Z literatury religijnej
polskiego Sredniowiecza
Studia o czterech tekstach



Ksiqzke te dedykuje Basi



Pawet Stepien

Z literatury religijnej
polskiego sredniowiecza
Studia o czterech tekstach

Kazanie na dzien sw. Katarzyny
Legenda o sw. Aleksym
Lament $wietokrzyski

Zottarz Jezusow

Warszawa 2003



Wydano naktadem Wydziatu Polonistyki Uniwersytetu Warszawskiego

Redakcja naukowa
Jarostaw Jakielaszek

Indeks nazwisk, korekta
Pawel Stepien
Katarzyna Zimek

Projekt oktadki
Jan Nyka

ISBN 83-87608-34-3

© Copyright by Pawet Stepien

Lamanie komputerowe: Matgorzata Kula

Druk i oprawa: Zaktad Graficzny Uniwersytetu Warszawskiego, zam. nr 224/2003



SPIS TRESCI

STOWO WSEEPIIE . .ttt ettt et et et e e

Rozdziat 1. Przemieniajaca mitos¢ Oblubienca. Kazanie na dzien sw. Katarzyny . ...

1. Sedzia $wiata i Oblubieniec dUSZy ..........c.cvviriiiiiiii i,
CTREMA ..o
S DIVISIO <
CSUDAIVISIO . ..o
CDIALATIO .o

R

Rozdziat II. Migdzy mitoscia do Boga a mitoscia do bliskich. Legenda o sw. Aleksym . ..
1. Wstep do lektury — lektura WSt€pU .......oinrirer i
2. Dzieje Eufamijana ............ ..o
3. Dzieje Famijany ..........o.oneiuiii e
4. Dzieje AlCKSEZO ... ...ttt

L. At ..o

Rozdziat IV. Stopnie do nieba. Zo#tarz Jezusow Wiadystawa z Gielniowa ..........
1. ,,Jezusow zZolarz CzCiCie...” ... ...t
2. ,Pigtnascie rozmyslenia w Bozym umegczeniu...” ..ot

ZAKONCZEMIC . .ottt t ettt ettt e e e et et e e et et e et e

Bibliografia .. ...

Indeks NazwisK .. ...t

Podzigkowania . .. ... ...






SLOWO WSTEPNE

Nie ulega watpliwos$ci, ze badanie utworow powstalych przed wieloma wie-
kami oznacza w istocie badanie zjawisk kultury glgboko odmiennej od tej, ktora
okreslita sposdb postrzegania §wiata i sposdb mys$lenia badacza. Niesie zatem ze
soba niebezpieczenstwo interpretacji anachronicznej, nie uwzgledniajacej do-
statecznie odrgbnosci kultury, w jakiej zrodzit si¢ rozpatrywany tekst. Wydaje
si¢ jednak — i przekonanie to stanowi fundament przedstawianych tu studiow
— ze cho¢ nie sposéb uswiadomié sobie i ustrzec si¢ wszelkich niekorzystnych
determinant wspotczesnej nam kultury, to mozliwe jest uniknigcie razacych
anachronizmow w interpretacji zjawisk przesztosci.

Nalezy zatem dazy¢ do odczytywania badanych dziet w ich macierzystym
kontekscie, zachowujac przy tym dbalos¢ o uwzglednienie organicznej tacznosci
pomigdzy réznymi aspektami tradycji, ucielesnionymi w utworze. Dla przykta-
du: przy interpretacji Kazania na dzien sw. Katarzyny z Kazan swigtokrzyskich
pamigtac trzeba jednocze$nie m.in. o tradycji ars praedicandi, o zespolonej z nia
nierozerwalnie retoryce, estetyce, teologii, o tradycji hagiograficznej zwiazane;j
z postacia $w. Katarzyny Aleksandryjskiej, o $redniowiecznych $wiadectwach
kultu tej $wigtej (oficja, sekwencje, hymny, modlitwy, kazania) czy o dwujg-
zycznosci 1 $cistej wigzi miedzy polskimi i tacinskimi partiami kazania. Badanie
bowiem tekstu tylko pod katem jednego z przejawiajacych si¢ w nim aspektow
tradycji (a z pominigciem pozostatych) bardziej narazone jest na btedy wynikle
z anachronicznego ujecia.

Bogactwo znaczen, jakie kryje w sobie chocby tradycja zywotéw Aleksego,
prowadzi¢ moze wszakze do wpisania polskiej legendy o tym $wigtym w kon-
tekst wybrany nietrafnie. Istnieje rowniez niebezpieczenstwo, ze np. rozwazania
nad utworem pasyjnym stana si¢ jedynie pretekstem do ukazania — dowolnie
wydobytych z bujnie rozkrzewionej tradycji — elementow teologicznej egze-
gezy Megki. By zmniejszy¢ ryzyko takich nieporozumien czy naduzy¢, pamigtac
nalezy o wyrazanym przez Sredniowiecznych tworcéw poetyk przeswiadcze-
niu, ze wiersz nie tylko ,,nie zawiera nic malostkowego”, ale takze ,,nic zbed-
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nego™' i ze powinien by¢ przez autora precyzyjnie rozplanowany jako spojna

cato$¢?. Przyjmujac zatem hipoteze, ze badany tekst calo$¢ taka stanowi, na-
lezy podda¢ go mozliwie wnikliwej analizie, by dociec, czy rzeczywiscie odzna-
cza sig¢ spojnoscia, a jesli tak, to odstoni¢ jego strukturg, odkry¢ zasade nada-
jaca mu jedno$¢ i stanowiaca o jego odrebnosci. Wyniki tak przeprowadzonej
lektury pozwola z mniejszym ryzykiem btedu okresli¢ najwlasciwszy kontekst
dzieta.

Jednoczesnie tez przebadanie macierzystego kontekstu umozliwia zweryfi-
kowanie wnioskéw ptynacych z analizy i interpretacji utworu jako odrgbnej
catosci. Jesli wiec w tradycji zywotow Aleksego jego ojciec nie byltby przyrow-
nany do Abrahama, to zestawianie z ta postacia Eufamijana z polskiej legendy
o $wigtym mozna by uzna¢ za hipotez¢ mato wiarygodna. Podobnie w wypad-
ku Lamentu swietokrzyskiego — gdyby nie istniata tradycja taczenia wyobrazen
dziecinstwa i meki Chrystusa, to doszukiwanie si¢ w skardze Matki Bozej obrazu
Jezusa jako dziecka rozpigtego na krzyzu mogtoby uchodzi¢ za zbyt stabo uza-
sadnione.

Niezbywalnym warunkiem postgpowania, ktore chroni przed razacymi ana-
chronizmami w interpretacji tekstow dawnych, jest rowniez odrzucenie — wynik-
tego z wiary w ewolucj¢ kultury — ztudnego poczucia wyzszoséci wobec kultury
minionych epok i jej tworcow’. Sklonno$¢ do hojnego szafowania ocenami

' ,Versus est metrica oratio succincte et clausulatim progrediens venusto verborum matrimonio
et flosculis sententiarum picturata, quae nihil diminutum, nihil in se continet otiosum” (Mateusz
z Vendome, Ars versificatoria, s. 110-111 {1, 1}. Przektad polski cyt. z: W. Tatarkiewicz, Historia
estetyki. T. 2, s. 115. Pelne adresy bibliograficzne tekstow przywolywanych w przypisach znajduja
si¢ w Bibliografii. Tam réwniez zamieszczony jest wykaz skrotow).

2 Zob. Godfryd z Vinsauf, Poetria nova. Cyt. z: J. Starnawski, Sredniowiecze, s. 119-120:
,,Gdy kto§ ma zbudowaé dom, nie zabiera si¢ do tego gwattownie; mierzy swe dzieto naprzod
wewngtrznym pionem serca; nastgpnie cztowiek rozumny ustala wedhug pewnego porzadku kolej-
no$¢ 1 wszystko ksztattuje najpierw w sercu, zanim zbuduje r¢ka; najpierw ustala wzor, zanim go
urzeczywistni. Niech wigc i poezja ujrzy w tym zwierciadle, jakie prawo ma obowiazywaé poetow.
Reka nie powinna po$piesznie chwyta¢ za pioro ani jgzyk nie powinien by¢ skory do mowienia. Ani
jednego, ani drugiego nie zdawaj na los szczgécia [...]. Nalezy [...] doktadniej rozwazy¢ swoj temat.
Niech duchowy cyrkiel obejmie caty zakres duchowej materii. Niech zapanuje pewny tad, ustalajac,
skad pidro ma rozpoczaé swoj bieg, gdzie ma umiesci¢ Kadyks. Roztropnie nalezy zamknaé cale
dzieto w twierdzy swej piersi. To, co ma by¢ na ustach, niech pierwej bedzie w sercu”.

3 Jego przejawem sa chocby wypowiedzi badaczy oceniajace (zaréwno nisko, jak wysoko)
polska Legende o sw. Aleksym 1 jej autora. Zob. A. Briickner, [recenzja] Stefan Vrtel-Wierczynski,
Staropolska legenda o sw. Aleksym na tle porownawczym literatur stowianskich, s. 295-296, 298:
»Sam tekst haniebny; nie mogg jednak bledéw jego wylacznie kopiscie przypisywac; on wprawdzie
powtarzatl np. dwojwiersze, ale czy on odpowiada za mylne nastgpstwo wierszy, czy to nie autor
legendy sam ruszal konceptem jak martwe ciel¢ ogonem, powiedzie¢ nie umiem. Ta legenda jest
niewatpliwie pierwsza obszerniejsza 1 na dziesiatki lat jedyna wierszowana, i to jej najwigksza
zastuga [...]. Autor [...] przeczytat kilka zywotow §w. Aleksego i z nich ulepit swoj tekst, peten nie-
konsekwencji i sprzecznosci [...]”; ,,Wiersza nie umial autor czym innym niz przez wigc (czasem a)
zaczyna¢, dowodd jawnej nieudolnoéci; mimo to nalezy mu si¢ uznanie, ze si¢ tak trudnej rzeczy
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(tak miazdzacymi, jak wywyzszajacymi dzieta i ich autoréw) winna ustapi¢
miejsca dazno$ci do rozumienia. Wartosciowanie bowiem nie moze rozumie-
nia uprzedzaé ani zastgpowac i powinno by¢ podporzadkowane jawnym kryte-
riom. Dlatego tez zawarte w tej ksiazce rozwazania wyplywaja z pokory wobec
sredniowiecznego utworu i jego autora — takze wtedy, gdy interpretowany tekst
wydawat si¢ badaczom XX w. ,,prymitywny”.

Pomieszczone tu studia, zmierzajace do odczytania znaczen i poznania istoty
kazdego z czterech rozpatrywanych dziet, wspieraja si¢ na badaniach filologicz-
nych, bez ktorych interpretacja tekstow religijnych $redniowiecza nie bytaby
mozliwa. A poniewaz nadrzedny cel stanowito odslonigcie sensu utwordéw, nie
pojawia si¢ dociekania nad czasem powstania czy srodowiskiem, w jakim mogty
zostaé napisane. Jesli natomiast — jak w wypadku Zoftarza Jezusowego — znany
jest zarébwno czas powstania, srodowisko, jak i1 autor, wiedza ta wykorzystana
zostata przy nakresleniu macierzystego kontekstu dzieta.

Przedstawione w tej ksigzce badania z zatozenia majq charakter szczegotowy
i nie prowadza do formutowania sadéw ogolnych o catej literaturze religij-
nej polskiego $redniowiecza. Dobdr wszakze interpretowanych tekstow nie jest
przypadkowy — odzwierciedla istotne pola tego rozleglego obszaru badan i po-
zwala dotknaé¢ zwiazanych z nim istotnych problemow.

Kazanie na dzien sw. Katarzyny z Kazan swietokrzyskich oraz Legenda o sw.
Aleksym reprezentuja zatem piSmiennictwo nierozerwalnie ztaczone z kultem
swigtych, przy czym interpretacja Kazania ukazuje, jak objasniany jest i wyko-
rzystywany w nauczaniu kaznodziei zywot meczennicy, Legenda za$ umozli-
wia przebadanie, jak w forme¢ poematu ujety zostat zywot wyznawcy. Lament

podjat pierwszy [...]”; S. Wierczynski, Wstep historycznoliteracki [do:] Legenda o sw. Aleksym
[w:] Polskie wierszowane legendy sredniowieczne, s. 67-68: ,,Legenda nasza — jako utwor literacki
— przedstawia si¢ bardzo ubogo. Cechuja ja: brak oryginalnos$ci i natchnienia, wzniostosci i uczu-
ciowosci, niski w ogole poziom poetycki, chropowato$¢ stylu i jezyka, nieudolno$¢ wersytikacyjna,
liczne bledy i pomytki ortograficzne, przekrgcenia i batamuctwa tekstowe. Opowie$é to sucha,
jednostajna, bezbarwna i schematyczna: opowiada dzieje ludzkie pelne cierpienia i patosu; ale
W narracji nie odezwie si¢ wzruszenie czy uczucie: surowa, posunig¢ta do okrucienstwa asceza
sredniowieczna w ramach konwencjonalnego, obowiazujacego schematu — ucielesnienie idei, ktorej
symbolem: Aleksy, jego zycie i dzieje. O taki wyraz chodzilo poecie, nie za§ o prawdg psycho-
logiczna, a tym mniej o formg. Wobec tych licznych brakow jedno przyzna¢ mozna autorowi i jego
prymitywnej poezji: naiwnos¢, prostotg i niewyszukany sposob opowiadania”; C. Verdiani, Proble-
my wzorcow polskiej ,,Legendy” o swigtym Aleksym, s. 64: ,,Legenda polska jest skromnym przekta-
dem, w duchu poboznym, poboznoscia bez watpienia rodem z prowincjonalnej parafii, jej prymi-
tywna inspiracj¢ poetycka zdradza w pierwszym rzgdzie wierno$¢ i poszanowanie wobec oryginatu,
prawie na pewno réwnie ubogiego i roéwnie skromnego”; E. Ostrowska, O nowe odczytanie wiersza
o swietym Aleksym, s. 110: ,.Zbiezno$ci [migdzy inwokacja do Legendy o sw. Aleksym a wstgpna
czesécia Zuzanny Jana Kochanowskiego] [...] przynosza zaszczyt $Sredniowiecznemu poecie: kom-
ponowatl swoja opowie$¢ w omawianej jej czgSci w sposob podobny, jak to o przeszto wiek pdzniej
robi wielki poeta polski. [...] Byt poeta. Wrazliwym na pigkno jezykowe. Inwokacja jest §liczna,
najtadniejsza z przekazanych przez nasze $redniowiecze”.
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Swietokrzyski oraz Zottarz Jezusow Wiadystawa z Gielniowa to dzieta wyroste
z innej poteznej galezi Sredniowiecznego piSmiennictwa religijnego — stanowia
one dwa przyklady literatury pasyjnej, z ktoérych pierwszy ukazuje Mcke ogla-
dang oczyma Matki, drugi natomiast opisuje zdarzenia Pasji skupiajac si¢ na
postaci Chrystusa.

W wyborze tych utworéow niemata role odegrata rowniez ich réznorodnosc
gatunkowa. Interpretacja Kazania na dzien sw. Katarzyny uwzglednia przeto
wlasciwosci $redniowiecznego kazania, interpretacja Legendy o sw. Aleksym
— wlasciwosci epickiego poematu o zywocie Swigtego, interpretacja Lamentu
Swietokrzyskiego — whasciwosci planktu, wpisanego w ramy sekwencji, interpre-
tacja Zottarza Jezusowego — whasciwosci piesni i jednocze$nie psalterzowego
nabozenstwa paraliturgicznego o charakterze medytacyjnym. Badania nad tymi
utworami przyblizaja wigc ztozono$¢ tradycji gatunkowych, jaka winna by¢
brana pod uwage w rozpatrywaniu dziel $redniowiecznej literatury religijne;j.
Kaza tez zmierzy¢ si¢ z problemami, ktore napotykaja badacze niezbyt obfitej
i niekiedy zle zachowanej spuscizny literackiej polskiego $redniowiecza. Kaza-
nie na dzien sw. Katarzyny zmusza bowiem do zmagania si¢ z problemem
interpretacji tekstu dwujezycznego, polsko-tacinskiego, a zarazem tekstu okale-
czonego, w ktorym pojawily si¢ nieobszerne, lecz liczne luki. Legenda o sw.
Aleksym za$ sktania do zderzenia sig z problemem interpretacji utworu nie tylko
skazonego btedami kopisty czy skryby zapisujacego z pamigci, lecz takze pozba-
wionego zakonczenia.

Na wyborze interpretowanych utworéw zawazyto wreszcie i to, ze naleza one
do dziet polskiego $sredniowiecza uznawanych — z réznych przyczyn — za szcze-
gblnie wazne i dlatego tez badanych czesciej i wnikliwiej niz inne teksty.
Ksiazka niniejsza ma ukazac, ze rowniez te z pozoru dobrze juz znane i wszech-
stronnie skomentowane utwory domagaja si¢ dalszych badan szczegétowych
1 nowej interpretacji.



ROZDZIAL 1

PRZEMIENIAJACA MILOSC OBLUBIENCA
KAZANIE NA DZIEN SW. KATARZYNY

1. Sedzia swiata i Oblubieniec duszy

Wiek XII, okres wielkiego rozkwitu kultury $redniowiecza, przynidst na
Zachodzie gl¢boka przemiang w postrzeganiu i cztowieka, i Boga, ktory dla
zbawienia ludzi stat si¢ czlowiekiem'. Dotychczasowe wyobrazenia Chrystusa
wystawiaty przede wszystkim Jego Boskos$¢, a w wyrazanym w nich uwielbieniu
Syna Bozego wspotistotnego Ojcu, w czci dla Jezusa — prawdziwego Boga —
pobrzmiewaly echa dawnych zmagan z herezja Ariusza. Wstrzasneta ona
Kosciotem w IV stuleciu, gloszac, ze Chrystus nie jest Bogiem rownym Ojcu,
lecz stworzeniem — pierwszym i najdoskonalszym wprawdzie, ale stworzeniem.

Odpowiedzia na t¢ bluzniercza mys$l miala by¢ wizja Jezusa jako Boga przed-
wiecznego, jako drugiej osoby Trojcy, rownej Bogu Ojcu. Wizja ta zdomino-
wata §redniowieczne wyobrazenia Syna Bozego i panowata niemal niepodziel-
nie az po wiek XII. Na tympanonach portalow w S$wiatyniach romanskich
zasiada przeto ,,na tronie pelnym chwaty” Krol kroléow i Pan pandéw, sprawu-
jacy Sad Ostateczny nad wszystkimi narodami (Mt 25, 31-46; Ap 19, 16).
Z malowidet w apsydach spoglada Chrystus w Majestacie, adorowany przez
cztery zyjace istoty, oddajace Mu chwale, czes¢ i dz1chzyn1en1e (Ap 4, 1-9),
oraz przez Serafiny, wolajace ,,Swiety, Swiety, Swiety jest Pan Zastepow.
Cata ziemia pelna jest Jego chwaty” (Iz 6, 1-3). Majestat Pana, ktorego tronem
sa niebiosa, a podnozkiem ziemia (Iz 66, 1), ukazuja karty tytutlowe ewange-
liarzy. Przed wszechmocnym Pantokratorem korzy sig krélewska cora, ksigzna

' O obrazie Chrystusa i jego przemianie w XII w. zob. cho¢by: G. Duby, Czasy katedr,
s. 100-103; A. Vauchez, Duchowos¢ sredniowiecza, s. 59-60; J. Aumann, Zarys historii duchowosci,
s. 116-119, 131-134; J. Wolny, Z dziejow katechezy, s. 155-156, 181-183; P. Sczaniecki, Msza po
staremu si¢ odprawia, s. 16-20; J. Leclercq, Chrystus w oczach sredniowiecznych mnichow, s. 64,
75-78; EK 1, s.v. Arianizm, kol. 911-915; EK 3, s.v. Chrystus krél oraz Chrystus w Majestacie,
kol. 323-336. O pogladach manichejczykow XI-XIII w. zob. S. Runciman, Manicheizm Srednio-
wieczny, s. 114-161.
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Gertruda, wzywajac Go stowami: ,,Panie, ktory dzierzysz trony i wypatrujesz
przepasci [Dn 3, 55], Panie, Krolu krolow [...], [ktory] wazysz [cigzar] gor
i ziemie zamykasz w dtoni”?. I nawet w serce §wietego, jak glosi drugi Zywot
sw. Wojciecha, Syn Bozy zstepuje ,,po stopniach z kosci stoniowej” ,,jako krol
koronowany™”. Krolewska potega Boskiego Wiadcy i Sedziego $wiata budzita
w grzesznych potomkach Ewy uczucie pokory i gleboka bojazn.

Przelom w religijno$ci Zachodu, jaki dokonat si¢ w XII stuleciu, sprawit
wszakze, iz obok przedwiecznego Majestatu Syna Bozego coraz czgsciej
dostrzegano tez i Jego czlowieczenstwo. Wnikliwe rozwazanie Wcielenia —
pobudzone przez do$wiadczenia krzyzowcow, ktorych stopy dotknely miejsc
uswigconych ludzka obecnoscig Chrystusa; przeczace manichejczykom, ktorzy
materi¢ uznawali za dzieto diabla, a Jezusa za zjawe; jednoczesne z ozywionymi
dociekaniami nad miejscem czlowieka w Boskim porzadku wszechswiata —
otworzyto droge do nowych rozmyslan o tajemnicy mito$ci migdzy Stwoérca
i stworzeniem. Pierwszy list $w. Jana Apostota przekonuje, iz ,,W tym objawita
si¢ mito$¢ Boga ku nam, ze zestat Syna swego Jednorodzonego na §wiat, aby$Smy
zycie mieli dzicki Niemu. W tym przejawia si¢ mitos$¢, ze nie my umitowalismy
Boga, ale ze On sam nas umitowatl i postal Syna swojego jako ofiarg przebta-
galng za nasze grzechy” (1 J 4, 9-10). Teologowie XII wieku czytali te stowa,
nie zapominajac o krélewskiej potedze i przedwiecznej chwale Chrystusa. I tym
zarliwiej uzmystawiali sobie i wiernym konieczno$¢ odwzajemnienia nie-
skonczonej mitosci wiekuistego Boga, ktory dla zbawienia ngdznych i wystep-
nych ludzi zstapit z tronu niebios, by sta¢ si¢ czlowiekiem i ponies¢ $mieré na
krzyzu. W traktacie O mifowaniu Boga $w. Bernard z Clairvaux (T 1153) pisat:
,»Ogarniajac i podziwiajac ogrom Jego milosci, przechodzacy wszelka miare,
[chrzescijanie] czuliby sig¢ zawstydzeni, nie umiejac cho¢ w czgsci wynagrodzi¢
te bezprzyktadng mito$¢™.

Nie dziwi zatem, ze w tym wlasnie stuleciu, w aurze fascynacji mitoscia
taczaca Boga i cztowieka, nastapit gwaltowny rozwdj egzegezy Piesni nad
piesniami. Pojawilo si¢ wowczas z gora trzydziesci, czyli wigcej niz polowa
wszystkich komentarzy do owej milosnej ksiggi Starego Testamentu, napisa-
nych przed rokiem 1200. Najstynniejszy z nich i najsilniej oddziatujacy na
religijno$¢ $redniowiecza — dzieto $w. Bernarda, ztozone z 86 homilii o Pie$ni
nad piesniami — nawiazuje do interpretacji Orygenesa (1 253/4), ktéory w oblu-

2 Modlitwy ksieznej Gertrudy z Psalterza Egberta w Cividale, s. 110. Biblia, je$li nie zaznaczono
inaczej, cytowana jest z: Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu. [Biblia tysiqclecia]. Wszelkie
podkreslenia, takze w przytoczeniach, pochodza od autora ksiazki.

3 Brunon z Kwerfurtu, Swietego Wojciecha zywot drugi, s. 105 ([14]).

4 Bernardus, Liber de diligendo Deo 7: ,.Contra quod plane fideles norunt, quam omnino
necessarium habeant Iesum, et hunc crucifixum: dum admirantes et amplexantes supereminentem
scientiae caritatem in ipso, id vel tantillum quod sunt, in tantae dilectionis et dignationis vicem non
rependere confunduntur”. Przektad polski: §w. Bernard z Clairvaux, Pisma. T. 1, s. 42.

12



., Kazanie na dzien sw. Katarzyny”

bienicy dostrzegal obraz nie tylko Kosciota, ale i duszy, patajacej miloscia do
Boskiego Oblubienca’.

Wcielony przedwieczny Bog, Krol krolow 1 Pan panéw, stat si¢ wige zara-
zem mitym z najmilszych, umilowanym kochankiem duszy, wzywanym i uprag-
nionym, ale jednoczes$nie wzywajacym i spragnionym odwzajemnienia uczucia,
ktore zawiodlo Go na krzyz. Rozwazanie za$ goryczy, udrek i smutku, jakich
zaznal w czasie zbawczej Megki, tozsame jest z rozwazaniem Jego milosci
1 mitosierdzia. A to, jak wyznaje $w. Bernard w Kazaniu 43.: ,,zbliza mnie do
straszliwego Sedziego $wiata, ktory wydaje mi si¢ pokorny i tagodny. Widzg, jak
sktania si¢ ku moim modlitwom, jak zacheca mnie do nasladowania™®. W serce
$w. Wojciecha Chrystus zstgpowat w Majestacie wiekuistego Krola. W traktacie
Bernarda O mitowaniu Boga dusza-oblubienica wola: ,,«Oto$ ty jest pigkny, mity
moj, i wdzigczny! Loze nasze kwiecia petne» [Pnp 1, 16]. [...] Boski Oblu-
bieniec upaja si¢ ich wonia, dlatego z przyjemnoscia wchodzi do przybytku serca
pelnego owocow 1 kwiatow. Kiedy rozpoznaje oblubienicg skupiong na rozwa-
zaniu tajemnic boskiej meki i chwaty zmartwychwstania, przychodzi do niej
chetnie i pozostaje z nia™’.

I owa przemiana, ktora wizje¢ przedwiecznego Syna Bozego — straszliwego
Sedziego $wiata — dopelnita i ztagodzita obrazem wcielonego Chrystusa — Oblu-
biefica, umierajacego z mitosci do grzesznego cztowieka, okresla istotg rdznic,
dzielacych wyobrazenia Jezusa w dwu najstarszych $wiadectwach literatury
w jezyku polskim.

Pierwsze z tych $§wiadectw, Bogurodzica, przedstawia Chrystusa jako Bos-
kiego Pana panow — Pantokratora wladajacego $wiatem; jako sprawiedliwego
Sedziego, ktéry przyjdzie sadzi¢ zywych i umartych; jako Syna Boga Ojca
i Syna Czlowieczego, Zbawiciela zrodzonego z dziewicy, by ocali¢ upadie
stworzenie®. Ufno$¢ ptynaca ze $Swiadomosci Jego zbawczej misji, bez ktorej

5 Zob. K. Ruh, Geschichte der abendlindischen Mystik. Bd. 1, s. 249-268; U. K6pf, Hoheliedaus-
legung als Quelle einer Theologie der Mystik, s. 55-72 (tu m.in. wniosek ze szczegdtowych badan
Jeana Leclercqa nad zwiazkiem Bernardowego wyktadu Piesni nad piesniami z komentarzem Ory-
genesa: ,,Bernhard von Clairvaux ist in seiner Auffassung und Auslegung des Hohenliedes offen-
kundig stark von Origenes beeinflufit”, s. 66).

¢ Bernardus, Sermones super Cantica canticorum 43, 4: ,Haec mihi conciliant mundi Tudicem,
dum tremendum potestatibus mitem humilem que figurant, dum non solum placabilem, sed et imita-
bilem repraesentant eum, qui inaccessibilis est principatibus, terribilis apud reges terrae”. Przektad
polski: S. Kieltyka, Wprowadzenie [do:] Sw. Bernard z Clairvaux, Pisma. T. 1. Op. cit., s. 16.

" Bernardus, Liber de diligendo Deo 8: ,,Denique ait: ecce tu pulcher es, dilecte mi, et decorus;
lectulus noster floridus. [...] Gaudet sponsus caelestis talibus odoramentis, et cordis thalamum
frequenter libenterque ingreditur, quod istiusmodi refertum fructibus, floribus respersum invenerit:
ubi suae videlicet aut Passionis gratiam, aut Resurrectionis gloriam sedula inspicit cogitatione
versari, ibi profecto adest sedulus, adest libens”. Przektad polski: §w. Bernard z Clairvaux, Pisma.
T. 1. Op. cit., s. 43-44.

8 Zob. R. Mazurkiewicz, Deesis, s. 170-171.
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Sedzia swiata i Oblubieniec duszy

cztowiek pozostatby we wladzy $mierci, miesza si¢ z pokora i Igkiem wobec
majestatu Kréla i Sedziego. Wspdlnota wszystkich wiernych nie $mie wigc
wznosi¢ modtéw z nizin grzesznego $wiata wprost do Boga-Cztowieka, tronuja-
cego na wyzynach niebios. Szuka najpierw oparcia w posrednikach — blogo-
stawionej migedzy niewiastami Matce Chrystusa i najwigkszym z mezow, Jego
Chrzcicielu (Mt 11, 11). Sa oni naj$§wigtsi z ludzi i najwyzsi w hierarchii dworu
niebianskiego, stoja po prawicy i lewicy Pana, ale — tak jak ci, co prosza ich
o oredownictwo — zrodzili si¢ z czlowieczych ojcow i czlowieczych matek.
Zjednaja zatem Boskiego Syna Dziewicy, Wladce i Sedziego, by zechciat
wyshucha¢ modlitwy ich grzesznych siostr i braci. Dlatego modlitwa ta, kiero-
wana bezposrednio do Chrystusa, pojawi si¢ w piesni dopiero po pokornym
wotaniu do Bogurodzicy i pelnym czci powolaniu si¢ na wstawiennictwo Jana
Chrzciciela.

Zgota odmienny obraz Jezusa przynosi Kazanie na dzien sw. Katarzyny,
jedyny niemal pely tekst sposrod szczatkow Kazan Swietokrzyskich, a tym
samym — najstarszy z ocalalych utworéw polskiej prozy’. Wprawdzie i tu
Chrystus to ,,Syn Bozy”, ,,Bog wszemogacy” i peten chwaly ,,Krol niebieski”'.
Nie zasiada wszakze na tronie Sedziego wobec przepetnionej bojaznia wspolno-
ty grzesznych, lecz jako czuly Oblubieniec i ,,Bog mitosciwy” ,,wabi” ,,w stawe
Krola niebieskiego™ i ,,§wigta dziewice Katerzyne”, i ,.kazda dusze¢ zbozng”.
Wigcej — Jego mitosne wezwanie z Piesni nad piesniami (2, 10): ,,Wstan, [...]
pospiej sig¢, miluczka moja, i pojdzi”, ,,pobudzi¢” ma nawet najwigkszych
grzesznikow. Kazanie na dzien sw. Katarzyny zaswiadcza wigc, ze atmosfera
swigtej mitosci nasycita — w duchu przemiany, jaka na Zachodzie dokonata si¢
w XII stuleciu — takze polskie wyobrazenia o wigzi Boga i cztowieka.

2. Thema

W Speculum Ecclesiae Honoriusza z Autun (1 ok. 1150), posroéd wskazowek
dla kaznodziei, dotaczonych przez uczonego mnicha do jego zbioru kazan,
znajduje si¢ rada: ,,Ad omnes sermones debes primum versum latina pronuntiare,

° Syntetyczne ujecie stanu badan i wynikow weiaz trwajacej dyskusji m.in. o czasie powsta-
nia Kazan swietokrzyskich daja: W. Wydra, W. R. Rzepka, Chrestomatia staropolska, s. 89, 436;
T. Michatowska, Sredniowiecze, s. 301-310; T. Witczak, Kazania $wietokrzyskie, s. 110.

10 Tekst Kazania na dzieri sw. Katarzyny ustalony jest na podstawie edycji: Die altpolnischen
Predigten aus Heiligenkreuz. Mit Einleitung, Ubersetzung und Wortverzeichnis. Hrsg. von P. Diels,
S. 21-24 (transliteracja); Kazania tzw. Swietokrzyskie. Wyd. 1 oprac. J. Lo§ i W. Semkowicz,
s. 19-21 (transliteracja), 28-30 (transkrypcja z uzupetnieniami uszkodzonego tekstu); W. Wydra,
W. R. Rzepka, op. cit., s. 90-93 (transliteracja i transkrypcja z uzupetieniami); Kazania Swietokrzy-
skie w transkrypcji W. Twardzika, opublikowane w marcu 2002 r. w serwisie Staropolska On-line:
http://staropolska.gimnazjum.com.pl/sredniowiecze/sredniowiecze_004.html.
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deinde patria lingua explanare™'. Reguly tej, z czasem powszechnie przyjetej

przez duchownych, gltoszacych kazania w jezykach narodowych, przestrzega tez
autor Kazan swietokrzyskich. Temat Kazania na dzien sw. Katarzyny, zaczerp-
nigty z Piesni nad pie$niami, przytacza wigc najpierw po tacinie, by potem jego
sens duchowy odstoni¢ stowami jezyka ojczystego.

Cysters Alan z Lille ( ok. 1203), dzielacy ze swym wielkim wspotbra-
tem zakonnym, Bernardem, czy chocby opatem benedyktynskim, Guibertem
(T ok. 1125), glebokie przeswiadczenie, ze kaznodzieja winien bardziej dbad
0 pouczenie moralne niz rozjasnianie tajemnic wiary, zalecat: ,,Initium suma-
tur ab autoritate theologica, tanquam a suo proprio fundamento: maxime ab
Evangeliis, Psalmis, epistolis Pauli et libris Salomonis. Quia in his specialiter
resultat moralis instructio”'?. Nie we wszystkich jednak ksiegach Salomonowych
instructio moralis odzwierciedla si¢ z rowna sita. Ksigga Przystow petla jest
przykazan, nie wymagajacych przemierzania nietatwej drogi od sensu literal-
nego do sensow duchowych, poniewaz Boski nakaz czgsto ma znaczenie
wylacznie duchowe'’. Piesn nad pieSniami wszakze zmusza wrecz do po-
szukiwania sensu moralnego i innych senséw ukrytych, gdyz jej znaczenie
literalne moze by¢ nawet przyczyna grzechu. Jak bowiem przestrzega Orygenes
we wstepie do swego Komentarza:

Jesli [...] przystapi tu kto$, kto jest dorosty jedynie w sensie cielesnym, to pismo to przyniesie
mu niemalo ryzyka i zgorszenia: poniewaz nie potrafi czystymi uszami rzetelnie shuchaé
wyrazow mitosci, caty swoj stuch miast na cztowieka wewngtrznego skieruje na zewngtrznego
i cielesnego, od ducha odwroéci si¢ ku ciatu i bgdzie pobudzal w sobie cielesne pozadliwosci;
i zdawaé si¢ bedzie, iz Pismo $wigte stalo si¢ dla niego zachgta i podnieta ku cielesnym
rozkoszom."

"' PL 172, kol. 829-830.

12 PL 210, kol. 113 C/D (Summa de arte praedicatoria). O pogladach wyrazonych w Summa de
arte praedicatoria Alana (PL 210, kol. 109-198 A) oraz w Liber quo ordine sermo fieri debet
Guiberta z Nogent (PL 156, kol. 21-32 C) zob. A. Linsenmayer, Geschichte der Predigt in
Deutschland von Karl dem Grofien bis zum Ausgange des vierzehnten Jahrhunderts, s. 89-93, 85-89;
Ch. S. Baldwin, Medieval Rhetoric and Poetic (to 1400), s. 236-239. O kaznodziejstwie Bernarda
z Clairvaux i jego zapatrywaniach na zadania kaznodziei zob. J. B. Schneyer, Geschichte der
katholischen Predigt, s. 116-122.

'3 Zob. L. Kuc, Kaznodziejstwo a teologia wedlug Henryka z Gandawy, s. 153. O otwartym,
jasnym oraz o zakrytym, figuralnym wyrazaniu sensu tropologicznego (moralnego) w Biblii pisat
Beda w dziele O przybytku, jego naczyniach i szatach kaptanskich — zob. A. Bober, Studia i teksty
patrystyczne, s. 81-82.

' Origenes, Commentarium in Canticum canticorum, Prol.: ,,Si vero aliquis accesserit, qui
secundum carnem tantummodo vir est, huic tali non parum ex hac scriptura discriminis periculique
nascetur. Audire enim pure et castis auribus amoris nomina nesciens ab interiore homine ad
exteriorem et carnalem virum omnem deflectet auditum et a spiritu convertetur ad carnem nutrietque
in semet ipso concupiscentias carnales et occasione divinae scripturae commoveri et incitari
videbitur ad libidinem carnis”. Przektad polski: Orygenes, Komentarz do Piesni nad piesniami, s. 8.
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Thema

Siggnigcie zatem po temat kazania do mitosnej ksiggi ,,madrego Salomona”
wymagalo ostroznego wniknigcia w stowa pelne zmystowej namigtnosci, by
odszuka¢ ukryte tam duchowe tajemnice i wydoby¢ zbawienna dla shuchaczy
nauke¢ moralna. Trudu tego Sredniowieczny kaznodzieja nie podejmowatl sa-
modzielnie — wspierala go tradycja wyktadu Pie$ni nad pie$niami. Odpryski,
wigksze fragmenty i cate ogniwa tej tradycji odnajdywal we wzorcowych zbio-
rach kazan, w uporzadkowanych alfabetycznie distinctiones, w odrebnych
komentarzach biblijnych czy chocby w Glossa ordinaria®®. Aby wigc w jasniej-
szym $wietle ujrze¢ egzegeze tematu Kazania na dzien sw. Katarzyny, warto
przesledzié, jakie znaczenia tego wersetu i jego najblizszego kontekstu ujawnity
si¢ w dziejach interpretacji Salomonowej piesni.

Czute wezwanie Oblubienca: ,,Surge, propera, amica mea, et veni”, dwukrot-
nie powraca we fragmencie 2. rozdzialu Pie$ni nad piesniami (2, 10; 2, 13),
w ktorym wyteskniony kochanek przybywa w porze narodzin wiosny, by wy-
wabi¢ oblubienicg zza krat i muréw jej domostwa:

Cicho! Ukochany m¢j! Oto on! Oto nadchodzi! Biegnie przez gory, skacze po pagorkach.

Umitowany moj podobny do gazeli, do mtodego jelenia. Oto stoi za naszym murem, patrzy
przez okno, zaglada przez kraty.

Mily mdj odzywa si¢ i moéwi do mnie: ,,Powstan, przyjaciotko ma, pigkna ma, i pojdz!

Bo oto mingta juz zima, deszcz ustat i przeszedt.

Na ziemi wida¢ juz kwiaty, nadszed} czas przycinania winnic, i glos synogarlicy juz stychac
w naszej krainie.

Drzewo figowe wydalo zawiazki owocow i winne krzewy kwitnace juz pachna. Powstan,
przyjaciotko ma, pigkna ma, i pdjdz!”.

(Pnp 2, 8-13)

Glowne drogi wykltadu tej czgsci biblijnego poematu wytyczyl Orygenes,
ktorego interpretacja Piesni nad piesniami stata si¢ — za sprawa tlumaczen-
-adaptacji Hieronima (T 420) i Rufina (7 410) — niewzruszonym fundamentem
tradycji odczytywania tej ksiggi na Zachodzie. Fundament 6w, by¢ moze na-
wet pieczolowicie oczyszczony przez ttumaczy z wszelkiej nieprawomys$lnosci
teologicznej, tworza dwie Homilie przelozone przez Hieronima oraz cztery
(z dziesieciu) ksiegi Komentarza w przektadzie Rufina'®.

Zawarta tam egzegeza upatruje w postaciach Oblubienca i oblubienicy badz to
obrazu Chrystusa i Ko$ciota, badz ludzkiej duszy i Boskiego Stowa. Pierwsza
z tych interpretacji bierze swoj poczatek w pismach Hipolita (1 pot. Il w.), druga
ugruntowat i rozwinal Orygenes'’. Obie znajduja odzwierciedlenie w wyktadzie

'3 O $redniowiecznych pomocach homiletycznych zob. J. B. Schneyer, op. cit., s. 178-185.

16 Zob. A. Bober, Antologia patrystyczna, s. 186-189, 209-210.

17 Zob. A. Louth, Poczqtki mistyki chrzescijanskiej, s. 76-77; E. Stanula, Wstep [do:] Sw. Metody
z Olimpu, Uczta, Orygenes, Homilie o Piesni nad piesniami, Zacheta do meczenstwa, s. 15, 18.
O Hipolicie zob. F. Draczkowski, Hipolit [hasto w:] EK 6, kol. 916-918 (I. Zycie, II. Dziela).
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fragmentu, z ktorego zaczerpnigty zostat temat Kazania na dzien sw. Katarzyny.
,»lekst ten” — wyznawat Orygenes, odstoniwszy trudnosci w ustalaniu jego
spojnego sensu literalnego — ,,jest moim zdaniem bardzo trudny do skomen-
towania i wyjasnienia”. Dodawal wszakze: ,,Natomiast wyjasnienie sensu ducho-
wego nie jest juz tak trudne i skomplikowane™'®.

Odkrywajac wigc tajemnice dotyczace milosnej wigzi Kosciota i Syna
Bozego, przybycie Oblubienca i Jego czute wolanie uznat za znak Wcielenia
zapowiadanego przez proroctwa i znak wezwania Ko$ciota-Oblubienicy do
przejscia od Prawa do Ewangelii, od litery do ducha, by ,,poslubi¢ Oblubienca”
i ,,zjednoczy¢ si¢ z Chrystusem”. Deszcze, ktore spadaly na ziemig az do
nadej$cia wiosny, przedstawil jako stowa prorokow, co wypehity sig¢ wiosna —
w czasie Paschy, gdy Zbawca wycierpial meke i Smieré¢ krzyzowa. A poniewaz
Jezus przebyl zwycigsko kuszenie diabla, boles¢ Pasji i $mier¢, ,,aby otworzy¢
droge tym, ktorzy ida za Nim”, Jego tkliwa zacheta kierowana do pigkne;j
przyjaciotki stanowi dla Kos$ciola wezwanie do nasladowania i pouczenie
zarazem, ,,ze¢ nie w bezczynnosci i rozkoszach, lecz wérdéd mnogich udrek ma
przyj$¢ do Chrystusa”®®.

Ale i to wyjasnienie nie wyczerpuje duchowego sensu wotania zwroconego
ku Kosciotlowi-Oblubienicy. W innym miejscu Komentarza zima ukazana
zostata bowiem jako okres klgsk i zniszczenia spadajacych zaréwno na niewier-
nych Egipcjan, jak i wrogich Mesjaszowi Izraelitow, wiosna zas — jako czas
swiezo rozkwitlych, nowych ,,wierzacych ludow i rodzacych si¢ Kosciotow”.

% Origenes, Commentarium in Canticum canticorum 3, 13: ,Haec sunt, quae, ut superius
designavimus, difficultatem plurimam dirigendi ordinis et aperiendae intelligentiac habere nobis
visa sunt. [...] Spiritalis autem in his expositio non ita laboriosa ac difficilis habetur”. Przektad
polski: Orygenes, Komentarz... Op. cit., s. 166. Rowniez w Ksiedze IV teolog wyznaje: ,,Sed haec
nullam mihi videntur, quantum ad historicam narrationem pertinet, utilitatem conferre legentibus aut
aliquam saltem narrationis ipsius servare consequentiam, sicut in ceteris Scripturae historiis
invenimus. Unde necesse est cuncta ad spiritalem transferre intelligentiam” (Origenes, Commen-
tarium in Canticum canticorum 4, 2). Przeklad polski: ,,Wydaje mi si¢ jednak, ze jesli chodzi
o historyczny sens opowiadania [Pnp 2, 8-14], to fakty te nie przynosza zadnego pozytku czytel-
nikom ani nawet nie zachowuja logiki samej fabutly, jaka znalez¢ mozemy w innych zapisach Pisma.
Stad tez caty ten tekst trzeba przenies¢ na grunt pojmowania duchowego” (Orygenes, Komentarz...
Op. cit., s. 178).

19 Origenes, Commentarium in Canticum canticorum 3, 13: ,Et, ut aliqua etiam de his, quae
postmodum dicenda sunt, praeveniamus nolentes sensum perdere, qui occurrit in loco, propterea
fortassis et illud dicit ad eam quia: «ecce hiems transiit, pluvia abiit», simul et tempus Paschae
indicans, quod transacta hieme et digestis imbribus passus est, simul et illud per spiritalem desig-
nans intelligentiam quod usque ad illud tempus, quo Dominus passus est, imbres fuerunt
super terram. [...] Idcirco ergo et Salvator, priusquam in coniugium et in societatem veniret
ecclesiae, tentatur a diabolo, ut vincens retia tentationum per ipsa prospiceret et per ipsa vocaret
eam ad se docens sine dubio et ostendens ei quod non per otium et delicias, sed per multas
tribulationes et tentationes veniendum sibi esset ad Christum”. Przektad polski: Orygenes, Komen-
tarz... Op. cit., s. 168-171.
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Thema

Mitosne przyzywanie oblubienicy moze wigc dotyczy¢ i powotania do wspol-
noty chrzescijanskiej Kosciota pogan®.

Wreszcie — jak stwierdza Orygenes — ,,Omawiany tekst mozemy rozumiec
jeszcze inaczej: mozemy stwierdzi¢, ze mamy tu do czynienia z proroctwem
skierowanym do Kosciota. [...] po skonczeniu $wiata, gdy nadejdzie czas zmar-
twychwstania, bedzie mu powiedziane: «Powstan»”. I w owej eschatologiczne;j
interpretacji Oblubienica-Kosciot ,,wezwany zostaje do krolestwa i styszy:
«Pojdz, przyjaciotko moja, pigkna moja, golabko moja, bo mingta juz zima»”.
Zima oznacza¢ ma ,.burze i wichry doczesnego zycia”, ngkanego przez ,,wichry
pokus”, czas przycinania winnic — Sad Ostateczny, a

~kwitnace krzewy winne” stanowia obraz [...] mocy anielskich, z ktorymi dzigki zmartwych-
wstaniu zjednocza si¢ wszyscy wybrani i blogostawieni, begdacy ,jak aniolowie Bozy”; one
kazdej duszy udzielaja ,,swej woni” i taski, ktora dusza otrzymata niegdy$ od Stworcy, pozniej
ja utracita, a teraz odzyskata; pickna wonia niebieska przezwycigzaja wstrgtny odor usunigtej
teraz od nich $miertelnosci 1 zepsucia.?!

W przedmowie do przetozonych przez siebie Orygenesowych Homilii o Piesni
nad piesniami §w. Hieronim glosit z entuzjazmem: ,,W innych swych pis-
mach Orygenes przewyzszyl wszystkich, w Komentarzu do Piesni nad pies-
niami przewyzszyt samego siebie. [...] Zrobit to tak znakomicie i zrozumiale,
iz zdaje mi sig, ze na nim dopeito si¢ to, co powiedziano: «Wprowadzit
mnie krol do komnaty swojej»”?*. 1 6w poglad, powtérzony wkrotce przez

2 Origenes, Commentarium in Canticum canticorum 4, 1: ,,Sed nunc iterum Christus haec loquatur
ad ecclesiam et in anni circulum omne praesentis saeculi spatium ponat. Et hiemem quidem illud
indicet tempus, quo vel Aegyptios grando et turbines ac reliqua decem plagarum verbera flagellabant
vel cum diversa bella perferebat Israhel vel etiam coram ipsi Salvatori restitit et incredulitatis turbine
correptus naufragio fidei submersus est”. Przeklad polski: Orygenes, Komentarz... Op. cit., s. 175.

2l Origenes, Commentarium in Canticum canticorum 4, 1: ,,Sed et alio modo possumus adhuc
intelligere haec, quae habentur in manibus, ut dicamus velut prophetiam quandam videri ad
ecclesiam factam, per quam vocetur ad repromissiones futuras et quasi post consummationem
saeculi, cum tempus resurrectionis advenerit, dicatur ei: «exsurge». Et quia sermo hic statim opus
resurrectionis adsignat, tamquam ex resurrectione clarior et splendidior effecta invitatur ad regnum
et dicitur ei: «veni, proxima mea, speciosa mea, columba mea, quia hiems transiity, hiemem huius
sine dubio praesentis vitae procellas et turbines nominans, quibus humana vita tentationum procellis
agitatur. [...] Sanctae vero illae et beatae angelicae virtutes, quibus electi quique et beati ex
resurrectione sociabuntur, qui erunt sicut angeli Dei, ipsae sunt vites florentes et vineae, quae
odorem suum unicuique animae et gratiam, quam a conditore prius suscepit et nunc iterum perditam
reparavit, impertiunt et suavitate caelestis odoris faetorem tandem abiectae ab iis mortalitatis
corruptionisque depellunt”. Przektad polski: Orygenes, Komentarz... Op. cit., s. 176-177.

2 Hieronymus, Praefatio in Origenis homiliis II in Canticum: ,,Origenes, cum in ceteris libris
omnes uicerit, in cantico canticorum ipse se uicit. [...] ita magnifice aperte que disseruit, ut mihi
uideatur in eo completum esse, quod dicitur: «introduxit me rex in cubiculum suum»”. Przektad
polski: Orygenes, Homilie o Piesni nad piesniami, s. 193. Cytat biblijny pochodzi z Pie$ni nad
piesniami (Pnp 1, 4; Wulgata: 1, 3).
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Rufina®, dzielili z oboma tlumaczami pism aleksandryjskiego uczonego i inni
komentatorzy Biblii na Zachodzie.

Odwolujaca si¢ do tradycyjnej typologii Oblubienica-Kos$cidt, Orygenesowa
interpretacja fragmentu o mitosnym wzywaniu pigknej przyjaciotki oddziatata
zatem na autora przypisywanej §w. Hieronimowi Expositio in libro Cantici
canticorum. W jego ujeciu wezwanie przybiegajacego wiosenna pora kochanka
kierowane jest do KosSciota i zachgca, by nie lgkajac si¢ tworcy $mierci — diabta,
podazat za Tym, ktory umierajac pokonat szatana i przywrocit §wiatu zycie. Jak
bowiem nadejscie wiosny zapowiada lato, ozywia i raduje stworzenie, tak po
straszliwej zimie batwochwalstwa i poganskiej filozofii meka Chrystusa staje si¢
dla chrze$cijan Pascha, czyli — zgodnie z etymologia tego stowa®* — przej$ciem
ze $mierci do zycia. Znakiem za$ duchowej wiosny jest kwiat meczennikow,
ktorym Syn Bozy ozdobil oblicze ziemi®.

Orygenesowe odczytanie obrazow tej czesci Piesni nad piesniami znalazto
odzwierciedlenie takze w interpretacji Grzegorza Wielkiego (1 604)*. Siegnat
on po wykltad symbolu zimowych deszczéw jako stow prorokow, zlaczyt go
z przedstawiona przez aleksandryjskiego komentatora egzegeza eschatologiczna,
a calo$¢ przeksztalcit i ujednolicit w obrebie interpretacji, ktora utozsamia
przyzywana czule oblubienicg zarowno z Kosciotem, jak i dusza.

3 A. Bober, Antologia... Op. cit., s. 209: ,Brat nasz i kolega [Hieronim] na prosbe biskupa
Damazego przetozyt z jezyka greckiego na tacing dwie homilie na Piesn nad pie$niami i dal tak
wspaniala i ozdobna przedmowe do tego dzieta, ze mogt kazdego zacheci¢ do czytania i gorliwego
badania Orygenesa mowiac, ze do jego duszy stosuje sig te stowa: « Wprowadzit mnie krél do poko-
jow swoichy». Twierdzi on, ze gdy w innych ksiazkach Orygenes przewyzsza wszystkich, to w homi-
liach na Pie$n nad pie$niami przewyzszyl nawet samego siebie”; Rufinus, Praefatio in librum I Ori-
genis Peri archon: ,In quod etiam frater et collega noster ab episcopo Damaso deprecatus, cum
homilias duas de cantico canticorum in latinum transtulisset ex graeco, ita in illo opere ornate magni-
fice que praefatus est, ut cuiuis legendi Origenem et auidissime perquirendi desiderium commoueret,
dicens illius animae conuenire quod dictum est quia: introduxit me rex in cubiculum suum, adserens
eum quod, cum in ceteris libris omnes uincat, in canticis canticorum etiam ipse se uicerit”.

24 Zob. cho¢by S. Kalinkowski, Wstep [do:] Pisma paschalne, s. 6-7.

% Apponius, Expositio sancti Hieronimi presbiteri in libro Cantici canticorum (Expositio breuis I)
4: ,Exsurge, propera, amica mea, formosa mea, et ueni. Loquitur ei non timere mortis auctorem
diabolum. Propera, inquit, et ueni: quia ego moriendo uitam perditam reddidi mundo, iam non
terrearis a morte, cuius ego destruxi auctorem. lam enim hiems transiit, imber abiit et recessit, flores
apparuerunt in terra, tempus putationis aduenit. Sicut superueniente uerno, praecursore aestatis,
omnis creatura rediuiua laetatur, ita Dominus noster, post horridam hiemem idolatriae et philosop-
hiae doctrinam, uenit per suam passionem, quod est pascha nostrum, transitus de morte ad uitam.
Faciem mundi martyrum flore decorauit, cui maledixerat in protoplasto”.

% Jak zaznacza A. Bober (Studia... Op. cit., s. 86-87): ,,Grzegorz nie napisal specjalnego ko-
mentarza do Pie$ni nad piesniami (dwie niewielkie homilie nie sa w stanie zastapi¢ komentarza),
ale w swych licznych dzietach czgsto potracal o poszczegdlne wiersze tej ksiggi”. Uporzadkowana
(zgodnie z kolejnoscia wersetow biblijnych) antologi¢ tych uwag interpretacyjnych sporzadzit i za-
wart w ostatniej ksigdze swego wyktadu Piesni nad piesniami Beda.
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W Pierwszym Liscie do Koryntian $w. Pawel glosil: ,,Po czgsci [...] tylko
poznajemy i po czgsci prorokujemy. Gdy zas przyjdzie to, co jest doskonate,
zniknie to, co jest tylko czeSciowe. [...] Teraz widzimy jakby w zwierciadle,
niejasno; wtedy [...] [zobaczymy] twarza w twarz” (13, 9-12). W duchu tesknoty
za wyzwoleniem z mroku niewiedzy i duchowej utomnosci doczesnego zycia
sw. Grzegorz ukazal zime¢ jako czas, w ktorym chtod i odretwiato$¢ cielesnej
$miertelnosci wiaze i obciaza duszg. Spragniona odrodzenia i rozkwitu nie-
bianskiej wiosny odczytuje zapowiedz prawdziwego zycia w stowach prorokow.
Zimowe deszcze proroczych stow, obmywajace Slepote oczu ciala, ustang zas
wraz z odrgtwieniem doczesnego zycia. Milosne wotanie Oblubienca: ,,Wstan,
pos$piesz sig, przyjaciotko moja, gotabko moja, pigkna moja, i p6jdz” — wzywa
zatem Kosciot badz dusze z ciemnosci zimy do wiosennego czasu prawdziwego
swiatla, z chtodu $miertelnej odretwialosci do wiecznego lata, ze $lepoty nie-
wiedzy do ogladania Boga w Jego istocie. Przy czym, dodaje Grzegorz, czy to
Kosciol §wigty, czy to dusza wybrana staje si¢ Oblubiencowi przyjaciotkq przez
mito$¢, golabka przez Ducha, a pigckna przez pigkno obyczajow?’.

Komentarz Bedy ( 735), gleboko zakorzeniony w tradycji wyktadu Piesni
nad pie$niami®®, rowniez traktuje wiosenne przyzywanie pigknej przyjaciotki
jako zachete kierowana do Kos$ciota lub duszy. Nieco wczesniej wprawdzie
Oblubieniec zarliwie prosit: ,,Zaklinam was, corki jerozolimskie, [...] Nie budz-
cie ze snu, nie rozbudzajcie ukochanej, poki nie zechce sama” (Pnp 2, 7), skoro

27 Gregorius Magnus, Moralia in lob 27, 24: ,Hiems quippe est uita praesens, in qua nos etsi iam
spes ad superna erigit, adhuc tamen mortalitatis nostrae frigidus torpor astringit, quia scriptum est:
Corpus quod corrumpitur aggrauat animam et deprimit terrena inhabitatio sensum multa cogitan-
tem. Habet autem haec hiems pluuias, rectorum procul dubio praedicationes. De quibus uidelicet
pluuiis per Moysen dicitur: Exspectetur sicut pluuia eloquium meum et descendant sicut ros uerba
mea. Hae nimirum pluuiae hiemi congruunt, aestate cessabunt, quia nunc cum carnalium oculis uita
caelestis absconditur, necesse est ut sanctorum nobis praedicationibus irroretur. Cum uero aeterni
iudicii aestus incanduerit, nullus uerba praedicantium necessaria tunc habebit; quia ueniente iudice,
ad cor suum quisque reducitur, ut sancta iam cum agere non ualet sentiat; et rectum quod sequi
debuit ex tortitudinis suae poena cognoscat. Vnde bene per prophetam dicitur: Congrega eos quasi
gregem ad uictimam, et sanctifica eos in die occisionis. In die enim occisionis sanctificantur reprobi,
quia tunc sancta quae debuerunt agere sentiunt, cum digna prauitatis suae supplicia iam declinare
non possunt. Quia autem praedicationes sanctae cum uita praesenti, id est pluuiae cum hieme
cessabunt, recte exeunti animae; atque ad aeterna aestiua properanti, sponsi uoce suadentis dicitur:
Surge, propera, amica mea, formosa mea, et ueni, iam enim hiems transiit, imber abiit et recessit.
Transeunte quippe hieme, imber recedit, quia cum uita praesens peragitur, in qua nos ignorantiae
nubilo carnis corruptibilis torpor astrinxerat, omne ministerium praedicationis cessat. Clarius quippe
per nos tunc uidebimus hoc quod sanctorum nunc uocibus obscurius audimus”. Gregorius Magnus,
Homiliae in Hiezechihelem prophetam 11 4, 15: ,,Siue enim sancta Ecclesia, seu unaquaeque electa
anima, caelesti sponso est amica per amorem, columba per spiritum, formosa per morum pulchri-
tudinem. Quae cum iam de corruptione carnis educitur, ei procul dubio hiems transit, quia praesentis
uitae torpor abscedit. Imber quoque abit et recedit, quia cum ad contemplandum in sua substantia
omnipotentem Deum educitur, iam uerborum guttae necessariae non erunt, ut pluuia debeat
praedicationis infundi. Nam quod minus audire potuit, amplius uidebit”.

28 Charakterystyke dzieta, jego aspektow polemicznych i stosunku do tradycji egzegetycznej
przedstawia Andrzej Bober (Studia... Op. cit., s. 85-87).
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jednak — zgodnie ze stowami Ksiggi Koheleta — ,,Wszystko ma swoj czas, i jest
wyznaczona godzina na wszystkie sprawy pod niebem” (3, 1), takze oblubienicy
wyznaczony zostat czas spoczynku i czas wstawania do trudu. Z btogiego spo-
czynku modlitwy i kontemplacji Chrystus budzi ja przeto albo do gloszenia
Stowa Bozego, albo wykonywania dobrych uczynkéw — zatroskana o dobro
wlasne rozbudza do troski o zbawienie bliznich. I dlatego kazde dzieto cnoty,
przekonuje Beda, stanowi jeden krok oblubienicy, $pieszacej na czule wezwanie
upragnionego kochanka?®.

Orygenesowy eklezjologiczny wyktad duchowych tresci fragmentu o wiosen-
nym przybyciu Oblubienca, ktory wota swa umitowana przyjacidtke, wptynat na
obraz zmartwychwstania u konca czaso6w w Expositio in Apocalypsin Ambro-
zego Autperta (7 784). W interpretacji benedyktynskiego uczonego owo mitosne
wezwanie zabrzmi, gdy koto dziejow zamknie swoj bieg 1 nastanie odnowienie
stworzenia — powrdt do pierwotnej, rajskiej doskonatosci sprzed upadku pierw-
szych ludzi. Po spowodowanej przez grzech zimie smutku, ptaczu, krzyku,
$miertelnosci i rozktadu ciat, po zimie staro$ci $wiata nadejdzie wiosna zmar-
twychwstania i odnowienia wybranych, wiosna mitosnego potaczenia Kosciota
z Bogiem. Zwiastunem tego wiosennego czasu wiekuistej szczesliwosci beda
pojawiajace si¢ kwiaty — wstajace z groboéw ciata sprawiedliwych, jasniejace
biela po minionej staro$ci i roztaczajace mila won po zgniliznie rozkladu.
Znakiem za$ rozpoczynajacego si¢ odnowienia — stowa Oblubienca: ,,Wstan,
pospiesz sig, przyjaciotko moja, golabko moja, doskonata moja, i p6jdz>°.

2 Beda, In Cantica canticorum 1, 2: ,,Omnia tempus habent et suis spatiis transeunt uniuersa sub
caelo. Habet ergo sponsa Christi Ecclesia uidelicet uel anima quaeque electa tempus quiescendi
habet item tempus surgendi ad laborem. [...] Restat nunc intimari quomodo eandem siue ad officium
praedicationis seu ad exercitium bonae incitet operationis. Surge, inquit, propera amica mea
columba mea formosa mea et ueni. Surge de stratu illo multum tibi amabili in quo tuimet curam
agere in psalmis et orationibus ceteris que uitae studiis delectaris propera et ueni ad impendendam
etiam proximis curam salutis per studium sedulae praedicationis quasi enim tot passibus ad
uocantem nos dominum properamus quot pro eius causa uirtutum opera patramus”.

30 Ambrosius Autpertus, Expositio in Apocalypsin 9, ad Ap 21, 4: ,Hic autem de electorum
innouatione post abiectam uetustatem dicitur: Prima abierunt. Et dixit qui sedebat in throno: Ecce
noua facio omnia, ut uidelicet sicut emundata a uetustate quam nunc habent, per ignem elementa,
tamquam transacta hieme fugatis que nubibus quoddam uernum tempus ostendunt, sic a mortalitate
corruptionis humana corpora per gloriam resurrectionis innouata, abstersis etiam lacrimis, sedato
fletu, compresso clamore, ablato que dolore, perfectam in se primi temporis qualitatem demonstrent.
De hac electorum innouatione sponsi uoce in Canticis canticorum figuraliter mihi dicere uidetur:
Surge, propera, amica mea, columba mea, perfecta mea, et ueni: iam enim hiems transiit, imber abiit
et recessit, flores apparuerunt in terra, tempus putationis aduenit, uox turturis audita est in terra
nostra, ficus protulit grossos suos, uineae florentes dederunt odorem. Quibus scilicet uerbis,
praeterito pro futuro utens tempore, Ecclesiam ad amorem uerni temporis, id est futurae inno-
uationis, inuitare cognoscitur sermo diuinus. Quid enim per hiemem uel imbrem, nisi tempus
mortalitatis designat? Bene autem post haec subdit: Flores apparuerunt in terra, tempus putationis
aduenit, uox turturis audita est in terra nostra, ficus protulit grossos suos, uineae florentes dederunt
odorem. Quibus proculdubio similitudinibus, ut supra dictum est, tempus futurae resurrectionis
significari uidetur. Flores enim in terra apparuerunt, quia uidelicet resurgentium electorum corpora,
et alba post uetustatem, et odorifica post corruptionis putredinem apparent”.
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Interpretacja Orygenesa zatem, rozwijajaca tradycyjna typologi¢ Oblubienica
— Kosciol, mocno zawazyta na dziejach odczytywania Pie$ni nad pie$niami.
Jeszcze silniej wszakze oddzialala na komentatoréw jego egzegeza mistyczna,
postrzegajaca oblubienice jako figure duszy. W swietle tej typologii wersety o na-
dejsciu kochanka i wabieniu jego milej ukrytej za murami domu ukazaty ale-
ksandryjskiemu teologowi tajemnice wznoszenia si¢ duszy z mrokow ciala i mate-
rialnego $wiata ku kontemplacji — ku jasnemu ogladaniu Boga ,,twarza w twarz”.

Domostwo, w ktorym przebywa pigkna przyjaciotka, moze przeto sym-
bolizowac¢ cielesne mieszkanie duszy, jego okna za§ — zmysty. Przy czym obok
obrazu Oblubienca, co ,,stoi za naszym murem, patrzy przez okno” (Pnp 2, 9),
przywotal Orygenes wyjety z Ksiegi Jeremiasza obraz $mierci wdzierajacej si¢
przez okna (Jr 9, 20). Pozadliwe spogladanie na kobiete¢ czy stuchanie falszy-
wych nauk sprawia bowiem, ze przez okna zmystow wnika do duszy $miercio-
noé$ny grzech. ,,Jesli natomiast dusza widzi wspaniata budowg $wiata i z pigkna
stworzen poznaje Boga, Stworce wszystkich rzeczy, podziwia jego dzieta i wielbi
Stworzyciela dziet, to do takiej duszy przez okna oczu wchodzi zycie. Kiedy

nastawia uszu na Stowo Boze i przyjmuje zasady Jego madrosci i wiedzy,

wowczas przez okna uszu do takiej duszy wchodzi $wiatto madroéci™'. Owo

zycie duszy i o$wiecajacy ja blask madrosci to spojrzenie Oblubienca, ktory
objawia si¢ przez okna zmystéw rdwniez wtedy, gdy oblubienica przypatruje si¢
tekstowi Pisma®’. Przybieglszy za$ ku domostwu ukochanej zacheca, ,,by wstata
i poszta do niego — to znaczy, zeby porzucita sprawy materialne i widzialne,

31 Origenes, Commentarium in Canticum canticorum 3, 13: ,Possumus autem sensus corporeos
fenestras intelligere, per quos aut vita aut mors intrat ad animam; sic enim designat Hieremias
propheta, cum de peccatoribus loquitur, dicens: «adscendit mors per fenestras vestras». Quomodo
mors adscendit per fenestras? Si oculi peccatoris videant mulierem ad concupiscendum; et quoniam
qui ita viderit mulierem, moechatus est eam in corde suo, sic mors ingressa est ad animam per
fenestras oculorum. Sed et cum recipit quis auditum vanum et praecipue falsae scientiae dogmatum
perversorum, tunc mors per aurium fenestras intrat ad animam. Si vero anima intuens ornamentum
mundi et ex pulchritudine creaturarum conditorem omnium intelligat Deum et opera eius miretur
laudet que operum creatorem, ad hanc animam vita per fenestras ingreditur oculorum. Sed et cum
auditum inclinat ad Verbum Dei et rationibus sapientiae eius ac scientiae delectatur, huic per aurium
fenestras ad animam sapientiae lumen ingreditur”. Przektad polski: Orygenes, Komentarz... Op. cit.,
s. 168; Origenes, Homiliae in Canticum canticorum 2, 12: ,,Ecce hic retro post parietem nostrum. Si
aedificaveris parietem, et feceris aedificationem Dei, veniet post parietem tuum, prospiciens per
fenestras. Una fenestra, unus est sensus: per hunc prospicit sponsus. Alia fenestra, alius est sensus: et
per hunc sponsus sollicite contuetur. Per quos enim sensus non prospicit sermo Dei? Quid sit autem
prospicere per fenestras, et quomodo per eas sponsus aspiciat, sequens docebit exemplum. Ubi non
prospicit sponsus, ibi mors invenitur ascendens, ut legimus in Jeremia. Ecce mors ascendit per
fenestras vestras. Quando videris mulierem ad concupiscendum eam, iam mors ascendit per
fenestras tuas”. Przeklad polski: Orygenes, Homilie... Op. cit., s. 224.

32 Origenes, Commentarium in Canticum canticorum 4, 1: ,,Sed interim primus sermo Dei loquatur
ad hanc speciosam decentem que animam, cui per sensus corporeos, id est per intuitum lectionis et per
auditum doctrinae, quasi per fenestras apparuit proceritatem que ei suae magnitudinis demonstravit,
ita ut in superioribus ei loqueretur incumbens atque inde evocans eam, ut procedat foras et extra
sensus iam corporeos effecta desinat esse in carne, ut merito audiat: «vos autem non estis in carne,
sed in spiritu»”. Przektad polski: Orygenes, Komentarz... Op. cit., s. 172. Por. tez s. 178 (4, 2).
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a dazyta ku niematerialnym i duchowym”. Czute wotanie przyzywa zarazem do
opuszczenia domu ciala, w ktérym dusza skazana jest na ogladanie tego, co
niewidzialne, ,,jedyniec w symbolach, znakach i obrazach rzeczy widzialnych”
— ,,w zwierciadle i zagadce™*. Wreszcie, mitosne stowa Oblubienca zapraszaja
oblubienicg nie tylko do ogladania Go ,,twarza w twarz”, ale i do udziatu w Jego
doskonatosci**.

Dusza jednak, jak zaznacza Orygenes, ,,nie moze potaczy¢ si¢ i zjednoczy¢ ze
Stowem Bozym, zanim nie odejdzie z niej zima namigtnosci i burza wystep-
kow”*. Mito$¢ do Boskiego kochanka i pragnienie podazania na Jego wezwa-
nie sktaniaja wigc do walki z grzechem. Pokuta za§ opromienia oblubienice
picknem, ktore pociaga i budzi zachwyt niebiafiskiego Oblubienica®®.

W swoich zmaganiach z grzechem w §wiecie pelnym sidet zgorszenia, sieci
pokus i uludy diabelskich zasadzek dusza nie jest wszakze osamotniona. Ten,
ktory przywabia ja ku sobie, juz wczesniej ,,widzac wielka rzesze ludzi za-
platanych w sieci, [...] przybrat ludzkie ciato, [...] trzymane w sidtach wrogich
poteg”, by peta te rozerwalé. Zwyciezyt zatem i grzech, i zrodzona z niego
smier¢. I dlatego milosne wotanie Oblubienca wyktada Orygenes réwniez jako
pokrzepiajaca zachete do kroczenia §ladami Zmartwychwstatego:

,Powstan, pojdz, najblizsza moja”, zrobilem ci drogg, rozerwalem sieci, [...] ,,Wstan, p6jdz,
najblizsza moja, pigkna moja, gotabko moja” [...] Dla ciebie zniostem wéciektos¢ burz, dla ciebie
wytrzymalem fale, ktore nalezaly si¢ tobie; z twego powodu ,,dusza moja stata si¢ smutna az do
$mierci” [Mt 26, 38]; powstalem z martwych zniszczywszy oScien $mierci i rozerwawszy wigzy
piekta. Dlatego mowig ci: ,,Wstan, pdjdz, najblizsza moja, pigkna moja, golabko moja, bo oto
mingla zima, ustal deszcz, na ziemi wida¢ kwiaty". Powstajac z martwych powsciagnatem burze
i przywrocitem pokoj.*’

33 Origenes, Commentarium in Canticum canticorum 3, 13: ,,Verbum Dei [...] assurgere eam
[sc. animam] hortatur et venire ad se, id est relinquere corporea et visibilia et ad incorporea ac spiritalia
properare”; ,,donec in domo huius corporis posita est anima, [...] per exempla quaedam et indicia
atque imagines rerum visibilium illa, quae sunt invisibilia et incorporea, contemplatur”; ,,[Sponsus]
hortetur eam [...] exire ad se foras et conari, ut non [...] per speculum in aenigmate, sed procedens
foras facie ad faciem videat eum”. Przeklad polski: Orygenes, Komentarz... Op. cit., s. 168, 167.

3 Origenes, Commentarium in Canticum canticorum 4, 1: ,Haec ergo initia virtutum videns
sermo Dei in anima vocat eam ad semet ipsum, ut festinet et exeat et abiciens cuncta corporea veniat
ad eum et perfectionis eius particeps fiat”. Przektad polski: Orygenes, Komentarz..., s. 174.

3% Origenes, Commentarium in Canticum canticorum 4, 1: ,Non enim ante anima Verbo Dei iungi-
tur et sociatur, nisi omni ex ea hiems perturbationum vitiorum que procella discesserit, ut ultra iam non
fluctuet et circumferatur omni vento doctrinae”. Przeklad polski: Orygenes, Komentarz..., s. 173.

¢ Ibidem, s. 200 (Homilie 1 3), s. 203-205 (Homilie 1 6) oraz s. 74-75 (Komentarz 11 1).

37 Origenes, Homiliae in Canticum canticorum 2, 12: ,Jesus [...] Videns magnum hominum gre-
gem retibus impeditum [...], venit ad retia, assumens corpus humanum, quod inimicarum for-
titudinum laqueis tenebatur, ea tibi dirupit™: ,,Surge, veni, proxima mea, viam tibi feci, conscidi retia
[...]- Surge, veni, proxima mea, speciosa mea, columba mea. [...] Ego pro te sustinui rabiem tempe-
statum; ego fluctus, qui tibi debebantur, excepi. Tristis est facta anima mea propter te usque ad
mortem. Surrexi a mortuis, fractis mortis aculeis, et inferni vinculis dissolutis, ideo dico tibi: Surge,
veni, proxima mea, speciosa mea, columba mea: quia ecce hyems transivit, pluvia abiit sibi, flores
visi sunt in terra. Ego a mortuis surgens, tempestate compressa, tranquilliatem reddidi”. Przektad
polski: Orygenes, Homilie... Op. cit., s. 224-225; por. tez 170-171 (Komentarz 3, 13).

23



Thema

Z komentarzy Orygenesa czerpie interpretacja $w. Ambrozego (1 397). Biskup
Mediolanu zawart ja w traktacie mistycznym O Izaaku lub duszy, kreSlacym
droge duszy od poddanczego zespolenia z grzesznym i $miertelnym ciatem do
mitosnego zjednoczenia w chwale z wiekuistym Bogiem?®. W ujeciu Ambrozego
wiosenne przybycie Oblubienca objawia Jego mitosierdzie wobec gorliwie szu-
kajacej Go przyjaciotki — Boski kochanek $pieszy bowiem i przybiega ku tym,
,,Ktorzy nie umieja osiagnac¢ Jego cnoty z powodu stabosci serca”. Stgskniona
dusza postrzega Go poprzez lekturg i gigbokie rozwazanie ukrytych prawd pro-
rokow. Chrystus za$§ zachgca ja stowami ,,Wstan, pdjdz, umitowana ma”, by
podzwignela sie spod brzemienia rozkoszy i trosk doczesnego §wiata i wybiegta
ku Temu, co zwycigzyt §wiat. Jego wotanie dodaje oblubienicy otuchy i u$mie-
rza Iek przed pokusami i sidlami szatana. Jezus bowiem, ,,gdy przebywat w ciele,
nie Igkat si¢ sidet, lecz wznosil si¢ nad sidla, czyli ponad pokusy $wiata i na-
migtnosci ciata, co wigeej, innym pomagat si¢ wznie$¢ nad nie. I dlatego pragnac
wzmocnié¢ t¢ dusze tak mowit: «Wstan, pdjdz, umitowana ma»”’.

W przypisywanej Hieronimowi Expositio in libro Cantici canticorum zmaga-
nia z grzechem przedstawione zostaly inaczej i znacznie surowiej niz u Orygenesa
i Ambrozego. Mur, za ktorym przystaje Oblubieniec, to oddzielajaca dusze¢ od
Boga $ciana niewiary, wzniesiona ze zlych uczynkoéw. Stojac za nig, Chrystus nie
wola jeszcze umilowanej przyjaciotki, lecz czeka, az zostanie wezwany przez bez-
boznego wigznia. I dopiero gdy grzesznik wyrzecze si¢ batwochwalstwa i wzbudzi
w swym sercu skruche, uczyni tym samym okna, przez ktore spogladaé bedzie,
chroniac go przed nieczystymi duchami, Oblubieniec. Wolanie zas, przyzywaja-
ce do Boskiego kochanka, zabrzmi tam, gdzie upadta dusza pospieszy do chrztu
lub zZarliwej pokuty. Wowczas Chrystus, udzieliwszy odpuszczenia grzechow,
wydobedzie oblubienice z mrocznego zamknigcia i przywota ku sobie®.

38 Zob. P. Libera, Wstep [do:] Sw. Ambrozy, O Izaaku lub o duszy, s. 123-125; P. Libera, Chrystocen-
tryczny charakter katechezy sw. Ambrozego na przykiadzie traktatu ,, De Isaac vel Anima”, s. 89-96.

3 Ambrosius, De Isaac uel anima 4, 33-34: ,denique dicit ad animam eiusmodi: exsurge, ueni
proxima mea, id est exsurge a delectationibus mundi, exsurge a terrenis et ueni ad me, quae adhuc
laboras et onerata es, quia sollicita es quae sunt mundi. ueni supra mundum, ueni ad me, quia ego
uici mundum. ueni prope iam pulchra aeternae uitae decore, iam columba, id est mitis atque
mansueta, iam tota gratiae spiritalis. iure ergo retia iam timere non debet, cum is uocet ad se animam
qui temptamentis et retibus mundi non potuit capi. nam cum homines in medio laqueorum ambu-
lemus, per adpetentiam escae retibus simul et laqueis obnoxii ille in corpore positus retia non
timebat, sed eminebat super retia, id est supra temptamenta mundi et corporis passiones immo et
alios eminere faciebat. ideo que etiam hanc animam fundare uolens dicebat: exsurge, ueni proxima
mea, noli timere retia”. Przektad polski: §w. Ambrozy, O [zaaku... Op. cit., s. 143-144.

40" Apponius, Expositio sancti Hieronimi presbiteri in libro Cantici canticorum (Expositio breuis I)
4: ,En ipse stat post parietem nostrum, respiciens per fenestras, prospiciens per cancellos, et dilectus
meus loquitur mihi. Cum qua carne sepultus est, cum ipsa utique stat resurgens post parietem
incredulitatis nostrae quem luteis operibus nos exstruxeramus. Stans Dominus Christus exspectat se
ab impiis inuocari et, licet non mereamur eum intueri, tamen per hoc quod idolatriam abdicamus,
fenestras in supradicto facimus pariete, quibus nos ab immundis spiritibus defendendo aspiciat
Christus, et ipsi soli genua cordis deflectendo cancellos facimus, per quos, compunctionem ad se
conuertendo, prospiciat. Vbi uero uenerimus ad ueram conuersationem baptismatis uel paenitentiae,
tollit eum de medio, concessa uenia peccatorum, et loquitur nobis: Venite ad me omnes”.
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Odstaniajac ukryty sens wezwania, kierowanego do pigknej przyjacioiki,
Pseudo-Hieronim roztacza tez — o czym byla juz mowa — wizje, w ktorej laczy
rozkwit duchowej wiosny i meczenstwo. Gdy zatem objasnia obraz kwitnacych
i wydajacych mita won winnic, stwierdza, iz kwitnienie to znak wiary w Boga
jedynego, a negcacy i pigkny zapach to znak $wiadectwa meczenskiej Smierci.
Dlatego stowa ,,Wstan, przyjaciotko moja, pigkna moja, i pdjdz” odczytuje
réwniez jako zachgt¢ do najpetiejszego nasladowania Chrystusa — do megczen-
stwa. Oblubieniec, ktory zniszczyt potgge $mierci umierajac z mitosci do duszy,
przywabia wigc swa umitowana, aby i ona przyszta do Niego, umierajac dla
Jego imienia®'.

Interpretacja taka bliska byta Grzegorzowi Wielkiemu, ktory w swym styn-
nym wykladzie Ksiegi Hioba przekonywal, ze przeciwnosci i udreki, jakich
wybrani zaznaja w zyciu doczesnym, sa niczym wichry i chtody mroznej zimy.
Poniewaz jednak sam Bog dopuszcza, by byli doswiadczani, posréd cierpien
— na $niegu i lodzie — poczynaja przyszty owoc, ktory wydadza w cieple
niebianskiego lata. I kiedy dusza $piesznie odchodzi po burzach tego $wiata do
btogich krain wiecznoS$ci, przynagla ja petlne mitosci wezwanie Oblubienca:
,,Wstan, pospiesz sig, przyjaciotko moja, pigkna moja, i p6jdz! Bo oto mingta juz
zima, deszcz ustal i przeszedt™*.

Zapoczatkowang przez Orygenesa egzegezg, ktora fragment o wywotywaniu
oblubienicy wiaze z wznoszeniem si¢ duszy ku $wiathu kontemplacji, podjat
Beda. W komentarzu swym wszakze — wyrazisciej niz aleksandryjski teolog
— zlaczyl wyteskniony stan przysztej doskonatosci z obrazem doskonatosci
pierwotnej, utraconej na skutek grzechu. Mur, oddzielajacy oblubienice od Bos-
kiego kochanka, stanowi wigc symbol zawinionej przez cztowieka $miertelno-
$ci. Gdyby prarodzice nie przystali na grzech, wszyscy ludzie mogliby oglada¢
Stworce ,,twarza w twarz”, bez najmniejszego trudu i bez zadnego zmgczenia.
Wina wtracila czlowieka ze $wiata rajskiej harmonii i doskonatosci w $wiat

4 Ibidem: ,,Ficus protulit grossos suos. Propinquante messe redemptionis humanae, synagoga
apostolos protulit, qui de ea generati dulcissimum cibum doctrinae animarum effecti sunt et suo
exemplo aliarum gentium nationes ad florem credulitatis prouocant. De quibus dicitur: Vineae
florent, dederunt odorem. Credendo namque in unum Deum, florent; pro eius uero nomine moriendo,
suauissimum confessionis dederunt odorem. Surge, amica mea, speciosa mea, et ueni, columba mea, in
foraminibus petrae, in cauerna maceriae. Haec amica, oppressa daemonum tempestate, aduocatur, id
est ut ueniat ad eum, pro eius nomine moriendo qui pro ea moriendo mortis destruxit imperium.
Humiliando enim se anima in conspectu Dei surgit, secundum illud: Qui se humiliauerit, et reliqua”.

42 Gregorius Magnus, Moralia in lob 29, 30: ,Potest etiam in gelu uel glacie praesentis uitae
aduersitas designari, quae dum sub asperitate sua sanctos comprimit, ualentiores reddit. Dum enim
nos omnipotens Deus molestiis exerceri permittit, atque ad melioris uitae statum interueniente
tristitia prouchit, miro consilio super futuram frugem gelu et glaciem gignit, ut electus quisque in hac
uita, tamquam in hieme, aduersa uentorum et frigorum toleret et uelut in aestiua serenitate
postmodum fructus quos hic conceperit demonstret. Vnde et sponsi uoce unicuique animae post
huius mundi turbines ad illa aeternitatis amoena properanti dicitur: Surge, propera, amica mea,
formosa mea et ueni; iam enim hiems transiit, imber abiit et recessit”.
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grzechu, $mierci i duchowe;j $lepoty. Tu za$ tylko nieliczni, doskonalsi, oczysz-
czajac swe serca wiara, z najwickszym trudem siggaja widzenia Boga, ale i to
jedynie na krétko i niejasno — ,,w zwierciadle i w zagadce”.

Jednakze w $cianie, za ktora stanat Oblubieniec, sa okna. Stanowia one, jak
objasnia Beda, znak Bozego milosierdzia. Wpada przez nie i spoczywa na
oblubienicy $wiatlo wzroku kochanka — taska poznania, uzdrawiajaca dusze¢ ze
slepoty doczesnego zycia. | wlasnie owo spojrzenie, swiatto Bozego natchnienia,
wzywa od umitowania rzeczy doczesnych do radosci niebianskiego pokoju. To
samo wezwanie wyrazaja stowa Oblubiefica, ktore przynaglaja pigkna przyja-
ciotke do powstania i $piesznego przybycia®.

Z Hieronimowego przektadu drugiej homilii Orygenesa o Pie$ni nad piesniami
oraz z wyktadu Grzegorza Wielkiego wplecionego w jedna z homilii o proroku
Ezechielu* czerpie interpretacja zawarta w Glossa ordinaria Anzelma z Laon
(f 1117). I cho¢ niemal doslownie przytacza ona przejete stamtad objasnienia
wersetow o Oblubienicu przywotujacym swa kochanke, wymaga szczegodlnej
uwagi. Komentarz 6w bowiem, sporzadzony gtownie w oparciu o glosy wczes-
niejsze i — tak jak one — wykorzystujacy dzieta Ojcow Kosciota, stanowit pod-
stawowy 1 najbardziej rozpowszechniony w Europie XII i XIII stulecia podrecz-
nik egzegetyczny. Siggali do niego i najwybitniejsi uczeni tej doby, i kazno-
dzieje poszukujacy duchowego sensu stow Biblii, ktore mieli wylozy¢ wiernym®.

43 Beda, In Cantica canticorum 1, 2: ,,En ipse stat post parietem nostrum, quia nimirum ita apud
nos manet immo in nobis manet ut uideri non possit a nobis Iohanne attestante qui ait: Deum
nemo uidit umquam, si diligamus inuicem, Deus in nobis manet, et caritas eius in nobis perfecta est.
Paries autem qui ab eius aspectu nos secludit ipsa est mortalitatis nostrae conditio quam peccando
meruimus qui in parente primo ita conditi sumus ut si numquam peccato consentiremus hoc omnes
electi lumen diuinae contemplationis semper indefessi et sine ullo labore cerneremus, ad quod
nunc intuendum perfectiores perpauci maximo cum labore purificante sua corda fide pertingunt.
Sed in hoc pariete misericordia diuina fenestras et cancellos unde nos prospiceret fecit quia menti-
bus nostris quamlibet huius saeculi caecitate grauatis gratiam suae cognitionis aperuit et crebra
nos occultae suae inspirationis luce reficit. Cuius prospectu inspirationis quia hoc maxime pius
conditor agit ut nos a dilectione temporalium ad promerenda supernae pacis gaudia prouocet recte
subiungitur: Et dilectus meus loquitur mihi: Surge propera amica mea columba mea formosa mea
et ueni”.

4 Orygenes, Homilie... Op. cit., s. 224-225 (2, 12); Gregorius Magnus, Homiliae in Hiezechihe-
lem prophetam 11 4, 15: ,Vnde et sanctae ecclesiac ueri luminis diem quasi tempus uernale
praestolanti, per sponsi uocem dicitur: surge, propera, amica mea, columba mea, formosa mea, et
ueni. lam enim hiems transiit, imber abiit et recessit, flores apparuerunt in terra. Siue enim sancta
ecclesia, seu unaquaeque electa anima, caelesti sponso est amica per amorem, columba per spiritum,
formosa per morum pulchritudinem. Quae cum iam de corruptione carnis educitur, ei procul dubio
hiems transit, quia praesentis uitae torpor abscedit”.

45 Zob. B. Smalley, The Study of the Bible in the Middle Ages, s. 56-66; S. Wielgus, Badania nad
Bibliq w starozytnosci i w Sredniowieczu, s. 87; tenze, Obca literatura biblijna w Sredniowiecznej
Polsce, s. 83-85, 93-94; M. Rechowicz, Sw. Jan Kanty i Benedykt Hesse w swietle krakowskiej
kompilacji teologicznej z XV w., s. 53 (w rozdziale Kilka uwag na temat rozwoju komentarza
teologicznego); H. Rost, Die Bibel im Mittelalter, s. 95-96 (w rozdziale Die Bedeutung der Glossen
fiir die Bibelerklirung).

26



., Kazanie na dzien sw. Katarzyny”

Wsrod kaznodziejow tych znajdowat sig tez, ponad wszelka watpliwo$é, autor
Kazania na dzien $w. Katarzyny®.

Glossa zatem — za Orygenesem — przedstawia domostwo oblubienicy jako
symbol ciala i powtarza przestrogg, iz jesli przez okna zmystow nie spoglada
umilowany duszy, wedrze si¢ przez nie $mier¢. Dodaje zarazem, ze stonecznym
blaskiem, roz§wietlajacym wnetrze tego domu, jest przyklad i napomnienie
apostotéw, ktorymi Chrystus, Stonce Sprawiedliwosci, o§wieca ludzki umyst.
Serdeczny nakaz Oblubienca: ,,Wstan”, wyktada dwojako — badz jako zachete do
przerwania kontemplacji i do pracy nad pozyskaniem innych, badz jako pobudke
do porzucenia zgubnej mitosci ku sprawom ziemskim. Petne wotanie Boskiego
kochanka uznaje za$ — cytujac interpretacj¢ Grzegorza — za czute wezwanie do
opuszczenia zepsucia ciala. W zimie bowiem doczesnego zywota dusza do-
swiadcza wigzacego ja odretwienia, a posrod niebianskiego lata zazna rozko-
szy zycia wiecznego — ogladania Boga w Jego istocie. Widzenie to bedzie dla
oblubienicy dorodnym owocem, zapowiadanym przez zapach kwiatow wiosny
— pory, gdy dusza wychodzi z zimy cielesnego zepsucia. | w mysl egzegezy
aleksandryjskiego teologa Glossa objasnia, ze droge przygotowat swej pigknej
przyjaciotce sam Oblubieniec, ktory uciszyt zimowe burze, wycierpiawszy dla
niej meke krzyza®.

W dobie, kiedy Anzelm z Laon ugruntowywat i upowszechnial bioraca swdj
poczatek u Orygenesa tradycje alegoryczno-mistycznej lektury fragmentu o wio-
sennym przyzywaniu oblubienicy, gtéwne drogi wyktadu duchowych sensow tej
czg$ei Piesni nad piesniami byly juz wytyczone. Dwunasto- i trzynastowieczne
interpretacje odczytywatly wiec mitosne wotanie Boskiego kochanka duszy jako
zachete do wniknigcia we wlasne wnetrze 1 do wznoszenia si¢ ku kontemplacji,
jako wezwanie do podzwignigcia si¢ z grzechu i czynienia pokuty; wreszcie za$
jako pobudke ze spoczynku kontemplacji do pracowitego troszczenia si¢ o zba-
wienie bliznich.

Objasnienie, wiazace stowa Oblubienca z tajemnica duchowego ogladania
Boga, odnalez¢ mozna chocby w Expositio super Cantica canticorum cystersa
Wilhelma z Saint-Thierry (1 1148), w De lesu puero duodenni jego wspotbrata
Aelreda z Rievaulx ( 1167), w Sermones in Canticum Salomonis cysterskiego

46 Zob. A. Briickner, [Wstep do:] Kazania $wietokrzyskie. Wyd. i objasnit A. Briickner, s. 704.

47 Biblia Sacra cum Glossis interlineari et ordinaria. T. 3, k. 358v, kol. lewa: ,,Moraliter, si
feceris aedificationem tuam, Deus veniet post parietem tuum, prospiciens per fenestras, id est per
quinque sensus, solicite contuetur, ubi enim non prospicit sponsus, mors ascendit. [...] Christus
exemplo et admonitione apostolorum nos illuminavit. Surge, id est interrupte contemplationem [...].
Surge, propera. Gregorius: Cum iam de corruptionis corpore educitur, ei imber transiit, quia
praesentis vitae torpor abscessit et ad contemplandum Deum in substancia educitur, nec iam
verborum guttae sunt necessariae, ut pluvia praedicationis debeat infundi. [...] Tunc enim apparent
flores in terra, quia de aeterna beatitudinis vita quaedam suavitatis primordia praegustare anima
coeperit, quasi iam in floribus odoratur exiens, quod postquam egressa fuerit, in fructu uberius
habebit. [...] Ideo surge, quia ego patiens pro te fluctibus sedavi”.
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opata Gilberta z Hoyland (f 1172) czy tez — w trzynastym stuleciu — w dziele
O czterech rodzajach modlitwy mysinej wielkiego mistyka franciszkanskiego,
$w. Bonawentury (1 1274)*. A poniewaz wzlot ku Boskiemu $wiathu wymaga
odrzucenia wszelkiego grzechu, zachete do kontemplacji taczono nierozdziel-
nie z wezwaniem do pokuty®. Zaswiadcza o tym m.in. komentarz Gilberta,
gloszacy, iz radosnej wizji Oblubienca dostapi dusza, ktora pozostanie w za-
mknigciu pokuty tak dlugo, az rozlegnie si¢ glos: ,,Wstan, pospiesz sig,
przyjaciétko moja, i p6jdz”*°. Natomiast ku interpretacji tych stow jako wota-
nia budzacego z kontemplacji do dobrych uczynkéw sklaniat si¢ chocby $w.
Bernard. W swych kazaniach o Pie$ni nad pie$niami przekonywat, iz Oblubie-
niec zaprasza doskonalsza juz duszg¢ do pieczolowitych zabiegéw o poprawe
innych dusz i do dbatoéci o caty Koscior'. Opatowi z Clairvaux nieobce byly
wszakze 1 pozostale dwa gldwne sposoby rozumienia stéw przyzywajacych
oblubienicg. W trzecim kazaniu na Wniebowzigcie Najswigtszej Maryi Panny

48 Guillelmus de Sancto Theoderico, Super Cantica canticorum. Cantus 2: ,,Sed et animae Deum
quaerenti fenestra est qua Deum contempletur oculus rationis per quem illuminante gratia spiritualia
siue diuina speculatur ad hoc principaliter factus in homine ut per eum Deus uideatur ab homine”
| Dilectus] Jubet eam [sc. animam] surgere a terrenis cum terrenorum ei omnium fastidium inspirat
iubet uenire quam trahit properare quam compellit: sic ergo inquit sponsa dilectus meus loquitur
mihi hoc est Verbum Dei fit in corde audientis et amantis cum sicut dictum est auditus omnipotentis
Verbi iam effectus est in id quod auditur. Auditur autem aliquando per sensus corporis sicut ex
intuitu lectionis et auditu doctrinae aliquando per gratiam aspirationis internae euocans audientem
a carne ad spiritum a sensibus ad interiorem intellectum ut non sit in carne sed in spiritu”; Aelredus
Rievallensis, De lesu puero duodenni 3: ,unde orta spe, igne ineffabilis desiderii exardescit, et
spiritale quoddam certamen init cum Deo, donec sibilus aurae tenuis illapsus praecordiis leni tactu
perstringit affectum; cunctis que motibus, cunctis distensionibus, cunctis uerbis, cunctis cogitationi-
bus imponens silentium, usque ad ipsas portas lerusalem caelestis, animam subleuet contemplantem.
tunc ille diu quaesitus, toties rogatus, tam ardenter desideratus, speciosus forma prae filiis hominum,
quasi per cancellos prospiciens, inuitat ad oscula: surge, inquiens, propera, amica mea, et ueni. tunc
ingrediens lerusalem, transit in locum tabernaculi admirabilis usque ad domum Dei, in uoce
exsultationis et confessionis”; Gillebertus de Hoilandia, Sermones in Canticum Salomonis 20, 3
(PL 184, kol. 103 D-104 A): ,,Egredimini, filiae Sion, et videte regem Salomonem. 11li enim habentur
digni hac laeta visione, qui se quadam poenitentiae lege concluserint, et disciplinae coarctaverint
custodia, quorum renuit anima consolari. Vis nosse quam bona sit conclusio? Hortus conclusus, fons
signatus. Surge, propera, amica mea, et veni. Vides jam quomodo illam invitat, et amicam vocat,
quae se ipsam concludere novit? Quod si conclusae estis, nolite egredi, donec Christus vos invitet.
[...] Et vos egredimini, filiae Sion, invitatae ad felicioris gratiam visionis. Conclusus est, et conclusus
misere, qui beatam ad hanc visionem egredi nec nititur, nec meretur”’; §w. Bonawentura, Rozmowa
z samym sobq o czterech rodzajach modlitwy mysinej, s. 71-75 (Soliloquium 4, 9-19).

49 Zob. $w. Bonawentura, Trzy drogi albo inaczej Ogien mitosci, s. 16-18 (De triplici via 1, 3-9).

%0 Gillebertus de Hoilandia, Sermones in Canticum Salomonis 20, 3, przytoczenie w przyp. 48.

51 Bernardus, Sermones super Cantica canticorum 58, 3: ,Bt vineas quidem animas esse, vel
ecclesias, simul que huius rei rationem quaenam sit, dixi vobis, et audistis, nec opus habetis iterato
audire. Ad has itaque revisendas, corrigendas, instruendas, salvandas, anima perfectior invitatur,
quae tamen id ministerii sortita sit, non sua ambitione, sed vocata a Deo tamquam Aaron. Porro
invitatio ipsa quid est, nisi intima quaedam stimulatio caritatis, pie nos sollicitantis aemulari
fraternam salutem, aemulari decorem domus Domini, incrementa lucrorum eius, incrementa frugum
iustitiae eius, laudem et gloriam nominis eius?”
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przekonywat zatem, ze wolanie Boskiego kochanka zachgca duszg i do pomocy
bliznim, i do kontemplacji, i do pokuty™.

Naszkicowana tu pobieznie i wyrywkowo tysiacletnia tradycja egzegezy wer-
setow Piesni nad piesniami, sposrdd ktorych zaczerpnigty zostal temat Kazania
na dzien sw. Katarzyny, stanowita dla sredniowiecznego kaznodziei fundament,
na jakim mogt budowa¢ wyktad duchowych tresci stow Oblubienca. To, ktore
elementy tej tradycji znalazly odzwierciedlenie w polskim kazaniu, odstoni
szczegOlowa lektura utworu. By jednak petniej nakresli¢ konieczne dla niej tto,
warto zebra¢ wnioski z dokonanego przegladu interpretacji i zestawi¢ znaczenia
odkryte przez poszczegodlnych teologow, ukazujac tym samym, jakie mozliwosci
odczytania wersetow o wiosennym przywolywaniu oblubienicy niosta tradycja.

Przesledzenie obu jej gldéwnych nurtow — alegoryczno-eklezjalnego i alego-
ryczno-mistycznego — uswiadamia, ze poczatkowo wspotistnialy one jako nieza-
lezne od siebie sposoby wykltadu, nastgpnie (u Grzegorza Wielkiego i Bedy)
taczyly si¢ w obrebie jednej interpretacji, by wreszcie dominacje zdobyta
egzegeza upatrujaca w oblubienicy figure duszy. W czasie przeto, gdy anonimo-
wy autor spisywat Kazania swietokrzyskie, duchowy sens stow ,,Wstan, pospiesz
si¢, przyjaciotko moja, i pdjdz” odnoszono przede wszystkim do kazdego, po-
szczegoOlnego chrzescijanina.

W Oblubiencu widziano Chrystusa Zmartwychwstatego, ktory pokonat wszel-
kie pokusy, wytrwal udreki kazni, zwycigzyt $mier¢ i tworceg $mierci — diabta.
Megka Jezusa stala si¢ dla chrzescijan zbawcza Pascha — przejsciem ze $mierci do
zycia. Otworzywszy cztowiekowi drogg, Syn Bozy wzywa go do kroczenia
swymi $ladami. Owo pelne mitosci wezwanie kierowane jest do duszy za-
mknigtej w ciele i stojacej wobec najistotniejszego wyboru: Chrystusa — zrédta
zycia, badz grzechu — zrdodta $mierci.

Wotanie Oblubienica rozumiano przy tym i jako nakaz porzucenia zimowego
zamknigcia czy samej zimy, i jako zache¢te do przejScia ku krainie wiosny,
zapowiadajacej lato. Chrystus pobudzat wigec dusze do opuszczenia $wiata
grzechu, zametu i cierpienia, dos§wiadczajacego rowniez sprawiedliwych. Na-
ktaniat do wyzwolenia z wigzow ciala zatrwozonego $miercia, obciazajacego
dusze spragniona powrotu do niebieskiej ojczyzny, pograzonego w spowodowa-
nej przez grzech pierworodny Slepocie doczesnego, widzialnego §wiata. Jedno-
czesnie pociagal do Krolestwa niebieskiego — do odzyskania rajskiej doskona-
tosci sprzed upadku pierwszych ludzi i do udziatu w doskonatosci Boga. Dusza
odpowiadajaca na wezwanie Oblubienca dazyta wigec do utraconej szczgsliwo-
sci wiekuistego zywota, nie znajacego udreki, tesknoty i $mierci; do radosci
ponownego ogladania Stworcy ,twarza w twarz” 1 do zjednoczenia z Nim
w mitosci i chwale. Pelia pierwotnego szczescia, jakiego zaznawat cztowiek
przed zerwaniem owocu z drzewa wiadomosci, miata dla wybranych nastapic¢
u konca czaséw: w dniu zmartwychwstania — odnowienia stworzenia.

52 §w. Bernard z Clairvaux, Kazania o Najswietszej Maryi Pannie, s. 143-145 (4-5).
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Za odpowiedz duszy na wotanie Boskiego Oblubienca uznawano za$ walke
z grzechem, wznoszenie si¢ ku kontemplacji, trosk¢ o zbawienie bliznich
1 meczenstwo. Podzwignigcie si¢ z grzechu i pokuta oznaczaly bowiem odrzu-
cenie duchowej $mierci i zwrocenie si¢ ku dawcy zycia — Chrystusowi, ktory
w zmaganiach tych wspiera stabych, a wszystkim niesie otuchg¢ i wskazuje
droge. Kontemplacja, nierozdzielnie ztaczona z odrzuceniem grzechu, wyrastata
z tgsknoty, by juz tu, na ziemi, w duchu oglada¢ Boga. Skoro jednak Chrystus
nie tylko sam pokonat grzech i pokuse, lecz wspieral tez innych, nasladowanie
Go nie moze ograniczy¢ si¢ do kontemplacji. Stad dbato§¢ o bliznich poprzez
gloszenie Stowa, dobre uczynki i kazde dzielo cnoty zbliza duszg do przyzy-
wajacego ja niebianskiego kochanka. Jako najdoskonalsza odpowiedz na Jego
wezwanie traktowano wszakze meczenstwo. Stanowilo ono bowiem najwyzszy,
ostateczny wyraz mito$ci do Chrystusa i byto Jego najpetniejszym nasladowa-
niem — megczennik umieral z mitosci do Tego, ktory oddat zycie z mitosci do
kazdej duszy. Dlatego w obrazie wiosennych kwitnacych kwiatow upatrywano
symbolu meczennikéw, ktorych meka zapowiadata rozkwit wiecznej wiosny.

Tradycja wyktadu Piesni nad pieSniami wspierata kaznodzieje w poszukiwa-
niu ukrytych znaczen wersetu obranego na temat kazania. I chociaz wyboru
tematu nie ograniczaly Sciste reguly, zmuszajace do wiazania okreslonych
cytatow biblijnych z okreslonymi postaciami §wigtych, rowniez w tym wypadku
duchowny nie byt skazany jedynie na wlasne sity. Mogt bowiem kroczy¢
sciezkami wytyczonymi juz przez innych glosicieli Stowa, a utrwalonymi
cho¢by we wzorcowych zbiorach kazan czy podrecznikach ars praedicandi™.
W dociekaniach nad polskim kazaniem nie sposob wigc pominaé pytania, jak
sredniowieczna tradycja kaznodziejska wykorzystywata temat ,,Wstan, pospiesz
sig, przyjaciolko moja, 1 p6jdz”.

W Repertorium Johanna Baptysty Schneyera, mieszczacym okoto 110 tysigcy
incipitéw kazan tacinskich z lat 1150-1350, odnotowano 39 kazan, ktére otwie-
raly si¢ tym wladnie wersetem Pie$ni nad piesniami**. Liczba ta pozwala chyba

33 Zob. chocby Robert z Basevorn, Forma praedicandi XXVIII-XXX [w:] Th.-M. Charland,
Artes praedicandi, s. 266-268. Wskazane trzy rozdziaty powstatego by¢ moze w 1322 r. (s. 235)
traktatu Roberta z Basevorn wymieniaja, jakie tematy stosowa¢ w kazaniach ,,de sanctis magis
famosis”, ,,de omni sancto”, ,,de Dedicatione”, ,,de materiis emergentibus” — ,,in visitationibus, in
electionibus, in synodis” itp., ,,ad diversos status”, ,,in Concilio”, ,,ad monachos”, ,,ad infirmos et
languentes et dolentes”, ,,ad mercatores”. O Robercie z Basevorn i jego dziele zob. L. Krul,
[Introduction] [do:] Robert of Basevorn, The Form of Preaching (Forma praedicandi). Translated
by L. Krul [w:] Three Medieval Rhetorical Arts, s. 111-113. Zob. tez J. J. Murphy, Introduction:
The Medieval Background [w:] ibidem, s. XX: ,,Robert of Basevorn’s Forma praedicandi [...] is
particulary interesting: writing in 1322, apparently at Oxford, he provides so «typical» an ars that his
Forma praedicandi is sometimes seen as the exemplar of the whole theory, and he found numerous
imitators both in England and on the continent”.

3% Zob. J. B. Schneyer, Repertorium der lateinischen Sermones des Mittelalters fiir die Zeit
von 1150-1350. Heft 11, s. 359. Zob. tez K. Panu$, Kaznodziejstwo w katedrze krakowskiej. Cz. 1,
s. 24, przyp. 1.
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wnioskowaé, ze jakkolwiek temat 6w nie nalezal do bardzo popularnych,
z pewnoscia nie byl tez tematem rzadkim. Zdecydowanie najwigcej, bo okoto
potowe z tych kazan poswigcono Najswigtszej Maryi Pannie, stawiac zwlaszcza
jej Wniebowzigcie, ale takze Narodziny czy Zwiastowanie. I — jak si¢ zdaje —
taczenie stow Oblubienca, przywotujacego umitowana oblubienicg, z tymi wias-
nie $wigtami wynika z tradycji alegoryczno-mariologicznego wyktadu Piesni.
W interpretacji maryjnej bowiem, zapoczatkowanej przez sw. Ambrozego z Me-
diolanu, mitosne wezwanie Oblubienca odczytywano w $redniowieczu jako za-
chete przynaglajaca Maryje do przyjscia na $wiat, jako zachete do pokornej zgody
na poczecie 1 zrodzenie Chrystusa badz wreszcie pelne mitosci wotanie, by juz
to w dniu Jego zmartwychwstania, juz to w godzinie jej $mierci — po bolesci
wspolcierpienia na Golgocie i po smutku osierocenia — Matka po$pieszyla na
ponowne spotkanie ze swym Synem™.

3 Zob. L. Melotti, Maryja, Matka zyjqcych, s. 67; $w. Ambrozy, Wykiad Ewangelii wedtug sw.
Lukasza, s. 51-52 (2, 7); P. Libera, Wstep [do:] $w. Ambrozy, O Izaaku lub o duszy. Op. cit., s. 124;
$w. Ambrozy, Na obtoczyny Dziewicy — wyktad o wieczystym dziewictwie Najswietszej Maryi
(De institutione Virginis et S. Mariae virginitate perpetua 1,3 {PL 16, kol. 305 C-306 A}): ,,Ktoraz
to jest najblizsza, jesli nie ta, co przychodzi do Chrystusa, do ktérej] mowi Stowo: «Wstan, chodz,
pigkna moja, golgbico moja — bo oto mingta zimax» [Pnp 2, 10-11]. Zanim Stowo Boze przyjgta, zima
byta niemita, bez owocu — gdy przyjgla Stowo Boze i §wiat zostat jej ukrzyzowany, nastato lato.
W koncu, napetniona zarem Ducha Swictego, zaczela byé kwiatem i roztaczaé won wiary, plo-
mien milosci, stodycz taski” (TMB 2, s. 43-44); Rupertus Tuitiensis, Commentaria in Canticum
canticorum 2: ,Jlgitur haec uerba dilecti loquentis mihi: surge propera amica mea columba mea
formosa mea et ueni et caetera sic accipite quasi uerba desiderantis tamquam festinantis et optantis
iam adesse materiam tantae salutis scilicet me cuius caro illi materia foret assumendae carnis.
Tamquam praesenti loquebatur mihi me que iubebat surgere et properare idest nasci et hospitium
uentris mei sibi cito praeparare”; Amedeus Lausannensis, De Maria Virginea Matre homiliae octo,
PL 188, kol. 1335 B (Homilia VI. De gaudio et admiratione B. V. in resurrectione et ascensione Jesu
Filii sui ad Patris dexteram): ,,Gaude itaque, et laetare, quia surrexit susceptor tuus, gloria tua,
exaltans caput tuum. Gavisa es in conceptione, afflicta in passione, iterum gaude in resurrectione, et
gaudium tuum nemo tollet a te. Christus resurgens a mortuis, jam non moritur, mors illi ultra non
dominabitur [Rom. VI]. Propterea vocat te: Surge, propera amica mea, columba mea, formosa mea,
et veni”; Alanus de Insulis, Compendiosa in Cantica canticorum ad laudem Deiparae Virginis
Mariae elucidatio 2 (PL 210, kol. 69 B-69 D): ,,Sic ergo Christus per Incarnationem stetit post
parietem nostrum, prospiciens per fenestras et cancellos, id est majora et minora revelans discipulis
et maxime gloriosae Virgini. Consequenter pro genere humano passionem sustinuit; cui passioni
maxime compassa Maria Virgo. Consequenter per resurrectionem consolatus est matrem. Unde
mater Virgo in hunc modum introducitur loquens de filio: En dilectus meus loquitur mihi. Et nota
quoniam mater Christi super omnia filium suum diligebat, eum emphatice dilectum suum vocat,
dicens: Dilectus meus loquitur mihi, post resurrectionem in hunc modum mihi solatium praestans.
Surge, propera, amica mea, columba mea, formosa mea, et veni. O amica mea per fidem, columba
mea per simplicitatem, formosa mea per virtutum decorem! Surge a dolore, et veni ad me habitura
consolationem”; $w. Bonawentura, Kazania o Najswietszej Pannie Maryi, s. 180-181 (Kazanie
V o wniebowzieciu Najswietszej Panny Maryi 3): ,,Po trzecie, do tak wielkiej nagrody zapraszana
jest dziewica podczas zej$cia ze $§wiata; i to jest potrojne zaproszenie [...]. P6jdZ wigc, chwalebna,
blogostawiona, najpierw z miejsca ngdzy, z ktérego wywotano ci¢ w [...] Pie$ni nad piesniami:
«Wstan, przyjaciotko moja, pigkna moja, a przyjdz» itd. PrzyjdZz z miejsca ngdzy [...]. Przyjdz
rowniez po drugie, przychodzac przez chor hierarchii [...]. Przyjdz po trzecie, wchodzac do ogrodu
rozkoszy [...]”.
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Po temat ten, jak wynika z Repertorium, si¢ggano rowniez dla uczczenia
$wigtych niewiast. Przy czym z imieniem zadnej z nich nie zostato zwiazanych
tak wiele kazan, jak z imieniem Maryi. W spisie Schneyera 10. werset 2.
rozdzialu Pie$ni nad piesniami rozpoczyna 3 kazania o §w. Agnieszce, 2 kazania
o $w. Katarzynie Aleksandryjskiej i po jednym ku czci Agaty, Lucji, Matgorzaty,
Reparaty i Marii Magdaleny. Wybor tematu, dokonany przez polskiego duchow-
nego, znajduje wigc potwierdzenie w $redniowieczne] praktyce kaznodziejskiej
— stowa ,,Wstan, pospiesz sig, przyjaciotko moja, i pdjdz” odnoszono do §w.
Katarzyny. Jednakze — jak wida¢ — takze i do innych $wigtych. Sposrdd nich
Agnieszka, Agata, Lucja, Malgorzata i Reparata wielbione byly jako dziewice-
meczennice, co nie lekajac si¢ kazni ustrzegly i wiary, i dziewictwa®®, Maria
Magdalena za$ jako zarliwa pokutnica, co to ,,chciwa niebianskiej kontemplacji
udata si¢ do dzikiej pustelni, gdzie pozostala nie znana nikomu przez 30 lat™’.
Wotania Oblubiefica nie wybierano zatem na temat kazan jedynie o $wigtych
dziewicach-me¢czennicach czy tez choéby o swigtych, ktére odeszty z doczes-
nego $§wiata jako dziewice. Przyklady przedstawione w Repertorium przekonuja
nadto, ze wersetu tego kaznodzieje nie wiazali wylacznie ze §wigtymi — otwierat
on bowiem réwniez kazania wyglaszane przy wyswigcaniu dziewic na zakonnice
badz kazania na pamiatke wszystkich zmartych. Co wigcej, odnotowane przez
Schneyera teksty dowodza, ze stowa Boskiego Oblubienca ,,dobrze i stosownie
moga by¢ wylozone o jakiejkolwiek dziewicy”, o jakiejkolwiek $wigtej lub
$wietym, a takze o ,,jakiejkolwiek bogobojnej pani™®.

Ow swoisty, uniwersalny charakter nadata tematowi zaczerpnietemu z Piesni
nad piesniami zapewne alegoryczno-mistyczna tradycja wykladu tej ksiegi,
traktujaca posta¢ oblubienicy jako figure¢ duszy. Juz przeciez Grzegorz Wielki
umilowana przyjaciotke, wabiona przez niebianskiego kochanka, utozsamiat
z ,kazda dusza wybrang”®. O tym za$, jak gleboko interpretacja ta zakorze-
nita si¢ w praktyce kaznodziejskiej, §wiadczy choéby kazanie na dzien naro-
dzenia Najswigtszej Maryi Panny, w ktorym Hermann z Rein (XI/XII w.) stowa
»wstan” 1 ,,pospiesz si¢” objasnia — za Rupertem z Deutz (f 1130) — jako czute
wezwanie Chrystusa, by niewiasta, wybrana przed wiekami na Jego matke, na-
rodzita si¢ i $piesznie przygotowala Mu go$cing macierzynskiego tona; zara-
zem jednak zaznacza, iz nic nie stoi na przeszkodzie, aby zachete Oblubienca

% Zob. D. Attwater, C. R. John, Dykcjonarz swietych, s. 35 (s.v. Agnieszka), 34 (s.v. Agata), 266
(s.v. Lucja), 272-273 (s.v. Malgorzata); W. A. Nieweglowski, Leksykon swietych, s. 165.

57 Jakub de Voragine, Zlota legenda. Wybdr, s. 279 (Legenda na dzien $w. Marii Magdaleny).

8 J. B. Schneyer, Repertorium... Op. cit. Heft 1, s. 119: (Pseudo-Albertus Magnus) ,,Haec enim
verba bene et convenienter possunt exponi de qualibet virgine”; tenze, Repertorium... Op. cit. Heft 9,
s. 274: ,,Pro quolibet sancto: Surge, propera, amica mea (Cant. 2, 10). [...] In quo verbo iste sanctus
vel sancta a duobus commendatur”; ibidem, s. 115: ,,Ad duo hortatur Dominus quamlibet dominam
religiosam”.

%9 Zob. Gregorius Magnus, Homiliae in Hiezechihelem prophetam 11 4 — zob. przytoczenie
w przyp. 27 i 44; tenze, Moralia in lob 29, 30 — zob. przytoczenie w przyp. 42.
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rozumie¢ jako kierowane ku kazdej duszy wezwanie do mitowania Syna Bozego,
do odrzucenia cielesnej gnusno$ci i zmierzania ku temu, co wieczne®.

Czy wszakze oblubiencze wolanie z Pie$ni nad pie$niami obierano na temat
kazania na dzien §w. Katarzyny tylko dlatego, ze mozna je bylo odnie$¢ do
kazdego chrzescijanina i — tym samym — jakiegokolwiek $wigtego?

Wsrod miejsc Pisma, na ktorych $redniowieczni kaznodzieje budowali swe
mowy na $wigto dziewicy aleksandryjskiej, znajdowaly si¢ wersety o krolestwie
niebieskim: ,,Krolestwo Twoje krolestwem wszystkich wiekow” (Ps 145 {144},
13) oraz ,,Krélestwo niebieskie podobne jest do skarbu ukrytego” (Mt 13, 44),
poniewaz w Katarzynie — jak w krolestwie Bozym — sam Chrystus przebywat
i ,.krolowal przez taske”. Do $wietej odnoszono tez pochwaly zaczerpnigte
z poematu Ksiegi Przystow, wystawiajacego ,,niewiastg dzielng”: ,,Strojem jej
sita i godnos¢, do dnia przyszlego si¢ Smieje” (Prz 31, 25) i ,,Wiele corek zebrato
bogactwa, ty$ przewyzszyta wszytkie” (Prz 31, 29)°'. I 6w motyw wyniesienia
ponad wszystkie niewiasty nie pojawit si¢ przypadkowo. Katarzyng bowiem
miaty zapowiada¢ stowa Starego Testamentu juz to wielbiace Judyte: ,,Nie ma
podobnej do niej kobiety od kranca do kranca ziemi, o tak pigknym obliczu i tak
rozumnej mowie” (Jdt 11, 21), juz to opisujace wywyzszenie Estery: ,,] umitowat
[...] [ja] krol [...] nad wszystkie [inne] kobiety [...] 1 wlozyl na jej gtowg ko-
rong krolewska” (Est 2, 17). W cytatach z Pisma, otwierajacych kazania o $w.
Katarzynie, jej gorowanie nad innymi niewiastami laczylo si¢ przeto z obra-
zem oblubienczej wigzi z Chrystusem. Wi¢z t¢ ukazywaty tematy dobywane

% Por. Hermannus de Runa, Sermones festiuales 102, 2: ,,Tali itaque desiderio plenus exclamans:
Surge, inquit, propera, amica mea, columba mea, formosa mea, et ueni. Verba ista sic accipienda
sunt quasi uerba desiderantis, tamquam festinantis et optantis iam adesse materiam tantae salutis,
nativitatem utique Beatae Virginis, cuius caro illi materia foret assumendae carnis. Tamquam
praesenti loquebatur illi eam que iubebat surgere et properare, id est nasci et hospitium uentris sui
cito sibi praeparare; et reuera, priusquam nasceretur, praesens illi aderat, antequam fieret, bene illi
cognita erat, quam sicut beatus apostolus de se et omnibus protestatur electis, elegit Deus ante mundi
constitutionem, ut esset sancta et immaculata in conspectu eius in caritate”; 102, 3-4: ,,Dicitur ergo
ei: Surge, propera et ueni. Surge per fidem, propera per spem, ueni per caritatem. Veni ergo Maria,
ueni, nam Eua ad latebras fugit. Veni et crede angelo euangelizanti, quia Eua credidit serpenti
susurranti. Veni et contere caput serpentis, nam Eua et capite illecta et uentre oblectata et cauda est
obligata serpentis. Veni et dic: Ecce, ancilla Domini, nam Eua se abscondens pariter et defendens:
Serpens, ait, decepit me, et comedi. Redditur itaque femina pro femina, prudens pro fatua, humilis
pro superba, quae pro ligno mortis gustum porrigat uitae, pro uenenoso illo cibo amaritudinis
fructum pariat aeternae dulcedinis. Has sane inuitantis sponsi uoces, ut inter praeconia matris Dei
etiam propriae aedificationi aliquantisper intendamus, nil obstat et super electa quauis anima
intelligi, quam propter fidem Christus amicam suam uocat, columbam propter simplicitatem,
formosam propter operationem™; 102, 5: ,,Propter operationem autem formosa recte appellatur, quia
dum praeteritae uitae peccata per bona opera redimit, quasi antiquam turpitudinem assumpta meliori
forma ante sponsi oculos abscondit. Hanc itaque hortatur sponsus, ut surgat, properet et ueniat, quia
dignum est, ut quicumque ad amorem Christi properat, carnis torporem, quantum potest, abiciat et se
ad aeterna consequenda celeriter accingat. Surgit autem anima, cum a peccati perpetratione se erigit;
uenit cum per opera bona sancti desiderii passibus ad coelestia tendit”.

8! Przeklad Prz 31, 29 cyt. z: Biblia w przektadzie ksiedza Jakuba Wujka z 1599 r., s. 1271.
Waulgata: ,,res multae filiae congregaverunt divitias tu supergressa es universas”.
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z Psalmu 45 (44) — pie$ni weselnej dla monarchy, opiewajacej i oblubienca,
1 oblubienice wiedziona w radosci do jego patacu (12; 14). O mitosci glosity tez
wersety Ksiggi Madrosci: ,,pragnatem ja sobie wzia¢ za oblubienice i statem si¢
mitos$nikiem jej pigckna. Stawi ona swe szlachetne pochodzenie, gdyz obcuje
z Bogiem i mituje ja Wiadca wszechrzeczy” (8, 2-3), czy wreszcie wyimek
z Drugiego listu do Koryntian: ,,Dziewicg czysta zaslubitem, aby przedstawic
[ja] Chrystusowi” (11, 2)**. Szczegdlng za$ taske i chwale, ktorymi Bog opro-
mienit §wigta, wyrazaly tematy z Eklezjastyka: ,,Wywyzszyle$ na ziemi mieszka-
nie moje” (Syr 51, 13), i z Apokalipsy: ,,Niewiasta obleczona w stonce i ksigzyc
pod jej stopami, a na jej glowie wieniec z gwiazd dwunastu” (12, 1).

W Kazaniu na niedziele w oktawie Wniebowziecia Najswietszej Maryi Panny
$w. Bernard pytal: ,,Czy mniemasz, ze to Ona jest niewiastq obleczong w stonce?”
I objasniat: ,,Przyznajmy, ze sam kontekst widzenia proroczego wskazuje, ze
nalezy to rozumie¢ o obecnym Kosciele; ale przy tym zupetie wlasciwie, zdaje
sie, moze si¢ to stosowa¢ do Maryi”®. Jak dowodzi powstate ok. 1300 r. kazanie
Peregryna z Opola, wizja niewiasty apokaliptycznej mogta si¢ stosowaé réwniez
do $w. Katarzyny, co — wespot z cytatami biblijnymi o przewyzszaniu wszyst-
kich kobiet — uzmystawia szczegodlne miejsce, jakie $redniowieczna religij-
no$¢ wyznaczyta aleksandryjskiej meczennicy w hierarchii swigtych. Gdy zatem
Jakub z Voragine (T 1293) w odniesieniu do Katarzyny wyktadat werset Ksiggi
Przystow o tej, co zebranymi bogactwami przoduje wsrod innych corek (31, 29),
dodawat: ,.po Bozej Dziewicy”**. Inni kaznodzieje takze zaznaczali, iz ,,po naj-
Swigtszej dziewicy Maryi wyniesiona zostata ponad wszystkie inne dziewice”,
a w jej ,,dziewiczym upodobnieniu do Maryi” Chrystus ,,umitowat ja ponad

wszystkie kobiety — naturalnie, po Maryi”®. W modlitwach za$, utrwalanych

02 Virginem castam despondi exhibere Christo” (Leonardus de Utino, Sermones de sanctis,
k. 36v {In festo sanctae Katherine virginis et martyris}), Wulgata: ,,despondi enim vos uni viro
virginem castam exhibere Christo”.

9 Bernardus, Sermo de duodecim praerogativis B.V. Mariae 3: ,,Putasne, ipsa est sole amicta
mulier? Esto siquidem, ut de praesenti Ecclesia id intelligendum propheticae visionis series ipsa
demonstret; sed id plane non inconvenienter Mariae videtur attribuendum”. Przektad polski:
$w. Bernard z Clairvaux, Kazania... Op. cit., s. 158.

% Tacobus de Voragine, Sermones de sanctis per anni totius circulum, k. 439t (Sermo CCXCVIII.
De sancta Catherina sermo 1. Quomodo {excepta beata Virgine} omnes alias excedit virginitatis,
martyrii, praedicationis merito. Temat: ,Multae filiae cogregaverunt divitias, tu supergressa es
universas” [Prz 31, 29]): ,Beata Catherina divitias spiritales congregavit, immo caeteras virgines
post virginem Dei supergressa fuit, merito virginitatis, martyrii, praedicationis”.

% Michael Lochmair, Sermones de sanctis [...] cum vigintitribus sermonibus magistri Pauli
Wann annexis, k. {f8r (Sermo CIIII. De sancta Catarina. Temat: ,,Domine Deus meus exaltasti super
terram habitationem meam” [Syr 51, 13]): ,,[Ista] verba adaptantur beatac Catarinae, quae post
beatissimam Virginem Mariam super omnes alias virgines super terram exaltata est in triplici statu,
scilicet in vita, in morte et post mortem”; Pelbartus de Themeswar, Pomerium sermonum de sanctis.
Pars aestivalis, k. qlr, q2r (Sermo CCXXVIII. De sancta Catharina sermo II. Temat: ,,Adamavit eam
rex, scilicet Christus, super omnes mulieres et posuit diadema regni in capite eius. Hester 1I”):
»Secundo, de virginali Mariae assimilatione, quia super omnes dicitur coronata, quod est privilegium
Mariae”; ,,Merito [...] de ea dicitur, quod iuxta verba thematis Christus eam adamavit super omnes
mulieres, scilicet post Mariam, et posuit diadema regni in capite eius”.
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w rekopi$miennych modlitewnikach, wzywano Katarzyng stowami: ,,0 blogo-
stawiona po Maryi” czy ,,O dziewico, po Maryi najmozniejsza, najmilsza”®.
Katarzyna Aleksandryjska bowiem, cho¢ prawdopodobnie w rzeczywistosci nigdy
nie istniala, uznawana byta wowczas za pierwsza po Matce Bozej, najswigtsza
z niewiast. Czczono ja — obok §w. Barbary, $w. Doroty i $w. Matgorzaty — jako
jedna z czterech dziewic najdostojniejszych, a od XIV stulecia zaliczano do
grona $wietych Czternastu Wspomozycieli®’. Nie wydaje sig przeto, by wotanie
Oblubienca z Piesni nad piesniami wybierano na temat po§wigconego jej kazania
tylko dlatego, ze stowa te mozna byto odczytywac jako kierowane do kazdej
duszy. Rozstrzygnigcie tej kwestii niemozliwe jest wszakze bez przypomnienia
zasad, jakimi $redniowieczni kaznodzieje kierowali si¢ w doborze tematu.

Napisana zapewne w 1322 r. Forma praedicandi Roberta z Basevorn —
podrecznik uznawany za miarodajne swiadectwo $redniowiecznej sztuki uktada-
nia kazan tematycznych — poucza, by przy wyszukiwaniu tematu pamigtac, ze
powinien on odpowiadaé $wigtu. Przygotowujac kazanie o $wigtym, nalezato
zatem wpierw rozwazy¢, co w jego zywocie godne jest szczegdlnego zalecenia,
a nastepnie odnalez¢ werset Pisma, ktorego duchowe znaczenie odzwierciedla-
toby owe chwalebne i godne nasladowania cechy, wybory i czyny $wigtego.
Regule tg, prawem przyktadu, Robert z Basevorn odniost do $§w. Andrzeja
1 $w. Mikotaja. W meczenstwie pierwszego zapragnal podkres§lic wytrwatose,
nieztomna mito$¢ i doskonale nasladowanie Chrystusa — skoro ukrzyzowany
Andrzej wydawal si¢ bardziej przybity w duchu do Chrystusa niz cielesnie do
krzyza, wolno siggna¢ po temat do listu $w. Pawla: ,,z Chrystusem zostatem
przybity do krzyza” (Ga 2, 19). W zywocie drugiego jako najbardziej istotne
wskazal oddanie dzietlom poboznosci i mitosierdzia, z powodu ktorych uczy-
niono Mikotaja biskupem. Dlatego kazanie dobrze odpowiadajace jego $wigtu
moglo — zdaniem Roberta — otrzymaé temat z Ksiegi Przystow: ,,[jego] tron
oparty jest na taskawosci” (20, 28)°%.

% De sancta Katharina (inc. ,,Gaude, dulcis Katharina”): ,,0 beata post Mariam, / Nobis piam
para viam, / Ne labamur crimine” (AH 29, s. 109, strofa 3); De sancta Katharina (inc. ,,Gaude, virgo
Katharina”): ,,0 beata, post Mariam / Posce nobis caeli viam / In supremo culmine” (AH 29, s. 110,
strofa 3); De sancta Katharina (inc. ,,O Katharina regia”): ,,O virgo potentissima, / Post Mariam
dulcissima” (AH 33, s. 110, w. 109-110).

¢7 Zob. P. Assion, Katharina von Alexandrien [hasto w:] VL 4, kol. 1055; H. Fros, F. Sowa,
Ksiega imion i swietych. T. 1, kol. 579-580 (s.v. Czternastu wspomozycieli); tychze, Ksiega...
Op. cit. T. 3, kol. 458-460 (s.v. Katarzyna; kol. 459: ,Katarzyng uwazano za najpotgzniejsza sposrod
Czternastu wspomozycieli”).

%8 Robert z Basevorn, Forma praedicandi. Op. cit., s. 249-250 (XV): ,,Bene inveniendo themati
illa requiruntur: ut festivitati congruat [...]. Similiter de sanctis. Debet considerare quid vel quae
magis intendit commendare de sancto vel sanctis de quibus praedicat. Ut, v.g. beatum Andream
considero, et est multum et signanter commendabile in eo quod ita diu pendebat in cruce nec defecit,
ut magis animo spiritualiter videretur Christo configi quam cruci corporaliter. Et tunc in persona sua
bene accipitur illud coapostoli sui: Christo confixus sum cruci. Similiter beatum Nicholaum
considero, qui multum fuit datus operibus pietatis et devotionis, pro quibus factus est episcopus.
Tunc bene potest accipi de eo: Praeparatur in misericordia solium”.
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Co taczy wigc stowa Oblubienca ,,Wstan, pospiesz si¢, przyjaciotko moja,
i p6jdz” z zywotem $§w. Katarzyny?

Kult dziewicy aleksandryjskiej, zrodzony w Egipcie 1 z czasem upowszech-
niony na ziemiach catego cesarstwa wschodniorzymskiego, w VI stuleciu zys-
kat swa stolicg: ufundowany przez Justyniana I klasztor na gorze Synaj,
a w wieku VI lub VII — literacka podbudowg: pierwotna, grecka wersje Passio
swigtej. Spisal ja mnich Symeon Metafrastes, ale obok jego opracowania
pojawito sig tez ujecie autora, ktory przedstawia si¢ jako Atanazjusz, nie-
wolnik 1 pisarz Katarzyny. W VIII stuleciu kult mgczennicy, a w §lad za
nim i jej legenda, przeniknety na Zachdd. Przeklady z Atanazjusza staly sig
fundamentem poswiadczonej w XlI-wiecznych odpisach i w dobie $rednio-
wiecza najstynniejszej tacinskiej Passio Katarzyny (inc. ,,Tradunt annales
historiae”). I chociaz to Conversio, powstata zapewne u konca X stulecia opo-
wies¢ o jej nawroceniu na chrzescijanstwo, zawiera opis mistycznych zaslu-
bin dziewicy aleksandryjskiej z Chrystusem, po wyjasnienie wigzi oblubien-
czego wolania z Pie$ni nad piesniami z postacig Katarzyny siggna¢ trzeba do
Passio®.

Podczas kuszenia Syna Bozego ,,wzial Go diabet na bardzo wysoka gore,
pokazat Mu wszystkie krolestwa $wiata oraz ich przepych i rzekt do Niego:
«Dam Ci to wszystko, jesli upadniesz i oddasz mi poklon». Na to odrzekt
mu Jezus: «lIdz precz, szatanie! Jest bowiem napisane: Panu, Bogu swemu, bg-
dziesz oddawat pokton i Jemu samemu shuzy¢ bedziesz»” (Mt 4, 8-10). Passio
Katarzyny opisuje mgczenstwo szlachetnej dzieweczki jako doskonate naslado-
wanie Chrystusa. Dlatego i ona wystawiona zostata na pokus¢. Gdy zatem umg-
czono juz pigédziesigciu filozofow, ktorzy przyjeli chrzescijanstwo uleglszy
Duchowi Swigtemu, przemawiajacemu przez jej usta, musiata zmierzyé sig
z podszeptami diabla, przemawiajacego przez usta cesarza Maksencjusza.
Wiadca starozytnego Swiata, zadziwiony madros$cia i ol$niony uroda krolewskiej
cory, gotow byl dac¢ jej rozkosze mitosci, moc szafowania losami poddanych
i udzial w rzadzeniu imperium, a nawet oglosi¢ ja boginia, jesli tylko ztozy

% O dziejach legendy o $w. Katarzynie zob. P. Assion, op. cit., kol. 1055-1057; H. Varnhagen,
Zur Geschichte der Legende der Katharina von Alexandrien nebst lateinischen Texten nach
Handschriften der Hof- und Staatsbibliothek in Miinchen und der Universitditsbibliothek in
Erlangen, s. 1-9; H. Bobbe, Mittelhochdeutsche Katharinen-Legenden in Reimen, s. 1-13; H. Knust,
Geschichteder Legenden der h. Katharina von Alexandrien und der h. Maria Aegyptiaca nebst une-
dirten Texten, s. 1-11; F. Spina, Einleitung [do:] Die alt¢echische Katharinenlegende der Stockholm-
-Briinner Handschrift, s. IX-XI. Probg ustalenia zwiazkéw migdzy siedemnastoma redakcjami pasji
sw. Katarzyny (szescioma reprezentujacymi tradycje grecka i jedenastoma — w tym o$mioma proza
oraz trzema wierszowanymi — reprezentujacymi tradycje tacinska) podjat G. B. Bronzini (La leggenda
di S. Caterina d’Alessandria, s. 257-416, stemma w ostatecznym ksztalcie zamieszczona zostata
na s. 407).
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ofiary poganskim bogom’. Odrzucajac ze wzgarda pokus¢ w imi¢ mitosci do
Syna Bozego, Katarzyna wyznaje:

Chrystus przybral mnie sobie za oblubienicg, ja zjednoczytam sig jako oblubienica w nierozer-
walnym zwiazku z Chrystusem. On chwata moja, on szlachectwem moim, on mitos$cig moja,
on stodycza i umitlowaniem moim.”

Najdoskonalszym wyrazem tego zarliwego uczucia jest pragnienie odwzajem-
nienia nieskonczonej mitosci Oblubienca. A poniewaz Chrystus z mitosci do
Katarzyny, ktora ,,przybrat [...] za oblubienicg”, wycierpial megkeg i $mier¢ na
krzyzu, najpeliejszym aktem mitosnego odwzajemnienia okaze si¢ doskonale
nasladowanie niebianskiego kochanka — me¢ka i $mieré z mitosci do Jezusa.
Nim zatem pickna dziewica zostanie, jak jej Umilowany, odarta z szat i ubi-

czowana, oglasza: ,,On za mnie zlozyl w ofierze Bogu Ojcu siebie, radujg si¢

przeto, ze i ja zashuzylam, aby zlozy¢ Mu siebie we wdzigcznej ofierze”” .

Kiedy za$, jak Zbawiciel, prowadzona na kazn poza miasto, oplakiwana be-
dzie przez niewiasty, wowczas — podobnie jak On — odpowie ptaczacym, by
wylewaly tzy nad samymi soba. Wczesniej jednak pocieszy je: ,,Prosze, raduj-
cie si¢ raczej ze mna, bo widze wotajacego mnie Chrystusa, ktéry jest mitos-
cia moja, Krolem i Oblubiencem moim”. Che¢tne podazanie na $mier¢ stanowi
wigc tu, zgodnie z dokonanym choc¢by przez Pseudo-Hieronima wyktadem
mitosnego wezwania z Pie$ni nad pie$niami, odpowiedz na czule wolanie
Oblubienca.

Przed $cigciem Katarzyna zwraca sig jeszcze ku Niemu z modlitwa za jej
przysztych czcicieli. Prosi, by kazdy, kto na chwale Jezusa rozpamigtywac
bedzie jej meke, uzyskat przychylnos¢ Syna Bozego woéwcezas, gdy czy to

" Passio (inc. ,,Tradunt annales historiae™), s. 38-40: ,,Consule ergo juventuti tue et sacrifica diis
nostris et eris secunda post reginam in palatio meo . et ad nutum tuum cuncta regni negotia
spectabunt . ut quos dignos honore judicaveris . hii regiis donentur honoribus . quos autem inhonoros
manere jusseris . illis sufficiat intra domorum suarum latibula vel manere inglorios . Intra regnum
meum adhibeas quos velis . excludas quos decreveris. In aulicum ministerium recipiantur . quos
recipis . abiciantur quos deicis . In hoc uno a te distet regina . quod regio thoro vincta legali
matrimonio non fraudabitur . ceterum tu imperialibus consiliis . tu provincialibus edictis princeps et
moderatrix eris. Ne hoc solum vacat facio et ego tibi sceptrifere imaginis statuam in medio civitatis
erigi . a cunctis civibus salutandam ab omnibus venerandam . Reus mihi majestatis fuerit . qui
insalutatam preterierit. Nulli quamlibet noxio venia negabitur . qui se hanc ad statuam pronior
rogaturus inclinaverit. Postremo in quo te altius beare valeam . nisi intra deas templum tibi de insigni
marmore erigam?”

" Ibidem, s. 13: ,[...] christus me sibi sponsam adoptavit . ego me christo sponsam indissociabili
federe coaptavi. Ille gloria mea . ille generositas mea . ille amor meus . ille dulcedo et dilectio mea”
(ibidem, s. 41-42). Wczesniej, w rozmowie po przywiedzeniu Katarzyny do cesarskiego patacu,
$wigta oglasza ujetemu jej madroscia i pigknem cesarzowi: ,,Audivi [...] beatam vocem evangelii
domini mei jesu christi . cui me sponsam et ancillam foedere stabili devovi”.

2 Ibidem, s. 43: ,,Ipse se pro me domino patri sacrificium dedit . gaudium michi est . ut et ego illi
me hostiam gratam offerre merear”.
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w godzinie $mierci, czy w jakiejkolwiek udrece wezwie $wieta Katarzyng”.
Glos, ktory rozlegt si¢ z niebios, nim wybrzmiata modlitwa, pozwala sadzié,
ze wigzanie tej sceny z oblubienczym nawolywaniem z Pie$ni nad pie$niami
nie jest bezpodstawne. Do meczennicy bowiem poptyngty stowa: ,,Veni, dilecta
mea, speciosa mea” — ,,P6jdz, umilowana moja, pigkna moja”. Po zaproszeniu
jej za$ do bram krolestwa niebieskiego Chrystus wypowiada swoiste przyrze-
czenie, iz spetni wszystko, o co prosita’. Obrazu doskonatej mitosci do Jezusa
i doskonatego nasladowania Ukrzyzowanego dopelia wzmianka, iz §wigta
umeczono tego samego dnia tygodnia i1 o tej samej godzinie, kiedy Syn Bozy
pospieszyt na meke dla odkupienia $wiata’.

3 Ibidem, s. 77: ,,Fac ergo hanc cum ancilla tua obsecro misericordiam . ut quicunque in laudem
et gloriam tuam passionis mee memoriam egerint . sive in exitu anime sue aut etiam in quacunque
angustia me invocaverint . celerem propitiationis tue obtineant effectum. Fugiat ab eis pestilentia et
fames . morbus et clades . et universa aurarum intemperies. Fiat in finibus eorum terre fecunda
messio . der salubrior . et secundum elementorum gratiam jocunda fructuum ubertas”.

™ Ibidem, s. 78: ,,Veni dilecta mea . speciosa mea . ecce tibi beatitudinis janua aperitur. Ecce
quietis eterne mansio tibi parata adventum tuum expectat. Jam in occursum tuum chorus ille
virgineus sanctorum exultantibus animis cum triumphali adventat corona. Veni ergo . et ne solli-
citeris de donis que postulas . nam et his qui passionem tuam devotis mentibus celebraverint . et qui
in periculis et necessitatibus té invocaverint . presidia optata . et opem celerem de celo promitto”.
Tak sformutowane wezwanie Jezusa-Oblubienca moglo taczy¢ si¢ z wezwaniem z Pnp, zawartym
w temacie polskiego kazania, jako ze w $redniowieczu zywa byla tradycja wigzania w jedna catos¢
wersetu Pnp 2, 10 (,,et dilectus meus loquitur mihi surge propera amica mea formonsa mea et veni”)
oraz Pnp 4, 8 (,,veni de Libano sponsa veni de Libano veni coronaberis”). Zob. Rupertus Tuitiensis,
Commentaria in Euangelium sancti lohannis 11: ,Et si nunc ingruentis asperitas hiemis extrinsecus
uirentia confessionis uestrae folia deterit ac dispergit uiuat saltem intrinsecus radix bonae arboris ut
postquam haec hiems transierit postquam hic imber abierit et recesserit de radice credulitatis quae
uiget in corde ad iustitiam reflorescat oris confessio ad salutem atque ita animarum uestrarum rursus
uineae florentes et dantes odorem suae pulchritudinis testimonio palam faciant quia uox rediuiui
turturis audita est in terra nostra dicentis ad illam quae per uos adducenda est de cunctis gentibus
ecclesiam: surge propera amica mea speciosa mea columba mea et ueni de libano ueni corona-
beris”; Speculum uirginum 10: ,,Quid a te dicendum putamus? Quid aliud nisi: Veni in hortum meum,
soror mea, sponsa, messui myrram meam cum aromatibus meis, comedi fauum cum melle meo, bibi
uinum meum cum lacte meo? lam enim hiems transiit, ymber abiit et recessit, flores apparuerunt,
uinee florentes odorem dederunt et uox turturis audita est in terra nostra. Surge, propera, amica
mea, ueni de Libano, ueni coronaberis”; $w. Bonawentura, Do siostr o doskonatosci zycia, s. 139:
,,Do tej nagrody, do tej korony zaprasza ci¢ twoj ukochany Oblubieniec, Jezus Chrystus, moéwiac
w Pie$ni nad piesniami: «Przyjdz z Libanu, oblubienico moja, przyjaciotko moja, przyjdz z Libanu,
przyjdz, bedziesz ukoronowana” [Pnp 4, 8]. «Powstan» wigc, «przyjacidtko» Boga, oblubienico
Jezusa Chrystusa, «gotabko» Kréla odwiecznego, «przyjdz, pospiesz si¢» na gody weselne Syna
Bozego, poniewaz oczekuje cig caty dwor niebianski, poniewaz «wszystko juz gotowe» [Pnp 2, 10]”
8, 2).

> Passio (inc. ,,Tradunt annales historiae™). Op. cit., s. 79: ,,Passa est ergo beata Katerina mense
novembrio . vicesima quarta die . feria sexta . hora tercia servans videlicet diem et horam qua
christus pro mundi redemptione ad passionem properavit”. Por. tez sekwencje De sancta Katharina
(inc. ,,Laudes Deo persolvamus”): ,,Sexta die coronatur, / In qua Christus exaltatur / Ad se trahens
omnia, / Ut eadem sine mora / Ferrum lictor mergit hora / Diei tunc tertia” (AH 34, s. 216, strofa
6a-6b).
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Chwalebne przejscie dziewicy do upragnionego Oblubienca znalazto odzwier-
ciedlenie réwniez w poetyckich modlitwach do Katarzyny i poswigconych jej
liturgicznych oficjach. I tu takze postysze¢ mozna echa dwukrotnego wotania
z drugiego rozdzialu Pie$ni nad piesniami, w ktére Sredniowieczni komentatorzy
whplatali okreslenia wybranki jako przyjaciotki (,,amica”), gotabki (,,columba™),
pieknej (,,formosa”, ,speciosa”), umitowanej (,dilecta) badz oblubienicy
(,,sponsa”)’®. W jednej z modlitw Chrystusowe wezwanie brzmi zatem: ,,Veni,
Katherina, / [...] Sponsa columbina”’”’. W oficjum, upowszechnionym w calej
Europie, a poswiadczonym juz XII-wiecznymi odpisami: ,,Veni, dilecta mea,
veni”. W innym: ,,Veni, dilecta, propera”’®. Stowami tymi glos z niebios zacheca
meczennice, by — polaczona z Oblubiencem w mece 1 Smierci — weszta do Jego
$lubnej komnaty”. W owym za$ starym i popularnym oficjum ku czci $wigtej tuz
po zachgcie pada zapewnienie, ze uzyskata wszystko, czego domagata si¢ w swej
ostatniej modlitwie®".

Werset z Pie$ni nad piesniami, obrany na temat kazania na dzien Katarzyny,
mogl przeto taczy¢ si¢ z kulminacyjnym punktem opowiesci o mece dziewicy
aleksandryjskiej — ze scena, ktora jej mgczenska $mier¢ ukazuje jako najdosko-
nalszy wyraz milosci do Zbawiciela, a przy tym uzasadnia moc i skuteczno$¢
swigtej jako posredniczki i oredowniczki.

Przekazywanie tekstu Biblii droga kopii rekopismiennych, pospolita wsrod
sredniowiecznych kaznodziejow pamigciowa znajomos$¢ Pisma, sprawne witada-
nie jezykiem lacinskim, dostosowywanie biblijnych cytatéw do przedmiotu
wypowiedzi — wszystko to sprawiato, ze w tematach kazan wersety czg¢sto przyj-
mowaly ksztalt odmienny od uznawanego za wzorcowy®'. W swym podreczniku

6 Wszystkie te milosne okreSlenia zaczerpnigte sa z Pie$ni nad pie$niami: Pnp 2, 7 (,ne
suscitetis neque evigilare faciatis dilectam”); 2, 10 (,,propera amica mea formonsa mea”); 2, 13
(,,surge amica mea speciosa mea”); 4, 8 (,,veni de Libano sponsa”); 5, 2 (,,vox dilecti mei pulsantis
aperi mihi soror mea amica mea columba mea inmaculata mea”).

" De sancta Katharina (inc. ,,Ave candens lilium”, AH 3, s. 87, strofa 12).

8 De sancta Katharina (inc. ,,Inclita sanctae virginis”, AH 26, s. 199); De sancta Katharina (inc.
,lucundare”, AH 26, s. 206).

" De sancta Katharina (inc. ,,Ave candens lilium”): ,,Veni, Katherina, / Tu coeleste balsamum, /
Sponsi intra thalamum, / Sponsa columbina” (AH 3, s. 87, strofa 12); De sancta Katharina
(inc. ,.Inclita sanctae virginis™): ,,Veni, dilecta mea, veni, / Intra thalamum sponsi tui” (AH 26,
s. 199); De sancta Katharina (inc. ,,Jucundare™): ,,Vox de supernis mittitur: / Veni, dilecta, propera,
/ Thalamo sponsi sistitur, / Ubi sunt cuncta prospera” (AH 26, s. 206).

8 De sancta Katharina (inc. ,Inclita sanctae virginis”): ,,Vox de caelo insonuit: / Veni [...], /
Quae postulas, impetrasti, / Pro quibus oras, salvi erunt” (AH 26, s. 199).

81 Zob. chocby: H. Rost, op. cit., s. 126-132 (rozdz. Die Bibelkorrektorien); S. Wielgus, op. cit.,
s. 207-212 (rozdz. Korektoria biblijne); A. Podsiad, Wstep edytorski [do:] Peregryn z Opola, Sermo-
nes de tempore et de sanctis, s. XXXII: ,,[Cytaty biblijne w kazaniach Peregryna] odbiegaja czgsto-
kro¢ od tekstu Wulgaty przez rozne skrocenia frazowe, zmiany szyku wyrazow, interpolacje, zastg-
powanie poszczegblnych wyrazow, a nawet calych zwrotow synonimami, wreszcie przez mniej
lub bardziej swobodne parafrazowanie”; W. Szymona, Jan Tauler — kaznodzieja XIV wieku, s. 19:
,[Pismo $wigte Tauler] Cytuje na ogét z pamigcei, czasem robi wigc pomyiki, ale wierne przyto-
czenie tekstu nie jest dla niego najwazniejsze. Nierzadko jest to parafraza czy przystosowanie tekstu
odpowiednio do tematu kazania, potaczone nawet z jego modyfikacja, majaca na celu lepsze pod-
prowadzenie tekstu pod to, co Tauler chce powiedzie¢”.
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dla glosicieli Stowa Bozego Robert z Basevorn gani wprawdzie korzysta-
nie z przekltadow Biblii innych niz powszechnie uzywane, zarazem jednak
przyzwala na opuszczanie wyrazow w tekstach przejmowanych na tematy,
o ile nie prowadzi to do wypaczenia sensu®. Czy w polskim kazaniu ksztalt
przytoczenia z Pie$ni nad piesniami wynikl z przekazu, jakim dysponowat
duchowny? czy powstat wskutek dobywania stow Pisma z pamigci? czy wresz-
cie stanowi nastgpstwo pominigcia synonimoéw — rozstrzygna¢ ponad wszelka
watpliwo$¢ nie sposob. Z pewnoscia wszakze nie tylko tu temat przybrat for-
me: ,,Surge, propera, amica mea, et veni”. Tak samo bowiem otwiera si¢
choc¢by jedno z kazan wielkiego XIV-wiecznego mistyka, dominikanina Jana
Taulera®. W takim samym brzmieniu wotanie Oblubiefica pojawia si¢ tez
w traktacie Aelreda z Rievaulx De lesu puero duodenni czy w tekscie 20.
kazania na Pie$n Salomonowa opata Gilberta®, kontynuujacego komentarz $w.
Bernarda do Pies$ni nad piesniami. Czesciej wszakze Sredniowieczni kaznodzieje
werset Ow cytowali w ksztalcie, w jakim mozna spotka¢ go u Grzegorza
Wielkiego, Bedy Czcigodnego badz wtasnie u Bernarda: ,,Surge, propera, amica
mea, columba mea, formosa mea, et ueni”®. I jesli zdanie to czynili fundamen-
tem kazania, przy podziale takiego tematu mogli wyodrebnia¢é do omoéwienia
sze$¢ czlonéw — trzy nakazy Boskiego kochanka (wstan, pospiesz si¢, pojdz)

82 Robert z Basevorn, Forma praedicandi. Op. cit., s. 249 (XV): ,,Bene inveniendo themati illa
requiruntur: [...] ut sit de textu Bibliae, non mutato nec perverso [...]”; ibidem, s. 250-251 (XVI):
,»Videat etiam quod thema suum sit de textu Bibliae, non de antiphonario. Unde vitiosum est
illud thema quod aliqui assumunt in festo Trinitatis: Tres vidit et unum adoravit, quia non est
textus Bibliae. Similiter, quando Scriptura Sacra habet nomen relativum, non debet illud mutari
in themate in antecedens. V.g. si de quocumque sancto acciperetur thema: Vestigia Dei secutus
est pes meus, vitiosum esset, quia non est littera Bibliae. Sed littera est: Vestigia ejus secutus,
etc., et ita debet accipi. Immo, vitiosum reputatur si quis in themate litteram accipiat transla-
tionis alterius quam communiter usitatae. Unde, si de Passione acciperetur pro themate littera
vera quae ponitur in Ps. Cantate, i. Dicite [in] nationibus, quia Dominus regnavit a ligno, vitio-
sum reputaretur, quia littera translationis usitatae est: Dicite in gentibus quia Dominus regnavit,
sine pluri”; ibidem, s. 251 (XVII): ,,Aliquando tamen licet aliquas dictiones dimittere et transire
quae in littera Bibliae ponuntur, ut in conjunctionibus quae conjugunt sententias, ut quando accipi-
tur thema: Abjiciamus opera tenebrarum, bene accipitur, cum tamen littera sit: Abjiciamus ergo,
etc.”

8 Jan Tauler, op. cit., s. 585: ,,Dilectus meus loquitur mihi: Surge, propera, amica mea, et veni
(Kazanie 79).

8 Zob. przyp. 48.

85 Zob. Gregorius Magnus, Homiliae in Hiezechihelem prophetam 11 4, 15: ,Vnde et sanctae
Ecclesiae ueri luminis diem quasi tempus uernale praestolanti, per sponsi uocem dicitur: Surge,
propera, amica mea, columba mea, formosa mea, et ueni’; Beda, In Cantica canticorum 1, 2:
,Cuius prospectu inspirationis quia hoc maxime pius conditor agit ut nos a dilectione tempora-
lium ad promerenda supernae pacis gaudia prouocet recte subiungitur: Et dilectus meus loqui-
tur mihi: Surge, propera, amica mea, columba mea, formosa mea, et ueni”’; Bernardus, Sermones
super Cantica canticorum 58, 1: ,Surge, propera, amica mea, columba mea, formosa mea, et
veni”.

12
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oraz trzy milosne nazwy, nadane oblubienicy (przyjaciotko moja, gotabko moja,
piekna moja)*®.

Nierzadko, po podaniu tematu, duchowni objasniali pokrdtce sens literalny
przytoczonych stow i wiazali je z postacia, o ktorej mieli glosi¢. Gdy zatem ka-
zanie na $wigto dziewicy aleksandryjskiej rozpoczynali np. od wersetu: ,,I umi-
towat [...] [ja] krél nad wszystkie kobiety [...] 1 wlozyt na jej glowe korong
krolewska” (Est 2, 17), tlhumaczyli, iz ,,stowa te” dotycza krolowej Estery,
a najwlasciwiej moga by¢ odniesione do Katarzyny®’. Gdy Marcin Polak wybrat
z Ksiggi Przystow temat: ,,Strojem jej sita i godnosé, do dnia przyszilego sie
$mieje” (31, 25), uzmystawial wiernym, ze ,te stowa”, wyrazone przez Salo-
mona dla ,,zalecenia chwalebnej osoby plci zenskiej, najwlasciwiej wydaja si¢
odpowiada¢ $wigtej Katarzynie”*®,

Komentarzy takich nie zawieraja zwykle kazania wyktadajace wezwanie
Oblubienca z Piesni nad piesniami®. Pseudo-Albert od razu po przedstawie-
niu tematu przekonuje, ze ,te stowa” taczy¢ wolno z jakakolwiek dziewica,
a szczegOlnie $w. Agnieszka™. Anonimowy autor kazania o $w. Katarzynie

86 Zob. chocby [Pseudo-]Albertus Magnus, Sermones de tempore et de sanctis, k. C3v: Sermo

VIII. Item de eodem [sancta Agnete]: ,«Surge, propera, amica mea, columba mea, formosa mea, et
veni». Haec enim verba bene et convenienter possunt exponi de qualibet virgine et specialiter de
sancta Agnete. Unde sex principaliter sunt hic notanda. Primum est, quare beata Agnes a Domino
surgere iubeatur. Secundum est, quare etiam ut properet admoneatur. Tertium est, ob quam causam
amica dicatur. Quartum est, cur columba appelletur. Quintum est, cur etiam formosa vocetur.
Sextum est, propter quod ut veniat invitetur”. Wyktad trzech wezwan i trzech okreslen oblubienicy
przynosi takze przypisywane Bonawenturze dzielo Rudolfa z Biberbach (T po 1326) Siedem drog do
wiecznosci (AMF 3, s. 73-75 {2, 7}).

87 Pelbartus de Themeswar, op. cit., k. qlr (Sermo CCXXVIIL. De sancta Catharina sermo II):
~«Adamavit eam rex, sive Christus, super omnes mulieres et posuit diadema regni in capite
eius». Hester II. Ista verba leguntur de sancta Hester regina, qua interpretatur elevata in populis,
et optime possunt dici de beata Catharina”; [Jan Herolt], Sermones Discipuli de tempore et
sanctis, s. 291 (Sermo XLIIII. De s. Catharina virgine): ,.«Adamavit eam rex plusquam omnes
mulieres» [Est 2, 17]. Ista verba, quae leguntur de regina Hester, convenire etiam possunt sanctae
Catharinae”. Podobnie w wypadku tematu zaczerpnigtego z Ksiggi Judyty (11, 2) — Pelbartus
de Themeswar, op. cit., k. q2r (Sermo CCXXIX. De sancta Catharina sermo III): ,.«Non est talis
mulier super terram in aspectu, in pulchritudine, et in sensu verborumy». Iudith XI. Haec verba
ad litteram de Iudith casta sunt dicta, tamen optime conveniunt praedicari et dici de sancta
Catharina”.

88 Martinus Polonus, Sermones de tempore et de sanctis cum Promptuario exemplorum, k. G2v
(Sermo CCCVII: De sancta Katherina): ,«Fortitudo et decor indumentum eius et ridebit in die
novissimoy». Prover. XXXI. Haec verba ad commendationem laudabilis personae sexus feminei
a Salomone praelata optime videntur beatac Katherinae convenire”.

8 Posrod kazan o temacie ,,Surge, propera, amica mea...” (Pnp 2, 10), odnotowanych w dziewie-
ciotomowym Repertorium Schneyera, mozna doszuka¢ si¢ sladow odniesienia do milosnej tresci
Pnp w anonimowym franciszkanskim kazaniu po$wigconym pluribus virginibus. Bezposrednio po
temacie padaja tu stowa: ,,O dulce colloquium, quo sponsus sponsam tanta suavitate alloquitur...”
(J. B. Schneyer, Repertorium... Op. cit. Heft 7, s. 224).

%0 [Pseudo-]Albertus Magnus, op. cit., k. C3v: ,,Haec enim verba bene et convenienter possunt
exponi de qualibet virgine et specialiter de sancta Agnete”.
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niezwlocznie przystepuje do podziatu tematu, zaznaczajac jedynie, ze ,,stowa te”
stuza do zalecenia blogostawionej dziewicy stuchaczom®'. Jordan z Quedlin-
burga (T 1380) natomiast nadmienia, iz kierowane sg one wprost do ,,oblubienicy
— $wietej Katarzyny™*?. Niekiedy za$ u poczatku kazania $redniowieczni ducho-
wni wskazuja pochodzenie tematu — juz to poprzez ogodlniejsze ,,Stowa te mowi

Salomon”, juz to przez bardziej precyzyjne: ,,stowa te zapisane zostalty w ksiedze

Salomona, ktora nazywa sie¢ Pie$nia nad pie$niami”®.

I podobnie otwiera tekst swojej mowy polski kaznodzieja. Przytoczywszy
werset w jezyku lacinskim, dodaje: ,,Ta stlowa pisze madry Salomon”. Poprze-
staje wigc na przywotaniu autora cytowanej ksiggi (Pnp 1, 1), a imi¢ jego opa-
truje okresleniem ,,madry” w my$l powszechnego wsrod $redniowiecznych pisa-
rzy obyczaju, by do imienia biblijnego wtadcy przydawac stowo ,,sapientissimus”
lub ,,sapiens™. Po czym — pomijajac znaczenie literalne — wnika w duchowy
sens oblubienczego wezwania, wiazac je (jak Jordan z Quedlinburga) z postacia
swigtej Katarzyny: ,,a sa stowa Syna Bozego, t¢ to $wigta dziewice Katerzyne
w stawe Krola niebieskiego wabiacego”.

W stwierdzeniu tym odzwierciedla si¢ i tradycja egzegezy wersetu Piesni
nad pie$niami, i tradycja przedstawiania meki dziewicy aleksandryjskiej. W zgo-
dzie z ta pierwsza Oblubieniec utozsamiony zostal z Synem Bozym, ktory
z mitosci do czlowieka przyjat cialo, poprzez cierpienia krzyza odkupit ludzkosé,
a zmartwychwstajac w chwale, zatriumfowat ostatecznie nad grzechem, $miercia

1 Anonimowe kazanie franciszkanskie, bezposrednio po temacie Pnp 2, 10: ,In his verbis
praemissis ad commendationem beatae Catharinae virginis VI sunt diligenter consideranda...”
(J. B. Schneyer, Repertorium... Op. cit. Heft 7, s. 86).

92 Bezpos$rednio po temacie Pnp 2, 10: ,,In his verbis sponsam sanctam Catharinam alloquitur
quoad duo, scil. quoad eius commendationem...” (J. B. Schneyer, Repertorium... Op. cit. Heft 3,
s. 858).

% Anonimowe kazanie na dzien §w. Marii Magdaleny, bezposrednio po temacie Pnp 2, 10: ,,Ista
verba dicit Salomon, et sunt tria nomina, columba, amica, formosa, et tria verba: Surge, propera et
veni...” (J. B. Schneyer, Repertorium... Op. cit. Heft 9, s. 334). Kazanie ,,Pro quolibet sancto: Surge,
propera, amica mea (Cant. 2, 10). Verbum propositum scriptum est in libro Salomonis, qui vocatur
Cantica canticorum. In quo verbo iste sanctus vel sancta a duobus commendatur. Primo commen-
datur, quia velociter peccatum dimisit...” (ibidem, s. 274).

94 Zob. cho¢by: Hermannus de Runa, Sermones festiuales 95, 5: ,,Vnde Salomon sapiens dicit:
Cor stultorum, ubi laetitia; cor sapientium, ubi tristitia”; Bernardus, Epistulae 415: ,Ea [sc. causa]
siquidem ipsa vicit fortissimum David, decepit sapientissimum Salomonem”; Aelredus Rieuallensis,
De speculo caritatis 3, 14: ,,Secundum sapientissimus Salomon, cum pro superstite puero (nam
alterum mater oppresserat) meretrices feminae in eius praesentia disceptarent, credidit exploran-
dum”; Isaac de Stella, Sermones 10, 14: ,Sapiens ille Salomon omnium rerum sermonum que
prolixitatem quasi in angustissimum vini cadum coarctans, ait consonans Paulo: Deum time et
mandata eius observa, hoc est omnis homo”; Andreas de Sancto Victore, Expositiones historicae
in libros Salomonis. Expositio historica in Parabolis: ,,Vel maioris auctoritatis, uel attentionis
comparandae gratia — quis enim non attentissime iis intendat, quae a sapientissimo Salomone
dicuntur?”’; Bonaventura, Sermones dominicales 20, 7: ,Multiplici figura Salomon illum verum
Salomonem Christum exprimit nam Christus est ille verus Salomon sapientissimus immo sapientia
patris a quo omnis sapientia et intellectus in angelicis spiritibus et humanis”.
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i diabtem. Oblubienica, w duchu interpretacji alegoryczno-mistycznej, ukazana
zostata jako dusza wybrana — dusza Katarzyny. Boski kochanek zacheca ja czule
do udzialu w swojej doskonatosci, do zjednoczenia w mitosci i chwale z Krolem
Niebieskim. A poniewaz wotanie kieruje do $wigtej dzieweczki-mgczennicy,
mozna uznaé je zarazem za zachgt¢ do najdoskonalszego nasladowania Oblu-
bienca — do zlozenia milosnej ofiary z zycia doczesnego i przejScia droga,
wyznaczong juz przez Zbawcg, ku zyciu wiekuistemu w blaskach Jego ,,stawy”.

Wizje owej niebianskiej chwaty roztacza — si¢gajac po ten sam werset Piesni
nad piesniami — §w. Bonawentura, gdy w traktacie O czterech rodzajach mod-
litwy mysinej, utozonym .,z wypowiedzi Swietych”, umacnia w duszy chrzes-
cijanskiej pragnienie wstapienia do ,,gornego Jeruzalem”:

Jakiz to bedzie twoj dzien, kiedy Maryja, matka Pana, wyjdzie ci na spotkanie, otoczona
chérami dziewic, kiedy przybedzie sam Oblubieniec razem z wszystkimi Swietymi, mowiac:
., Wstan, $piesz sig, przyjaciotko moja, przyjdz, pigkna moja, golgbico moja; bo zima juz mingla,
deszcz przeszedt i ustat!” [Pnp 2, 10-11]. Wtedy Aniotowie bgda podziwia¢ twa chwatg, mowiac:
,Ktoraz to jest, ktora wstegpuje z puszczy, opltywajaca rozkoszami, oparlszy si¢ o mitego swego?”
[Pnp 8, 5]. Zobacza cig¢ corki Syjonu i chwali¢ cig beda. Wtedy owe 144 tysiace przed tronem
i starcami wezma cytry i zaspiewaja piesn nowa. Wtedy catkiem bezpiecznie ulecisz w ramiona
Oblubienica, moéwiac z okrzykiem: ,,Znalaztam tego, ktoérego mituje dusza moja, ujgtam go i nie
puszczg” [Pnp 3, 4]. To mowi Hieronim.

Wtedy siedmiu synéw Hioba, ktory jest ,,wielki wsrod wszystkich mieszkancow” owego bto-
gostawionego Wschodu, urzadza uczte, kazdy w swoim dniu, i zaprosza cig, ,,siostre¢ swoja”, jako
uczestniczke [Hi 1, 2-4]. I kazdy bedzie cig¢ zachgcat: ,,Pij teraz i wesel sig, bo znalazta$ taske
u najwyzszego ksigcia”.

Nieco wczesniej zas Bonawentura przepowiada:

Na tej niebianskiej, zdumiewajacej uczcie ustyszysz Aniotoéw weselacych sig, Apostolow
$piewajacych psalmy, Megczennikow $wigtujacych zwycigstwo, Wyznawcow 1 Dziewice wiel-
biacych, Patriarchow i Prorokow radujqcych sig, wszystkich Swigtych i wybranych Bozych
pospohl chwalacych Ojca i Syna i Ducha Swictego i mowiacych jednym glosem: , Swicty,
Swiety, Swiety Pan Bog zastepow, cala ziemia pelna jest chwaty Jego” [Iz 6, 3]. O jak chwalebne
jest to krolestwo, w ktorym razem z Chrystusem kroluja wszyscy Swieci, ,,ubrani w biale szaty
towarzysza Barankowi, dokadkolwiek idzie”! [Ap 7, 9 i 14, 4]%

% Sw. Bonawentura, Rozmowa... Op. cit., s. 34 (Bonaventura, Soliloquium, Prologus 4: ,,Hunc
tractatum [...] persimplicibus verbis de sanctorum dictis compilavi”), 75 (4, 19), 73 (Soliloquium
4, 14: ,,Qualis erit tibi dies illa cum Maria mater domini tibi occurret choris comitata virgineis,
cum et ipse sponsus tibi cum sanctis occurret dicens: surge, veni, propera amica mea, columba
mea. lam hiems transiit, imber abiit et recessit. Tunc angeli mirabuntur de tua gloria dicentes
Quae est ista quae ascendit de deserto deliciis affluens, innixa super dilectum suuum? Videbunt
te filiae Sion et laudabunt. Tunc illa centum quadraginta quatuor milia in conspectu throni et
seniorum tenebunt citharas et cantabunt canticum novum. Tunc secura in amplexu sponsi evolabis
cum iubilo dicens inveni quem diligit anima mea, tenui eum nec dimittam. Haec Hieronymus”.
Tu takze ustgp o ucztach u synéw Hioba), 72 (ibidem, 4, 12).
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W objasnieniu, iz wotanie Oblubienca z piesni Salomonowej to ,,stowa Syna
Bozego”, ,,wabiacego” ,swigta dziewice Katerzyn¢ w stawe Krola niebieskie-
g0”, odbija si¢ jednoczes$nie — co oczywiste — tradycja opisywania jej meczen-
stwa.

W Passio (inc. ,,Tradunt annales historiae nieztomna niewiasta dwukrotnie
wyznaje, ze wzywa ja ku Sobie jej Bog, kochanek, pasterz, Krol i Oblubieniec®’.
A poniewaz droga do Umitowanego wiedzie przez $mier¢, stgskniona dziewica
pragnie i$¢ do Niego przez jakakolwiek, nawet najokrutniejsza, kazn’®. Meka
przeto — jak poucza mezczyzn oplakujacych jej kwitnaca mtodosé — jest
przej$ciem do zycia i chwaly®. Potwierdza to sam Krol niebieski, gdy w chwile
przed $cigciem Katarzyny przemawia do niej z wysokosci: ,,P6jdz, umitowana
moja, pigkna moja. Oto brama szczesliwosci otwiera si¢ dla ciebie. Oto przy-
gotowane dla ciebie mieszkanie wiekuistego pokoju czeka twego przybycia. Juz
na twe spotkanie nadchodzi peten radosci 6w dziewiczy chor swigtych z trium-
29100

falng korong

”)96

% Na zwiazek tacinskiego tekstu legendy o $w. Katarzynie, przytaczanego w polskim kazaniu,
z Passio (inc. ,,Tradunt annales historiae™) wskazat P. Diels w edycji Die altpolnischen Predigten...
Op. cit., s. 44 (Nachweisung der Zitate): ,,Was im folgenden von der hl. Katharina erzihlt wird,
entspricht dem Inhalt ihrer Passio in den schon mehrfach gedruckten sog. Vulgatatexten”. J. Lo$
(Kazania tzw. swietokrzyskie. Op. cit., s. 39-40), sporzadzajac wykaz cytatow tacinskich wplecio-
nych w polski tekst Kazan, przytacza — dla objasnienia przywotanych w Kazaniu na dzien sw.
Katarzyny fragmentéw zywota — tekst legendy o $w. Katarzynie w redakcji Jakuba de Voragine
(Legendae sanctorum, czyli Legenda aurea). Redakcja ta, podobnie jak wersja wykorzystana przez
polskiego kaznodziejg, oparta jest na Passio (inc. ,,Tradunt annales historiae™), okreslonej przez
H. Varnhagena ze wzgledu na jej upowszechnienie mianem ,,wulgaty” (H. Varnhagen, op. cit.,
s. 3, 7-9).

97 Po raz pierwszy po bezskutecznej 12-dniowej torturze wiezienia i glodu, gdy Maksencjusz
nakazuje jej wybiera¢ pomigdzy zlozeniem ofiar bogom a wyszukana meka: ,,Tu ergo tiranne
quecunque penalium tormentorum machinamenta potes excogitare ne differas . quia vocat me
dominus meus jesus christus cui non tauros mugientes . non oves innocuas . sed carnem et sangui-
nem meum in sacrificium offerre desidero quia et ipse semet ipsum pro me optulit deo patri in
holocaustum” (Passio {inc. ,, Tradunt annales historiae”}. Op. cit., s. 59). Po raz drugi w czasie drogi
na $cigcie, pocieszajac oplakujace ja niewiasty: ,,O generose matrone 0 virgines clarissime nolite
obsecro passionem meam lamentabili planctu onerare sed si nature pietas vos ulla erga me incitat ad
miserationem . congaudete precor michi potius quia video christum me vocantem qui est amor meus
. Tex et sponsus meus . qui est merces copiosa sanctorum . decus et corona virginum” (ibidem, s. 76).

% W czasie modlitwy o zniszczenie piekielnej machiny kazni: ,,Tu scis domine quia non timore
passionis hec obsecro que sitienti corde quovis mortis genere ad té venire et t& vidére desidero”
(ibidem, s. 64).

% Ibidem, s. 60: ,,Deponite o viri planctus hujus inania lamenta . nec de pulchritudinis mee
dispendio querelosas deperdite voces . quia caro mea que vobis florere videtur . velut fenum est et
gloria ejus tanquam flos feni dum mox abeunte spiritu marcescit . et consumpta vermibus reditura est
in pulverem . unde primordialis essentie sumpsit originem. De meo igitur interitu nolite flere neque
solliciti esse . quia michi talis cruciatus non est interitus ad consumptionem . sed transitus ad vitam
. non interitus ad erumpnam sed transitus ad gloriam”.

1% bidem, s. 78: ,,Veni dilecta mea . speciosa mea . ecce tibi beatitudinis jinua aperitur . ecce
quietis eterne mansio tibi parata adventum tuum expectat . jam in occursum tuum chorus ille
virgineus sanctorum exultantibus animis cum triumphali adventat corona”.
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., Kazanie na dzien sw. Katarzyny”

Ow wieniec zwycigstwa ukoronuje na wieczne wspotkrolowanie z Chrystu-
sem te¢, ktéra — wedtug Passio — odniosta zwycigstwo jako Jego zotnierz, biegacz
i zapasnik'?'. Opis meczenstwa dziewicy aleksandryjskiej upodabnia ja bowiem
do $w. Pawtla i to nie tylko dlatego, Zze sredniowieczni autorzy w cudzie wyla-
nia mleka z zyt $cigtej Katarzyny upatrywali powtdrzenia cudu, jaki laczyli
z meczehska $miercia Apostota narodow'’?. Zawarte w Drugim Liscie do
Tymoteusza stowa, kreslone w oczekiwaniu meki w imi¢ Chrystusa, tradycyjnie
odnoszono bowiem do §wigtych, ktorzy mitos¢ do Syna Bozego poswiadczyli
ofiara zycia. Przygotowujac si¢ do meczenstwa, $w. Pawetl napominal swego
umitowanego ucznia, by i on walczyt jako ,,dobry Zotnierz Chrystusa Jezusa”
(2, 3) i uczciwy zapasnik (2, 5). Piszac za§ o swej rychlej smierci, powracat
tez do przedstawionego w Pierwszym Liscie do Koryntian (9, 24-25) obrazu
zawodnikdéw biegnacych po nagrodg: ,.krew moja juz ma by¢ wylana na ofiare,
a chwila mojej roztaki nadeszta. W dobrych zawodach wystapitem, bieg
ukonczylem, wiary ustrzeglem. Na ostatek odlozono dla mnie wieniec sprawied-
liwosci, ktory mi w owym dniu odda Pan, sprawiedliwy Sedzia” (2 Tm 4, 6-8).

Do Pawlowej metaforyki zawoddw i zapaséw odwotuje si¢ ostatnia modlitwa
pigknej dziewicy. Triumfalna korona, oczekujaca ja w niebie, umacnia¢ ma
wiar¢ w prawde¢ nauki przypomnianej przez Apostota w jego ostatnim liscie:
»JezeliSmy bowiem z Nim wspolumarli, wesp6t z Nim i zy¢ bedziemy. Jesli
trwamy w cierpliwosci, wespot z Nim tez krolowac bedziemy” (2 Tm 2, 11-12).
Na skroniach Katarzyny, wabionej ,,w stawe Krola niebieskiego”, spocznie wigc
krolewski wieniec sprawiedliwosci (2 Tm 4, 8), wieniec zycia (Ap 2, 10),
,.hiewigdnacy wieniec chwaly” (1 P 5, 4).

Gleboko w tradycji zakorzenione sa rowniez stowa polskiego kaznodziei
o dzieweczce aleksandryjskiej jako przyzywanej przez Syna Bozego ,.$wigtej
dziewicy”. Krol przeciez, ktéry — jak glosi temat wielu kazan ku czci Katarzyny
— umilowat ja ,,nad wszystkie kobiety [...] 1 wlozyl na jej glowe korong
krolewska” (Est 2, 17), to zrodzony z dziewicy dziewiczy Oblubieniec, Baranek
wielbiony ,,pie$nia nowa” przez chor dziewic, tworzacych Jego niebianski

101 Katarzyna: ,,[...] qui suos milites in fame et tribulatione deserere nescit ipse me ancillam suam
per angelum suum celestis cibi alimento nutrire dignatus est” (ibidem, s. 58); Chrystus: ,,Agnosce
inquit filia agnosce auctorem tuum pro cujus nomine laboriosi certaminis cursum cepisti” (ibidem,
s. 56); Katarzyna: ,,Ecce jam expleto certaminis mei agone domine jesu christe ferientis gladium
expecto” (ibidem, s. 77).

102 Zob. cho¢by: Petrus de Palude, Sermones sive enarrationes in Evangelia de tempore ac
sanctorum festis, qui Thesaurus Novus vulgo vocantur. [...] Pars aestivalis, s. 797 (De sancta
Catharina virgine et martyre): ,JIpsa decollata lac pro sanguine fluxit sicut beato Paulo”; Viola
sanctorum seu Martyrologium, k. Clllr (Passio Catarinae virginis): ,,Possunt etiam privilegia
dignitatis eius ex eius legenda convinci, quorum quaedam fuerant in aliquibus sanctis [...]. Lactis
emanatio, quod fuit in beato Paulo apostolo”. Podobnie Iacobus de Voragine, Sermones de sanctis...
Op. cit., k. 442r (Sermo CCXCIX. De eadem [sc. Catherina] sermo II. Quomodo eam Christus
adamavit in vita, gratiam dedit in morte et misericordiam sibi fecit post mortem).
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orszak (Ap 14, 1-4). Nie dziwi wigc, ze Ow, co — wedlug Passio — wota kroczaca
na $ciecie jako ,,chluba i korona dziewic”'®, ukochat Katarzyne, poniewaz byta
przeczysta dziewica.

W kazaniach wystawiano jej triumf nad ciatem, ktory pozwolit jej wies¢
zywot na podobienstwo aniotlow, a nawet czynit ja od nich, nie znajacych ciata,
doskonalsza'®. Tym samym — nie§wiadomie — potwierdzano zapomniana przez
tacinski Zachod etymologie jej greckiego imienia'®. Lezacy u jego zrodel
przymiotnik katharés (‘czysty, nieskalany, niewinny’)'°° sprawia bowiem, ze
takze poprzez imi¢ Swigta Katarzyna stanowi doskonate uosobienie cielesnej
czystosci.

»Wzgardzciez $wiatem, o chrzedcijanie”, wotal $w. Augustyn (7 430), ,,pogardz-
ciez $wiatem, pogardzcie. Wzgardzili nim mgczennicy, wzgardzili Apostotowie,
wzgardzil nim §w. Cyprian, ktérego uroczysto§¢ w dniu dzisiejszym obchodzi-
my”'%. I ta goraca zacheta do nasladowania meczennikow wynikata z gorliwie
wypehlionego przez nich nakazu, jaki niosa stlowa Pierwszego Listu §w. Jana:

183 Katarzyna: ,,video christum me vocantem qui est amor meus . rex et sponsus meus . qui est
merces copiosa sanctorum . decus et corona virginum” (Passio {inc. ,,Tradunt annales historiae”}.
Op. cit., s. 76).

104 Zob. choéby Martinus Polonus, op. cit., k. G3r (Sermo CCCVII): ,,inter status [...] virginitas
est honorabilior, pro quo et angelis est familiarior, quia «neque nubent neque nubentur sed erunt
sicut angeli» [...]. In carne enim propter carne vivere non est humanum, sed angelicum, sicut dicit
Hieronymus”. W istocie autorem stow przypisanych Hieronimowi byt Paschasius Radbertus (1 860),
ktory w Epistula beati Hieronymi ad Paulam et Eustochium de assumptione glosit: ,,Profecto in
carne praeter carnem uiuere, non terrena uita est, sed caelestis” (Paschasius Radbertus, De assumptione
sanctae Mariae uirginis (uel Epistula beati Hieronymi ad Paulam et Eustochium de assumptione)).
Por. tez Pelbartus de Themeswar, op. cit., k. p5Sv (Sermo CCXXVII. De sancta Catharina sermo
1 cum legenda): ,,virginitas humana est cum gloriosa pugna victoriae, angelica autem est sine omni
pugna. Unde glossa I Cor. VII dicit: «Maior est victoria virginum quam angelorum. Angeli enim sine
carne vivunt, virgines in carne triumphant»”.

105 Zob. choéby Petrus de Palude, op. cit., s. 797 (De sancta Catharina virgine et martyre): ,,Jdeo
quo ad triplicem thesaurum, quem acquisivit sancta Catharina, ratione sui nominis tripliciter
interpretatur. Primo, quo ad thesaurum virginalis munditiae dicitur Catharina, quasi carens ruina
omnis immunditiae. Secundo, quo ad thesaurum spiritualis gratiae dicitur Catharina, a kathos, quod
est universum, quasi universalis ruina omnium vitiorum, quia omnia vitia casum habebant ab ea, et
virtutes floruerunt in ea. Tertio, quo ad thesaurum caelestis gloriae dicitur Catharina, quasi chara
regina”. Zob. tez lacopo da Varazze, Legenda aurea, s. 1205 ((CLXVIII. De sancta Katherina), 1-6):
,Katherina dicitur a catha, quod est uniuersum, et ruina quasi uniuersalis ruina. Omne enim
edificium dyaboli in ea uniuersaliter corruit. Nam in ea ruit edificium superbie per humilitatem quam
habuit, carnalis concupiscentie per uirginitatem quam seruauit, cupiditatis mundane quia omnia
mundana despexit. Vel Katherina quasi catenula. Ipsa enim sibi per bona opera quandam catenam
fecit per quam usque ad celum ascendit; que quidem catena siue scala quatuor gradus habet, qui sunt
innocentia operis, munditia cordis, despectio uanitatis et locutio ueritatis”.

196 Zob. H. G. Liddell, R. Scott, H. S. Jones, A Greek-English Lexicon, s.v. katharés; H. Fros,
F. Sowa, Ksiega... Op. cit. T. 3, kol. 458 (s.v. Katarzyna).

197 Augustinus, Sermones 311, 3 (PL 38, kol. 1415): ,,Contemnite ergo saeculum, christiani;
contemnite saeculum, contemnite. Contempserunt martyres, contempserunt apostoli, contempsit
beatus Cyprianus, cuius hodie memoriam celebramus”. Przektad polski: $w. Augustyn, Wybor mow
(Kazania swiqteczne i okolicznosciowe), s. 169.
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., Kazanie na dzien sw. Katarzyny”

Nie milujcie §wiata ani tego, co jest na Swiecie! Jesli kto mituje $wiat, nie ma w nim mitosci
Ojca. Wszystko bowiem, co jest na $wiecie, a wigc: pozadliwosc ciata, pozadliwos¢ oczu i pycha
tego zycia nie pochodzi od Ojca, lecz od $wiata. Swiat za$ przemija, a z nim jego pozadliwo$é.
Kto za$ wypelnia wolg Boza, trwa na wieki.

2, 15-17)

Sw. Ignacy (f ok. 107), biskup Antiochii zameczony w Rzymie, na krétko
przed kaznia wyznawal: ,,Na nic mi rozkosze tego §wiata i krolestwa doczesne.
Wolg umrze¢, [by polaczy¢ sig] z Chrystusem, niz krolowaé az po krance
ziemi”'®®, Idac $ladami Ukrzyzowanego, nie zapomnial bowiem Jego pytania:
,,COz [...] za korzy$¢ odniesie cztowiek, chocby caly §wiat zyskatl, a na swej
duszy szkode poniost?” (Mt 16, 26).

Sw. Katarzyne, jak dowodzit jeden ze §redniowiecznych kaznodziejow, opro-
mienity w niebiosach trzy aureole — dziewic, wyznawcow 1 meczennikow. Otrzy-
mata je na znak zwycigstwa nad cialem, nad demonami i nad $wiatem'®. Jej triumf
nad $wiatem okazal si¢ za$ tym pote¢zniejszy, ze wyboru migdzy Chrystusem
a krolowaniem ,,po krance ziemi” dokona¢ miata, wedlug Passio, dostownie.
Katarzyna — osiemnastoletnia, pigkna i uczona cérka kréla Kostusa — dwukrotnie
kuszona byla przez cesarza Maksencjusza obietnica wladzy. Po raz pierwszy,
gdy roztaczal przed nia wizj¢ ubostwienia i przyrzekal, ze uczyni ja najwaznie;j-
sza po cesarzowej niewiasta imperium. Po raz drugi, juz po meczenskiej $Smierci
jego nawroconej na chrzescijanstwo matzonki, gdy naklanial Katarzyng do
ostatecznego postanowienia: uczci¢ poganskich bogow i wespot z nim panowaé
nad $wiatem badz pozosta¢ wierng Chrystusowi i natychmiast umrze¢''.

Oblubienica Syna Bozego, wzywana przez swego kochanka do chwaty nie-
bianskiego wspotkrolowania, ze wzgarda odtracita szatanskie pokusy, aby przez
meke potaczy¢ sig z Umitlowanym. O tym za$, ze wybor 6w potwierdza i prze-
strogi z listu $w. Jana, i Chrystusowe napomnienia z Ewangelii Mateusza, prze-
konuja przedstawione w Passio dwie sceny umacniania nawroconej przez Kata-
rzyng zony cesarza. W pierwszej z nich swigta dzieweczka zachgca i zapewnia:
,»Nie lekaj sig [...] krola doczesnego lub $miertelnego oblubienca, ktéry dzis
pyszni si¢ w swej wladzy, a jutro bedzie zgnilizna i robakiem; ani — powiadam
— nie lgkaj si¢ wzgardzi¢ jego majatkiem dla Kréla wiecznego i nie§miertelnego

198 List do Rzymian 6 [w:] Meczennicy, s. 182-183.

199 Michael Lochmair, op. cit., k. gg5r (Sermo CVI. De sancta Catarina. Wann XXII): ,tres sunt
principales inimici animae, propter quorum victoriam dantur aureolae. Pro victoria carnis datur aureola
virginum. Pro victoria daemonis aureola confessorum. Et pro victoria mundi aureola martyrum”.

1100 krélewskim pochodzeniu zob. choéby Passio (inc. ,,Tradunt annales historiae”). Op. cit.,
s. 5: ,,Hac in urbe Alexandrinorum erat quedam puella annorum duo de viginti . speciosa valde . sed
quod pluris est religiosa fide . que regis costi quondam filia unica . patre jam defuncto filie nomen
amiserat . nomine Katerina”. Slowa pierwszego kuszenia przytoczone zostaly w przyp. 70. Po raz
drugi Maksencjusz kusit Katarzyng, obiecujac: ,,si tamen ab erroris proposito animum revocares . et
diis omnipotentibus thura offeres . poteras nobiscum feliciter regnare . et prima in regno nostro
nominari” (Passio {inc. ,,Tradunt annales historiac”}. Op. cit., s. 74).
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Oblubienca, Pana Jezusa Chrystusa, ktory za nietrwale zaszczyty obdarza
wiecznymi nagrodami, za to, co ma przeminaé, szczodrze obdarowuje tym,
co bedzie trwaé bez konca”'''. W drugiej z tych scen dziewica aleksandryjska
dodaje cesarzowej otuchy przed jej meczenstwem: ,,Nie Igkaj sig [...], poniewaz
dzi$ przemijajace krolestwo zostanie ci zamienione na wieczne, za $miertelnego
oblubienca zyskasz niesSmiertelnego, za udreki — trwale wytchnienie, za szybka
$mier¢ — nieskonczone zycie”''2,

Jak si¢ przeto zdaje, stowa kaznodziei o wabieniu Katarzyny ,,w stawg Krola
niebieskiego” odczytywac nalezy i w kontekscie jej wyboru pomigdzy krolowa-
niem ,,az po krance ziemi” u boku Maksencjusza a m¢czenska $miercia, poprzez
ktora $pieszyla na spotkanie Boskiego Oblubienica, oczekujacego na nia z korong
chwaty. Przy czym zaréwno ten, jak i wcze$niej przywolane obrazy, uksztal-
towane przez tradycje przedstawiania jej meki i odzwierciedlone w objasnie-
niu polskiego duchownego do wersetu Piesni nad pie$niami, czgsto powracaja
w poswigconych Katarzynie hymnach, sekwencjach, wierszowanych modlitwach
czy rymowanych oficjach. Ukazuja one megczennicg jako wybranke Chrystusa,
ktory z niebios przyzywa ja do wspoétkrolowania; jako krolowa, oblubienice
Kréla krolow, co umierajac zdobyla panowanie. Czcza dzien jej $mierci jako
radosny dzien koronacji i zarazem zaslubin pigknej panny — klejnotu dziewic —
z Jezusem, korong dziewic. Oglaszaja wreszcie, iz cora krola Kostusa, praw-
dziwa nasladowniczka Zbawiciela, zwycigzyta §wiat — wzgardzita krolowaniem
na ziemi, pragnac krélowa¢ w niebiosach'".

" Ne ergo verearis regis temporalis aut mortalis sponsi . qui hodie in sua superbit potentia . et
cras putredo et vermis futurus est ne verearis inquam ejus consortium aspernari pro rege eterno et
inmortali sponso domino jesu christo . qui pro caducis honoribus donat eterna premia . pro transituris
largitur sine fine mansura” (ibidem, s. 50-51).

12 Ad quam pretiosa virgo . ne timeas inquit 6 veneranda et deo dilecta regina . sed viriliter age
. quia hodie tibi pro transitorio regno commutabitur eternum . pro mortali sponso inmortalem tibi
adquires . pro penis requiem permanentem . pro celeri obitu . interminabilis vite . hodie percipies
natale principium” (ibidem, s. 68-69).

'3 De sancta Katharina (inc. ,,Gaude, Sion, mater sancta”): ,,Sponsus, sponsas qui coronat, /
Katherinae large donat / Inter rosas et lilia / Aromatum cubilia” (AH 52, s. 229, strofa 6); De sancta
Katharina (inc. ,,Laetabundus”): ,,Regem regum / Intactus coniunxit thorus / Hinc reginae” (AH 40,
s. 229, strofa 1b); De sancta Katharina (inc. ,,Virginis egregiae”): ,,Thoro iuncta regio, / Dum sine
fastidio / Iugi sponsum otio / Contemplatur. // Post reginam luminum, / Potens apud Dominum, /
Choris praeest ordinum / Ut regina” (AH 40, s. 231, strofy 3b-4a); De sancta Katharina (inc. ,,Inclita
sanctae virginis”): ,,Orta stirpe nobili / Sponsum legit nobilem, / Christo sponso humili / Se
desponsans humilem. // Felix nupta, / felices nuptiae, / Cuius est dos / flos pudicitiae, / Thorus quies
/ aeternae gloriae, / Sponsus rector / caelestis curiae. [...] Tuis ergo, Katharina, / Nupta regi iam
regina, / Poscimus sollemniis / Tua festa celebrantes / Interresse, convivantes / Fac nos tuis nuptiis”
(AH 26, s. 201); De sancta Katharina (inc. ,,Benedicta sit immensa”): ,,Ave, virginum gemma
Katharina, / Ave, sponsa regis regum gloriosa” (AH 26, s. 212); De sancta Katharina (inc. ,,Tu nos,
virgo pia”): ,,Costi regis nata, / Christo regi data” (AH 4, s. 168, strofa 2); De sancta Katharina:
,Katharina, flos Graeciae, / Regnat cum palma gloriae”; ,,Jesu, corona virginum”; ,,Regnare mundo
respuit, / Christo regnare cupiens” (AH 4, s. 170, strofa 1, 3, 6); De sancta Katherina: ,,Salve, nobilis
regina / Regis sponsa, Katherina, / Regis regum omnium. // Salve, quaec mundum vicisti, / Vera
imitatrix Christi, / Ferens rosa lilium” (AH 55, s. 232, strofy 1-2).
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., Kazanie na dzien sw. Katarzyny”

Posréd kazan, wyktadajacych wotanie Oblubienca z Piesni nad pieSniami,
znajduja si¢ takie, ktorych autorzy, przytoczywszy temat, klada nacisk na
mitosny odcien Chrystusowego wezwania. Przekonuja zatem, iz ,,w tych sto-
wach Zbawca wyjawia milos¢ do owej chwalebnej [oblubienicy], ngcac ja na
cztery sposoby”''*. Badz tez wykrzykuja w uniesieniu: ,,0 stodka rozmowo,
w ktorej Oblubieniec z taka stodycza przemawia do oblubienicy!”''* Podob-
nie czyni polski kaznodzieja — i w jego tekscie Syn Bozy ,,wabi” milosnie
»Swigta dziewicg”, a ton czuloéci rozbrzmiewa w przektadzie biblijnego wersetu:
,»Wstan, prawi, pospiej sig, miluczka moja, i pojdzi!” Uwyraznia zatem pie-
szczotliwe nacechowanie zachgty do przej$cia poprzez bol meczenskiej sSmierci
W stawe Krola niebieskiego”. I tym samym odwoluje si¢ do — glgboko zako-
rzenionej w tradycji — wizji meczenstwa jako najdoskonalszego wyrazu mitosci,
odwzajemniajacej milos¢ Ukrzyzowanego. W duchu tego wyobrazenia Pseudo-
-Hieronim upatrywat w wezwaniu Oblubienca czutej zachgty do potaczenia sig
z Nim w cierpieniu i $mierci. Sw. Augustyn za§ w kazaniu na dzien $w.
Wawrzynca pytat: ,,Jakze wigc $w. Wawrzyniec nie batby sig¢ rozpalonego preta,
gdyby wewnatrz jego nie ptonat ogien milosci?”!''® Stad takze w oficjach ku
czci $w. Katarzyny gloszono, iz dla rozpalonej miloscia meczennicy udreka
tesknoty za Oblubiencem dotkliwsza byta niz udreki tortur''”.

W przektadzie wersetu z Piesni nad piesniami mitosna czutos$¢ skupia sig
w wyrazie ,,miluczka”, okreslajacym przyzywana oblubienic¢. Lacinskie ,,ami-
ca”, Scisle ztaczone ze stowami ,,amor” — ‘mito$¢’, i ,,amare” — ‘kocha¢’, jako
rzeczownik znaczy ‘przyjaciotka’ lub ‘kochanka’, jako przymiotnik — ‘przyjaz-
na, mifa’''®. Polski duchowny wyzyskal zapewne to drugie znaczenie, nie
pomijajac wszakze jego organicznej wigzi ze znaczeniami rzeczownika ,,amor”
i czasownika ,,amare”. Slowo ,,amica” oddat przeto pieszczotliwym zdrobnie-
niem przymiotnika ,,mita”, spokrewnionym ze stowami ,,mito$¢” i ,,mitowac”'"’.
Thimaczenia tego — jak si¢ zdaje — nie dokonat jednak w oderwaniu od tradycji
opisywania zwiazku Boskiego Oblubienca i ludzkiej duszy.

' Thomas de Lisle, kazanie pos§wiecone pluribus virginibus, bezposrednio po temacie Pnp 2,
10: ,,In his verbis ostendit Salvator affectum, quem habuit ad istam gloriosam, quattuor modis
blandiendo...” (J. B. Schneyer, Repertorium... Op. cit. Heft 5, s. 668).

30O dulce colloquium, quo sponsus sponsam tanta suavitate alloquitur...” (J. B. Schneyer,
Repertorium... Op. cit. Heft 7, s. 224).

16 Augustinus, Sermones 304, 4 (PL 38, kol. 1397): ,,Quando autem beatus Laurentius appositos
extrinsecus ignes non timeret, nisi intus flamma charitatis arderet?” Przektad polski: $w. Augustyn,
Wybor mow... Op. cit., s. 214.

"7 De sancta Katharina (inc. ,,Triumphanti concordando”): ,,Sponsi fervens in amorem / Poenas
non extimuit, / Poenam ferens graviorem, / Quod dilecto caruit”. ,,Sponsa Christi gloriosa / gaudet
inter verbera, / Nulla movent hanc promissa / nec terrent supplicia, / Caritate vulnerata / tendit ad
caelestia” (AH 26, s. 208).

118 Zob. Stownik tacinsko-polski. Pod red. M. Plezi. T. 1, s. 173 (s.v. amica), 174-175 (s.v.
amicus).

19 Zob. Stownik staropolski. T. 4, s. 254 (s.v. Miluczki), 269-273 (s.v. Mily).
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Aby przyblizy¢ wiernym niewyrazalng tajemnicg¢ mito$ci Boga do czlowieka,
a zarazem uzmystowi¢ im konieczno$¢ kochania Chrystusa uczuciem silniej-
szym niz jakakolwiek przyrodzona ludziom mitos¢, teologowie Sredniowieczni
ukazywali wcielonego Boga jako jednoczesnie Oblubienca, ojca, brata i syna
poboznej duszy. Uzasadnienie tego obrazu znajdowali w Biblii — zwlaszcza
w Pie$ni nad pie$niami, odczytywanej w mys$l egzegezy alegoryczno-mistycznej,
oraz w stowach Jezusa z Ewangelii Mateusza'*. W mitosnej ksiedze Starego
Testamentu Oblubieniec nazywa swa wybranke nie tylko oblubienica, ale
i siostra (Pnp 4, 9; 4, 10; 4, 12; 5, 1). W dziewiatym rozdziale Ewangelii
Mateusza do niewiasty spragnionej uzdrowienia a petnej wiary Chrystus rzecze:
,,Ufaj, corko! Twoja wiara ci¢ ocalita” (22), w rozdziale dwunastym za$ naucza:
,.kto pelni wolg Ojca mojego, ktory jest w niebie, ten Mi jest bratem, siostra
i matka” (50).

Powstate po r. 1140 Speculum virginum uswiadamia przeto niewiastom, ktore
obraty droge dziewictwa, iz ,,Swieta i dobrowolna cielesna nieptodnosé¢ dziewic
Chrystusowych wynagradzana jest duchowa i wiekuista plodnoscia, w ktorej
pozostajac dziewica rodzisz Chrystusa poprzez dobre uczynki i nazywana jestes
[Jego] matka, corka i siostra”'*'. W 8. kazaniu o Pie$ni nad pie$niami Bernard
z Clairvaux przekonuje, ze dusza moze stac si¢ i corka, i oblubienica, i siostra
Boga'?.

Roéwniez Passio, przedstawiajac mitosng wi¢z migdzy Chrystusem a $wigta
dziewica aleksandryjska, positkuje si¢ nie tylko metaforyka erotyczna. Gdy
przeto sam Boski Oblubieniec nawiedza wigziona po ubiczowaniu Katarzyne,
by doda¢ jej otuchy przed dalszymi zmaganiami w zawodach meczenstwa,
zwraca si¢ do niej: ,,Poznaj [...], corko, poznaj swego Stworce”'*. Ukazujac te
sceng, piesni 1 poetyckie modlitwy akcentuja przenikanie si¢ mitosci dwojga
kochankow i mitosci taczacej ojca i corke. Cytowane juz oficjum o Katarzynie,
szeroko upowszechnione i poswiadczone XII-wiecznymi odpisami, glosito, iz

120 Zob. M. Bernards, Speculum virginum, s. 178, 189-192. Orygenesowe wyobrazenie prawej
duszy jako oblubienicy i matki Jezusa tradycja powiazata ze $wiadczacym o duchowej czystosci
dziewictwem, ktorego najdoskonalszym wzorem byla Rodzicielka Chrystusa — zob. ibidem, s. 192:
»Weil die Jungfrau als Mutter Christi erscheint, verwischen sich die Bilder; das Beispiel des
Origenes, der die Seele Braut und Mutter nennt, hat Schule gemacht. Vor allem unter dem Einfluf3
von Mt. 12, 50 entstehen ganze Bezeichnungsgruppen oder -paare neu; so ist die Jungfrau etwa fiir
Hippolyt von Rom Braut und Schwester, fiir Bernhard von Clairvaux [...] Tochter, Schwester und
Braut; fiir Klara von Assisi Braut, Mutter und Schwester. In dhnlicher Weise spricht der
Jungfrauenspiegel von Braut, Mutter und Tochter”.

121 Speculum uirginum 3: ,Carnalis igitur Christi uirginum sterilitas sancta et uoluntaria
fecunditate compensatur spirituali et acterna, in qua, quia Christum bonis operibus uirgo manens
parturis, mater et filia sororque uocaris”.

122 Bernardus, Sermones super Cantica canticorum 8, 9: ,,In spiritu Filii filiam cognosce te Patris,
sponsam Filii vel sororem”.

123" Passio (inc. ,,Tradunt annales historiae™). Op. cit., s. 56: ,,Agnosce inquit filia agnosce auctorem
tuum pro cujus nomine laboriosi certaminis cursum cepisti”.
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,,Oblubieniec oblubienice z mito$cia nawiedza, / Pociesza i wzmacnia: / «Badz
mezna — rzecze — corko. / Ja jestem z toba, nie Igkaj sie»”. Inne, znane z kopii
XIlII-wiecznych, podkresla, ze Oblubieniec pociesza ,,stawna oblubienicg Chrys-
tusa” mowiac do niej ,,pieszczotliwie: Corko”. W jednym za$§ z hymnow gtos
z nieba, rozlegajacy si¢ chwilg przed $cigciem, przywotuje meczennicg stowami:
,Przyjdz, przyjdz, cérko, wierna oblubienico, do toza twego Oblubiefca'*.

I by¢ moze z tego nurtu tradycji wyplywa takze pelne czutosci ,,miluczka”,
ktore polski duchowny ktadzie w miejsce tacinskiego ,,amica” i ktore moze
odnosi¢ si¢ tylez do kochanki, ile do dziecigcia. Pieszczotliwy wyraz, wpleciony
w milosne wezwanie Oblubienca-Chrystusa, uzmystawia, ze ,,w stawe¢ Krola
niebieskiego” Syn Bozy wabi Katarzyng i jako corke, i jako oblubienicg. Ogarnia
ja przeto i pociaga miloscia, ktora przekracza wszelkie miary ludzkich uczué.
Zarazem jednak w mitosci tej czlowiek odnalezé moze i1 zarliwe pragnienie
kochanka, i serdeczng opiekunczo$¢ rodzica.

3. Divisio

Thumaczenie tematu zamyka krotki wstep kazania, wiazacy wotanie z drugie-
go rozdziatu Pies$ni nad pie$niami z postacia dziewicy aleksandryjskiej. Dokona-
wszy za$ przektadu, kaznodzieja przygotowuje podziat tematu (divisio). Dodaje
zatem: ,,] zmowit Syn Bozy stowa wielmi znamienita, jimiz kazda duszg zbozna
pobudza, pongca i powabia”. Trzy czasowniki, ktore pojawiaja si¢ u konca tego
zdania, poshuza do wyodregbnienia trzech czlonéw tematu. Zdanie to wszakze
brzemienne jest w znaczenia fundamentalne dla konstrukcji catego kazania.

Poswiadcza bowiem, ze w Kazaniu na dzien sw. Katarzyny wyklad stow
Oblubienca przeprowadzony zostat w duchu interpretacji przedstawiajacej jego
piekna przyjaciotke jako figure duszy kazdego chrzescijanina. Egzegeza ta,
mocno juz wtedy ugruntowana i silnie zakorzeniona w praktyce kaznodziejskiej,
pozwolita polskiemu autorowi mitosne wezwanie Chrystusa odnie$¢ do kazdego
ze shuchaczy. Przy czym sformulowanie ,,kazda dusza zbozna” oddaje zapewne

12¢ De sancta Katharina (inc. ,Inclita sanctae virginis”): ,.Sponsus sponsam pie visitat, /
Consolatur et roborat: / Constans esto, ait, filia, / Tecum ego sum, ne paveas” (AH 26, s. 198); De
sancta Katharina (inc. ,Benedicta sit immensa”): ,,Sponsa Christi celebris / Sponso visitatur, /
Posita in tenebris / Mire collustratur, / Blande Christus: filia, / Pone metum, inquit, / Sisque
constans, gratia / Non te derelinquit” (AH 26, s. 210); De sancta Katharina (inc. ,Katherinae
collaudemus”): ,,Statim vox sonat de caelis: / «Veni, veni, filia; / Intra, sponsa tu fidelis, / Tui sponsi
cubilia; / Nam pro quibus oras, illos / Pia salvat gratia»” (AH 52, s. 226). Por. tez cho¢by Michael
Lochmair, op. cit., k. gglv (Sermo CV. De sancta Catarina. Wann XXII. Temat: ,,Omnis gloria filiae
regis ab intus” [Ps 45 {44}, 14]): ,ldeo magis apetiit gloriam interiorem et occultam, quae non
hominibus huius mundi, sed soli Deo est cognita, quia intus manet in pura conscientia. Propter hanc
gloriam beata Catarina dicebatur filia regis caelestis Christi Domini, immo non solum filia, sed et
sponsa. Ideo de ea recitantur verba thematis”.
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tacinskie ,,omnis anima pia”, ktore spotka¢ mozna choéby w kazaniach cys-
terskiego opata Jana z Ford (f ok. 1214), konczacego po s$mierci Gilberta
zapoczatkowany przez Bernarda komentarz do Pie$ni nad piesniami'®,

Stwierdzenie, iz wotaniem ,,Wstan, po$piej sig, miluczka moja, i pojdzi” Syn
Bozy przyzywa kazda dusze, pozwala nadto uzmystowi¢ wiernym niezwykla
wigz, taczaca ich ze swigta Katarzyna. Oto przeciez ta sama mitoscia Ukrzyzo-
wany ogarnia i krolewska, pigkna a uczona dziewicg, 1 kazdego z grzesznych
chrzescijan, §wigtujacych radosny dzien jej niebianskiej koronacji i zaslubin
z Chrystusem. To samo mitosne wezwanie, na ktére odpowiedziata meczennica,
Jezus kieruje do kazdej duszy — ,,miluczkiej” corki i oblubienicy. Sw. Augustyn
napominat: ,,obchodzenie uroczystosci $wigtego meczennika powinno by¢ row-
noznaczne z nasladowaniem Jego cnot. Latwo jest czci¢ meczennika — wielka
jest rzecza nasladowaé wiare i cierpliwo$¢ jego™'?%. Do nasladowania cnot $w.
Katarzyny, doskonatej nasladowniczki Chrystusa, polski kaznodzieja zacheca
pelnym milosci wolaniem z Pie$ni nad piesniami — zgodnie z tym, co glosit
$w. Bernard z Clairvaux: ,,Ani bojazn, ani mito§¢ wlasna nie nawracaja duszy.
Zmieniaja niekiedy okolicznosci albo dziatanie, lecz nie serce. [...] Natomiast
mito$¢ nawraca dusze i rodzi w niej wole czynienia dobra™'?’.

Mistrz Henryk z Gandawy (T 1293) zalecal, by ze sfery senséw duchowych
Pisma dobywac¢ i ukazywaé w kazaniach to, co stuchaczom najbardziej potrzeb-
ne i co dla nich zrozumiale. A ze w mysl powszechnego wowczas przeswiad-
czenia najistotniejszym celem kazania winna by¢ naprawa moralna, nalezy
eksponowac znaczenia tropologiczne — odstania¢ i podkre§la¢ nakazy moralne
Biblii. Zarazem jednak, zaznaczal Henryk, godzi si¢ sigga¢ po sens anagogicz-
ny, jesli wiare stuchajacych wzmocni¢ trzeba nadzieja wiekuistej nagrody'*®.
W Kazaniu na dzien sw. Katarzyny, z ktorego przebija ufnos¢ w przemieniajaca

125 Zob. chocby: Iohannes de Forda, Super extremam partem Cantici canticorum sermones
CXX 10: ,Ipse est ergo [...] dilectus omnis animae piae, candidus ex conceptione immaculata”;
ibidem, 100: ,,Sane ut diuitias quoque, gloriam et delicias omnis anima pia uitare debeat et
execrare”’; ibidem, 105: ,,Et in ipsis charismatum donis quid potissimum sibi aemulandum sit docens,
continuo de excellentiori uia, quae est caritas, praeclara nimis ac fortia disputat, quibus ad ipsius
aemulationem omnem animam piam fortiter trahit”; ibidem, 113: ,,Admonetur itaque omnis anima
pia, quae ad curam assumitur animarum, quod prouidentia, uirtute ac patientia sua uelut muro, ut
supra dictum est, ambiendam susceperat lerusalem, de quo repelli et expugnari oporteat, hinc
spirituales, hinc uero carnales inimicos”. O Janie z Ford zob. M. Daniluk, Jan z Ford [hasto w:]
EK 7, kol. 890-891.

126 Augustinus, Sermones 311, 1 (PL 38, kol. 1414): ,,Sed celebratio solemnitatis martyrum,
imitatio debet esse virtutum. Facile est honorem martyris celebrari: magnum est fidem atque
patientiam martyris imitari”. Przektad polski: §w. Augustyn, Wybor mow... Op. cit., s. 168.

127 Bernardus, Liber de diligendo Deo 34: ,Nec timor quippe nec amor privatus convertunt
animam. Mutant interdum vultum vel actum; affectum numquam. [...] Charitas vero convertit
animas, quas facit et voluntarias”. Przektad polski: §w. Bernard z Clairvaux, Pisma. T. 1. Op. cit.,
s. 82-83.

128 Zob. L. Kuc, op. cit., s. 157.
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moc milosci, duchowny najpierw przedstawia znaczenie anagogiczne stow
Oblubienca, by dopiero po6zniej sprecyzowaé ich sens moralny. Pragnienie
odwzajemnienia mitosci Ukrzyzowanego rozbudza zatem wizja chwaty wspot-
krélowania z Synem Bozym. Krola krolow, straszliwego Sedziego $wiata uka-
zuje jako Oblubienca, ,,wabiacego” mitosnie ,,w stawe Krola niebieskiego”
dusz¢ kazdego chrzescijanina. Obraz 6w, zgodny z tradycja interpretacji Pie$ni
nad piesniami, znajduje tez potwierdzenie w stowach §w. Pawtla, iz kazdego
z wiernych Bog ,,wzywa do swego krolestwa i chwaty” (1 Tes 2, 11-12), oraz §w.
Piotra, gtoszacego, ze wyznawcow Jezusa ,,Bog wszelkiej taski [...] powotat do
wiecznej swojej chwaly w Chrystusie” (1P 5, 10).

W swej Forma praedicandi Robert z Basevorn uznawal za dobra i warta
polecenia metode sigganie po temat, ktéry bezposrednio porusza uczucia i po-
budza do pobozno$ci'®. Wiasciwosciami tymi ponad wszelka watpliwo$é
odznacza si¢ wezwanie do krolestwa niebieskiego i chwaty wiecznej, wyrazajace
nieskonczona mitos¢ Boga do cztowieka. Polski autor nie omieszkal wszakze
dobitnie zaakcentowaé szczegodlnej wagi tego mitosnego wotania. Zgodnie wigc
z obyczajem S$redniowiecznych kaznodziejow, ktérzy istotne cytaty — czy to
z Pisma, czy z dziet Ojcéw Ko$ciota — opatrywali przymiotnikami ,,znamienny”
badz ,,godny pamieci”'*, uwiadamia wiernym, iz przejety z Pie$ni nad pie$niami
temat zawiera ,,stfowa wielmi znamienita”. OkreSlenia tego uzywa w catym
kazaniu tylko raz, a wprowadza je do zdania, ktore uzmystowi¢ ma kazdemu ze
shuchaczy, ze to wlasnie do niego kieruje swe wezwanie sam Syn Bozy.

Poznosredniowieczny kaznodzieja franciszkanski, Pelbart Temesvari (7 1504),
podpierajac si¢ autorytetem $§w. Augustyna glosil: ,,Chrystus wotat wielorako,
mianowicie stowami i czynami, gtosem i zyciem. I codziennie z nieba wota do
nas w Pismach, aby$Smy stuchali Jego stow i nawracali si¢ do Niego”'"'.
Stwierdzenie to parafrazuje mysli Augustyna zapisane w Wyznaniach i Objas-
nieniach psalmow. W pierwszym z tych dziel biskup Hippony nauczal, ze
z niebios ,,zstapito do nas Zycie nasze, pokonalo nasza $mieré [...] i zawotalo

12 Robert z Basevorn, Forma praedicandi. Op. cit., s. 250 (XVI): ,,Bonum tamen modum et
commendabile habent super hoc aliqui, quod tale thema sibi eligunt quod statim auditum devotione
excitat, in quocumque idiomate dicatur, sicut in Adventu: Veni, Domine Jesu [...]. Pro qua causa
etiam a plerisque frequentantur talia themata quae misericordiam invocant, et per consequens
miseriam testantur, ut: Miserere mei, [Domine] [...]”.

130 Zob. cho¢by Thomas de Chobham, Sermones 1: ,,Dicit enim Augustinus notabile uerbum:
terrena nunc magis desiderantur cum non habentur, et magis fastidiuntur cum habentur”; ibidem, 15:
,,Notabile uerbum est quod ait Dominus quod mercenarius non expectat lupum uenientem sed fugit
ante aduentum lupi”.

131 Pelbartus de Themeswar, Pomerium sermonum |[...] de tempore [...], de sanctis, Quadragesi-
male triplex, Stellarius beatae Virginis, k. ilr (Sermo XLII. De audientia verbi Dei et obligatione et
fructibus): ,,Sicut autem Augustinus (IV Confessiones) ait: Clamavit Christus multipliciter, scilicet
dictis et factis, voce et vita. Clamat ad nos quotidie de caelis in scripturis, ut audiamus verba eius
et convertamur ad eum”.
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glosem wielkim, abySmy wrocili stad do Niego [...]. Nie ociagato sig, lecz
pobieglo, wotajac stowami, czynami, $miercia, zyciem, zstapieniem do otchtani,
wstapieniem do nieba — wotajac, bySmy do Niego wroécili”. Komentujac zas
Psalm 101 (100), pytat: ,,Jakze mozna powiedzie¢, ze milczy ten, ktory codzien-
nie wola przez Pisma, w Ewangelii, przez swoich kaznodziei?”'** 1T wiare
te podzielali z nim $redniowieczni glosiciele Stowa, pomni tez na zapowiedz
Chrystusa, dang siedemdziesigciu dwoém uczniom rozsylanym po miastach
i wioskach: ,,Kto was stucha, Mnie stucha, a kto wami gardzi, Mna gardzi; lecz
kto Mna gardzi, gardzi Tym, ktéory Mnie postat” (Lk 10, 16).

Swietym zrédtem kazania jest przeto sam Bog. Dlatego Bonawentura czy
choc¢by Jakub z Vitry (1 1240) przekonywali, ze to od Niego, a nie cztowieka,
wychodzi stowo przekazywane przez duchownego. Dlatego Jan Rigaldi (T 1323)
oznajmial, iz kaznodziejstwo wyptywa ze zdroju Stowa wcielonego — kazanie
wiec to dzielo Boskie, powstate z natchnienia Ducha Swigtego'*. Stad rodzito
si¢ powszechne przeswiadczenie o kaznodziei jako ,,ustach Boga” oraz o nie-
zwyklej godnosci i znaczeniu jego postugi'**. Stad wynikata wiara w $wieta moc

132 Augustinus, Confessiones 4, 12: ,,[...] et descendit huc ipsa uita nostra et tulit mortem nostram
et occidit eam [...] et tonuit clamans, ut redeamus hinc ad eum [...] non enim tardauit, sed cucurrit
clamans dictis, factis, morte, uita, descensu, ascensu, clamans, ut redeamus ad eum”. Przektad
polski: §w. Augustyn, Wyznania, s. 108-109; Augustinus, Enarrationes in Psalmos 100, 3: ,,Quomodo
enim tacet qui quotidie clamat in scripturis, in euangelio, in praedicatoribus suis?” Przektad polski:
$w. Augustyn, Objasnienia Psalméw. Ps 78-102, s. 335. Por. tez: $w. Augustyn, De doctrina
christiana. O nauce chrzescijanskiej, s. 217-219: , kto pragnie wiedzie¢, umie¢ nauczy¢ i naby¢
sprawno$ci wymowy odpowiedniej mgzowi koscielnemu, niechaj wprawdzie uczy si¢ wszystkiego,
co potrzebne, lecz w chwili samego wyglaszania niech pamigta, ze w glgbi serca przystoi stosowanie
si¢ do tego, co powiedziat Pan: «Nie martwcie si¢ o to, jak ani co macie moéwi¢. W owej bowiem
godzinie bgdzie wam poddane, co macie mowié¢, gdyz nie wy bedziecie mowili, lecz Duch Ojca
waszego bedzie mowit przez was» [Mt 10, 19]. Skoro zatem Duch Swiety przemawia przez tych,
ktorzy dla Chrystusa wydani byli przesladowcom, dlaczegoz nie miatby mowi¢ przez tych, ktorzy
ludziom spragnionym wiedzy gtosza Chrystusa?”; Augustinus, De doctrina christiana 4, 15: ,,Ac per
hoc discat quidem omnia, quae docenda sunt, qui et nosse uult et docere, facultatem que dicendi, ut
decet uirum ecclesiasticum, comparet; ad horam uero ipsius dictionis, illud potius bonae menti
cogitet conuenire, quod dominus ait: Nolite cogitare, quomodo aut quid loquamini; dabitur enim
uobis in illa hora, quid loquamini; non enim uos estis, qui loquimini, sed spiritus patris uestri, qui
loquitur in uobis. Si ergo loquitur in eis spiritus sanctus, qui persequentibus traduntur pro Christo,
cur non et in eis, qui tradunt discentibus Christum?”

133 J. B. Schneyer, Die Unterweisung der Gemeinde iiber die Predigt bei scholastischen Predi-
gern, s. 17-18 (na s. 17 przywolane stowa §w. Bonawentury: ,,Verbum praedicationis [...] procedit
non ab homine sed a Deo”, Jakuba z Vitry: ,,Argentum idest doctrina praedicationis habet venarum
suarum principia, quia derivari debet a sacra scriptura et testimonium habere ab illa [...]. Argentum
sacrae scripturae habet principia [...] idest Spiritum Sanctum”, oraz Jana Rigaldi: ,,A quo fonte
praedicatio originatur? A Christo et de Christo”; na s. 18 za$ przytoczone stwierdzenie tego autora,
ze kazanie jako ,,opus divinum fit a Deo originaliter {non facit praedicator sermonem, quem
loquitur, sed Deus} et Spiritu inspirato formaliter”).

134 Zob. ibidem, s. 19, przyp. 10 (Andreas de Caro Loco: ,,[Deus] cotidie reddit et complet in
nobis per praedicatores et doctores vel per os suum”). Zob. tez L. Kuc, op. cit., s. 96.
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kazania zrownywang wrg¢ez z dziataniem sakramentow. Poprzez kazanie bo-
wiem, jak we chrzcie, taska Zbawiciela obmywa dusze wiernych. Poprzez
kazanie, jak w Eucharystii, moga oni spozywac chleb i pi¢ napoj zycia. Kazanie
takze, jak pokuta, wyrywa ich z wiezOw, choroby i $mierci grzechu'®®. I wlasnie
dlatego cysters Jan ze Szczekna (f ok. 1408) glosil, Ze nieuczony chrzescijanin
blizszy bedzie zbawienia stuchajac kazania niz mszy, ktérej jezyka nie rozu-
mie'*®. Pobozne za$ przystuchiwanie si¢ stowom wypowiadanym przez kaz-
nodziejg stanowi, wedlug innego autora, akt zaslubin z Chrystusem — Oblubien-
cem i dawca Zbawienia'?’.

By zatem pelniej zrozumie¢ Kazanie na dzien sw. Katarzyny, trzeba pamigtac,
ze w mys$l Sredniowiecznych wyobrazen duchowny nie tyle przytacza wezwania
Syna Bozego, ile przez jego usta sam Chrystus — wotaniem Oblubienca z Pies$ni
nad piesniami, ale i wszelkim nakazem, jaki pojawi si¢ w kazaniu — ,,pobudza,
pongca i powabia” ,miluczka” dusz¢ kazdego ze shuchaczy.

Bog, przemawiajacy przez gtosicieli Stowa, uznawany byt zarazem za pierw-
szego kaznodziejg. Totez znamiennej dla kazania perswazji Robert z Basevorn
upatrywat juz w przestrodze, udzielonej Adamowi: ,,z drzewa poznania dobra
i zla nie wolno ci jes¢, bo gdy z niego spozyjesz, niechybnie umrzesz” (Rdz 2,
16-17). Chrystusa za$, o ktorego nauczaniu Ewangelia Mateusza zaczyna
opowiada¢ stowami: ,,Odtad poczatl Jezus kazaé [praedicare]”'*® (Mt 4, 17),
przedstawit nie tylko jako niedosciglego kaznodzieje, co to site wymowy czer-
pat ze swej Boskiej istoty, ale i jako moéwce stosujacego najbardziej upo-
wszechniony w czasach Roberta typ kazania — kazanie tematyczne'®. ,, Tworca

135 Zob. J. B. Schneyer, Die Unterweisung... Op. cit., s. 25-29 (tu liczne przyklady).

36 Quod non libenter audis predicatorem signum est dampnacionis eterne [..] quidam
insipientes faciunt, quod pocius eo tempore vadunt ad missam, quam ad sermonem et ibi audiunt
tamen verba, quorum sensum non itelligunt [...] omnis ergo sapiens, salutem anime sue desiderans,
carius consummit horam in sermone, quam in missam [...] vade libencius ad sermonem, ubi salutem
anime sue posses lucrari”. Cyt. za: J. Wolny, Kaznodziejstwo, s. 279, przyp. 16.

137 J. B. Schneyer, Die Unterweisung... Op. cit., s. 19-20 (na s. 20 cytat z jednego z kazah
przechowywanych w Krolewskiej Bibliotece w Brukseli: ,,Quotiens audimus verbum Dei, totiens
vero sponso Christo et saluti conjungimur, et hac intentione veniendum est ad sermones, aliter
adulteramur verbum Dei”).

138 Przeklad Mt 4, 17 cyt. z: Biblia w przekladzie ksiedza Jakuba Wujka... Op. cit., s. 1958.
Waulgata: ,,exinde coepit lesus praedicare”.

139 Robert z Basevorn, Forma praedicandi. Op. cit., s. 243 (VI): ,,Deus enim, post hominem
institutum praedicavit, nomen praedicationis extendendo, dicens Adae, Gen. 2: In quocumque die
comederis ex eo, morte morieris. Haec enim fuit prima persuasio de qua in Scriptura legimus”;
ibidem, s. 238-239 (I): ,,Constat enim quod Christus bonus praedicator fuit, de quo dicitur Matth.
4 quod coepit praedicare et dixit: Poenitentiam agite; appropinquavit enim regnum coelorum.
Et non plus legitur de sermone suo illo tempore. [...] Sed credo quod Christus illud verbum:
Poenitentiam agite, etc. pro themate assumpsit, et plures persuasiones addidit quae tacentur. Cum
enim nec omnia miracula sua sunt scripta, sic multo fortius nec verba”; ibidem, s. 245 (VIII): ,,.Leve
non est intelligere omnes modos quibus Christus praedicavit, qui omnes, ut credo, modo laudabiles
praedicandi in modo suo inclusit, utpote fons et origo boni, qui modo per promissa, modo per
comminationes, modo per exempla, modo per rationes, modo leviter ad intelligendum, modo lucide,
modo profunde et obscure praedicavit”.
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picknosci” (Mdr 13, 3), ktéry caly tchnacy pigknem wszechswiat ,urzadzit
wedlug miary i liczby, i wagi” (Mdr 11, 21), uswigcal przeto najwyzszym,
Bozym autorytetem kazanie, rowniez komponowane w duchu matematycznej
precyzji, oparte bowiem na $cisle rozplanowanej, zgota architektonicznej struk-
turze rownoleglych i symetrycznych podziatow!'*.

Na karcie XIlI-wiecznej Bible moralisée Chrystus wyobrazony zostat jako
przedwieczny Stworca — architekt 1 geometra, odmierzajacy cyrklem doskonaty
okrag $wiata'*'. W powstatej ok. 1208-1213 r. Poetria nova Godfryd z Vinsauf

pouczat twérce budujacego dzielo ze stow:

Gdy kto$ ma zbudowaé dom, nie zabiera si¢ do tego gwaltownie; mierzy swe dzieto naprzod
wewngtrznym pionem serca; nastgpnie czlowiek rozumny ustala wedlug pewnego porzadku
kolejnos¢ 1 wszystko ksztattuje najpierw w sercu, zanim zbuduje reka; najpierw ustala wzor,
zanim go urzeczywistni. Niech wigc 1 poezja ujrzy w tym zwierciadle, jakie prawo ma obowia-
zywac¢ poetow. Reka nie powinna pospiesznie chwytaé za pioro ani jezyk nie powinien by¢ skory
do méwienia. Ani jednego, ani drugiego nie zdawaj na los szczgscia [...]. Nalezy [...] doktadniej
rozwazy¢ swoj temat. Niech duchowy cyrkiel obejmie caly zakres duchowej materii. Niech
zapanuje pewny lad, ustalajac, skad piéro ma rozpoczaé swoj bieg, gdzie ma umiesci¢ Kadyks.
Roztropnie nalezy zamkna¢ cale dzieto w twierdzy swej piersi. To, co ma by¢ na ustach, niech
pierwej bedzie w sercu.'*

Nakreslona wyraziscie w pismach Augustyna i bliska myslicielom $rednio-
wiecza analogia migdzy Bogiem-Stworca a cztowiekiem-artystgq nabiera szcze-
gb6lnego znaczenia w wypadku kazan tematycznych. Oto przeciez Ten, co
powotal do istnienia harmoni¢ wszech§wiata, przemawia slowami kazania,
ktorego budowa takze stanowi¢ ma uciele$nienie harmonii. Przy czym zapewne
wlasnie przeswiadczenie o wartosci tadu odzwierciedlajacego Boski porzadek
sprawito, ze §w. Bonawentura — wielki orgdownik pitagorejsko-platonskie;j teorii
piekna — przekonywal w swej Ars concionandi, iz kaznodzieja winien bardziej
troszczy¢ sig¢ o zachowanie przejrzystej struktury kazania niz ciaglosci wywodu.
,Albowiem milsza jest budowa niz ciagto$¢ kazania”'*’. By¢ moze prze$wiad-
czenie to sprawito réwniez, ze posrod licznych autorow dziet o regutach sztuki
kaznodziejskiej nie wybuchaty spory o zasadnos$¢ uktadania kazan wedlug planu
precyzyjnie zhierarchizowanych podzialow i paralelizméw. Nie byli oni juz

140 Zob. Schemat kazania wg wzoru paryskiego [w:] J. Wolny, Lacirnski zbidr kazar Peregryna
z Opola i ich zwiqzek z tzw. ,, Kazaniami gnieznienskimi”, s. 177. O pokrewienstwie — platonskich
z ducha — $redniowiecznych teorii pigkna w architekturze, poezji i muzyce zob. R. Assunto, Die
Theorie des Schénen im Mittelalter, s. 93-96 (w rozdz. Die gotische Interpretation des christlichen
Platonismus). Zob. tez E. Hellgardt, Zum Problem symbolbestimmter und formaldsthetischer
Zahlenkomposition in mittelalterlicher Literatur, s. 287-289, 294-298.

41 Zob. W. Tatarkiewicz, Historia estetyki. T. 2, ilustracja 1.

142 Cyt. z: I. Starnawski, Sredniowiecze, s. 119-120.

143 Magis enim amanda est aedificatio quam sermonis continuatio”. Cyt. za: M. Hansen, Der
Aufbau der mittelalterlichen Predigt unter besonderer Beriicksichtigung der Mystiker Eckhart und
Tauler, s. 18.
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wszakze jednomyslni, gdy rozwazali dopuszczalno$¢ przekazywania przez
kaznodzieje — narzedzie i usta Boga — stow Panskich w stylu ozdobnym.

W traktacie De doctrina Christiana, ktadacym fundamenty pod chrzescijanska
teori¢ wymowy, $w. Augustyn przekonywat, iz ,,zasady krasomowstwa [...] nie
zostaty ustanowione ludzkim przemystem, lecz madrze i skutecznie wlane przez
Bozy umyst”. I nie tylko pytal: ,,C6z dziwnego zatem, ze zasady te odkrywa si¢
u pisarza zestanego przez Stworcg”, ale i wskazywat fragmenty Biblii, uksztal-
towane w zgodzie z regulami retoryki antycznej'**. Opisujac za$ wilasciwosci
przemowy ,,w stylu umiarkowanym”, zaznaczal, iz ,,nie toczy si¢ [ona] u mowcy
koscielnego bez stosowania 0zdob retorycznych, ani z kolei one nie nosza cech
nieprzystojnosci”'*,

Jednakze w ozdobach tych, okreslanych w §redniowieczu mianem ,,.kwiatow”
badz ,.koloréw retorycznych”, niejednokrotnie upatrywano znamion proznosci,
ktora nie przystoi glosicielom stowa Bozego'*. W Summa de arte praedicandi
Tomasz z Chobham ( ok. 1333-1336) przestrzegal przeto kaznodzieje, iz nalezy
raczej baczy¢, co powiedzie¢ jakimikolwiek stowy niz jakimi stowami co$
ubarwié, ,,albowiem wstretne sg kazania barwione i strojne w purpureg”. 1 uzasad-
niat: ,,Pan oczekuje przeciez owocu, a nie kwiatéw, jak sam rzecze w 7. roz-
dziale Mateusza: «Poznacie ich po ich owocach» (16). Nie powiedzial: «po
kwiatach»”. Przywotujac za$ najswigtszy wzor Chrystusa-kaznodziei, zachegcat:
,Rozwazmy wigc, jak prostymi slowami mowit Pan gloszac Ewangelie —
a wszak o nim powiedziano w 7. rozdziale u Jana: «Nigdy jeszcze cztowiek tak
nie przemawiab»y (46)”'%.

144 Augustinus, De doctrina christiana 4, 7: ,,Neque enim haec humana industria composita, sed
diuina mente sunt fusa et sapienter et eloquenter non intenta in eloquentiam sapientia, sed a sapientia
non recedente eloquentia. [...] Quid mirum si et in istis inueniuntur, quos ille misit, qui fecit
ingenia?” Przektad polski: $w. Augustyn, De doctrina christiana. O nauce chrzescijanskiej. Op. cit.,
s. 205. Zob. tez ibidem, s. 189-205 (4, 6-7).

145 Augustinus, De doctrina christiana 4, 26: ,llla quoque eloquentia generis temperati apud
eloquentem ecclesiasticum nec inornata relinquitur nec indecenter ornatur”. Przektad polski:
$w. Augustyn, De doctrina christiana. O nauce chrzescijanskiej. Op. cit., s. 255.

146 Zob. Th.-M. Charland, op. cit., s. 154: ,,Aprés avoir signalé cet emploi des couleurs de
rhétorique, Thomas Waleys se demande quelle en est I’utilité. Je n’en vois guere d’autre, répond-il,
que celle de flatter les oreilles des auditeurs. Mais si on en met trop, comme c’est le fait de quelques
uns, qui remplissent tout leur sermon de bilis et de trilis, d’osus et de bosus, bien loin de plaire
a l’auditeur bien disposé, c’est-a-dire en quéte d’édification spirituelle, elles le choquent gran-
dement. Elles font perdre le fruit du sermon et mettent a nu la vanité du prédicateur, qui fait alors
figure de plaisant bien plus que de prédicateur. Elles font perdre le fruit du sermon, car plus les
oreilles sont absorbées par la douceur des sons, moins le coeur est atteint par la vertu des idées, tout
comme celui qui prend beaucoup de plaisir au chant porte moins d’attention aux paroles”.

47 Thomas de Chobham, Summa de arte praedicandi 4: ,,Preterea, in hoc quod debet predicator
considerare quid sit predicandum, debet potius attendere quid quibuscumque uerbis dicatur, quam
quibus uerbis aliquid coloretur; odiosi enim sunt purpurati et colorati sermones. Dominus enim
fructum querit, non flores, sicut ipse ait Mathei VII-o capitulo: a fructibus eorum cognoscetis eos, non
dixit a floribus. [...] Consideremus igitur quam simplicibus uerbis locutus est Dominus in predicatione
Euuangelii, et tamen de eo dictum est in Iohanne VII-o capitulo: numquam sic locutus est homo”.
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I chociaz nieco dalej Tomasz uzna styl ozdobny za bardzo potrzebny w ka-
znodziejstwie, to jednak dwa ,kolory retoryczne”, bujnie rozkrzewione w kaza-
niach XII i XIII stulecia, potepi jako czcza igraszke pustych dzwigkow: led-
wo dopuszczalny similiter cadens — figurg stow tworzong przez powtarzanie
wyrazow podanych w tym samym przypadku — oraz wrecz ,,Smieszny” similiter
desinens, figur¢ stow powstajaca przy zestawianiu wyrazow o podobnych
zakonczeniach, ale nie odmienianych przez przypadki'*.

Zgota inne poglady zawarl w swej Forma praedicandi Robert z Basevorn.
Przypominajac przedstawione w IV ksiedze De doctrina Christiana zalecenie
Augustyna, by moéwca dazyt i do pouczania, i do sprawiania przyjemnosci,
i do wzruszania stuchaczy, przekonywal, ze zwiazek madrosci i umiejgtnosci
pieknego wystowienia jest zbawienny i pozadany. Dowodza tego, jak zaznacza,
kazania $wigtych, zwtaszcza §w. Bernarda. Ow bowiem tak uzywal wszelkich
,.kolorow retorycznych”, ze mowy jego I$nia podwojnym — ziemskim i niebian-
skim blaskiem, tym samym za$ silnie pobudzaja do poboznosci'®.

W stwierdzeniu tym odzwierciedla si¢ Sredniowieczne wyobrazenie o pigknie
tozsamym z harmonia i blaskiem. A kazde pigkno, takze to jasniejace w dzielach
cztowieka, ma zrodlo w Bogu i do Boga odsyta. ,,Pigkno” — glosit Augustyn —
,.ktore przez dusze artystow splywa ku ich rekom, pochodzi od owej pigknosci,
ktora ponad duszami jest i ku ktorej dniem i noca wzdycha dusza moja”'>°.
Twory artystow kieruja wiec ku Bogu tak jak stworzenie, z ktérego ,,pigkna [...]
poznaje si¢ przez podobienstwo [...] Stworcg” (Mdr 13, 5).

Boga za$ ukazywano nie tylko jako architekta i geometrg, wykreslajacego
plan kosmicznej harmonii wszech§wiata. Poréwnywano go rowniez do jubilera,

8 Ibidem, 7: ,,Sunt autem duo genera colorum rethoricorum in sermonibus precipue reprobanda
in predicatione, scilicet similiter cadens et similiter desinens. [...] Quamuis autem prior color
aliquando recipiatur, posterior tamen color, scilicet similiter desinens, ridiculosus est in predicatio-
ne”. O similiter cadens 1 similiter desinens zob. L. Arbusow, Colores rhetorici, s. 36, 74-76.

149 Robert z Basevorn, Forma praedicandi. Op. cit., s. 247 (XII): ,,Modo, de Bernardo. Sciendum
quod modus ejus est sine modo, modum excedens et capacitatem fere omnium ingeniorum, qui prae
omnibus in omnibus dictis Scripturam inculcat, ut vix sit una sua sententia quae ex auctoritate
Bibliae vel multis auctoritatibus non dependeat. Hic semper devote, semper artificialiter procedit.
Aliquod thema certum, vel aliquid loco thematis, i. materiam aliquam quam intendit tractare, accipit,
quod artificialiter introducit, dividit nunc in duo membra, nunc in tria, nunc in plura, confirmat,
concludit, omni utens colore rhetorico, ut totum opus utraque redolentia refulgeat, saeculari scilicet
et divina, quae, ut mihi videtur, magis motive intelligentes ad devotionem invitat et in curiositati-
bus novis de quibus nunc est sermo magis ministrat”; ibidem, s. 248 (XIII): ,,Omnino ideo mihi
reprehensibile videtur quod quidam dicunt quod praedicatio non debet splendere falsis verborum
purpuramentis colorum, cum in pluribus sermonibus Bernardi et fere semper totum sit coloratum,
similiter in sermonibus aliorum sanctorum, ut patet rhetoricam scienti et sermones illos intuenti. [...]
Sine dubio tamen reprehensibile est valde quod quis magis studeat eloquentiae, si sapientiam per
studium possit habere, sicut docet Augustinus, IV De doctrina christiana, ubi vult quod praedicator
debet niti ut doceat, ut delectet et ut flectat”.

150" Augustinus, Confessiones 10, 34: [...] pulchra traiecta per animas in manus artificiosas ab illa
pulchritudine ueniunt, quae super animas est, cui suspirat anima mea die ac nocte”. Przektad polski:
$w. Augustyn, Wyznania. Op. cit., s. 325.
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dbatego o $wietnos¢ i finezj¢ 1$niacych ozdob. W traktacie De planctu naturae
Alan z Lille pisal: ,,Bég jak wytworny budowniczy §wiata, jak ztotnik w warsz-
tacie ztotniczym, jak mistrz zadziwiajacego kunsztownego kunsztu, jak wytwor-
ca wytwarzajacy podziwu godny wytwoér, wybudowatl krolewski patac $wiata
o przedziwnej pieknosci”'*'. Sw. Bonawentura, cho¢ oznajmial: ,Pigkno [...]
nie jest niczym innym jak réwnaniem liczbowym”, przyjmowat jednoczesnie,
ze wewngtrzna harmonia moze wigzac si¢ z powabem zewng¢trznym. Dodawat
zatem: ,,pigkno jest [...] pewnym uktadem czgsci potaczonym z przyjemnoscia
barwy”'>,

Wielokrotnie powracajaca w §redniowiecznej kulturze analogia miedzy Stworca
a artysta obejmowata przeto i tych, ktorzy — w mysl zalecenia Mateusza z Ven-
doéme — cyzelowali stowa i stosujac ,kolory retoryczne” uzyskiwali ,,swoiste
zabarwienie stylu”'%. A poniewaz pigkno, wyplywajace z Boskiego zrodla,
taczono nierozdzielnie z dobrem i prawda, Godfryd z Vinsauf przestrzegat:

ani zdobienie fatwe, ani zdobienie trudne nie mialoby zadnego znaczenia, gdyby bylo tylko
zewngtrzne. Bowiem zewngtrzna ozdobnos$é stow — jesli nie towarzyszy jej stosowna i godna
szlachetno$¢ mysli — przypomina mierny obraz, ktéry podoba si¢ stojacemu z daleka, ale nie
zadowala przypatrujacego mu si¢ z bliska. [...] Nalezy najpierw rozwazy¢ mys$l, zanim zajmiemy
si¢ laczeniem stow. Stowa bowiem sa martwe, jesli w catosci nie roz§wietli ich mysl, ktora
w pewien sposob jest dusza stowa. Gdy mysl si¢ uksztattuje, nalezy przej$¢ do stow, dotozywszy
starafi, aby ich ciag byt ozdobny.'>*

Pickno wreszcie, wedlug panujacego wowcezas — platonskiego z ducha — prze-

swiadczenia, roznieca¢ mialo mito$¢. ,,Pickno pociaga” — stwierdzat Bonawen-

tura. I u$cislat: ,,Piekno z natury swej pobudza dusze do mitosci”'™.

Kazanie zatem — dzieto, przez ktére przemawia sam Bog — w szczeg6lny
sposob moglo 1$ni¢ blaskiem pigkna, porywajacego dusze do mitowania Stworcy
jako wiekuistego Pigkna, co ,,stwarza harmonig i $wietno$¢ bytow i — tak jak
swiatto — wszystko obdziela rodzacymi pigkno darami swojej promieniujacej
jasnoéci, wzywa wszystko do siebie”'**. Oto bowiem mowa kaznodziei mogta

51 Alanus ab Insulis, Liber de planctu naturae (PL 210, kol. 453 B): ,tanquam mundi elegans
architectus, tanquam aureae fabricae faber aurarius, velut stupendi artificii artifex artificiosus, velut
admirandi operis opifex [...] mundialis regiae admirabilem speciem fabricavit Deus”. Przektad
polski: W. Tatarkiewicz, op. cit., s. 190.

152 [tinerarium mentis in Deum 2, 4-6: ,,pulcritudo nihil aliud est quam aequalitas numerosa, seu
quidam partium situs cum coloris suavitate”. Przektad polski: W. Tatarkiewicz, op. cit., s. 214.

153 Cyt. za: W. Tatarkiewicz, op. cit., s. 116 (Ars versificatoria, ok. 1175).

154 Godfryd z Vinsauf, Documentum de modo et arte dictandi et versificandi [w antologii:]
Zrédia wiedzy teoretycznoliterackiej w dawnej Polsce, s. 152.

155 Commentarius in I librum Sententiarum Magistri Petri Lombardi, dist. 1, art. 3, q. I:
,pulcrum delectat et magis pulcrum magis delectat”; Commentarius in 1V librum Sententiarum
Magistri Petri Lombardi, dist. 30, dub. 6: ,,pulcritudo naturaliter attrahit animum ad amorem”.
Przektad polski: W. Tatarkiewicz, op. cit., s. 213, 214.

156 Pseudo-Dionizy Areopagita, Imiona Boskie, s. 83 (4, 7).
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odznaczac sig i ptynaca z Boskiego zrodta prawda, i harmonig struktury, i barwa
wycyzelowanego, ozdobnego stylu. W taki tez sposob, zgodnie ze sredniowiecz-
nymi wyobrazeniami, emanuje i pociaga budzacym mitos¢ picknem Kazanie na
dzien Sw. Katarzyny, w ktorym sam Chrystus, niebianski Oblubieniec, domaga
si¢ od kazdej duszy zboznej odwzajemnienia Jego zbawczej mitosci.

W dialogu O porzqdku $w. Augustyn przekonywal, iz rozum, ,,rozgladajac si¢
po niebie i1 ziemi, dostrzegt, ze podoba mu si¢ tylko pigkno, w pigknie zas —
ksztalty, w ksztattach proporcje, a w proporcjach — liczby”. A wiasnie owe
,,boskie i wieczne” liczby rzadza ,,czy to w rytmie, czy w samej modulacji tondw
[..] i[...] cala doskonato$¢ utworu jest ich dzietem”'’. Rytm prozy Kazania
na dzien sw. Katarzyny daleki jest wprawdzie od rytmu antycznego wiersza
iloczasowego, o ktorym mowi Augustyn, ale i w nim ,,rzadza liczby”, jak cho¢by
liczba sylab, zblizona badz ta sama w paralelnych zwykle czlonach, jakie
wyodrebni¢ mozna w zrytmizowanych partiach tekstu'.

Daznos¢ do precyzyjnego, harmonijnego rozplanowania poszczegélnych seg-
mentéw przemowy odzwierciedla si¢ juz w krotkim wstepie. Autor ujal go
w wyrazista klamrg, tworzona przez temat — mitosne wotanie Oblubienca z Pies$ni
nad piesniami, przytoczone najpierw w jezyku tacinskim, a powtdrzone po pol-
sku. Wewnatrz tego obramowania miesci si¢ zdanie, w ktérym wydzieli¢ mozna
cztony o podobnej liczbie zglosek, ktérych rytm uwyrazniony zostat rymem:

<S>urge, propera, amica mea, et veni.

Ta stowa pisze madry Salomon, [10 zgtosek]

a sa slowa Syna Bozego, [9 zgtosek]

tg to $wigta dziewicg Katerzyng [11 zglosek]

w stawe Krola niebieskiego [8 zglosek + 4 zgtoski]
wabigcego.

Wstan, prawi, pospiej sig, miluczka moja, i pojdzi!

Przed krotka pauza, ktéora mogta poprzedza¢ wypowiedzenie ostatniego — do-
petiajacego sens calego zdania — wyrazu, da si¢ przeto wyodrebni¢ cztery
odcinki intonacyjne. U konca pierwszego i trzeciego padaja imiona Salomona

57 Augustinus, De ordine 2, 15: ,Hinc profecta est in oculorum opes et terram caelumque
conlustrans sensit nihil aliud quam pulchritudinem sibi placere et in pulchritudine figuras, in figuris
dimensiones, in dimensionibus numeros”; ibidem, 2, 14: ,sive in rthythmis siue in ipsa modulatione
intellegebat regnare numeros totumque perficere; inspexit diligentissime, cuius modi essent;
reperiebat diuinos et sempiternos, praesertim quod ipsis auxiliantibus omnia superiora contexuerat”.
Przektad polski: §w. Augustyn, O porzqdku, s. 222, 221.

138O rytmie prozy Kazania na dzier $w. Katarzyny, o wystepujacych tam paralelizmach, rymach,
symetrii zob. A. Briickner, op. cit., s. 701-702; J. Krzyzanowski, O artyzmie ,,Kazan swietokrzys-
kich”, s. 346-349; zwlaszcza E. Ostrowska, Kompozycja i artyzm jezykowy ,,Kazan swietokrzyskich”,
s. 56-60, 70-73; T. Michatowska, op. cit., s. 308-309; M. Hanczakowski, Kazania Swietokrzyskie,
s. 22-23.
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i Katarzyny, drugi i czwarty zamykajq Swigte miana Chrystusa — Syn Bozy i Krol
niebieski. Rym za$, jaki spaja zawarte w tych mianach przymiotniki z imie-
slowem, odstaniajacym milosny charakter oblubienczego wezwania, to jeden
z ,.kolorow retorycznych”, ktore napigtnuje Tomasz Chobham — similiter cadens
(homoioptoton). Nie jest to wszakze jedyny ,,kolor”, nadajacy barwe wstgpnemu
zdaniu kazania. Oto bowiem u poczatku kazdego z segmentéw znalazly sig
wyrazy o zblizonym brzmieniu: ,.stowa”, ,stlowa”, ,$wigta”, ,,stawe”, tworzac
figurg nazywana przez Sredniowiecznych teoretykdéw paronomasia, adnominatio
badz annominatio'. Pierwszy z tych wyrazow zwiazany jest z rzeczywisto$cia
ludzka i1 doczesna: z czlowieczym autorem, ktory — natchniony przez Ducha —
zapisat stowa Pie$ni nad pie$niami (,,Ta stowa pisze madry Salomon”). Jednakze
ten sam wyraz, powtdrzony w tej samej formie, w drugim czlonie odnosi si¢ juz
do rzeczywistos$ci Boskiej i powiazany zostat z sensem alegorycznym przywo-
tanego wersetu: ,,a sa stowa Syna Bozego”.

Gra stow wreszcie w szczeg6lny sposob laczy spigte rymem odcinki into-
nacyjne:

[...] stowa Syna Bozego [...]
w stawg Krola niebieskiego
wabigcego.

Zestawienie wyrazoOw o niemal tozsamym brzmieniu a réznych znaczeniach
podkresla wigz miedzy zache¢ta Boga, co z mitosci do ludzi przyjat ciato i poniost
smier¢ krzyzowa, a chwalebna nagroda, jaka czeka $wigta, ktora odpowie na
mitosne wezwanie. Czute ,,stowa Syna Bozego” kryja w sobie obietnice
»Stawy”, jakiej zazywac bedzie Katarzyna w blaskach majestatu ,,Krola nie-
bieskiego”, gdy przejdzie droge meki wytyczong przez ofiarg Boga-Czlowieka.

W dialogu O porzqdku, ukazujacym liczbg jako istot¢ pigkna i utwier-
dzajacym ufno$¢, ,,ze bedziemy oglada¢ Najwyzsze Pigkno, ktérego nasladow-
nictwem jest wszelkie inne”, §w. Augustyn glosi o symetrii: ,,trzy okna, jedno
posrodku, dwa pozostate po obu stronach; rozmieszczone w rownych odstgpach
[...]; jest rzecza jasna i nie trzeba duzo o tym mowié, Ze sprawia nam to
przyjemnose, kiedy
si¢ im bacznie przygladamy, i ze ten widok az porywa”. I dodaje: ,,To samo
zjawisko wystgpuje szeroko i pojawia si¢ prawie we wszystkich sztukach
i dzietach ludzkich”. Takze w literaturze'®. W dialogu Augustyna O muzyce

159 Zob. L. Arbusow, op. cit., s. 42-43; Godfryd z Vinsauf, Summa de coloribus rhetoricis, s. 323:
»Annominatio est quando plures dictiones sibi assimilantur in litteris, vel in syllabis”.

10 Augustinus, De ordine 2, 19: ,Nihil amplius dicam nisi promitti nobis aspectum pulchri-
tudinis, cuius imitatione pulchra, cuius conparatione foeda sunt cetera”; ibidem, 2, 11: ,,Quod autem
intus tres fenestrae, una in medio, duae a lateribus paribus interuallis solio lumen infundunt, quam
nos delectat diligentius intuentes quamque in se animum rapit! Manifesta res est nec multis uerbis
uobis aperienda. [...] Quod late patet ac paene in omnes artes opera que humana diffunditur”.
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nauczyciel, objasniajac przyczyny mitosci czlowieka do rzeczy pigknych,
przekonuje: ,;rzeczy pigkne podobaja si¢ nam dzigki zawartej w nich liczbie,
ktorej celem [...] jest rowno$¢”. 1 pyta: ,,Jak sadzisz, czy nie jest przejawem
rytmicznej rownosci zjawisko, kiedy para réwnych sobie czlonéw podwdjnej
dlugosci uktada sig¢ symetrycznie, czton pojedynczy za$ zajmuje miejsce w §rod-
ku, zachowujac od obu stron jednakowy odstep?” Uczy takze, ze w tym, co
pigkne, stgskniona dusza ,,poszukuje [...] rOwnosci 1 symetrii”, wyptywajacej
,»Z OWego najwyzszego i pierwszego zrodta liczb, symetrii, rownosci i porzadku”
— z Boga'®'.

Znaczenie symetrii, tchnacej picknem i pobudzajacej dusz¢ do mitosci,
docenial réwniez autor Kazania na dzien sw. Katarzyny. W zgodzie z zasada
symetrii rozplanowat wigc zdanie, oddajace po polsku mitosna zachete Oblu-
bienca. Otwierajacy przemowe cytat tacinski ztozony jest z czterech segmen-
tow: trzech czasownikow w trybie rozkazujacym oraz zwiazku wyrazowego
(w wotaczu), ktory wskazuje, ku komu wolanie jest kierowane. W przektadzie
duchowny dodat jeszcze jeden element: czasownik ,,prawi”’, odnoszacy si¢ do
Syna Bozego i uzmystawiajacy, kto wotaniem tym przyzywa. Wstawka taka
umozliwita uzyskanie symetrycznego rytmu trzech polecen, ktére wyekspo-
nowane zostana w podziale tematu i ktorych sens moralny stanowi fundament
catego kazania.

Wstan, pospiej sig, i pojdzi!
prawi [Syn Bozy] miluczka moja,

Podzial tematu za$§ — w mysl regul przedstawionych w Forma praedicandi
— winien wyodregbnia¢ wilasnie trzy cztony. I to bez wzgledu na to, czy kazanie
objasnia¢ bedzie cytat ztozony z siedemnastu, czy tez zaledwie z dwu stow.
Szukajac praktycznych uzasadnien tego wymogu, Robert z Basevorn zaznacza,
ze metoda ta postugiwal si¢ zwykle §w. Bernard. Wazniejsze wszakze wydaje
mu si¢ to, iz pozwala ona zbudowaé¢ mowe, ktorej rozpigtos¢ nie znuzy
shuchaczy. Siggajac natomiast po uzasadnienia symboliczne, oznajmia, ze trdj-
dzielno§¢ tematu poswiadcza¢ moze gleboka czes¢ dla Trojcy Swietej. Moze
réwniez sprawic, iz kazanie przypominac bedzie 6w biblijny ,,powrédz potrojny”,

Przektad polski: $w. Augustyn, O porzqdku. Op. cit., s. 231, 216-217.

161 Augustinus, De musica 6 (PL 32, kol. 1184): ,,Haec igitur pulchra numero placent, in quo iam
ostendimus aequalitatem appeti. [...] An aliud quam aequalitatem numerosam esse arbitraris, cum
paria paribus bina membra respondent: quae autem singula sunt, medium locum tenent, ut ad ea de
utraque parte paria intervalla serventur?”; ibidem (PL 32, kol. 1186): ,haeccine amare facile est
animae, in quibus nihil nisi aequalitatem ac similitudinem appetit [...]?”; ibidem (PL 32, kol. 1192):
,unde, quaeso, ista, nisi ab illo summo atque aeterno principatu numerorum et similitudinis et
aequalitatis et ordinis ueniunt?” Przektad polski: $w. Augustyn, O muzyce, s. 706 (6, 38), 710 (6, 44),
720 (6, 57).
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co ,nietatwo sie zerwie” (Koh 4, 12)'2. A powrdz ten, jak glosit $w. Bernard

(gdy poczytywatl go za znak tego, co zbawienne) odciaga dusze z wigzienia

diabta i ciagnie je do krolestwa niebios'®.

Znamieniem wszelkich podzialow w kazaniu — juz to wyr6zniajacych cztony
tematu (divisio), juz to czlony te rozbijajacych na czg¢§ci w ramach poddzia-
tow (subdivisio) — powinny by¢ przy tym ,kolory retoryczne”, podkreslajace
$cisty fad wywodu harmonia wspotbrzmien. Roéwnoleglos¢ czlonow nalezato
zatem uwyraznia¢ wyréwnaniem liczby sylab oraz ,.kolorami” tworzacymi rym:
similiter cadens i similiter desinens'®.

W polskim kazaniu podziat tematu — o czym byta juz mowa — przygotowy-
wany jest przez zdanie, ktore pojawia si¢ tuz po przektadzie stow Boskiego
Oblubienca i ktore uzmyslawia wiernym, ze przyzywa On milosnie nie tylko
swiegta dzieweczke aleksandryjska, ale i kazdego z nich: ,,I zmowit Syn Bozy
stowa wielmi znamienita, jimiz kazda dusz¢ zbozna pobudza, pongca i powa-
bia”. I owe trzy czasowniki, potozone u konca zdania, pozwalaja wyodrebnié
trzy czlony tematu:

Pobudza, rzeka: Wstan!
<Pong>ca, rzeke ta: Pospiej sig!
Powabia, rzeka: 1 pojdzi!

162 Robert z Basevorn, Forma praedicandi. Op. cit., s. 254-255 (XIX): ,,In hoc etiam modo
praedicandi tantum tribus dictionibus utuntur in themate vel tribus aequivalentibus, vel pro
reverentia Trinitatis, vel quia funiculus triplex difficile rumpitur, vel quia hic modus a Bernardo
maxime frequentatur, vel, quod credo verius, tempori sermonis requisito convenientius. [...]
Quantumcumque igitur sint plures dictiones, dummodo possum dividere in tria, satis habetur
propositum. V.g. [...] Misit Deus Filium suum factum ex muliere, factum sub lege, ut eos qui sub lege
erant redimeret, hic sunt septemdecim dictiones; et tamen potest totum dividi in tria [...]. Aliquando
etiam contingit quod tantum duae dictiones sunt in themate, quae tamen possunt esse tribus
convertibiles, ut scilicet divisio sit in tria, v.g. [...] Crevit puer”.

163 Bernardus, Sermones super Cantica canticorum 16, 2: ,Dat sentire fideliter, dat proferre
utiliter, dat adimplere efficaciter. Et est funiculus triplex, qui difficile rumpitur, ad extrahendas
animas de carcere diaboli, et trahendas post se ad regna caelestia, si recte sentias, si digne prolo-
quaris, si vivendo confirmes. Oculis suis tegit meos, interioris hominis frontem claris luminaribus
ornans, fide et intellectu”.

164 Robert z Basevorn, Forma praedicandi. Op. cit., s. 321, 322: ,,Accipitur autem coloratio
multis modis. Uno modo vocatur coloratio consimilis terminatio dictionum, quod aliquando fit
secundum unam syllabam tantum, aliquando secundum duas in duabus vel tribus particulis,
aliquando secundum plures, ut tres vel quattuor. Et iste modus, i. aliquis istorum modorum, neces-
sarius est in divisione antethematis, in divisione thematis, in partium declaratione, in subdivisione.
[...] Tamen omnino satis est, et maxime conveniens curiositati de qua nunc est sermo, ut non sit ista
multiplicatio ultra tria. Sed etsi tria habet, curiositatis est. V.g. ut si sic divideretur: Tria tanguntur,
scilicet status prudenter praelibandus, actus ferventer frequentandus, modus clementer moderandus”;
,»Alius est modus colorationis qui fundatur in quantitate. Et consistit in certam commensurationem
syllabarum. Et vocatur communiter cadentia, quia bene cadit in ore” (przytoczone fragmenty po-
chodza z dodatku, zawartego w czterech najwazniejszych rekopisach — zob. Robert of Basevorn, The
Form of Preaching. Op. cit., s. 213). Zob. tez Th.-M. Charland, op. cit., s. 152-154.
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Kazda ,,dusza zbozna” jest przeto tak samo upragniona oblubienicg jak Katarzy-
na, ktorej radosne zaslubiny ze Zbawca $wigtuja zgromadzeni wierni. Gdy
wszakze wotaniem z Pie$ni nad piesniami Syn Bozy ,,wabi” §wigta do chwaly
wspotkrolowania, dusze jej czcicieli wolaniem tym ,,pobudza, pongca i powa-
bia”. Jak si¢ wigc zdaje, a potwierdza to dalszy ciag kazania, stowa te i po-
wiazane z nimi nakazy dotycza trzech etapow drogi, wiodacej ku zjednoczeniu
z umitowanym Oblubiencem. Wstgp, podsycajacy nadziej¢ osiagnigcia dobr
przyszlych, ukazuje etap ostatni — stawia bowiem przed oczyma wiernych tg,
co nasladujac Chrystusa, odpowiedziata na wezwanie, przekazane przeciez
w Passio stowami: ,,P6jdz, umitowana moja, pickna moja”. Shuchacze jednak,
pokrzepieni jej wzorem, musza wpierw jeszcze podzwignaé si¢ do drogi
1 pospieszy¢ ku $wigtemu celowi.

Odczytanie trzech polecen, rozbrzmiewajacych w wotaniu Boskiego kochan-
ka, jako wezwan wytyczajacych trzy stadia drogi ku krélowaniu z Jezusem,
znajduje potwierdzenie w innych kazaniach o tym samym temacie. Oto chocby
autor przypisywanego Albertowi Wielkiemu kazania na dzien §w. Agnieszki
stowo ,,wstan” uznat za zachete do obrony wiary, ,,po$piesz si¢” — za zachgte
do przejscia przez udreki meczenstwa, a ,,p6jdz” — za czule zaproszenie do ogla-
dania cztowieczenstwa Chrystusowego, przyjecia krolewskich szat i korony,
kojacego pocalunku ust Oblubienca, wreszcie za$ nieustannego radowania si¢
Jego bosko$cig'®.

Trzem czasownikom, ktore w polskim tekscie postuzyty do podziatu tematu,
autor kazania nie szczedzit blasku i barw ,,kolorow retorycznych”. Skoro kazdy
z nich zlaczony zostal z kolejnym z trzech nakazoéw, pociagajacych coraz to
blizej ku niebieskiej nagrodzie, wolno w wyrazach ,,pobudza, pongca i powa-
bia” upatrywaé figury stopniowania (gradatio), zwanej po grecku ,.drabina”
— klimax'®°. Jej szczeble prowadza ku niebu, z ktorego rozlega si¢ czule nawo-
tywanie Oblubienca. O tym za$, ze czasowniki te wyznaczaja trzy etapy drogi,
przekonuje zamknigcie kazania, przynoszace powtorzenie tych stow w jezyku
tacinskim:

[...] eius exemplo te Dominus ad idem excitat, <h>ortatur et vocat, dicens: surge <z> stadla

grzesznego, propera w lepsze z dobrego, veni do krolewstwa niebieskiego. Amen.

»Excitat, <h>ortatur et vocat” to przeklad triady ,,pobudza, pongca i powa-
bia”. W tlumaczeniu tym sekwencja czasownikow ogotocona zostata niemal

165 [Pseudo-]Albertus Magnus, op. cit., k. C3v: ,De primo nota, quod surgere iubetur beata
Agnes ad fidei defensionem”; ,,De secundo nota, quod dicitur beatae Agneti a Domino, ut properet
per martirii passionem”; ibidem, k. C4v: ,,De sexto nota, quod propter quattuor beata Agnes invitata
fuit, ut veniret. «Veni» — inquit Dominus — «ut humanitatem meam revelata facie speculeris. Item
veni, ut vestibus induta regalibus coroneris. Veni etiam, ut mei oris osculo consoleris. Item veni,
ut in continuo meae divinitatis semper epuleris»”.

166 Zob. L. Arbusow, op. cit., s. 47; M. Korolko, Sztuka retoryki, s. 109. Zob. tez $w. Augustyn,
De doctrina christiana. O nauce chrzescijanskiej. Op. cit., s. 191-192 (4, 7).
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z wszelkich ,kolorow retorycznych”, jakimi mieni si¢ w wersji polskiej
u poczatku kazania. Z wyjatkiem jednego — gradatio, ktory dostrzec mozna
przegladajac znaczenia tych tacinskich wyrazow. Czasownik ,,excitare” znaczy
bowiem ‘podnieci¢, pobudzi¢, wzruszy¢; zbudzi¢, obudzi¢; podnosié, podzwig-
na¢’, ,hortari” — ‘zacheca¢, pobudzaé, zagrzewaé, popgdzaé, nawotywac’,
,,vocare” natomiast — ‘wota¢, wzywaé, przyzywaé, wzywaé¢ dokads’'®’. Nakaz
»wstan” budzi zatem i podnosi (,,pobudza”), ,,po$piesz si¢” zagrzewa i przynagla
(,,pongca”), ,,p6jdz” — wzywa do krolestwa niebieskiego (,,powabia”).

W odréznieniu od ich facinskich odpowiednikdéw trzy polskie wyrazy znamio-
nuje i rowna liczba sylab, i silne podobienstwo brzmieniowe. Wszystkie zamyka
samogtoska a. Poniewaz za$ nie podlegaja odmianie przez przypadki, wspot-
brzmieniem tym objawia si¢ similiter desinens (homoioteleuton). Nadto kazde
z trzech slow otwiera ta sama sylaba. Tozsamy poczatek i zakonczenie zwiastuja
obecno$¢ annominatio (paronomasia)'®®. Wreszcie rozpoczynanie trzech kolej-
nych wyrazoéw ta sama sylaba tworzy figurg zwana przez Izydora z Sewilli (T 636)
paromoeon, a przez Mateusza z Vanddéme paranomeon. Ten ostatni uczyl, iz
powstaje ona, gdy trzy nastepujace po sobie stowa otwieraja si¢ badz taka sama
litera, badz taka sama sylaba. I powolujac si¢ na Izydora, przestrzegal, by
upodobnienie owo nie obejmowato wiecej niz trzech wyrazow'®.

Kazania Bernarda z Clairvaux, jak stwierdzi Robert z Basevorn, za sprawa
obfitosci ,,kolorow retorycznych” jasniaty ziemskim i niebianskim blaskiem,
rozpalajac pobozne uczucia wiernych. Polski duchowny pigknem harmonijnej,
liczbowej réwnosci oraz nagromadzonych ,.koloréw retorycznych” nasycit stowa
odstaniajace mitosny charakter trzech wezwan, z niebios ptynacych i do niebios
przyzywajacych. I moze wiasnie to spotggowane pigkno, ktére w zgodzie ze
sredniowiecznym przeswiadczeniem zroédto swe ma w Bogu, a w ludziach roz-
budza mito$¢, porusza¢ miato serca wiernych do odwzajemnienia oblubienczej
mitosci Chrystusa.

Silne upodobnienie brzmieniowe i $cista rownoleglos¢ trzech czasownikow
wskazywac tez moga, ze kazdy z powiazanych z nimi nakazéw, wyznaczajacy
kolejny etap drogi ku niebu, wynika z tej samej milosci Zbawcy ku ,kazdej

167 Zob. Stownik tacirisko-polski. Op. cit. T. 2, s. 398 (s.v. excito), 732 (s.v. hortor); T. 5,
s. 647-648 (s.v. voco).

168 Zob. Matthaeus Vindocinensis (de Venddme), Ars versificatoria, s. 169: ,,Paronomasia est
dictionum in principio vel in fine convenientium cognata denominatio”. Zob. tez Godfryd z Vinsauf,
Summa... Op. cit., s. 323.

199 Isidorus Hispalensis, Etymologiarum siue Originum libri XX 1 36, 14: ,Paromoeon est
multitudo uerborum ex una littera inchoantium, quale est apud Ennium: O Tite tute Tati tibi tanta
tyranne tulisti”’; Matthaeus Vindocinensis (de Vendome), op. cit., s. 169, 171: ,,Paranomeon est per
principia trium dictionum immediate positarum ejusdem litterae vel syllabae repetita prolatio”;
,~2Amplius, notandum est quod non est praetermittendum quod testatur Ysidorus de hoc scemate
paranomeon, dicens: «Quod si ternarius numerus excedatur, non erit scema, sed scemati contra-
rium»”. Zob. tez L. Arbusow, op. cit., s. 76-78.
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duszy zboznej”. Mitos¢ ta jako mito$¢ uprzedzajaca (1 J 4, 10) ogarnia i pociaga
kazdego: i grzesznych — jak stuchacze (ktorych ,,pobudza”), i doskonatych — jak
sw. Katarzyna (ktérych ,,powabia”). Wyrazanie za$ tajemnicy jednosci poprzez
paronomazj¢ taczaca stowa o roéznych odcieniach znaczeniowych, juz to nazy-
wajace kolejne stopnie, juz to aspekty jakiego$ zjawiska, niejednokrotnie
spotka¢ mozna w czytanych i tworzonych wowczas dzietach. By wigc dowiesé
wewngtrznej jednosci uczucia, ktore doskonali si¢ w trzech etapach, trzy stopnie
mitosci (,,tres gradus charitatis”) okreslano trzema przymiotnikami o tej samej
liczbie sylab i niemal tozsamym brzmieniu: ,,charitas insoporabilis, inseparabilis,
insuperabilis”'”’. Przypominajac stwierdzenie Jezusa ,,Ja jestem droga i prawda,
i zyciem” (J 14, 6), zmieniano niekiedy — jak czynit to Hieronim, Augustyn czy
Bernard z Clairvaux — kolejno$¢ rzeczownikow, by ulozy¢ je w kunsztowna
triade: ,,via, vita, veritas”. W szeregu tym kazdy nastepny wyraz jest o sylabg
dtuzszy od poprzedniego (1, 2, 3 zgloski) i w pelni zawiera go w swym
brzmieniu (via, vita, veritas), ukazujac doskonatg jedno$¢ tych trzech aspektow
Chrystusowego Bostwa i odsylajac zarazem ku tajemnicy Trojcy Swietej'”".
A poniewaz slowa ,pobudza, pongca i powabia” pozwalaja wyodrebnic
cztony tematu, ktorych liczba mogla wyraza¢ czes¢ dla Trojcy, i poniewaz kazdy
z tych trzech czasownikéw sklada si¢ z trzech sylab, nie sposob wykluczy¢, ze
autor polskiego kazania réwniez poprzez symbolike liczb podkreslal Boskie
pochodzenie mitosci, porywajacej z ziemi ku niebiosom, z grzechu ku $wigtosci,
z doczesnosci w wieczno$¢!'’?. Trojke poczytywano bowiem za symbol Trojcy,
stanowiacej — jak glosil Augustyn — jedno$¢ Milujacego, Mitowanego i Mitosci.
Trojke wiazano z Chrystusem — Panem, Ojcem i Oblubiencem. Trzykrotnie
Chrystus pytal Piotra, czy 6w Go mituje (J 21, 15-17). Potrojnie, w mysl
najwigkszego przykazania w Prawie, czlowiek winien kocha¢ Boga — jak
zapisano w Starym Testamencie: ,,z catego swego serca, z calej duszy swojej, ze
wszystkich swych sit” (Pwt 6, 5), i jak powtorzyt Chrystus: ,,caltym swoim
sercem, cala swoja dusza i catym swoim umystem” (Mt 22, 37). Trzy wreszcie
wyodrgbniano stopnie mitosci: mito$¢ nie dajaca si¢ uspi¢, mitos¢ nieroztaczna
i mito$¢ niezwyciezona. O tym zas, ze liczbe liter badz sylab uznawano niekiedy
za symboliczna, zaswiadcza chocby wysoko ceniony przez S$redniowiecze
Komentarz do Psalmow Kasjodora (1 580). Pisarz 6w objasnia, iz wyjawione
Mojzeszowi imi¢ Boga ,.Jestem” w jezyku lacinskim (,,Sum”™) kryje w sobie

170 Cyt. za: LMZ, kol. 228 (s.v. Drei).

'V Zob. Hieronymus, Commentarii in prophetas minores. In Amos 1 2: ,Via humilium illa est,
quae dicit: Ego sum uia, et uita et ueritas, quae nos prouocat, ut ambulemus per eam”; Augustinus,
In Iohannis Euangelium tractatus 111, 1: ,,Qui propter nos homo factus est, sed sicut omnis homo
mendax non factus est, dicit: uia, uita, ueritas dicit; qui mundum uicit, de his quibus uicit, dicit”;
Bernardus, Sententiae 3, 120: ,,Dicto namque: Ego sum via et vita, suppletur: Ego sum veritas”.

1720 symbolice liczb w Kazaniu na dzier sw. Katarzyny zob. J. Krzyzanowski, op. cit., s. 346-347,
E. Ostrowska, op. cit., s. 56-57, 59-60; T. Michatowska, op. cit., s. 306; M. Hanczakowski, op. cit.,
s. 23-24.
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takze tajemnic¢ Trojcy — oto przeciez jedna sylabg tego stowa tworza trzy
litery'”. Z kolei w jednej z piesni Seduliusza Szkota (IX w.) wyrazone zostato
przekonanie, iz imi¢ ztozone z trzech zglosek moze wskazywac, iz ten, kto je
nosi, jest mity Bogu i po trzykro¢ dobry'”™.

Nie inaczej niz w triadzie czasownikow, stuzacych do przeprowadzenia
podziatu, liczba trzy wyeksponowana zostala w samym podziale tematu. I tutaj
trzy w petni paralelne czlony mieszcza w sobie po trzy segmenty:

Pobudza, rzeka: Wstan! [6 zglosek]
<Pong>ca, rzeke ta: Pospiej sig! [9 zgtosek]
Powabia, rzeka: I pojdzi! [8 zglosek]

Jednocze$nie i ten fragment kazania nacechowany jest precyzyjnie rozpla-
nowang harmonia brzmien. Sylaba otwierajaca kazdy z trzech paralelnych czto-
now (,,Pobudza, [...] <Pong>ca, [...] Powabia”) rozpoczyna tez wyrazy w ostat-
nim segmencie czlonu drugiego i trzeciego (,,Pospiej sig! [...] I pojdzi!™).
Similiter desinens, taczacy owe trzy czasowniki, co uzmystawiaja mitosny cha-
rakter wezwan Chrystusa, obejmuje takze drugi segment kazdego z trzech czto-
noéw — i tu bowiem u konca pojawia si¢ samogloska a:

Pobudza, rzeka: Wstan!
<Pone>ca, rzeke ta: Pospiej sig!
Powabia, rzeka: I pojdzi!

Przy czym w $Srodkowej czgsci kazdego czlonu powtarza si¢ ten sam imie-
stow, ale w dwu formach — ,,rzeka” oraz ,rzeke” (‘médwiac’). To za§ pozwala
w powtOrzeniu tym upatrywaé figury poliptoton'”. Pomogla ona kaznodziei
zachowac¢ w podziale tematu rodzaca pigkno symetri¢, ktora wcze$niej wprowa-
dzit do jego przektadu na polski. Stowa ,,rzeke ta” znalazly si¢ wszak w $§rod-
kowym segmencie drugiego, srodkowego cztonu: doktadnie w centrum zbudo-
wanej z dziewigciu elementow catosci.

Dopekienie podziatu tematu przynosi kolejna partia kazania, ujmujaca trzy
zespolone przez similiter cadens czlony w wyrazista klamre:

'3 Cassiodorus, Expositio psalmorum 49: ,,Jllud uero sum, proprium diuinitatis est uerbum, quod
tempore non mutatur, sed semper adest atque acternum manet; sicut Moysi responsum est £go sum
qui sum; et rursum: Qui est misit me. Sed prescrutandum est cur istud nomen essentiae solus sibi
uindicet Deus? Tunc enim quando dictum est, erant angeli, erant caelestia, erant terrena omnia, sicut
esse decreta sunt. Sed quia illa sola est infacta et acterna natura, nec aliquando coepit ex tempore et
in tribus personis deitas una subsistit, merito esse solus dicitur Deus: quia, ut sit, nullius indiget, sed
semper uirtutis propriae uigore consistit. Est ibi et aliud sacramentum, quod una syllaba tribus litteris
continetur, ut sancta Trinitas unus Deus esse doceatur”.

174 Sedulius Scotus, Carmina 16 (inc. ,,Vulfengo domino duodenas opto salutes”, w. 9-10):
,»,Vulfengi nomen concludit syllaba trina / Est quod dilectus ter bonus ille Deo”.

'75 Zob. J. Ziomek, Retoryka opisowa, s. 203; L. Arbusow, op. cit., s. 36-37, 41-42.
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I <mowi Syn Bozy:> Wstan! [7 zglosek]
Otbadz, prawi, stadla grzesznego; [9 zglosek]
pospiej si¢ w I<epsze z do>brego; [8 zglosek]
pojdzi tamo¢ do krolewstwa niebieskiego. [12 zgtosek]
I m<owi Syn Bozy:> Wstan! [7 zglosek]

Polski duchowny odstania tu moralny sens wyptywajacych z mitosci nakazéw,
a czyni to w zgodzie z siegajaca Orygenesa i bujnie rozkrzewiong w $rednio-
wieczu tradycja wyktadu oblubienczego wotania jako wezwania do niebios,
ktore sktania wpierw do podzwignigcia si¢ z grzechu i do pokuty. I cho¢ kresli
trzy etapy drogi ku zjednoczeniu z Boskim Oblubieficem, nie bez przyczyny
najwigkszy nacisk kladzie na pierwszy, wyznaczony poleceniem ,,Wstan!”
Nakaz ten, wybijajacy si¢ sposrod pozostatych za sprawa powtorzenia-klamry,
w calym tekScie kazania pada pigtnascie razy: dziesigciokrotnie po polsku
1 pigciokro¢ w jezyku tacinskim. Cale kazanie stanowi bowiem wyklad tego
wlasnie wezwania i jedynie ten czlon zawartej w temacie triady rozwinigty
zostanie w poddziatach (subdivisio). I nie musi to przesadzaé o jakiej$ utomnosci
konstrukcyjnej, jako ze $redniowieczne kazania tematyczne nieczgsto wypet-
niaty plan podziatu i rtOwnomiernego rozwiniecia wszystkich cztonéw tematu'™®.
Moze natomiast Swiadczy¢, iz istota Kazania na dzien sw. Katarzyny jest pelna
mito$ci zachgta do pokuty.

O Chrystusie, najdoskonalszym z kaznodziejow, ktory poczatl naucza¢ wota-
jac: ,,Pokute czyncie” (Mt 4, 17)'7, $w. Augustyn glosit:

Przyszedt [...] lekarz, a zatem nie przyszedt do zdrowych. Powiedziat: , Nie zdrowi potrzebuja
lekarza, ale zle si¢ majacy. Nie przyszedt wzywac sprawiedliwych, ale grzesznikow do pokuty”
[Mt 9, 12-13]. [...] Nie ustuchali. [...] Niechaj przynajmniej teraz postuchaja lekarza, ktory
przyszedt do chorych, azeby powstali. Tego, kogo nie chca stucha¢ zdrowi, zeby nie upadli,
niechaj postuchaja juz lezacy, aby powstali.'”®

Tych wszakze, co winni podnie$¢ si¢ z upadku, Pismo ukazuje nie tylko jako
porazonych choroba grzechu, ale i jako pograzonych we $nie badz wrecz
pomartych. W przypowie$ci o synu marnotrawnym sam Zbawca dwukrotnie
powiada o nawréconym grzeszniku, iz ,,byl umarly, a znow ozyt” (Lk 15, 24;

176 Zob. A. Briickner, op. cit., s. 699.

77 Przeklad Mt 4, 17 cyt. z: Biblia w przekladzie ksiedza Jakuba Wujka... Op. cit., s. 1958.
Waulgata: ,.exinde coepit lesus praedicare et dicere paenitentiam agite”.

178 Augustinus, Enarrationes in Psalmos 74, 7: ,,Medicus enim uenerat, et ideo non ad sanos
uenerat: non est, inquit, opus sanis medicus, sed male habentibus; non ueni uocare iustos, sed
peccatores ad paenitentiam. Non audierunt. [...] Audiant uel modo, ut surgant, medicum qui uenit ad
languidum; quem noluerunt audire sani ut non caderent; audiant iacentes ut surgant”. Przektad
polski: $w. Augustyn, Objasnienia Psalméw. Ps 58-77, s. 332-333.
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15, 32). W Liscie do Efezjan $w. Pawel nawotuje umartego ,na skutek
wystepkow” (2, 5): ,,Zbudz sig, o $piacy, i powstan z martwych, a zajasnieje ci
Chrystus” (5, 14). W Pierwszym Liscie do Tesaloniczan przestrzega ,,dzieci
swiatlosci” (Ef 5, 8): ,,Nie jesteSmy synami nocy ani ciemnosci. Nie $pijmy
przeto jak inni, ale czuwajmy i badzmy trzezwi!” (1 Tes 5, 5-6). Koryntian
napomina: ,,Ocknijcie si¢ naprawde i przestancie grzeszy¢!” (1 Kor 15, 34).
Rzymianom za$ tlumaczy: ,teraz nadeszta dla was godzina powstania ze snu”
(Rz 13, 11).

Nie dziwi przeto, iz wszelka niemoc, uleczona przez niebianskiego lekarza,
sredniowieczni kaznodzieje poczytywali za znak choroby grzechu. Nie dziwi tez,
ze 6w werset Listu do Rzymian, zapowiadajacy nastanie godziny przebudzenia,
stal si¢ w $redniowiecznej Europie jednym z najbardziej upowszechnionych

tematow kazan adwentowych'””. Nawotujac do powstania ze snu grzechow,

duchowni uzasadniali zarazem, czemu sen uzna¢ mozna za symbol wystepku'®.

Powtarzali przy tym zgodnie — obok innych uzasadnien — argument o podobiens-
twie snu i $§mierci. Kiedy natomiast rozwazali wyobrazenie grzechu jako $mierci,
si¢gali do tradycji, poswiadczonej chocby przez §w. Ambrozego, ktory nauczat:
»Jest [...] smier¢, kiedy sig¢ nie zna Chrystusa, ktory jest zyciem naszym [...].
Czgsto tez dusza ma w sobie $mier¢ z powodu skazy grzechowej. «Dusza, ktora
grzeszy, sama umrze» [Ez 18, 4]'®!. Stad w XIII w. §w. Antoni przekonywat, ze
,,Smier¢ winy oddziela Chrystusa, ktory jest zyciem, od duszy”, a dwiescie lat
po6zniej Pelbart Temesvari przytaczat stowa Ezechiela wraz z objasnieniem:

179 Zob. J. B. Schneyer, Wegweiser zu lateinischen Predigtreihen des Mittelalters, s. 292-323
(odnotowano tu 456 kazan o temacie ,,Hora est iam nos de somno surgere” [Rz 13, 11]).

180 Zob. Hugo de Prato Florido, Sermones dominicales super Evangelia et Epistolas per totum
annum, k. abv (Sermo II. Temat: ,,Scientes quia hora est iam nos de somno surgere” [Rz 13, 11]):
,Designatur [...] peccatum per somnum propter quinque. Primo, quia sicut somnus reddit hominem
insensibilem, sic peccatum. [...] Ita daemon postquam traxerit hominem ad peccatum, statim vellet
occidere et ducere in infernum [...]. Secundo, quia sicut somnus est quaecdam imago mortis et anima
in peccato manens mortua est, quia separata a vita vera, scilicet Deo, qui est beata vita animarum.
[...] Tertio, quia sicut somnus reddit hominem similem bestiis [...]. Sicut ergo ligatur bestia et ducitur
ad macellum, ita ligatur peccator et ducitur ad infernum. [...] Quarto, quia sicut somnus facit ea
apparere, quae non sunt, [...] sic peccatum facit apparere ea, quae non sunt. [...] Quinto, sicut somnus
facit videri dormienti illa esse vera pericula, quae non sunt, et vera pericula facit eum non timere
[...]. Talis enim somnus, quo peccatores dormiunt, est somnus confusionis et mortis”. Zob. tez
choéby [Pseudo-|Bonaventura, Sermones de tempore et de sanctis, k. d3v (Sermo V: De adventu.
Temat: ,,Hora est iam nos a somno surgere” [Rz 13, 11]): ,, Tertio est alius quidam somnus, qui est
somnus culpae. Et primus somnus [sc. gratiae] est bonus, et sicut secundus [sc. gloriae] est optimus,
sic iste somnus est malus et ad statum pessimum inductivus. [...] Dicamus ergo, quod triplex est
somnus culpae. Primus carnalitatis et concupiscentiae. Secundus pusillanimitatis et pigritiae. Tertius
vero elationis et vanae gloriae”.

181 Ambrosius, Expositio Euangelii secundum Lucam 7, 2: ,Est et [...] mors quando Christus qui
est uita nostra nescitur. [...] Habet etiam ipsa anima plerumque mortem labe peccati; anima enim
quae peccat ipsa morietur”. Przektad polski: $w. Ambrozy, Wykiad Ewangelii... Op. cit., s. 268.
Zob. tez H. Pietras, Pierwszy grzech ludzi wedtug sw. Ireneusza (AdHaer V, 23, 1-2), s. 35.
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,Dusza, ktora zgrzeszy, sama umrze, poniewaz oddziela si¢ od prawdziwego
zycia, jakim jest Bog”'™.

Upatrywanie w pierwszym z trzech polecen Oblubienca wezwania, by
porzuci¢ stan grzechu (,,Otbadz, prawi, stadta grzesznego™), nie tylko okresla
przekaz moralny polskiego kazania, lecz takze ujawnia jego pokrewienstwo
z liczna rodzing kazan naktaniajacych do powstania z choroby, snu i $mierci
grzechu. Ostatecznym wszakze celem, ku ktoremu pociaga mitosne wotanie
Syna Bozego, jest chwata krolestwa niebios, droga za$, ktora prowadzi ku
zjednoczeniu z Umitlowanym — ustawiczne doskonalenie. Taki za$§ wyktad
drugiego i trzeciego nakazu zawartego w temacie odzwierciedla wizje zycia
ludzkiego jako pielgrzymowania do niebianskiej ojczyzny, a czlowieka jako
wedrowca (homo viator).

Swiat, powotany do istnienia dla najdoskonalszego ze stworzen i oddany mu
we wladanie, stat si¢ wskutek upadku Adama miejscem wygnania. Narodzeni
w grzechu potomkowie tych, ktorzy w raju ,,twarza w twarz” ogladali Boga zy-
wego i nie znali bdlu ni $mierci, mieli wigc pielgrzymowac jako ,,obcy i przyby-
sze”, ,,goscie 1 pielgrzymi” ,,na tej ziemi”, zmierzajacy do ,,0jczyzny niebieskiej”
(Ps 39 {38}, 13; 1 P2, 11; Hbr 11, 13-16). ,,Nasza bowiem ojczyzna jest w niebie”
— przypominat $w. Pawet (Flp 3, 20)'** — i dlatego ,,jak dtugo pozostajemy w ciele,
jestesmy pielgrzymami, z daleka od Pana” (2 Kor 5, 6). W imi¢ tej wiary
zagrzewal do drogi: ,,JeslisScie wigc razem z Chrystusem powstali z martwych,
szukajcie tego, co w gorze, gdzie przebywa Chrystus zasiadajac po prawicy
Boga. Dazcie do tego, co w gorze, nie do tego, co na ziemi” (Kol 3, 1-2).

O dazeniu tym $w. Augustyn nauczal, objasniajac stowa psalmu:

,,Dusza moja dhugo pielgrzymowata”. Zeby$ nie myslat o pielgrzymce cielesnej, powiada, ze
pielgrzymowata dusza. Cialo pielgrzymuje zmieniajac miejsca, dusza zas uczucia. Jezeli mitujesz
ziemig, odchodzisz od Boga, jezeli ukochate$ Boga, wstepujesz do Niego. Poprzez ¢wiczenie
w mitosci Boga i blizniego powracamy do mitosci. Jezeli upadniemy na ziemig, sprochniejemy
i zgnijemy.'$*

82 Antonius Padvanus, Sermones hactenus inediti de sanctis et de diversis, s. 467 (Sermo XV.
De mortuis): ,Mors culpae [separat] Christum ab anima, qui est vita, sicut ipse dicit: «Ego sum
resurrectio et vita»”; Pelbartus de Themeswar, Pomerium sermonum |[...] de tempore... Op. cit.,
k. g2r (Sermo XXXIII): ,,Ezech. 18: Anima, quae peccaverit, ipsa morietur, quia separatur a vera vita,
quae Deus est”. Por. tez [Pseudo-]Bonaventura, op. cit., k. ndr-ndv (Sermo XLII. In die cinerum):
,»[...] diabolo subiugatur. Qui enim facit peccatum, servus est peccati. Haec est illa captivitas, de qua
dicit Ps. «Tradidit in captivitatem virtutem illorum et pulchritudinem illorum in manus inimici».
Mortua efficitur, quia per peccatum a Deo elongatur, qui est vita eius. Sicut enim corpus sine anima
mortuus est, sic animam sine Deo mortuam fore nullus dubitat. Unde dicitur Ez. 18: «Anima, quae
peccaverit, ipsa morietur»”.

'83 Wulgata: ,,nostra autem conversatio in caelis est”.

184 Augustinus, Enarrationes in Psalmos 119, 8: ,,Multum peregrinata est anima mea. Ne pere-
grinationem corporalem intellegeres, animam dixit peregrinari. Corpus peregrinatur locis, anima
peregrinatur affectibus. Si amaueris terram, peregrinaris a Deo; si amaueris Deum, adscendis ad Deum.
In caritate Dei et proximi exerceamur, ut redeamus ad caritatem. Si cadamus in terram, marcescimus
et putrescimus”. Przektad polski: $w. Augustyn, Objasnienia Psalmow. Ps 103-123, s. 354.
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Duchowe wznoszenie si¢ ku niebu tozsame jest zatem z postgpowaniem droga
mitoéci. Droga ta — przekonuje Augustyn — laczy w sobie Sciezki wszystkich
przykazan Bozych. Ich wielo$¢ ,,sprowadza si¢ do jednego, gdyz petnia Prawa
jest mitos¢; dlatego tez owe liczne drogi rozlicznych przykazan zbiera sig
w jedna. Jest nazwane to droga, gdyz mito$¢ jest nasza droga”'®. Poniewaz za$
sw. Jan glosil, iz ,,Bog jest mitoscia” (1 J 4, 8; 4, 16), a Chrystus objawiat: ,,Ja
jestem droga i prawda, i zyciem” (J 14, 6), Augustyn tlumaczyt kazdemu
z chrzescijan: ,,Chrystus-Cztowiek jest twoja droga, Chrystus-Bog jest twoja
ojczyzng”'*®,

Do $piesznego zdazania ku tej ojczyznie droga wyznaczona przez wcielonego
Boga zachgca¢ mialo — w $wietle tradycji wyktadu Pie$ni nad piesniami —
mitosne wolanie Oblubienca. Postrzegano je przeciez takze jako wezwanie do
odzyskania pierwotnej, rajskiej doskonalo$ci oraz do udzialu w doskonatosci
Bozej. W odpowiedzi dusza, wiedziona mitoscia, winna pia¢ si¢ do utraconej
szczg$liwosei zycia nie znajacego bolu i1 $mierci, do ogladania Boga ,,twarza
w twarz” 1 do zlaczenia si¢ z Nim w mitosci i chwale. A jako oblubienica Tego,
co przybrawszy cialo zwyciezyl wszelka pokuse i grzech, musi pamigtaé, ze
— jak pisat juz Orygenes — pokuta czyni ja pickna i godng Umilowanego. | ze
przeciwnie — przed czym przestrzegali Sredniowieczni kaznodzieje — oddanie si¢
grzechom zamienia ja w nierzadnice, naloznice diabta'®’.

Do kazdego za$, kto pragnat kroczy¢ droga doskonatosci, kierowata sig
zarliwa prosba, ktora §w. Pawet posylal Tesaloniczanom: ,bracia, prosimy
i zaklinamy was w Panu Jezusie: [...] — stawajcie si¢ coraz doskonalszymi!”
(1 Tes 4, 1). Zachgta ,,pospiej si¢ w 1<epsze z do>brego” wynika z ducha tego
wlasnie wersetu. Same jednak stowa ,,w 1<epsze z do>brego” stanowia przektad
tacinskiej formuty ,,de bonis [badz: a bonis] ad meliora”. Odnalez¢ ja mozna juz
w dokonanym przez Rufina thumaczeniu Orygenesowych Homilii o Ksiedze
Liczb. Homilia 17. niesie napomnienie: ,,Nigdy [...] nie ma takiej chwili, w ktorej
dusza zapalona iskra wiedzy moze zaprzesta¢ dzialania i odpoczywac; ona
zawsze jest wzywana od tego, co dobre, do tego, co lepsze, i dalej — od tego,

185 Augustinus, Enarrationes in Psalmos 141, 7: ,,Semitae dictae sunt Dei, quia multa praecepta
sunt; et quia eadem multa praecepta ad unum rediguntur, quia plenitudo legis caritas; propterea uiae
istae in multis praeceptis ad unam colliguntur, et una dicitur, quia uia nostra caritas est”. Przektad
polski: $w. Augustyn, Objasnienia Psalmow. Ps 124-150, s. 239-240.

186 Augustinus, Sermones post Maurinos reperti 375 C: ,Homo Christus via tua est, Deus
Christus patria tua est. Patria nostra veritas et vita, via nostra Verbum caro factum est et habitavit in
nobis”. Zob. G. B. Ladner, Homo Viator, s. 250, przyp. 92.

87 [Pseudo-]Bonaventura, op. cit., k. ndr (Sermo XLII. In die cinerum): ,,O quanta est miseria
animae peccantis, quia ipsa ad imaginem Dei et similitudinem facta tantum se vilificat, ut de Dei
sponsa efficiatur adultera diaboli”’; Leonardus de Utino, op. cit., k. 38r-38v (Sermo In festo sanctae
Katherinae virginis et martiris): ,,Habet [...] anima humana [...] nobilitatem [...]. Sed ista nobilitas
perditur per peccatum sicut Augustinus — Super Genesi ad litteram — declarat dicens sic: Sicut Deus
omnem creaturam, sic anima omnem creaturam corporalem dignitate naturae praecellit. Omnis
anima aut Christi sponsa, aut diaboli est adultera”.
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co lepsze, do spraw jeszcze bardziej doskonatych”. A w Homilii 27. pojawia si¢
zacheta: ,, Trzeba bowiem przej$¢ przez wszystko: ot6z skoro dojdziesz do tego,
co dobre, powiniene$ przej$¢ do tego, co jeszcze lepsze, az dojdziesz do owego
dobra, w ktorym winiene§ pozostaé juz na zawsze”'®. 1 by¢ moze echa tej
zachety pobrzmiewaja w Objasnieniach Psalmow, gdy Augustyn zapewnia: ,.kto
tutaj postepuje w dobrym, dzigki czemu zaczyna nabiera¢ blasku, dojdzie tam,
gdzie juz nie bedzie tego, poniewaz nieustannie bedzie doskonatym™'®,

Formuta ,,de bonis ad meliora” pojawia si¢ tez cho¢by u §w. Hieronima czy
w przypisywanych Grzegorzowi Wielkiemu Objasnieniach do 1. Ksiegi Krolew-
skiej. Powraca u Bernarda z Clairvaux, w kazaniach Gilberta o Pie$ni nad
piesniami, w homiliach opata Godfryda z Admont (f 1165) czy w modlitwie
kanonikéw regularnych, ktdrzy prosza Chrystusa, aby ich zgromadzenie zmie-
rzato od cnét ku cnotom i z dobrego w lepsze. O tym zas$, iz jest to droga powrotu
,»Zosci 1 wygnancow” do ich niebianskiej ojczyzny, przekonuje jedno z kazan
Piotra Damianiego (1 1072): ,,Wszyscy [...], co nie ocigzali, lecz gorliwi
1 szybcy, $piesza ku ojczyznie, nie na goscincu stawiaja kroki, lecz ustawicznie
postepujac daza od cnot ku cnotom, z dobrego w lepsze™'.

W polskim kazaniu podziat tematu uzmystawia wiernym, ze kazde z trzech
wezwan, pociagajacych coraz to blizej do Syna Bozego, wyplywa z mitosci.
Niebianski Oblubieniec przeto wszelka, ,,miluczka” duszeg ,,pobudza”, méwiac:

88 Origenes, In Numeros homiliae 17, 4: ,Numquam est enim, quando anima scientiae igniculo
succensa otiari possit et quiescere, sed semper a bonis ad meliora et iterum ad superiora a melioribus
provocatur”; ibidem, 27, 12: ,,Transeunda namque sunt omnia; quia, etiamsi ad bona venias, oportet
te et ad meliora transire, usque quo ad illud bonum venias, in quo semper debeas permanere”.
Przektad polski: Orygenes, Homilie o ksiegach Liczb, Jozuego, Sedziow, s. 177, 283.

'8 Augustinus, Enarrationes in Psalmos 118 (11) 3: ,,Qui uero in melius semper hic proficit, quo
proficiendo nititur, peruenit, ubi iam non proficiat, quia perfectus sine fine consistit”. Przektad
polski: §w. Augustyn, Objasnienia Psalmow. Ps 103-123. Op. cit., s. 252.

1% Hieronymus, Dialogi contra Pelagianos libri III 2, 19: ,lusti uox est, qui post meditationem
insomnii et conscientiae cruces ad extremum ait: nunc coepi, uel paenitentiam agere uel scientiae
limen intrare, et haec ipsa de bonis ad meliora mutatio non mearum uirium, sed dexterae et potentiae
Dei est”; Gregorius Magnus, In librum primum Regum expositionum libri VI 3, 108: ,,Sed, quia non
ire sed ascendere dimissa archa dicitur, altior uia dimissis in libertatem subditis indicatur: quia per
uiam Bethsamis non recte gradiuntur, si non cotidie de bonis ad meliora proficiunt”; Bernardus,
Epistulae 313, 5: ,Ego, Bernardus, si de bonis ad meliora, vel de periculosis ad securiora voto et opere
libere pertransissem, et illicita voluntate ad ea quae mutavi, denuo recurrere praesumpsissem, non
solum apostata, verum etiam regno Dei non idoneus fieri pertimescerem”; Gillebertus de Hoilandia,
Sermones in Canticum Salomonis 3, 4 (PL 184, kol. 25 A): ,,Surgam ego, non de mortuis operibus, non
de pravis moribus: sed de bonis ad meliora, de moribus ad mysteria, de mysticis ad manifesta, de
serenis ad suavia”; Godefridus Admontensis, Homiliae dominicales 61 (PL 174, kol. 424 C):
,,Quapropter, ut supra memoravimus, aquas ab aquis ita dividamus, ut bonis meliora praeponamus, de
bonis ad meliora transeamus”; 67 (PL 174, kol. 469 D): ,,Jdeo vade de bonis ad meliora, de virtute in
virtutem, quia Dominus tecum est”; 90 (PL 174, kol. 619 C): ,,Quia sic teipsum cognovisti, quod filium
tuum, id est spiritum tuum per superbiam, quae te impugnat, mori pertimuisti, vade, id est de bonis ad
meliora tende, et filius tuus vita vivet, et non morietur”; Petrus Damianus, Sermones 22 (PL 144, kol.
623 D): ,,Omnes enim quicumque non segnes, sed feruentes et agiles ad patriam properant, non in
itinere gressus figunt, sed pergentes assidue de uirtutibus in uvirtutes, de bonis ad meliora contendunt”.
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»Wstan! Otbadz [...] stadla grzesznego”, ,pongca”, zachgcajac: ,,pospiej si¢
w I<epsze z do>brego”, i wreszcie ,,powabia” obietnica powrotu do duchowej
ojczyzny 1 wspolkrolowania z Umitowanym: ,,pojdzi tamo¢ do krolewstwa
niebieskiego”. W stowach tych ucielesnia sig nie tylko wiara, iz ,,mito$§¢ nawraca
dusze i rodzi w niej wolg czynienia dobra”, ale rowniez przeswiadczenie, Ze
odpowiedzia na uprzedzajaca, nieskonczona milos¢ Boga winna by¢ tu, na
ziemi, nie konczaca si¢ nigdy dazno$¢ duszy do osiagania coraz wyzszych stopni
doskonatosci. Nim jednak dusza postyszy upragnione zaproszenie ,,tamo¢” — do
niebios: ,,P6jdzcie, blogostawieni Ojca mego. Posiadzcie krolestwo zgotowane
wam od zatozenia §wiata” (Mt 25, 34), musi wpierw podzwignac si¢ z choroby,
snu 1 $mierci grzechu.

4. Subdivisio

,Ale w Swietem Pisani” — glosi kaznodzieja — ,,cztwiorakim ludziem, pobu-
dzaje, je, mowi <Bog> wszemogacy: Wstan!, pokazuje, iz sa grzesznicy cztwio-
racy”. 1 stwierdzeniem tym przechodzi od podziatu (divisio), po wielokro¢
eksponujacego liczbe trzy, do poddziatu (subdivisio), opartego na czworce.
Liczba ta, w mysl powszechnych wowczas wyobrazen, okresla¢ miata w rzeczy-
wistosci, stworzonej wedle miary, liczby i wagi, istot¢ wszystkiego, co material-
ne i widzialne. Dlatego wigc wyrdznia sig cztery strony $wiata, a pierwsze litery
ich greckich nazw tworza — jak zaznaczal Augustyn — imi¢ Adam'"'. To za$
symbolicznie objawia nierozerwalny zwiazek cztowieka ze stworzeniem, zbudo-
wanym z czterech elementow. Z ich potaczenia powstaty ,,humory” — ,,wilgot-
nosci” ludzkiego ciata. Jednakze doskonala harmonig tych czterech ptynow,
panujaca w cialach mieszkancow raju, zburzyt grzech pierworodny'??. Cztowie-
kiem wstrzasaja przeto cztery afekty: strach, odwaga, smutek i rados$¢. Przy-
gniata go poczworne nastgpstwo pierwszego grzechu: niewiedza, nieprawosc,

191 Qw. Augustyn, Homilie na Ewangelie i Pierwszy list sw. Jana. Cz. 1, s. 154: , Kt6z nie wie, ze
z niego powstaly wszystkie narody i ze w jego imieniu — ztozonym z czterech liter greckich —
wyrazone sg cztery strony $wiata? Jesli bowiem po grecku si¢ mowi: Wschod, Zachod, Potnoc,
Potudnie, jak o tym Pismo Swiete w wielu miejscach wspomina, to na poczatku stéw znajdziesz
«Adamy. Nazywane sa bowiem po grecku cztery wspomniane strony §wiata: «anatole», «dysisy,
«arktos», «mesembriay. Jesli te cztery nazwy jakby cztery stowa jedne pod drugim piszesz, to na ich
poczatku «Adam» si¢ czyta”; Augustinus, In lohannis Euangelium tractatus 10, 12: ,,Quid ergo sibi
uult numerus quadragenarius senarius? Interim ipse adam quia per totum orbem terrarum est,
audistis iam hesterno die in quatuor litteris graecis quatuor uerborum graecorum. Si enim ista uerba
quatuor scribas sub inuicem, id est, nomina quatuor partium mundi, orientis, occidentis, aquilonis et
meridiani, quod est totus orbis (unde dicit dominus a quatuor uentis collecturum se electos suos, cum
uenerit ad iudicium), si enim facias ista quatuor nomina graeca, anatole, quod est oriens; dysis, quod
est occidens; arctos, quod est septentrio; mesembria, quod est meridies: anatole, dysis, arctos,
mesembria, capita uerborum Adam habent”.

192 Zob. S. Swiezawski, Dzieje filozofii europejskiej w XV wieku. T. 6, s. 160.
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stabo$¢ 1 pozadanie. Zagrazaja mu cztery wady: przyjemno$¢ cielesna, upor

w grzechach, pycha i rozpacz'”.

W kazaniach $redniowiecznych czesto powracala tez wizja czterech stopni
grzechu, ktorymi kroczy si¢ ku potgpieniu, ulegajac ztu w sercu, oraz czterech
stopni grzechu, po ktorych zstepuje sig, ulegajac ztu w czynie. Owa podwojna
hierarchi¢ opisal, positkujac si¢ rozwazaniami Augustyna, Grzegorz Wielki
w Moraliach, a powtorzyt — w drugiej ksigdze Sentencji — Izydor. W sercu zatem
zanurzanie w §mier¢ grzechu zaczyna si¢ od namowy diabta, po niej przychodzi
doznawana przez cialo przyjemnos$¢ pokusy, dalej — wyrazona przez ducha
zgoda na grzech i wreszcie ptynaca z pychy zuchwato$¢ obrony wystepku.
W drodze tej, przekonywal Grzegorz, kazdy grzesznik na nowo przemierza
cztery etapy upadku pierwszych rodzicow: zwodnicza rade weza, zmystowy
zachwyt pramatki, zgod¢ Adama i jego zuchwato$¢, gdy pytany przez Boga
nie chcial otwarcie przyznac¢ si¢ do winy (Rdz 3, 1-12). W czynie natomiast
pierwszym z czterech stopni upadku jest grzech popetliany potajemnie, drugim
— dokonywany na oczach innych ludzi, trzecim — wyradzajacy si¢ w obyczaj,

czwartym wreszcie — ponawiany w imi¢ falszywej nadziei badz zgubnej roz-
paczy'*.

Ocaleniem dla grzesznego czlowieka i dotknigtego skutkami jego upadku
$wiata, czyli dla Bozych dziet symbolizowanych liczba cztery, stal si¢ ztozony

z czterech czesdci Krzyz. Zbawca, ktory poprzez krzyzowa meke pokonat grzech

1930 upowszechnionej w $redniowieczu symbolice liczby cztery zob. LMZ, kol. 332-341 (s.v.
Vier). Zob. tez K. Bernath, Mensura fidei, s. 71-74.

194 Gregorius Magnus, Moralia in lob 4, 27: ,Quattuor quippe modis peccatum perpetratur in
corde, quattuor consummatur in opere. In corde namque suggestione, delectatione, consensu et
defensionis audacia perpetratur. Fit enim suggestio per aduersarium, delectatio per carnem,
consensus per spiritum, defensionis audacia per elationem. Culpa enim quae terrere mentem debuit,
extollit et deiciendo eleuat, sed grauius eleuando supplantat. Vnde et illam primi hominis rectitu-
dinem antiquus hostis his quattuor ictibus fregit. Nam serpens suasit, Eua delectata est, Adam
consensit, qui etiam requisitus, confiteri culpam per audaciam noluit. Hoc uero in humano genere
cotidie agitur quod actum in primo parente nostri generis non ignoratur. Serpens suasit quia occultus
hostis mala cordibus hominum latenter suggerit. Eua delectata est quia carnalis sensus, ad uerba
serpentis mox se delectationi substernit. Assensum uero Adam mulieri praepositus praebuit quia
dum caro in delectationem rapitur, etiam a sua rectitudine spiritus infirmatus inclinatur. Et requisitus
Adam confiteri culpam noluit, quia uidelicet spiritus, quo peccando a ueritate disiungitur, eo in
ruinae suae audacia nequius obduratur. Eisdem etiam quattuor modis peccatum consummatur in
opere. Prius namque latens culpa agitur; postmodum uero etiam ante oculos hominum sine
confusione reatus aperitur; dehinc et in consuetudinem ducitur, ad extremum quoque uel falsae spei
seductionibus, uel obstinatione miserae desperationis enutritur”. Por. §w. Grzegorz Wielki, Homilie
na Ewangelie, s. 125: ,trzeba nam wiedzie¢, ze pokusa dziala trzema sposobami: przez przedtozenie,
przez przyjemnos$¢ i przez przyzwolenie”; Gregorius Magnus, Homiliarum XL in Evangelia 1 16, 1:
»Sed sciendum nobis est quia tribus modis tentatio agitur, suggestione, delectatione et consensu”.
Zob. tez Isidorus Hispalensis, Sententiarum libri tres 11 17, 2 (PL 83, kol. 619 D-620 A): ,,Quatuor
modis committitur peccatum in corde, quatuor perpetratur et opere. Corde: suggestione daemonum,
delectatione carnis, consensione mentis, defensione elationis. Opere: nunc latenter, nunc palam,
nunc consuetudine, nunc desperatione. Istis ergo gradibus et corde delinquitur, et opere malitia
perpetratur”.
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1 $mier¢, stowami Kazania na dzien sw. Katarzyny wota do czterech rodzajow
grzesznikow: ,,Wstan!” I jesli uzna¢ trojkowe i czwérkowe podzialy w polskim
kazaniu za symboliczne, to podporzadkowane trojce mitosne wezwanie Oblu-
bienca ,,powabia” ,,tamo¢” — ku niebu i chwale Bozej — ze $§wiata grzechu i upad-
ku, symbolizowanego czworka.

Przy czym autorytet Pisma utwierdza w przekonaniu, jak oznajmia duchowny,
ze to sam Chrystus, powiadajac ,,Wstan!” pokazuje,

iZ sg grzesznicy cztwioracy, bo mowi to stowo

albo siedzacym, [5 zgtosek]
albo lezacym, [5 zgtosek]
albo $pigcym,'*? [4 zgloski]
albo uma<rlym>. [5 zgtosek]

I tak wprowadzony, uswigcony powaga Biblii poddziat (subdivisio) pierw-
szego wezwania sposrod trzech zawartych w temacie, nasycony zostal — w mysl
regul sztuki uktadania kazan — ,kolorami retorycznymi”. Doskonata réwno-
leglos¢ czterech cztondow, z ktorych kazdy zlozony jest z dwu segmentow,
podkreslaja wigc repetitio 1 zarazem polisyndeton, powstate wskutek powtarza-
nia spdjnika ,,albo”'*®. Paralelizm uwyraznito takze wprowadzenie similiter
cadens, by harmonia brzmien objeta nie tylko poczatki, ale i zamknigcia
wszystkich czlonow. Poniewaz jednak obok imiestowdéw przymiotnikowych
czynnych: ,siedzacy”, ,lezacy”, ,$piacy”’, pojawil si¢ tu imiestow przeszly:
,sumarty”, z harmonii tej wylamuje si¢ nieco zamknigcie ostatniego czlonu.
W cztonach poprzednich rym sigga przeciez glgbiej — do przedostatniej sylaby.
I by¢ moze réwniez w ten sposdb zaznacza si¢ szczego6lna odrebnos¢ czwar-
tego rodzaju grzesznikéw i szczegdlne niebezpieczenstwo, na jakie si¢ nara-
zaja. W szeregu owych czterech imiestowoéw dostrzec mozna bowiem jeszcze
jeden kolor retoryczny” — antyklimaks'’. Oto w przeciwienstwie do triady
mitosnych wezwan Oblubienca, tworzacych stopnie drogi ku niebu, te cztery
stowa prowadza szczebel po szczeblu w dol, coraz dalej od krdlestwa nie-
bieskiego. Przy czym siedzacym tatwiej powsta¢ niz lezacym, tym z kolei —
niz $piacym. Umartych natomiast wskrzesi¢ moze tylko Bog. By wszakze

195 W rekopisie omytkowo: ,,bo mowi to stowo albo siedzacym, albo $piacym, albo lezacym™.

% Godfryd z Vinsauf, Summa... Op. cit., s. 321: ,Repetitio est continuatio in principio
diversarum clausularum quando idem repetitur, ut hic: «Idem crinis, idem caput, idem vultus in
illis»”. Zob. tez M. Korolko, op. cit., s. 109: ,,Polisyndeton [...]. Figura polegajaca na potaczeniu
cztonéw zdania (okresu) lub kilku zdan jednakowym spoéjnikiem”; L. Arbusow, op. cit., s. 36, 46-47
(na s. 46 jako przyktad polisyndetonu przytoczona zostata formuta z tekstu Mainharda von Bamberg:
Vel ad utilitatem efficacius, vel ad elegantiam accuratius, vel ad sublimitatem exquisitius”).

197 Zob. J. Ziomek, op. cit., s. 210: ,,Wiemy, ze klimaks znaczy po grecku dostownie «drabina»,
«schody», co uzyte jako termin retoryczny ma obrazowaé wspinanie si¢ od stow nizszych do coraz
wyzszych, od stabszych do silniejszych. Antyklimaks bylby wigc ruchem w przeciwnym kierunku”.
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pokrzepi¢ wiernych i umocni¢ ich ufno$¢ w potgge 1 mitosierdzie Syna Boze-
go, kaznodzieja przypomniat wczeséniej, ze nakaz ,,Wstan!” wypowiada ,,<Bog>
wszemogacy’.

Hierarchiczne zestawienie grup grzesznikoéw, ktorych nawotuje si¢ do po-
wstania, napotka¢é mozna i w innych kazaniach $redniowiecznych. Sw. Bona-
wentura w kazaniu o temacie ,,Jesli razem z Chrystusem powstaliscie z mar-
twych, szukajcie tego, co w gorze [...]” (Kol 3, 1-2), thumaczy, iz grzesznicy, co
to ,,wewngetrznie nie maja czystego sumienia i nie daza [...] do [...] nawrdcenia”,
znalezli si¢ ,,w potrdjnym dole, ktory wprost utrudnia im powstanie. Jedni leza
w tozku, inni siedza na ziemi, a jeszcze inni upadaja lub leza w btocie”. I dodaje:
»tym trzem rodzajom mowi si¢ o obowiazku powstania”'®®. Marcin Polak zas,
siegnawszy do Ksiegi Izajasza po temat: ,Powstan! Swie¢, bo przyszio twe
swiatto i chwata Panska rozbtyska nad toba” (60, 1-2), przekonywal, ,,ze trzem
rodzajom ludzi mowi si¢ «Wstan!» Mowi si¢ bowiem «Wstan!» $piacym, leza-
cym i siedzacym”™'”.

Jednakze triady takiej, zapewne obecnej w tekstach nie tylko Marcina Polaka,
autor Kazania na dzien sw. Katarzyny z pewnoscia nie przejal, by wlasnym
przemystem rozszerza¢ ja o czwarta grupg grzesznikow — o umartych. Pelny
bowiem, czterostopniowy zbior, uszeregowany od siedzacych az po umartych,
mogl znalez¢ w Glossa ordinaria — w komentarzu do 6. rozdziatu Ksiegi Mi-
cheasza. Z tego wilasnie rozdziatu pochodzi skarga ,,Ludu moj, c6zem ci uczynit”
(6, 3), wlaczona do improperiow Wielkiego Piatku jako gorzki wyrzut cier-
piacego Zbawcy?”. Dwa wersety wczesniej za$ zapisane zostaly stowa: ,,Stu-
chajcie, prosze, tego, co Pan powiedzial: Stan, prawuj si¢ wobec gor, niech
shuchaja pagorki twego glosu!” (6, 1). Glossa objasnia: ,,Bég daje ludowi
mozno$¢ czynienia Mu zarzutow”. Po czym nakaz ,,Stan” rozwija w wezwanie:
,» 1y, ktory siedzisz i lezysz albo $pisz, albo jestes umarty, wstan z ziemi, abys
wkroczyl w nowe zycie”?”!. A poniewaz pomieszczone w Glossie uwagi o ksig-
gach prorokoéw mniejszych oparte zostaly na komentarzu §w. Hieronima®®, po
pierwowzor tego zdania siggna¢ trzeba do Hieronimowej egzegezy Ksiggi
Micheasza: ,,Nakazuje sig, aby ten, ktory albo siedzi, albo lezy, albo $pi, albo
jest umarly — wstat, wedlug tego, co rzecze Apostol: Zbudz sig, o $piacy,
i powstan z martwych, a zajasnieje ci Chrystus [Ef 5, 14]. Wstan z martwych,

198 Sw. Bonawentura, Kazanie trzecie na Zmartwychwstanie Parskie, s. 303 (3).

199 Martinus Polonus, op. cit., k. c4r (Sermo XXIIII): ,tribus generibus hominum dicitur «surge!»
Dicitur enim «surge!» dormienti, iacenti et sedenti”.

200 Zob. B. Bartkowski, Improperia [hasto w:] EK 7, kol. 100-101.

201 Biblia Sacra cum Glossis interlineari et ordinaria, Nicolai Lyrani Postilla et Moralitatibus...
Op. cit. T. 4, k. 382r-382v, kol. lewa: ,,.Dat Deus populo licentiam disputandi contra se. Qui sedes et
iaces vel dormis, vel mortuus es, surge a terra, ut ambules in novitate vitae”.

202 Wskazuje na to uwaga redakcyjna w PL 114, kol. 63-64: ,,Liber duodecim prophetarum (Vide
B. Hieronymum, ubi supra [Commentarium B. Hieronymi, Operum ejus tomo V])”.
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aby$ wkroczyt w nowe zycie [Rz 6, 4], aby$ porzucajac ziemi¢ dazyl usilnie
ku gorze [Kol 3, 1-2]72%.

Obraz 6w, wyzyskany do wyodrebnienia czterech cztondw poddziatu, polski
duchowny powiazat z czterema cudownymi wydarzeniami z Nowego Testamen-
tu. Zgodnie zatem z zapowiedzia, iz w ,,Swietem Pisani cztwiorakim ludziem,
pobudzaje je, mowi <Bog> wszemogacy: Wstan!”, w dalszej czes$ci kazania
przywola i uzdrowienie ociemniatego, siedzacego przy drodze do Jerycha
(Lk 18, 35-42), i uzdrowienie paralityka lezacego na tozu (Lk 5, 18-25), i zbu-
dzenie $piacego w okowach Piotra (Dz 12, 6-11), i wskrzeszenie umartego
mtodzienca z Naim (Lk 7, 11-15). I w istocie, jak poswiadcza Pismo, do kazdego
z nich — siedzacego, lezacego, $piacego 1 umartego — skierowany zostal nakaz
»Wstan” (Mk 10, 49; Mt 9, 6; Mk 2, 11; Lk 5, 24; Dz 12, 7; Lk 7, 14).

Nim jednak kaznodzieja przystapi do rozwinigcia (dilatatio) poszczegbdlnych
cztonéw, dopehia rozpoczgtego poddziatu:

Siedzacy sa, jiz sie k dobremu obleniaja; [13 zgtosek]
lezacy sa, jiz si¢ w<e z>tem kochaja; [11 zgtosek]
$piacy sa, jiz sie w grzeszech zapieklaja; [11 zgtosek]
umarli sa, jiz w mitosci Bozej rozpaczaja; [14 zgltosek]

Posréd sposobow ,,ubarwiania” podziatow Forma praedicandi Roberta z Ba-
sevorn wymienia rowniez i taki, w ktoérym ,kolory retoryczne” harmonizuja
brzmienia zakonczen w kolejnych, odpowiadajacych sobie, segmentach kazdego
z cztonéw. Jesli przeto — rownolegte sktadniowo — cztony zawieraja po cztery
stowa, similiter cadens 1 similiter desinens tacza rymem wszystkie pierwsze
wyrazy cztondw, wszystkie drugie, trzecie i czwarte®*.

Ku podobnej harmonii zmierza podziat w polskim kazaniu. Cztery czlony
bowiem znamionuje $cista odpowiednio$¢ sktadniowa, ta sama w kazdym liczba
stow oraz zblizona liczba sylab. I jes$li wyrazenia przyimkowe (,,k dobremu”,
,w<e z>tem” itd.) uzna¢ za jeden segment, to w pierwszych trzech cztonach po-
dobienstwa brzmieniowe wiaza roéwnolegle po pig¢ z szesciu segmentéw kazdego
z nich. To za$ za sprawa similiter cadens w pierwszym segmencie (,,siedzacy”,
Hlezacy”, ,.8piacy”), powtdrzen w segmentach od drugiego do czwartego (,,sa,
jiz si¢”) oraz figury similiter desinens, spinajacej rymem segmenty ostatnie
(,,obleniaja”, ,.kochaja”, ,,zapieklaja”). Z harmonii takiej wszakze i tutaj wyla-
muje si¢ czton czwarty, opisujacy grupe grzesznikoOw najbardziej oddalona od

203 Hieronymus, Commentarii in prophetas minores. In Michaeam 2, 6: ,,Jubetur surgere qui vel
sedet, vel iacet, vel dormit, vel mortuus est, secundum illud quod apostolus ait: Elevare qui dormis,
et resurge a mortuis, et inluminabit te Christus. Surge a mortuis, ut in novitate ambules vitae, ut
terram deserens, ad altiora nitaris”.

204 Robert z Basevorn, Forma praedicandi. Op. cit., s. 322: ,Jam facile satis apparet quomodo
multiplicari potest iste modus colorationis, sic dicendo: Praemittitur status prudenter praelibandus,
adjungitur actus ferventer exercendus; exprimitur modus clementer moderandus”.
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krolestwa niebios, ku ktéremu wzywa Oblubieniec. W czlonie tym pierwsze
stowo — mimo tego samego przypadka (mianownik liczby mnogiej) — nie wiaze
si¢ rymem z pierwszymi segmentami poprzednich czlondéw, powtdrzenia zas
tacza go z nimi w dwoch, a nie trzech segmentach (,,sa, jiz”).

W podziale owym kazde z czterech paralelnie zbudowanych zdan uzmystawia
wiernym istot¢ wystepku kolejnych grup grzesznikéw. Siedzacy przeto pobudza-
ni sa do powstania, poniewaz ,,obleniaja si¢” ,.,k dobremu”. W kazaniu o tema-
cie ,teraz nadeszla [...] godzina powstania ze snu” (Rz 13, 11) Hugo de Prato
Florido przestrzegal, wspierajac si¢ autorytetem $§wigtego Augustyna, iz ,,nie
wystarczy powstrzymywacé si¢ od zla, jesli cztowiek nie czyni tego, co dobre”?,
Rozwijajac ten sam temat, autor kazan przypisanych §w. Bonawenturze nawoty-
wal do podzwignigcia si¢ z lenistwa, co wespdt ze smutkiem pgta dusze, by
uniemozliwi¢ jej czynienie dobra i sttumi¢ rodzacy si¢ w niej dobry afekt**.
Argumenty przeciw opieszatoéci ku dobru czerpano z Pisma. Sw. Hieronim,
komentujac sentencj¢ z Ksiggi Eklezjastesa: ,,Wskutek lenistwa chyli si¢ strop,
a gdy regce sa niemocne, przecieka dom” (Koh 10, 18), napominat: ,,Nasz dom,
ktory zostal wzniesiony wraz ze stworzeniem czlowieka, jak rowniez miesz-
kanie, ktore mamy w niebiosach, chyla sig, gdy wskutek lenistwa zaniedbujemy
dobre czyny?”’. Z Nowego Testamentu przytaczano stowa Chrystusa: ,,Nie za-
pala si¢ [...] $wiatla i nie stawia pod korcem, ale na §wieczniku, aby $wiecito
wszystkim, ktorzy sa w domu. Tak niech $§wieci wasze swiatlo przed ludzmi, aby
widzieli wasze dobre uczynki” (Mt 5, 15-16). I w mysl tej nauki opat Godfryd
z Admont glosil: ,,Nie wolno wigc lampy naszej stawia¢ w ukryciu, poniewaz ani
trochg nie powinni$my by¢ leniwi i ocigzali do czynienia dobra™%,

Druga grupa grzesznikéw, ktorzy glebiej zapadaja si¢ w wystepek, to lezacy
— nie tylko leniwi ,k dobremu”, ale i rozkochani ,,w<e z>tem”. Niebezpie-
czenstwo, na jakie narazaja siebie, ulegajac zgubnej rozkoszy grzechu, okresla
werset Psalmu 10., po wielekro¢ powtarzany i objasniany przez Ojcéw Kosciota
i Sredniowiecznych kaznodziejow: ,,A kto mituje nieprawo$¢, nienawidzi duszy

205 Hugo de Prato Florido, op. cit., k. a7v (Sermo II. Temat: ,,Scientes quia hora est iam nos de
somno surgere” [Rz 13, 11]): ,,Sed [...], ut dicit beatus Augustinus, non sufficit abstinere a malo, nisi
homo faciat quod bonum est. Ideo postquam abiecerimus opera tenebrarum, debemus induere arma
lucis, scilicet virtutes, quae animam ornent et defendant in pugna spirituali”.

206 Pseudo-Bonaventura, op. cit., k. d4v (De adventu. Sermo V): ,,Secundo, a somno tristitiae sive
pigritiae est surgendum velociter, in cuius figura angelus (Act. 12) latus Petri percussit et eum
excitavit dicens: «Surge velociter, quia ceciderunt catenae de manibus tuis». Duae catenae, quibus
ligatur anima, sunt tristitia et pigritia. Nam pigritia ligat eam exterius ne precedat ad opus, sed
tristitia ligat eam interius ne in ea generetur bonus affectus”.

27 Hieronymus, Commentarius in Ecclesiasten 10, 18: ,Domus nostra, quae cum statu hominis
erecta est, et habitatio quam habemus in caelis, si pigri sumus, et ad bona opera tardiores, humilia-
bitur”. Przektad polski: $w. Hieronim, Komentarz do Ksiegi Eklezjastesa, s. 131-132 (stad rowniez
cytowany jest przektad Koh 10, 18).

208 Godefridus Admontensis, Homiliae festiuales 58 (PL 174, kol. 925 D): , Igitur lucerna nostra
in abscondito non est ponenda, quia nequaquam pigri et hebetes esse debemus ad bona facienda”.
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swojej”2®. Paradoks tej zlej mitosci §w. Augustyn w dziele O Tréjcy Swietej
ujmowal stowami: ,,dusza czlowieka nienawidzi siebie, jesli sobie szkodzi. Nie-
swiadomie pragnie dla siebie zta, dopdki nie wie, ze to, czego dla siebie chce,
jest dla niej szkodliwe [...]. Stad straszliwy btad: Cho¢ wszyscy pragna dla siebie
dobra, jednakze wielu dziala na swoja szkode™'’.

Jak za$§ przypominal w jednym ze swych kazan Aelred z Rievaulx, kazdy
grzesznik czyni zlo albo dlatego, ze jest staby i nie moze odeprze¢ pokusy, albo
dlatego, ze jest niegodziwy i mituje zto, a nienawidzi dobra''. Owa przewrotna
mito$¢ czyni go przeto pokrewnym diabtu. Zgodnie bowiem ze stwierdzeniem
Augustyna ,Nalezy to do darébw Ducha Swigtego, ze zbrzydlo ci to, co uczy-
nite$”, natomiast ,,Grzechy sprawiaja upodobanie duchowi nieczystemu?'?. Kto
zatem w niegodziwos$ci swojej kocha zto — przestrzegat $w. Bernard — nie ina-
czej czyni niz diabel*'®. A skoro grzech jest $miercia duszy, zaznaczat anonimo-
wy kaznodzieja, niegodziwy miluje Smier¢ swojej duszy*', oddala sie od Boga,
ktory jest prawdziwa miloscia, zyciem i dobrem.

Trzecia grupe upadtych, juz nie tyle lezacych, ile pograzonych we $nie grze-
chu, stanowia ci, co ,,si¢ w grzeszech zapieklaja”. Surowe upomnienie ptynie
ku nim z Eklezjastyka:

Nie méw: ,,Zgrzeszylem i c6z mi si¢ stalo?”” Albowiem Pan jest cierpliwy. Nie badz tak pewny
darowania ci win, by§ miat dodawa¢ grzech do grzechu. Nie méw: ,,Jego mitosierdzie zgladzi
mnoéstwo moich grzechow”. U Niego jest mitosierdzie, ale i zapalczywos$¢, a na grzesznikow
spadnie Jego gniew karzacy. Nie zwlekaj z nawroceniem do Pana ani nie odktadaj tego z dnia na
dzien: nagle bowiem gniew Jego przyjdzie i zginiesz w dniu wymiaru sprawiedliwosci.

(Syr 5, 4-7)

Zatwardzialo$¢ pigtnowal tez §w. Pawel, gdy pytal grzesznika: ,,A moze
gardzisz bogactwem dobroci, cierpliwosci i wielkoduszno$ci Jego, nie chcac
wiedzie¢, ze dobro¢ Boza chce ci¢ przywies¢ do nawrdcenia?”’ I ostrzegat: ,,Oto

209 Pg 10, 6, Wulgata: ,,Dominus iustum probat impium autem et diligentem iniquitatem odit anima
eius”. Przektad cyt. z: $w. Augustyn, Objasnienia Psalmow. Ps 124-150. Op. cit., s. 213 (140, 2).

219" Augustinus, De Trinitate 14, 14: ,,Mens hominis quando sibi nocet odisse se dicitur. Nesciens
enim sibi uult male dum non putat sibi obesse quod uult [...]. Qui profecto est error horrendus ut cum
sibi omnes prodesse uelint, multi non faciant nisi quod eis perniciosissimum sit”. Przektad polski:
$w. Augustyn, O Tréjcy Swietej, s. 445.

211 Aelredus Rieuallensis, Sermones I-XLVI (Collectio Claraeuallensis prima et secunda) 37, 2:
,»Qui enim male uiuit duo quaedam debet concipere quando celebramus istas festiuitates, scilicet
pudorem et timorem. Omnis qui male facit, aut ideo facit quia infirmus est et non potest resistere
delectationibus suis, aut malitiosus est et diligit malum et odit bonum”.

212 Augustinus, Enarrationes in Psalmos 50, 16: ,Jam ad donum Spiritus Sancti pertinet, quia
tibi displicet quod fecisti. Immundo spiritui peccata placent, sancto displicent”. Przektad polski:
$w. Augustyn, Objasnienia Psalmow. Ps 36-57, s. 284.

213 Bernardus, Sermones de diuersis 72, 3: ,,Malitia est amare malum, et saporem mali habere, et
malum quia malum est diligere, sicut facit diabolus et nonnulli iniqui”.

214 Galterus a Sancto Victore et alii, Sermones anonymi VIII 6: ,Dicit Dauid: Qui diligit
iniquitatem odit animam suam, quia diligit mortem animae suae”.
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przez swoja zatwardziato$¢ i serce niesklonne do nawrodcenia skarbisz sobie
gniew na dzien [...] sadu Boga” (Rz 2, 45).

Uporczywe trwanie w grzechu moglo wigc wyrasta¢ badz z niegodziwej
ufnosci w Boze mitosierdzie, badz z pogardy wobec dobroci Pana. Wzgarde
wobec laski, pomny na stowa Pawla, §w. Augustyn poczytat za ,,grzech przeciw
Duchowi Swietemu, ktéry nie bedzie [...] odpuszczony”. Zaznaczal wszakze,
iZ owa najci¢zsza zbrodnia staje si¢ zatwardziatos¢ trwajaca ,,az do konca tego
zycia”: ,,Kto zatem stawiatby opor i przeciwstawial si¢ darowi taski Bozej badz
w jakikolwiek sposob bytby mu niechegtny az do konca tego ziemskiego zycia,
nie bedzie mu odpuszczone”. By wszakze zatwardziatych grzesznikow nie wtra-
ca¢ w rozpacz, Augustyn dodawat: ,,Ci za$, z ktérymi dziatamy, badz o ktérych
mowimy, nie powinni traci¢ nadziei, poniewaz sa jeszcze przy zyciu ',

Fulgencjusz (F 533) natomiast w dziele De fide ad Petrum, syntezie nauki
Ojcow Kosciota o prawdach wiary, przytacza stowa z Eklezjastyka i idac ich
$ladem kiadzie nacisk na przewrotna ufno$¢ w mitosierdzie Panskie: ,,Zyje wigc
w zatwardziatosci, [...] kto tak ufa w milosierdzie Boze, iz do konica zycia
pozostaje w przewrotnosci swych wystgpkow”. Te ostateczna zatwardziato$é
— za Augustynem — uznaje za grzech przeciw Duchowi Swigtemu?'®.

W XIII stuleciu u $w. Bonawentury czy u $w. Tomasza (T 1274) zatwar-
dzialo$¢ wyliczana jest posrod szesciu grzechéw przeciw Duchowi Swigtemu
i ukazywana jako wystepek, ktory wiedzie do ostatecznego odrzucenia pokuty,
czyli — wedtug Augustyna — do zatwardziato$ci ,,az do konca tego zycia™*'’. Czy
polski duchowny zrodet ,,zapieklania si¢” ,,w grzeszech” upatrywal w zgubne;j

215 Augustinus, Epistulae 185, 11: ,,Hoc est autem duritia cordis usque ad finem huius uitae
[...]. Huic ergo dono gratiae Dei quicumque restiterit et repugnaverit vel quoquo modo ab eo fuerit
alienus usque in finem huius temporalis uitae, non remittetur ei neque in hoc saeculo neque in
futuro. [...] Isti autem, cum quibus agimus vel de quibus agimus, non sunt desperandi; adhuc enim
sunt in corpore”. Przeklad polski: W. Turek, Grzech przeciw Duchowi Swigtemu w tradycji patry-
stycznej, s. 240-241. O pogladach Augustyna na grzech przeciw Duchowi Swigtemu zob. ibidem,
s. 212-253.

216 Fulgentius, De fide ad Petrum 40: ,Obdurato igitur corde vivit sive qui non convertitur,
desperans de indulgentia peccatorum, sive qui sic misericordiam Dei sperat, ut usque in finem vitae
praesentis in suorum criminum perversitate remaneat”. Przeklad polski: A. Bober, Antologia...
Op. cit., s. 454. O Fulgencjuszu z Ruspe zob. ibidem, s. 445-451 (tu fragmenty Zycia sw. Fulgencju-
sza autorstwa Ferrandusa {f 546}). Zob. tez F. Draczkowski, Fulgencjusz z Ruspe [hasto w:] EK 5,
kol. 754-756.

217 Zob. $w. Tomasz z Akwinu, Wykiad Listu do Rzymian. Super Epistolam S. Pauli Apostoli ad
Romanos, s. 43-44 (186-188); Bonaventura, Brevilogquium (3, 11): ,,Huius autem peccati sex sunt
differentiae scilicet invidia fraternae gratiae impugnatio veritatis agnitae desperatio praesumtio
obstinatio mentis et impoenitentia finalis™; ,,Si vero impugnat ipsam gratiam poenitentialem in se
vel secundum se sic est duplex quia gratia poenitentialis facit resilire a commissis et praecavere
a committendis. Contra primum est obstinatio mentis contra secundum est impoenitentia finalis
secundum quod finalis impoenitentia dicitur propositum non poenitendi sic enim est species peccati
in spiritum sanctum. Secundum autem quod finalis impoenitentia dicit continuationem peccati usque
in finem sic est sequela omnium mortalium quae in hac vita non remittuntur et maxime omnium
specierum peccati in spiritum sanctum. Et sic omne peccatum initium sumit a superbia et consum-
mationem sive finem habet in finali impoenitentia”.

80



., Kazanie na dzien sw. Katarzyny”

pewnosci darowania win, czy tez w zuchwatej pogardzie wobec laski, tego
okresli¢ nie sposob. Bez watpienia wszakze za najstraszliwsza zbrodni¢ przeciw
Bogu uwazal rozpacz.

Dlatego wlasnie czwarta, najbardziej oddalona od krolestwa niebios, grupe
grzesznikow okreslit mianem umartych. Ogarnia ich juz nie otgpienie snu, ale
zgola $mier¢ grzechu, poniewaz ,,w mito$ci Bozej rozpaczaja”. Rozpacz za$ po-
jawia si¢ wowczas — przypominal Piotr Lombard (f 1160) — gdy ,.kto$ gteboko
watpi o taskawosci Boga, sadzac, iz jego niegodziwos¢ przechodzi ogrom Boskiej
dobroci”. 1 grzeszy tym samym przeciw Duchowi Swigtemu, jako Ze jest On
,,mitoscia Ojca i Syna i dobrocia, jaka siebie wzajemnie i nas mituja; dobrocia,
ktora jest tak wielka, ze nie ma konca”. Najwigksze nawet zlo nie moze jej zatem
przewyzszyé, kto za§ mniema inaczej, bluzni przeciw Duchowi Swigtemu?®'®,

Najwigksza przeto zbrodnia czlowieka — wydanie Syna Bozego na §mier¢ —
nie byla najwigkszym grzechem. Tym bowiem, co przywiodto Judasza ku pote-
pieniu, okazato si¢ zwatpienie w Boze mitosierdzie. Judasz przeciez, jak prze-
konywat Augustyn, ,,juz po wydaniu, kiedy tego zatowal, gdyby modlit si¢ za
posrednictwem Chrystusa, wyprositby przebaczenie; gdyby prosil o przebacze-
nie, zywilby nadziej¢; gdyby miat nadziejg, oczekiwalby mitosierdzia; gdyby
oczekiwal milosierdzia, to z rozpaczy nie zalozylby sobie petli na szyje”>".
O rozpaczy wigc sam Bog Ojciec, objawiwszy si¢ §w. Katarzynie ze Sieny
(t 1380), powie:

Oto grzech niewybaczalny ani w tym zyciu, ani w przysztym. Dusza odtracita mitosierdzie
moje, wzgardzita nim i grzech ten jest cigzszy niz wszystkie inne grzechy, ktore popetnita. Totez
rozpacz Judasza byta bardziej obrazliwa dla Mnie i bole$niejsza dla Syna mojego niz jego zdrada.
Wigc dusza jest oskarzona za ten falszywy sad, ze uwazala grzech swoj za wigkszy niz moje
mitosierdzie i przeto jest karana z szatanami i dreczona wiecznie z nimi.??

218 Zob. Petrus Lombardus, Sententiae in IV libris distinctae, Lib. I, dist. 43, cap. 1, par. 2:
,Desperatio est qua quis penitus diffidit de Dei bonitate, aestimans suam malitiam diuinae bonitatis
magnitudinem excedere, sicut Cain qui dixit: Maior est iniquitas mea, quam ut ueniam merear.
Utrumque uero dicitur peccatum in spiritum sanctum, quia spiritus sanctus amor est patris et filii, et
benignitas qua se inuicem et nos diligunt; quae tanta est, cuius finis non est. Recte ergo in spiritum
sanctum delinquere dicuntur, qui suam malitiam Dei bonitatem superare putant, et ideo poeniten-
tiam non assumunt [...]”. Zob. tez $w. Tomasz z Akwinu, Wykiad Listu do Rzymian. Op. cit., s. 44:
,wylicza sig sze$¢ gatunkow grzechu przeciw Duchowi Swigtemu, w ktorych brak jest tego, dzigki
czemu grzech bywa odpuszczany. Dwa pierwsze wyrézniamy ze wzgledu na ich odniesienie do
Boga, mianowicie rozpacz, ktéra sprzeciwia si¢ nadziei w Boze milosierdzie, oraz zuchwatos¢,
przeciwna bojazni wobec Bozej sprawiedliwosci” (188). Przekonanie o szczegdlnym zagrozeniu,
jakie grzech rozpaczy niesie umierajacemu chrzescijaninowi, znalazto odzwierciedlenie w XV-
-wiecznej Ars moriendi Mateusza z Krakowa (T 1410) — zob. M. Wlodarski, Ars moriendi w litera-
turze polskiej XV i XVI w., s. 31-35; tegoz, Obraz i stowo, s. 22-29.

219 Augustinus, Enarrationes in Psalmos 108, 9: , Nam posteaquam illum tradidit, eumque paeni-
tuit, si per Christum oraret, indulgentiam rogaret; si indulgentiam rogaret, spem haberet; si spem
haberet, misericordiam speraret; si misericordiam speraret, non sibi desperatione collum ligaret”.
Przektad polski: $w. Augustyn, Objasnienia Psalmow. Ps 103-123. Op. cit., s. 131.

220 Qw. Katarzyna ze Sieny, Dialog o Bozej Opatrznosci, s. 73 (37).
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Nie dziwi, ze kazanie, poprzez ktdre niebianski Oblubieniec przyzywa kazda
dusze do mitosnego zjednoczenia w chwale, ukazuje rozpacz — ostateczne
odwrocenie si¢ od Boga, co jest mitoscia i zyciem — jako grzech najcigzszy.
Nie dziwi wszakze i to, iz w przemowie, z jakiej przebija ufno$¢ w przemieniaja-
ca site¢ mitosci, zaraz po zdaniu: ,,umarli sa, jiz w mitosci Bozej rozpaczaja”
padaja stowa akcentujace bezmiar Boskiego mitosierdzia: ,,a tym wszem tet to
Bog mito$ciwy mowi, rzeka: Wstan!” Przy czym powraca tu echem, na
zamknigcie subdivisio, formuta, ktéra podziat 6w otwierata: ,cztwiorakim
ludziem [...] mowi <Bog> wszemogacy: Wstan!”

Klamra, eksponujaca nakaz powstania z grzechu (,,] <mowi Syn Bozy:>
Wstan!”), ujmowala ostatnig parti¢ divisio — wyklad moralnego sensu trzech
polecen Oblubienca. I jak si¢ okazuje, klamra, uwyrazniajaca to samo wezwanie,
obramowuje réwniez subdivisio. We wspottworzacych ja zdaniach nie powtarza
si¢ jednak to samo okreslenie Boga. Najpierw bowiem pojawia si¢ przymiotnik
,»WSszemogacy”, a potem, w jego miejsce — ,,milosciwy”. Dobitne przypomnienie
Chrystusowego wolania, budzacego pograzonych w grzechu, uzmystawia im
wigc zarazem 1 wszechmoc, i obfito$¢ taski Syna Bozego, ktory w swej Boskiej
potedze i niewyczerpanej mitos§ci moze wskrzesi¢ nawet tych, co pomarli
duchowa $miercia, zwatpiwszy w Jego milosierdzie.

5. Dilatatio

Zamknigcie poddzialu wyznacza granice migdzy pierwsza czescia kazania,
mieszczaca podzial tematu i podziat jego pierwszego czlonu, a czgscia druga,
obszerniejsza, w ktorej nastgpuje dilatatio — rozwinigcie kazdego z czterech
cztondw, wyodrebnionych w subdivisio. W czg$ci tej — nie inaczej niz w samym
poddziale — réwnoleglos¢, taczaca pierwsze trzy w pelni paralelne segmenty
(siedzacy, lezacy, $piacy), w segmencie czwartym (umarli) nie zanika wpraw-
dzie, ale ulega ostabieniu.

O rownoleglo$ci w rozwinigciu wszystkich czterech cztonéw przesadza kon-
sekwentne wypetianie schematu, zgodnie z ktérym kazdej grupie grzesznikow
przypisana zostata symbolizujaca ich upadek posta¢ z Pisma oraz kolejny (chro-
nologicznie) fragment legendy o $w. Katarzynie. O roznicy za$, dzielacej dilatatio
pierwszych trzech cztonow i dilatatio czlonu czwartego, decyduje sposéb wy-
zyskania opowiesci o mece dziewicy aleksandryjskiej. Oto bowiem i siedza-
cym, i lezacym, i §piacym w grzechach przeciwstawia si¢ chwalebny przyktad
Katarzyny, co to nie tylko nie zwlekata, by powsta¢ na wotanie Syna Bozego,
ale i sama pomagata podzwignaé si¢ upadtym, ktorzy badz lezeli, badz spali
,»W blednem stadle”. Czwartej natomiast grupie grzesznikow, dotknigtych przez
$mieré grzechu, kaznodzieja przywodzi na pami¢é nie tyle zbawienny wzor
$wietej meczennicy, ile zatosny los jej przesladowcy — cesarza Maksencjusza.
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I zapewne owo konsekwentne, trzykrotne w catym kazaniu, podkreslenie odreb-
nosci rozpaczy od poprzedzajacych ja stopni grzechu u§wiadamia¢ miato osta-
teczne zagrozenie, jakie duszy grzesznika gotuje zwatpienie w dobro¢ i mito$é
Boga.

Rozwinigcie pierwszego cztonu subdivisio, odstaniajace przyczyny opieszato-
sci ,,k dobremu”, zawiera dwa kolejne i ostatnie juz w kazaniu poczworne
podziaty. A poniewaz wiaze si¢ z wotaniem, jakie Chrystus kieruje ku pierwszej
grupie grzesznikow, pierwszy z podziatow wprowadzaja stowa: ,,] mowi pirz-
wiej siedzacym: Wstan!, jiz si¢ k dobrem<u> obleniaja cztwiorodla”. Po czym
nastepuje wyliczenie owych czterech zrodet gnus$nosci:

iz na bedace dobro nie gladaja; [11 zglosek]
iz <w> wrzemiennem dobrze lubuja; [9 zglosek]

iz, czego jim doj¢, nie pamigtaja; [10 zgtosek]
iz 0 sobie nijedne piecze nie imaj3. [13 zglosek]

Podziat ten, ,,ubarwiony” przez repetitio u poczatku oraz similiter desinens
u konca kazdego z réwnoleglych cztondéw, ukazuje zagubienie grzesznikow,
ktorzy zapomnieli, ze jako wygnancy pielgrzymuja do Jerozolimy niebieskiej;
ktorzy nie patrza ku celowi doczesnej wedréwki — ku przysztemu, wiekuistemu
dobru; 1 ktorzy przestali troszczy¢ si¢ o dobro swej duszy. Korzeniem za$ tego
zagubienia jest umitowanie dobr doczesnych. Przestrzegat przed nim Augustyn,
przekonujac, iz bicz kary Boskiej uczy wiernych, by ,,zaslepieni rozkoszami
doczesnymi nie przestali pragna¢ rozkoszy wiecznych”**!. Odwrdcenie sie bo-
wiem od Stworcy ku stworzeniu poczytywat za istote grzechu®?. I w duchu tego
przeswiadczenia $w. Tomasz z Akwinu stwierdzat: ,,Kto bowiem grzeszy ci¢zko,
odwrdcit si¢ od dobra nieprzemijalnego i ustanowil swoj cel w dobru przemijal-
nym, na przyktad rozpustnik w umitowaniu ciata, chciwiec w pieniadzach™**.
A cho¢ w ztudnym mniemaniu grzesznika oddanie si¢ dobrom doczesnym schle-
bia¢ ma jego miloSci wilasnej, w rzeczywistosci — jak przekonywal Augustyn
— poraza dusze $lepota i niemoca:

Cho¢ dusza tak siebie miluje, Ze stajac wobec wyboru, woli raczej utraci¢ wszystko, co kocha
ponizej siebie, niz sama zginac; jednakze staje si¢ staba i ciemna, opuszczajac wyzsze od siebie
Dobro, jedyne, do ktérego powinna si¢ zwracaé, by zachowa¢ swa moc i radowac si¢ Nim jako
swoja $wiattoscia [...].2**

21 Augustinus, Enarrationes in Psalmos 138, 15: ,,Ad hoc Deus hic talibus flagellis erudit nos,
[...] ne temporalium deliciarum delectatione caecati, non desideremus delicias aeternas”. Przektad
polski: §w. Augustyn, Objasnienia Psalmow. Ps 124-150. Op. cit., s. 184.

222 Zob. EK 6, kol. 270 (s.v. Grzech).

2 Qw. Tomasz z Akwinu, Wyklad Listu do Rzymian. Op. cit., s. 45 (193).

24 Augustinus, De Trinitate 14, 14: ,,Quamuis enim se ita diligat ut si alterutrum proponatur,
malit omnia quae infra se diligit perdere quam perire, tamen superiorem deserendo ad quem solum
posset custodire fortitudinem suam eoque frui lumine suo [...] sic infirma et tenebrosa facta est”.
Przektad polski: $w. Augustyn, O Trdjcy Swietej. Op. cit., s. 446.
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W mysl tej nauki polski kaznodzieja glosi o siedzacych w grzechu: ,,A
togodla, iz <Boga nie chca uz>rze¢, k dobremu wsta¢ si¢ obleniaja, przeto
przez <slepego ...> dobrze si¢ znamionuja”. I sigga do Nowego Testamentu, by
przywotla¢ figure¢ pograzonych w lenistwie — posta¢ §lepca: ,,O jemze pisze
swigty Lukasz: Caecus se<debat secus viam>".

Niewidomy 6w, zebrzacy przy drodze nieopodal Jerycha, dwukrotnie btagat
Zbawcg przechodzacego w otoczeniu tlumu: ,,Jezusie, Synu Dawida, ulituj si¢
nade mna!” (Lk 18, 35-39). Wowczas, wedlug Swiadectwa Ewangelii Marka,
,Jezus przystanat i rzekt: «Zawolajcie go!» I przywotali niewidomego, mowiac
mu: «Badz dobrej mysli, wstan, wota cie»” (Mk 10, 49). Ociemniaty zebrak,
powstawszy, by przyjs¢ na wezwanie Chrystusa, zostal uzdrowiony (Lk 18,
40-43).

Do historii tej polski duchowny nawiazat o tyle, o ile wspomnial wczesniej,
iz Bog ,,mowi [...] siedzacym: Wstan!”. Dowodzac za$, w jakiej mierze postac
Slepca stanowi figure siedzacych grzesznikow, skupi si¢ jedynie na wyktadzie
przytoczenia z Ewangelii Lukasza — w istocie o jedno stowo szerszego od
tego, ktore zapisane zostato w tekScie kazania: ,,Caecus [...] sedebat secus viam
mendicans” — , $lepy [...] siedzial wedle drogi, zebrzac*** (Lk 18, 35). Objasnia-
jac 6w urywek, wyodrebni w nim cztery czlony, $cisle odpowiadajace czterem
zrodtom duchowego lenistwa, wyrdéznionym w podziale poprzednim:

Slepy, bo na bedace dobro nie gladat. [12 zglosek]
Siedziesze, bo w dob<rze wrzemiennem lubowal>. [12 zglosek]
Podle drogi, bo czego jemu bylo doj¢, nie pam<igtal. [16 zgtosek]
Zebrzacy®®, bo u sie>bie nics dobrego nie imial. [14 zglosek]

Podziat ten, w ktorym réwnolegtos¢ cztonow podkreslana jest przez powtorze-
nie spdjnika ,,bo” i przez similiter desinens, a szczegdlne znaczenie problemu
dobra — ztudnego i rzeczywistego — akcentuje figura adnominatio®’, $cisle taczy
si¢ z przyjeta w 6wczesnym kaznodziejstwie interpretacja Lukaszowej opowie-
$ci o uzdrowieniu ociemniatego.

Jego $lepote polskie kazanie odczytuje jako znak duchowego zaslepienia,
zamykajacego oczy duszy na dobro przyszte. W jego przesiadywaniu obok drogi
upatruje znakow rozmilowania w nietrwatych dobrach doczesnych i zapomnienia

225 Przeklad Lk 18, 35 cyt. z: Biblia w przektadzie ksiedza Jakuba Wujka... Op. cit., s. 2089.

226 J. Lo, uzupetniajac wyciety urywek tekstu, wpisat imiestow ,,zebrzacy”, poniewaz zatozyl,
ze polski kaznodzieja wyodrebnil i rozwinat cztery cztony biblijnego ,,Caecus (1) [...] sedebat (2)
secus viam (3) mendicans (4)”. Koniektura ta wydaje si¢ bardziej uzasadniona od wprowadzo-
nej przez Briicknera (op. cit., s. 717), ktéry zaproponowat stowo ,,ubogi”. Edycja W. Wydry
i W. R. Rzepki (op. cit., s. 91) przynosi w to miejsce rzeczownik ,,zebrak”.

227 Zob. L. Arbusow, op. cit., s. 36, 41 (,,Polyptoton, Adnominatio. Wiederholung desselben
Wortstammes mit verschiedenen Flexionsendungen usw., desselben Wortes in verschiedenen
Casus”).
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o celu wedrowki kazdego ziemskiego pielgrzyma — o ojczyznie niebieskiej. Przy-
pisywane za$ Albertowi Wielkiemu kazanie o temacie ,,Jezus przystanat i kazat
przyprowadzi¢ [...] [niewidomego] do siebie” (Lk 18, 40) glosi, iz ,,Wielu zaslepia
mitos¢ i pozadanie dobr doczesnych, aby nie widzieli i nie pragngli dobra wie-
kuistego™?*®, Przy czym Slepote grzesznikow rozkochanych w dobrach doczesnych
symbolizowa¢ miata $lepota Tobiasza, spowodowana przez ptasie odchody, ktore
spadly na jego otwarte oczy (Tb 2, 9-10). Dlatego w kazaniu, obja$niajacym stowa
,Jjakis niewidomy siedziat przy drodze i zebrat” (Lk 18, 35), Pseudo-Bonawentura
przekonuje: ,,0dchody [...] oznaczaja dobra doczesne”**’. Dlatego wtérowat mu
i Peregryn z Opola, wspierajac sad 6w wersetem Pawtowego Listu do Filipian:
,»Poczytam wszystko [...] za gndj, abym Chrystusa zyskal” (Flp 3, 8)>°.
Zebractwo ociemniatego polski kaznodzieja thimaczy tym, ze cho¢ ,,w dob<rze
wrzemiennem lubowat>", to ,,<u sie>bie nics dobrego nie imial”. Istotg¢ tego
pozornego paradoksu — niewspotmierno$¢ dobr o ztudnej wartosci 1 dobra najwyz-
szego — odstania Pseudo-Bonawentura, przywolujac ku przestrodze wystepnych
stowa Apokalipsy: ,,mowisz: Jestem bogaty, i wzbogacitem sig, i niczego mi nie
potrzeba, a nie wiesz, ze to ty jeste$ nieszczesny 1 godzien litosci, i biedny i Slepy,
inagi” (Ap 3, 17). Grzesznik bowiem, zaslepiony bogactwem, jest w istocie ubogi,
bo brak mu prawdziwego bogactwa dobrych uczynkoéw, i nagi, bo nie odziany
szata cndt. ,,Tacy sa” — dodaje kaznodzieja — ,,wszyscy chciwcey, ktérzy dobra
doczesne przedktadaja nad wieczne i dobra liche nad dobra najwyzsze”*!.
Jako przeciwienstwo siedzacych, zaslepionych grzechem umitowania tego, co
przemijajace, i leniwych w czynieniu dobra, polskie kazanie ukazuje §w. dzie-
weczke z Aleksandrii: ,,A przeto, iz S$wigta Katerzyn<a ....... dobrego> samnienia
byta, ku gtosu Syna Bozego wstac sig ..... <nie obleniata> byla”. I jesli uzupet-
nienia okaleczonego tekstu sa w tym zdaniu poprawne®?, to kontekstu objas-
niajacego jego sens doszukiwac¢ si¢ mozna w komentarzu Augustyna do wersetu
z Listu do Tymoteusza: ,,Celem za$ nakazu jest mitos¢, ptynaca z czystego serca,
dobrego sumienia i wiary nieobtudnej” (1 Tm 1, 5). Nawiazujac bowiem do tej
formuty, biskup Hippony pouczat wiernych: ,,Bylibyscie leniwymi, martwymi,

228 I...] per amorem et cupiditatem temporalium bonorum multi excaecantur, ne videant et
concupiscant aeternum bonum” ([Pseudo-]Albertus Magnus, op. cit., k. G5v {Sermo XXIII}.

229 [Pseudo-]Bonaventura, op. cit., k. n3r: ,,Stercora [...] signant bona temporalia” (Sermo XLI).

230 Przektad Flp 3, 8 cyt. z: Biblia w przektadzie ksiedza Jakuba Wujka... Op. cit., s. 2300-2301.
Waulgata: ,,omnia [...] arbitror ut stercora ut Christum lucri faciam”. Peregryn z Opola, op. cit., s. 79:
,Caecitas avaritiae in Tobia figuratur, qui stercore hirundineo fuit excaecatus Tb 2 [11]. Stercus
autem temporalia sunt, ut dicit Apostolus [Ph 3, 8]: «Omnia — inquit — arbitratus sum ut stercora, ut
Christum lucrifacerem»” (17 [T18]. Dominica in quinquagesima).

21 [Pseudo-]Bonaventura, op. cit., k. n3v: ,,Unde dicitur in Apo. 3: «Avaro, tu dicis, quia dives
sum et nullius egeo; et nescis, quia tu es miser» in vita, «et miserabilis» in fame, «et pauper» in bonis
operibus, «nudusy in virtutibus, «et caecus» in omnibus. [...] Tales sunt omnes avari, qui temporalia
bona praeponunt aeternis et summis vilia” (Sermo XLI).

232 Koniekture ,,nie obleniata” zaproponowali Wiestaw Wydra i Wojciech R. Rzepka — zob.
W. Wydra, W. R. Rzepka, op. cit., s. 91.
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obrzydliwymi, ludzmi nieszczg$liwymi, gdybyscie niczego nie kochali. Kochaj-
cie, ale baczcie, co kochacie”. Po czym roz§wietla tajemnice mitosci prawdziwe;j
1 mitosci falszywej, zwroconej ku temu, co doczesne i nietrwate: ,,Mito$¢ Boga,
mito$¢ blizniego zwie si¢ mitoscia; mitos¢ swiata, mitos¢ doczesnosci nazywa
si¢ pozadliwos$cia. Pozadliwos¢ trzeba ograniczaé, budzi¢ zas mito§¢”. A skoro
— wedhug §w. Pawla — mito$¢ ptynie z dobrego sumienia i skoro w stowach jego
obok wiary i mito$ci pojawia si¢ dobre sumienie, to mozna utozsamic je z trzecia
cnotg — z nadzieja. T¢ za$ Augustyn wiaze z gotowoscia do czynienia dobra
1 przeciwstawia rozpaczy: ,,Sama bowiem milo$¢ udziela temu, kto dobrze
postepuje, nadziei dobrego sumienia. Dobre sumienie za§ budzi nadziej¢. Jak zte
sumienie petne jest rozpaczy, tak dobre pelne nadziei. [...] Kto chce spodziewac
si¢ krolestwa, niechaj posiada dobre sumienie. Kto chce mie¢ dobre sumienie,
niech uwierzy i dobrze czyni”***.

Inaczej niz grzesznicy, rozkochani ,,w dob<rze wrzemiennem>", Katarzyna,
pobudzana mitosnym wezwaniem Oblubienca, nie ociaga si¢ powsta¢ — przepel-
nia ja przeciez mito$¢ pltynaca z dobrego sumienia. I, jak si¢ zdaje, w sumieniu
rozlega si¢ wzywajacy ja glos Umitlowanego. Zgodnie bowiem ze stwierdze-
niem Augustyna, wyktadajacego werset krolewskiej piesni weselnej — ,,Wszelka
chwata tej corki krolewskiej jest wewnatrz” (Ps 45 {44}, 14), to wlasnie we-
wnatrz sumienia ,,widzi Chrystus, tam miluje Chrystus, tam przemawia Chrys-
tus, tam karze Chrystus, tam koronuje Chrystus”**. O tym, iz w sumieniu

233 Augustinus, Enarrationes in Psalmos 31 (2), 5: ,,Ipsa enim caritas bene operantis dat ei spem
bonae conscientiae. Spem enim gerit bona conscientia; quomodo mala conscientia tota in despera-
tione est, sic bona conscientia tota in spe. [...] Ut ergo speret regnum, habeat bonam conscientiam;
et ut habeat bonam conscientiam, credat et operetur”; pozostate ust¢py — ibidem. Przektad polski:
$w. Augustyn, Objasnienia Psalmow. Ps 1-36, s. 275.

24 Augustinus, Enarrationes in Psalmos 44, 29: ,Ibi videt Christus, ibi amat Christus, ibi allo-
quitur Christus, ibi punit Christus, ibi coronat Christus”. Przektad polski: $w. Augustyn, Objasnienia
Psalmow. Ps 36-57. Op. cit., s. 181. Stad pochodzi takze przytoczony przeklad Ps 44 (45), 14. Por.
tez ibidem, s. 321: ,,B6g wspomaga wszystkich §wigtych, ale wewngtrznie, tam, gdzie nikt nie widzi.
A jak sumienie dla bezboznych stanowi wielka kare, tak dla poboznych wielka pociechg. Apostot
powiada: «Chluba bowiem jest dla nas §wiadectwo naszego sumienia» [2 Kor 1, 12]”; Augustinus,
Enarrationes in Psalmos 53, 8: ,,Omnes enim sancti adiuvantur a Deo, sed intus ubi nemo videt.
Quomodo enim magna est poena impiorum conscientia, sic magnum gaudium piorum ipsa con-
scientia. Nam gloria nostra haec est, ait apostolus, testimonium conscientiae nostrae”; ibidem,
s. 333: ,,«Oto uciekajac oddalitem si¢ i pozostatem na pustyni». Na jakiej pustyni? Moze w sumie-
niu, dokad nikt z ludzi nie wchodzi, gdzie nikogo nie ma z toba, gdzie jestes tylko ty i twoj Bog”;
Augustinus, Enarrationes in Psalmos 54, 9: ,,Ecce elongavi fugiens et mansi in deserto. In quo
deserto? Si forte in conscientia, quo nullus hominum intrat, ubi nemo tecum est, ubi tu et Deus es”;
Augustinus, Sermones post Maurinos reperti 163 B: ,Siue laudet, siue reprehendat, tu in temetipso
habes gloriam, quia gloria tua Deus tuus est in conscientia tua; et eris similis uirginibus sapientibus,
quae tulerunt oleum se cum in uasis, ut non in altero haberent gloriam, sed in se ipsis. Nam illae,
quae non tulerunt oleum se cum mendicauerunt ab ipsis, et extinctac sunt lampades earum, et
dixerunt: Date nobis de oleo uestro”; Augustinus, Sermones de Vetere Testamento 12: ,Non enim
hoc quisquam potest, nisi apud se intus sonante quodam tacito clamore ueritatis agnoscere. Loquitur
etiam Deus in bonorum malorum que conscientia. Nam et approbare quod bene facit et improbare
quod peccat nemo recte potest, nisi ad eadem illa in silentio cordis uel laudante uel clamante uoce
ueritatis. Veritas autem Deus est”.
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i w sercu oblubienicy odbywa si¢ mitosna rozmowa z Oblubiencem, przekony-
wac tez bedzie cho¢by Wilhelm z Saint-Thierry w komentarzu do Pie$ni nad
piesniami**®. Takze inny $redniowieczny duchowny, Andreas de Caro Loco,
objasniajac protemat ,,Wielokrotnie i na r6zne sposoby przemawiat niegdy$ Bog
do ojcoéw [...]” (Hbr 1, 1), glosi¢ bedzie, ze ,,Codziennie [Bog] mowi do nas
w sercach i sumieniach naszych, ale my Go nie rozumiemy. Albowiem jesli
dobrze rozumielibysmy Tego, ktéry mowi do naszych sumien, to wigcej
czyniliby$my, niz czynimy”>°.

Petna mitosci odpowiedz dziewicy, ktora dobrze rozumiata wezwanie Oblu-
bienca i ,,ku glosu Syna Bozego wstaé sig ..... <nie obleniata>”, to zapewne po-
wstanie do obrony wiary. Tak sens pierwszego z trzech nakazow niebianskiego
kochanka (,,Wstan!””) wyktadat Pseudo-Albert w Kazaniu na dzien sw. Agnieszki,
opartym na tym samym temacie, co Kazanie na dzien sw. Katarzyny*'. Tak
rowniez pozwala wnosi¢ pojawiajacy si¢ w polskim tekscie pierwszy z fragmen-
tow tacinskich:

Nota in vita sua in principio: Cum autem Max<entius imperator omnes> tam divites, quam
pauperes ad Alexandriam convocasset, <ut idolis immo>larent, Catherina inquiri iussit celeriter
per nuntium, quid haec essent. <Catherina> statim surgens et signo crucis se muniens, illuc
accessit <et imperatorem in>crepavit, ut in vita narratio patet, sicut melius scis.

Zauwaz w zywocie jej na poczatku: A gdy cesarz Maksencjusz zwotat do Aleksandrii wszyst-
kich, tak bogatych, jak ubogich, by ztozyli ofiary bozkom, Katarzyna szybko kazata dowie-
dzie¢ sig przez postanca, c6z to si¢ dzieje. Katarzyna, powstawszy natychmiast i uzbroiwszy si¢
znakiem krzyza, przybyla tam i zganita cesarza, jak ukazuje narratio w zywocie [i] jak [sam]
wiesz lepiej.

Ow lacinski urywek zdaje sie¢ zarazem dowodzi¢, ze Kazania Swietokrzyskie
projektowane byly jako zbior dla kaznodziejow, ktorym anonimowy autor
pozostawial nie tylko wygloszenie zapisanych tu kazan, ale i nadanie im
ostatecznego ksztaltu. Znamieniem za§ kazan, tworzonych w mysl takiej za-
sady, byly wplatane w nie wskazowki homiletyczne. Nierzadko zatem w tek-
scie mowy na dzien $§wigtego pojawiato si¢ — miast przytoczen badz streszczen
jego zywota — polecenie kierowane bezposrednio ku kaznodziei: ,,Opowiedz

235 Guillelmus de Sancto Theoderico, Super Cantica canticorum. Cantus 1: ,,Fit autem iugiter
in conscientia et corde sponsae quaecumque illa est effundentis coram Domino Deo suo animam
suam et cum gaudio audientis quid loquatur in ea Dominus Deus. Collocutio autem sponsi et spon-
sae testimonium est ac deuotio conscientiaec bene affectae cum testificatur sponsae sponsus in
conscientia sua meritum suum et sponsae deuotio non ingrata reddit sponso debitum pietatis
affectum”.

236 Cotidie loquitur nobis in cordibus et conscientiis nostris, sed nos non intelligimus ipsum,
quia si bene intelligeremus eum, qui loquitur ad conscientias nostras, plus inde operaremur quam
faciamus” (cyt. za: J. B. Schneyer, Die Unterweisung... Op. cit., s. 19, przyp. 10).

27 [Pseudo-]Albertus Magnus, op. cit., k. C3v (Sermo VIII): ,.De primo nota, quod surgere
iubetur beata Agnes ad fidei defensionem”.
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legende”**®. Wiele podobnych porad zawieraja cho¢by kazania Peregryna z Opo-
la. Podpowiadal on, podsuwajac zrodta lub zdajac si¢ na wiedzg¢ duchownych,
ktorzy korzysta¢ mieli z jego zbioru: ,,Tu mozesz opowiedzie¢ przyktad z Kronik
rzymskich”, ,,Tu powiedz przyktad o dwoéch aniotach”, ,,Tu mozesz opisac, ile
checesz, cudow” czy chocby ,,I powiedz tak, jak potrafisz, o poszczegdlnych
cnotach™*,

Do kazdego z kaznodziejow, pragnacych wyzyskac tekst Kazania na dzien sw.
Katarzyny, jego tworca przemawia i wskazujac zrodlo, jakie winni przywotaé
(,,Nota in vita sua in principio”), i wyrazajac przekonanie, ze znaja je doskonale
(,,sicut melius scis”). I jakkolwiek w kazaniach lacinskich czesto padato ,,nota”
(‘zauwaz’), pobudzajace uwage stuchaczy*, to tutaj wezwanie owo zwrdcone
jest do duchownego. Autor odsyta go do wersji legendy, opartej $cisle na Passio,
1 zaznacza z precyzja, ze w tym miejscu przedstawic¢ nalezy zdarzenia, opisane
u poczatku zywota, cho¢ naturalnie nie w jego wstepie (exordium), lecz w partii
narracyjnej (narratio — ,,ut in vita narratio patet”)**'. Przy czym gtéwne z tych
zdarzen wspomina, kre§lac tym samym szkic i ramy opowiesci, jaka trzeba
przekaza¢ wiernym. O tym za$, ze to jedynie szkic, podany kaznodziei do wy-
petnienia, przekonuje poréwnanie chocby z bardzo zwigztym, lecz zachowuja-
cym spdjnos¢ opowiadania, przedstawieniem tej samej partii legendy w Peregry-
nowym kazaniu na §wigto dziewicy Katarzyny:

Dlatego czytamy, ze cesarz Maksencjusz zwotal do Aleksandrii zarowno bogatych, jak i ubo-
gich, zeby skladali ofiary bozkom, i karal chrzescijan, ktorzy nie chcieli tego robi¢. Katarzyna,
majaca naonczas osiemnascie lat, ustyszata Spiewy sktadajacych ofiary i ryczenie bydta. Kiedy

3% J. B. Schneyer, Geschichte... Op. cit., s. 183: ,,Ein Abschnitt aus einem Heiligenleben gehérte
damals einfach zu einer Heiligenpredigt. Wiederholt lesen wir in den Heiligenpredigten: Dic
legendam. Sie wird iiberhaupt nicht mehr ausgefiihrt, nicht einmal angedeutet. Die Prediger wuften,
was sie zu sagen hatten; sie konnten die Heiligenviten auswendig. So werden in die Predigten
Abschnitte aus den Heiligenleben als Belege und Zeugnisse, als Muster und Exempel oder als
erbauliche Berichte eingesetzt”.

9 Zob. A. Podsiad, op. cit., s. XXVI: , Kazanie sredniowieczne byto tekstem zywym, ktory pod
reka skryby odbiegat czgstokro¢ od pierwowzoru: zaleznie od okoliczno$ci [...] byl przerabiany,
wzbogacany [...] lub skracany. Do praktyk tego rodzaju dawat niekiedy zachgte sam autor, wowczas
mianowicie, gdy umieszczal w swym tekscie wskazowki homiletyczne. Oto na przyktad zwraca si¢
on do korzystajacego ze zbioru kaznodziei: «Dic exemplum de duobus angelis» (T 4) czy nawet,
w innym miejscu, pozostawiajac mu jeszcze wigksza swobodg [...]: «et sic dic de singulis sicut scis»
(S52) albo tez: «Hic potes dicere miracula quotquot vis» (S23)”. Zob. rowniez s. XIV-XV. Por. tez
choéby Peregryn z Opola, op. cit., s. 6 (1 [T1]. Dominica prima adventus): ,,Dic exemplum de
muliere, quae vendidit puerum Iudaeo”; ,,Hic potes dicere de Cronica Romanorum etc.” Przektad
polski: Peregryn z Opola, Kazania ,,de tempore” i ,,de sanctis”, s. 44, 56, 405, 510.

240 Zob. choéby [Pseudo-]Albertus Magnus, op. cit., k. c3v-c4r: ,,De primo nota, quod...”; ,,De
secundo nota, quod...”; ,,.De tertio nota, quod...” czy k. 7iv: ,,Nota, quod ille agnus typicus...”; ,,Nota
etiam, quod...” Zob. tez M. Hansen, op. cit., s. 39.

21O narratio i $redniowiecznych pogladach na kompozycje tekstu zob. L. Arbusow, op. cit.,
s. 103; M. Brozek, Wstep [do:] Zrédia do sredniowiecznej teorii wykladu literatury, s. 67-68. Por. tez
E. R. Curtius, Literatura europejska i tacinskie sredniowiecze, s. 76-77.
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przez postanca dowiedziata sig, co si¢ dzieje, przezegnala si¢ znakiem krzyza, przybyla na to
miejsce i zobaczyla, ze ze strachu przed $miercia wielu chrzescijan daje si¢ naktoni¢ do ztozenia
tej ofiary. Przejgta serdecznym bolem przystapita do cesarza i ganiac go zapytata, dlaczego
sktada ofiary bozkom i dlaczego msci sie na chrzescijanach.?*

Jednakze autor Kazania na dzien sw. Katarzyny, mimo iz odmalowanie pol-
szczyzng szczegotow lacinskiego szkicu powierzat kaznodziei, w swych pre-
cyzyjnych wskazowkach nie zaniedbat podkreslenia celu, ktoremu stuzyé ma
przytaczanie legendy. Skoro bowiem winno uzmystowi¢ shuchaczom, ze dziewe-
czka aleksandryjska — zgota przeciwnie niz siedzacy grzesznicy — ,.ku glosu
Syna Bozego wstac si¢ ... <nie obleniata> byla”, to duchowny opowiadajacy
o jej zarliwej obronie chrzescijanstwa musi zaznaczy¢, ze na wies¢ o batwo-
chwalczych ofiarach natychmiast powstata. I dlatego do stwierdzen zaczerp-
nigtych z lacinskiego zrédta autor dorzucit stowa ,,statim surgens”, nie majace
pierwowzoru w tekscie Passio.

Przystapienie do rozwinigcia kazdego z czterech czlondw subdivisio sygna-
lizowane jest przez formuly nacechowane wyrazista rownolegloscia sktadniowa,
powtorzeniami wyrazow i podobienstwami brzmieniowymi. Przy czym uchwy-
cenie $cisle zaplanowanego porzadku wywodu utatwiaty wiernym — podobnie
jak w wielu 6wczesnych kazaniach tematycznych — liczebniki**’. Gdy zatem
dilatatio pierwszego czlonu rozpoczynata formuta , I mowi pirzwiej <Bog
mito$ciwy> siedzacym: Wstan!, jiz si¢ k dobrem<u> obleniaja”, rozwinigcie
cztonu drugiego otwieraja slowa: ,,A wtore: <Wstan!> mowi Bog mitosciwy
lezacym, jiz si¢ we ztem kochajq”. I po tym krotkim wprowadzeniu kaznodzieja,
juz bez dalszych podzialow, przechodzi do ukazania biblijnej figury lezacych
grzesznikow: ,,A tacy dobrze si¢ przez on<o>go niemocnego paralityka, trudna
niemoca urazonego, znamionuja, o jemze pisze swigty Lukasz: Offerebant ei,
inquit, paraliticum iacentem in lecto. Cui dixit: Surge! Et surrexit”.

242 Peregryn z Opola, Kazania... Op. cit., s. 613; tenze, Sermones... Op. cit., s. 553 (55 [S85].
In festo sanctae Catharinae virginis): ,,Unde legitur, quod cum Maxentius imperator tam divites
quam pauperes ad Alexandriam convocasset, ut idolis immolarent, et Christianos immolare nolentes
puniret, Catharina autem cum esset annorum duodeviginti audiens cantus immolantium et mugitus
pecorum, quod cum didicisset per nuntium, signo crucis se muniens illuc accessit ibique metu mortis
multos Christianos ad sacrificia duci conspexit. Quae dolore cordis vulnerata ad imperatorem
accessit, ipsum redarguens dixit daemonibus quare immolaret et quare Christianos puniret”.

243 Por. choéby [Pseudo-]Bonaventura, op. cit., k. s2v-s4r (Sermo LXI. De passione Domini.
Temat: ,,Tradidit in mortem animam suam” [Iz 53, 12]): ,,Dicit ergo «tradidit». Sed notandum, quod
Dominus noster a multis traditus fuit. Primo a Patre altissimo, secundo fuit traditus a seipso, tertio
a proditore discipulo, quarto a scribarum et phariseorum collegio, quinto fuit traditus a iudice iniquo.
Verum ista traditio varia, non fuit univoca, sed valde equivoca et multipliciter dicta. Nam Pater Deus
ipsum tradidit ex amoris vehementia, Deus filius seipsum dedit ex oboedientia, malus discipulus
ipsum tradidit ex avaritia, sacerdotum coetus ipsum tradidit ex invidia, sed iudex iniquus ipsum
tradidit ex humana complacentia. Dico primo, quod ipsum tradidit Deus Pater ex magna caritatis
abundantia. [...] Secundo tradidit seipsum nobis ex oboedientia [...]. Tertio tradidit proditor
discipulus ex avaritia. [...] Quarto tradidit eum sacerdotum coetus ex invidia. [...] Quinto tradidit eum
iudex iniquus ex humana complacentia [...]”.
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Wiazanie stabosci paralityka z choroba grzechu podpowiadata komentatorom
Pisma sama Ewangelia. Zgodnie bowiem ze §wiadectwem §w. Mateusza Chrys-
tus, uzdrawiajac dotknig¢tego paralizem, oznajmil: ,,0t6z zebyScie wiedzieli,
iz Syn Czlowieczy ma na ziemi wladz¢ odpuszczania grzechow — rzekt do
paralityka: Wstan, wez swoje toze i idz do domu!” (Mt 9, 6). I w istocie to
wlasnie z Ewangelii Mateusza (9, 2; 9, 6-7), a nie Lukasza, pochodza stowa
cytowane z niewielkimi zmianami przez polskiego kaznodziejg: ,,Przyniesli mu,
rzecze, paralityka, lezacego na tozu. Ktéoremu powiedzial: Wstan! I wstal”.
I zaréwno taki ksztalt przytoczenia, jak i omytkowe wskazanie zroédta spowodo-
wane sa zapewne dobywaniem stow Biblii z pamigci.

Wyktad sensow moralnych przywotanego symbolu poprzedzony jest pytaniem
wzmagajacym baczenie sluchaczy: ,,Cso nam przez togo niemocnego na tozku
lezacego znamiona?” Odpowiedz odstania znaczenie moralne owego obrazu
i jednoczesnie opisuje charakter wystepku drugiej grupy grzesznikow — leza-
cych:

Zawierne nics inego [7 zglosek]
kromie cztowieka grzesznego [8 zglosek]
we ztych skutcech przespiewajacego, [10 zgtosek]
jenze nie pamigtaj¢ dobra wiekujego, [13 zgtosek]
obigzat si¢ tomu, csoz jes¢ wrzemiennego, [12 zgtosek]
leniw jes¢ ku wstaniu czyni¢ kazdego skutka dobrego. [16 zgtosek]

Brzmienie tego objasnienia harmonizuja podobienstwa rytmiczne oraz figura
similiter cadens, obejmujaca siedem slow, sposrod ktorych trzy taczy tozsamosé
brzmieniowa dwoch ostatnich sylab (inego, grzesznego, wrzemiennego), cztery
natomiast — zbieznos$¢ siggajaca pottorej sylaby od konca (przespiewajacego,
wiekujego, kazdego, dobrego). Pomieszczona w tak wyodrebnionym fragmencie
interpretacja, wnikajaca w duchowe sensy obrazu paralityka przykutego do toza
1 przyblizajaca przejawy upadku grzesznikéw rozkochanych ,,we ztem”, zgodna
jest ze sredniowieczng tradycja egzegezy opowiesci o uzdrowieniu porazonego
paralizem.

Polski duchowny upatruje zatem w chorym, pozbawionym wtadzy w cztonkach
i lezacym bezwladnie na tozu, znaku cztowieka grzesznego, co — mitujac zto —
trwa w ztych uczynkach, przywiazany do doczesnosci i zbyt leniwy, by powstaé
z wystepku i podjaé si¢ uczynkow dobrych. I ta paralizujaca niemoc grzechu taczy
si¢ nierozerwalnie, jak w wypadku siedzacego Slepca, z zapomnieniem o po-
wolaniu czlowieka-pielgrzyma — o powrocie do ojczyzny wiekuistego dobra.

Izydor z Sewilli w encyklopedycznym zestawieniu wybranych alegorii Pisma
objasnial: ,,Paralityk lezacy na tozu to dusza w ciele, obezwladniona wystep-
kami™?*, Heiricus z Saint-Germain d’Auxerre (¥ 876/877) w jednej ze swych

244 Tsidorus Hispalensis, Allegoriae quaedam sanctae Scripturae, Ex Nouo Testamento 159
(PL 83, kol. 119 A): ,Paralyticus, jacens in lectulo, anima est vitiis dissoluta in corpore suo”.
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homilii uscislal: ,,Paralityk 0w, lezacy na tozu, w sensie moralnym oznacza
nieszczesna dusze, ktora jakby na jakim$ tozu spoczywa zalosnie w rozkoszy
grzechu”**. Opat Godfryd z Admont dowodzit za$, iz paraliz mozna poczytywaé
za symbol grzechu, poniewaz jak niemoc ta poraza ciato, tak ,grzech tamie
i rozbija ducha ludzkiego, aby byl bezsilny i staby do kazdego dobrego
uczynku”. 1 dodawat: ,,Dopéty duch lezy na tozu, dopodki obarczony brzemie-
niem ciata oddany jest ponad miarg lenistwu i opieszato$ci”**. O tym z kolei, ze
chrze$cijanin sparalizowany grzechem sprzeniewierzyt si¢ §wigtej powinnosci
powrotu do niebianskiej ojczyzny, przekonywala egzegeza nakazu Chrystusa:
,Wstan, wez swoje toze i idz do domu!” (Mt 9, 6). Domem cztowieka jest
bowiem raj, z ktoérego zostal wygnany wskutek wystgpku. Jak wigc z powodu
niewstrzemi¢zliwo$ci opuscit swa duchowa ojczyzng, uczyt Heiricus, tak przez
wstrzemigzliwo$¢ moze do niej powrdcié?”’. A Pseudo-Albert w kazaniu
o temacie ,,Oto przyniesli [...] [Jezusowi] paralityka, lezacego na tozu” (Mt 9, 2)
glosit, iz na wezwanie Jezusa grzesznik ,,winien powsta¢ z cielesnych rozkoszy
i chciwie pozada¢ rozkoszy niebios”. Ludzie wszak, pielgrzymi i przybysze, dom
swoj maja nie tu, lecz w niebie**®.

O prawdzie tej jednak omamieni rozkosza grzechu, zwiedzeni przez diabta
milosnicy doczesno$ci zapominaja. I by uzmyslowi¢ im ostateczne niebez-
pieczenstwo, na jakie narazaja dusze przedkladajac nietrwate uciechy nad
wieczna szczesliwose, polski kaznodzieja opis cztowieka lezacego w grzechach
zamyka lacinskim zdaniem: ,,Qui propter momentaneum <quaestum non ti>met
aeternum supplicium, quod cruciat” — ,,Ktory dla chwilowej korzysci nie Igka sig¢
wiecznej kary, co udrecza”.

245 Heiricus Autissiodorensis, Homiliae per circulum anni. Pars aestiua 40: ,Paralyticus iste in
lecto iacens, moraliter significat animam infelicem quae in delectatione peccati tamquam in lecto
quodam miserabiliter requiescit”.

246 Godefridus Admontensis, Homiliae dominicales 88 (PL 174, kol. 609 A): ,,Nec incongrue per
paralysim accipitur peccatum, quia sicut paralysis unumquodque membrum, quod invaserit,
confringit et debile reddit, sic peccatum spiritum hominis confringit et distrahit, ut ad omne opus
bonum infirmus et invalidus sit. Jacet in lecto spiritus, dum carnis onere praegravatus pigritiae et
socordiae ultra modum est deditus”.

247 Heiricus Autissiodorensis, Homiliae per circulum anni. Pars aestiua 40: ,,Domus etiam nostra
intellegitur paradisus, a quo quia per incontinentiam cecidimus, necesse est ut per continentiam
redeamus”. Por. $w. Ambrozy, Wyklad Ewangelii... Op. cit., s. 168: ,,A czymze jest to toze, ktore
rozkazuje zabra¢, jesli nie ludzkim ciatem [...]? [...] Nie tylko kazal [paralitykowi] wziaé toze, lecz
i powrdci¢ do domu swego, to jest wroci¢ do raju. To jest prawdziwy dom, ktory najpierw przyjat
cztowieka”; Ambrosius, Expositio Euangelii secundum Lucam 5, 14: ,Hic lectus qui tolli iubetur
quid est aliud nisi quia humanum iubetur corpus adtolli? Nec solum leuare lectum, sed etiam domum
suam repetere, hoc est ad paradisum redire censetur; ea est enim uera domus, quae hominem prima
suscepit”.

28 [Pseudo-]Albertus Magnus, op. cit., k. Q5v (Sermo LXXIII): ,,Surgere enim debet a cor-
poralibus delectationibus et inhiare debet supercaelestibus”; ,,necesse est, ut in domum suam, id est
in paradisi requiem per iuge desiderium vadat. Non enim habemus hic domum manentem, sed
peregrini sumus et advenae super terram”.
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Wedlug Roberta z Basevorn, Chrystus — najdoskonalszy i niedoscigly kaz-
nodzieja — wygtaszat kazania juz to pobudzajac obietnicami przyszitej nagrody,
juz to trwozac groza kar, jak choéby woéwcezas, gdy przestrzegal: ,Jesli wasza
sprawiedliwos¢ nie bedzie wigksza niz uczonych w PiSmie i faryzeuszow,
nie wejdziecie do krolestwa niebieskiego” (Mt 5, 20). Przy czym autor Forma
praedicandi zaznaczal, iz wzniecanie strachu wilasciwe jest wobec upartych,
ktorzy pozostaja nieporuszeni, dopoki nie wstrzasnie nimi grozba straszliwych
kar**. Polski kaznodzieja, przekazujac wiernym petne mitosci wezwanie Oblu-
biefica do podzwignigcia si¢ ze snu, choroby i $mierci grzechu, dopiero teraz,
omawiajac wystepek lezacych, napomyka o piekle. Nie po to wszakze, by
odmalowac¢ zatrwazajaca wizj¢ losu potgpionych. Jak si¢ bowiem zdaje, Kazanie
na dzien sw. Katarzyny wyrasta z glebokiej wiary w uzdrawiajaca moc mitosci,
a nie strachu. Przypomnienie o wiekuistej mece, ktora nastgpuje po chwilowych
radosciach, demaskuje diabelska ulude, jakiej ulegaja rozmitowani ,,we zlem”.
I zarazem uwyraznia jaskrawy kontrast pomigdzy spoczywajacymi w rozkoszach
grzechu a $wigta meczennica z Aleksandrii, co w imi¢ mitosci do Chrystusa
odtracita pokus¢ panowania nad $wiatem i nie zawahata si¢ podda¢ mece
i $mierci. Wreszcie przypomnienie owo postuzy do przeciwstawienia lezacym
grzesznikom pigédziesigciu medrcow, ktorzy — choé grzeszyli tak jak oni, to
nawroceni przez Katarzyng — przez chwilowe cierpienia przeszli ku wiekuistym
radosciom.

Kaznodzieje Sredniowieczni, gloszac chwale meczennikow, mieli w pamigci
stowa Listu $w. Jana: ,,Nie milujcie $wiata ani tego, co jest na $wiecie! [...]
Wszystko bowiem, co jest na §wiecie, a wigc: pozadliwo$¢ ciala, pozadliwosc
oczu i pycha tego Zycia nie pochodzi od Ojca, lecz od $wiata. Swiat za$ prze-
mija, a z nim jego pozadliwos$¢; kto zas wypeklnia wolg Boza, ten trwa na wieki”
(1 72, 15-17). I pokrzepiajace zapewnienie §w. Pawta: , Niewielkie [...] utra-
pienia naszego obecnego czasu gotuja bezmiar chwaty przysztego wieku dla nas,
ktorzy si¢ wpatrujemy nie w to, co widzialne, lecz w to, co niewidzialne. To
bowiem, co widzialne, przemija, to za$, co niewidzialne, trwa wiecznie” (2 Kor
4, 17-18). Dlatego choéby Walter od Swietego Wiktora (f 1180) w kazaniu na
dzien Wniebowzigcia Najswictszej Maryi Panny przekonywal: ,,Tak jak Zli [...]
przez chwilowe rado$ci przechodza ku wiekuistym udrekom, tak zgota przeciw-
nie — dobrzy przez krotkie nieszczescia zdazaja ku nieprzerwanym radosciom”?.

29 Robert z Basevorn, Forma praedicandi. Op. cit., s. 245 (VIII): ,,Christus praedicavit [...]
modo per promissa, modo per comminationes [...]. Per promissa, ut patet in primo suo themate:
Poenitentiam agite; appropinquavit enim regnum coelorum, ubi 1° invitat ad virtutem, 2° promittit
consequentem salutem. Et iste modus, secundum Aristotelem, est bonus et consonus bonis, vel
saltem non obduratis. [...] Per comminationem, ut ibi: Nisi abundaverit justitia vestra plus quam
scribarum, non intrabitis in regnum coelorum. [...] Iste modus convenit obduratis, qui nonnisi
terribilibus et poenis flectuntur, secundum Aristotelem in Ethicis”.

250 Galterus a Sancto Victore, Sermones ineditos triginta sex 10: ,Mali etenim per gaudia
momentanea transeunt ad supplicia sempiterna, sicut e contrario boni per mala modica migrant ad
gaudia perpetua”.
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Przeciwstawiajac drugiej grupie grzesznikow aleksandryjska meczennice,
duchowny podkreslit i jej gotowos$¢ do niezwlocznej odpowiedzi na wezwanie
Oblubienca, i jej gorliwo$¢ w nawracaniu grzesznikoéw, lezacych ,,w blednem
stadle”. Katarzyna — w mysl tradycji wyktadu duchowych senséw wotania
z Pie$ni nad pie$niami, odzwierciedlonej czy to w komentarzu Bedy, czy to
w Glossa ordinaria, czy to w kazaniach $§w. Bernarda — ukazana zostata przeto
jako pigkna oblubienica, zachgcona stowami Boskiego kochanka do pracowitego
troszczenia si¢ o pozyskanie, poprawe i zbawienie bliznich: ,,Swieta Katerzyna
<k dobremu> nie mieszkaci jes¢ stata, we zlem nie lezata, asi i ty <... jez sa>
w blednem stadle lezaly, ty jes¢ swoja nauka otwodzita, jakoz si¢ czcie w je
Swigtem zywocie”.

Ilustracja wytgzonej pracy $wigtej dzieweczki nad nawrdceniem grzesznikow
jest zatem — zgodnie ze schematem rozwini¢cia kazdego z cztondow subdivisio
— kolejny fragment legendy. Zapowiedziawszy za$ jego przytoczenie, autor po
raz drugi zwraca si¢ do kaznodziei ze wskazowka:

Nota de quinquaginta sapientibus, quos a remotis, renuntiandos ab imperatore, convertit ad
Christum, usque ad illum locum, quomodo ignibus sunt cremati; in quibus illud mirabile accidit,
quod eorum capilli et vestimenta ab igne illaesa permanserunt, sed velut vernalis rosa facies
eorum post ignis incendium apparuerunt.

Zwr6¢ uwagg [na fragment] o pigédziesigciu medrcach, ktorych — [sprowadzonych] z odleg-
lych [stron panstwa] i majacych [po pokonaniu Katarzyny] otrzymac od cesarza [wysokie] urzedy
—nawrdcila do Chrystusa, az do tego miejsca, [gdzie mowi sig,] jak zostali spaleni 1 jak wydarzyt
si¢ OW cud, ze ich wlosy i szaty pozostaty nie uszkodzone przez ogien, a oblicza ich po pozarze
ukazaly si¢ podobne wiosennej rozy.

Takze tutaj — jak poprzednio — autor odwotuje si¢ do tekstu zywota i pre-
cyzyjnie wskazuje kaznodziei granice fragmentu, jaki nalezy przedstawi¢ wier-
nym i dla dowiedzenia dbatosci Katarzyny o zbawienie grzesznikow, i dla
przeciwstawienia lenistwu lezacych, rozmitowanych w doczesnosci, megczen-
stwa tych, co podzwigneli si¢ z grzechu i w nadziei wiecznej nagrody przyjeli
okrutng $mieré. Szkicujac za$ zarys opowie$ci o nawrdceniu pigcdziesigeiu
medreow, poddaje ja tak silnym skrotom, ze dla czytelnika nie znajacego legen-
dy jego wskazowka pozostataby wrecz niezrozumiata. Autor kazania nie watpi
wszakze, jak zaznaczat juz wczesniej, iz kazdy duchowny, ktory wyglosi to
kazanie, nie tylko dysponowac¢ begdzie odpisem zywota, ale 1 jego dobra znajo-
moscia.

Kaznodzieja ma wigc roztoczy¢ przed stuchaczami wizje dalszych zmagan
uczonej corki Kostusa z wladca starozytnego $wiata, co to — zdumiony jej
madroscig 1 do glebi poruszony jej pigknem — nakazat zwota¢ z odlegltych stron
cesarstwa pigcdziesigciu najstawniejszych medrcow i przyobiecal im w zamian
za pokonanie jej w dyspucie wielkie dary, wysokie urzedy, udziat w cesarskich
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radach®'. Katarzyna jednak, umocniona przez archaniota Michata i ufna w obiet-
nicg Chrystusa: ,,dam wam wymowe i madros¢, ktérej zaden z waszych prze-
sladowcow nie bedzie si¢ moégt oprze¢” (Lk 21, 15), zwycigzyla medrcow
poganskiego $wiata. Ci przeto, majacy sktoni¢ pigkna dzieweczk¢ do porzucenia
chrze$cijanstwa, pobici sita jej argumentéw uznali, iz przez usta Katarzyny
przemawia Duch Bozy, i sami przyjeli wiar¢ w Chrystusa. Wtedy cesarz,
ogarnigty gniewem, rozkazat spali¢ ich na olbrzymim stosie w $rodku miasta.
Gdy za$ lgkajacy si¢ umrze¢ bez chrztu zapewnieni zostali przez §wigta, ze
obmyje ich chrzest krwi, przez meke ptomieni odeszli triumfalnie do Pana,
a oczom zebranych objawit si¢ cud*?.

1 Passio (inc. ,,Tradunt annales historiae”). Op. cit., s. 11: ,,Hec dicens . accito clanculum
nuntio misit litteras regio anulo signatas per infra jacentes provincias . ad omnes rethores et
grammaticos . et quibus in doctrina fama celebrior nomen adquisierat . ut ii omnes ad pretorium
alexandrinorum sine recusatione occurrant . eo studiosius quo illos altis imperator honoribus
donandos promittit . et inter primos palatii suis interesse consiliis . tantum si hanc contionatricem
temerariam suis assertionibus superatam reddiderint . et hunc imperatori optatum reportaverint
triumphum . quatinus blasphemias quas diis magnis irrogaverat . in suum caput refusas agnoscat .
quia rationis ordo exigit . ut primum arte oratoria qua se jactanter attollit revincatur”; ibidem,
s. 15-16: ,,Vos autem si hanc superare prevalueritis . altis vos muneribus donatos ad propria remittam
. aut si id potius eligitis . internis consiliis meis vos precipuos interesse concedam; Ad hec verba
imperatoris . unus eorum vehementer indignatus . stomachanti voce respondit; O magnum impera-
toris consilium . o memoria dignam sententiam . qui ob degenerem unius puelle conflictum sapientes
mundi de remotis partibus jussit invitari”. Te dwa ustgpy legendy przekonuja, ze tacinska wska-
zo6wke ,,Nota de quinquaginta sapientibus, quos a remotis, renunciandos ab imperatore, convertit”
nalezy przetozy¢: ,,Zwrd¢ uwagg [na fragment] o piecdziesigciu medrcach, ktorych — [sprowadzo-
nych] z odleglych [stron panstwa] i majacych [po pokonaniu Katarzyny] otrzymaé od cesarza
[wysokie] urzedy — nawrdcita”.

22 JIbidem, s. 17-19: ,Servabatur interea virgo sancta sub custodia. sola contra quinquaginta
pugnatura. cui nuntius supervenit de consilio regis et de conflictu in crastinum constituto; Nichil
tamen ex his famula christi turbatur . sed inperterrita militie sue agonem domino commendabat
dicens; O sapientia et dei virtus altissimi jesu bone; qui tuos milites ne inter pressuras mundi
formidare debuissent . nec minis adversantium turbarentur . pia eos consolatione premunire dignatus
es dicens. dum steteritis ante reges et presides . nolite precogitare quomodo aut quid loquamini . ego
enim dabo vobis os et sapientiam . cui non poterunt resistere et contradicere omnes adversarii
vestri. adesto famule tue et da sermonem rectum et bene sonantem in os meum ut hi qui ad
derogandum nomini tuo convenerunt . non prevaleant adversum me; Sed verbi tui virtute consternati
hebetatis sensibus aut penitus obmutescant . aut conversi nomini tuo dent honorem et gloriam . qui
solus cum patre et spiritu sancto es et eris gloriosus in secula amen; Necdum verba comple-
verat . et ecce angelus domini apparuit illi . cujus vultus claritate . locus quo virgo clausa tene-
batur mira choruscatione fulgurabat . ex qua virgo stupore et admiratione pene defecerat; Cui
angelus; Ne paveas inquit grata deo puella . sed constanter age. quia tecum est dominus pro
cujus honore certamen inisti . ipse affluentis verbi impetum fundet in ore tuo. cui non tantum non
prevalebunt resistere adversarii sed novo stuporis genere confusi convertentur ad christum [...]
Ego sum michael archangelus”. Gdy rozsierdzony cesarz zganit filozofow bezradnych wobec
madrosci Katarzyny: ,,Hic unus quem sibi magistrum et ducem preesse ceteri fatebantur . tiranno
ita respondit . Hoc unum tibi imperator dicam . unde orientalium turba oratorum testis nobis
est constantissima . quod usque in presenti auditorio nullus se nobis ante hac in verbis et mundi
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I to cudowne zdarzenie autor kazania przedstawia juz bez zadnych skrotow:
»ich wlosy 1 szaty pozostaly nie uszkodzone przez ogien, a oblicza ich po
pozarze ukazaty si¢ podobne wiosennej r6zy”. By¢ moze dbatos¢ o szczegoty,
zgodne z opisem, jaki przynosi tekst Passio®, podkresla szczegdlng wage
cudownego znaku.

sapientia conferre presumpsit . Si autem jactantius conserere verba presumpsit . continuo victus et
confusus recessit . De puella vero ista longe alia ratio est in qua ut vera tibi loquar . non animalis
homo loquitur . sed divinus quidam spiritus . qui sane haud mortale sonans nos in stuporem et
admirationem adeo convertit . ut ad injuriam ipsius christi de qua loquitur . aliquid dicere aut penitus
nesciamus . aut omnino formidemus. Nam ut christi nomen et divinitatis ejus potentiam simulque
crucis ipsius misterium predicari ab ea audivimus . confusa sunt viscera . corda nostra tremuerunt . et
omnes corporis sensus stupendo aufugerunt . Unde te diutius fallere imperator nolumus. sed constan-
ter fatemur . quia nisi aliam sectam probabilioribus experimentis ventilatam de diis quos huc usque
coluimus nobis ostenderis . ecce omnes convertimur ad christum . quia ipsum vere deum et dei
filium confitemur . per quem tanta mortalibus beneficia prestantur . que per virginem istam
audivimus. Audiens hec tirannus . precipitibus furiis agitatus accenso in medio civitatis vehementis-
simo igne . jussit omnes ligatis manibus et pedibus . penalibus incendiis cruciari . Qui dum
traherentur ad ignem . unus eorum ceteros hortabatur dicens . O socii et commilitones mei quid
agimus? Postquam nostros deus longos miseratus errores ad hanc suam gratiam vocare dignatus est
ut vel in fine fidei sacre privilegio et sancti nominis cognitione non fraudaremur . cur non
properamus ante vite exitum ipsius signaculo et sacro fontis utero innovari? Cum hec diceret
rogabant unanimiter pretiosam virginem christi . ut lavacro salutifero perfunderentur . Quibus electa
dei ait. Ne paveatis o fortissimi milites christi . constantes estote. et de baptismo solliciti ne sitis. erit
vobis salutare baptismum sanguinis vestri perfusio. et ignis iste cruciatorius flammeum spiritus
sancti ignem vobis inferet. His dictis . assunt ministri . et ex jussu imperatoris ligatis manibus et
pedibus sanctos dei martires mediis flammis ingerunt . et sic inter estuantis flammas incendii
dominum confitentes . felici martirio coronati ad dominum migraverunt . tertio decimo die mensis
novembris. In quibus illud comparuit insigne miraculum ut indumenta eorum aut capilli capitum
eorum nullam ab igne lesionem sustinerent. Vultus autem illorum rosei coloris decore emicabant . ut
dormientes potius quam extinctos putares” (ibidem, s. 33-36). O chrzcie krwi zob. M. Starowieyski,
Meczenstwo, s. 126-127 (tu przywotane stowa §w. Cypriana {f 258}, ktéry nauczat, ze meczenstwo
stanowi chrzest ,,w tasce wigkszy, w potedze wznio§lejszy, w zaszczycie drozszy, chrzest, ktorym
chrzcza aniotowie, chrzest, ktorym raduje si¢ Bog i jego Chrystus, chrzest, po ktéorym nikt juz nie
grzeszy, chrzest, ktory dopeinia wzrostu wiary naszej, chrzest, ktory po zej$ciu z tego $wiata
natychmiast taczy z Bogiem. W chrzcie wody otrzymuje si¢ odpuszczenie grzechow, w chrzcie krwi
— korong cnét”). Por. $w. Ambrozy, De obitu Valentiniani consolatio 53: ,,Albo moze was to
niepokoi, ze nie otrzymal chrztu wsrdd uroczystych obrzedow? Wobec tego i mgczennicy nie
otrzymaja korony, jezeli byli katechumenami; nie sa bowiem koronowani, jezeli nie przyjma chrztu.
Jezeli jednak wlasna krew ich obmywa, to i Walentyniana obmyto pobozne pragnienie” (A. Bober,
Antologia... Op. cit., s. 170).

253 Wzmianka o — podobnych rézy — obliczach 50 meczennikéw nie pojawia sie¢ w legendzie
o $w. Katarzynie w Legenda aurea Jakuba de Voragine (zob. lacopo da Varazze, Legenda aurea.
Op. cit., s. 1209 {{CLXVIIIl. De sancta Katherina], 75}: ,,Cum ergo signo crucis muniti flammis
fuissent iniecti, ita animas domino reddiderunt ut nec capilli nec uestimenta eorum ab igne in aliquo
lederentur”). Wzmianki tej nie ma takze np. w kazaniu na dzien §w. Katarzyny Peregryna z Opola
(zob. Peregryn z Opola, Sermones... Op. cit., s. 554 {55 [S85]. In festo sanctae Catharinae virgi-
nis}). Obraz owego kwietnego cudu, powigzany z Syr 39, 13-14 oraz 2 Kor 2, 15, spotka¢ mozna
za$ np. w utworze De sancta Katharina (inc. ,,Jucundare”): ,,Rubus quondam / ardens recolitur, /
Dum plebs docta / igni subicitur, / Pilus vestis / in nullo laeditur, / Rosae decor / facie promitur; / Hi
odorem / dantes mirificum, / Sic mercantur / praemium caelicum” (AH 26, s. 205).
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Zrédet obrazu meczennikéw dreczonych ogniem, ktory nie tknat wszakze ich
wlosow 1 szat, upatrywaé trzeba w Ksigdze Daniela. To tu ukazana zostala
nieztomno$¢ trzech zydowskich mlodziencow — zwierzchnikow prowincji babi-
lonskiej, co wbrew edyktowi krola Nabuchodonozora nie chcieli uczci¢ jego
boga i odda¢ poklonu ztotemu posagowi. Wierni Stworzycielowi $wiata, ukarani
zostali wrzuceniem do rozpalonego pieca (Dn 3, 1-23). Nie zgingli wszakze, lecz
,»chodzili wérod ptomieni wystawiajac Boga i blogostawiac Pana” (Dn 3, 24).
Kiedy za§ zdumiony wtadca rozkazal im opusci¢ gorejacy piec, ,,Satrapowie,
namiestnicy, rzadcy i doradcy krolewscy zebrali si¢ 1 spostrzegli, Zze ogien nie
miat wladzy nad ciatami tych mezow, tak ze nawet wlos z ich glow nie ulegt
spaleniu ani ich ptaszcze uszkodzeniu” (Dn 3, 94).

Wprawdzie medrey z legendy o $w. Katarzynie — inaczej niz trzej mlodzien-
cy — nie ocaleli, ale cud, ktéry ujrzano po ugasnigciu ognia, uswiadamiat poga-
nom — podobnie jak w Ksigdze Daniela — potgge jedynego Boga, potwierdzat
shuszno$¢ wyboru, dokonanego przez nawroconych, i wreszcie nidst zapowiedz
przysztego upadku przesladowcy, przypiecz¢towana kleska Nabuchodonozora.
Co jednak oznacza wzmianka o obliczach podobnych ,,wiosennej rozy”?

Posrod rymowanych modlitw, oficjéw, sekwencji i hymnéw ku czci $w.
Katarzyny nie brak tekstow wypelionych kwietnymi metaforami, por6wnania-
mi i symbolami. Ukazuja one dziewicg aleksandryjska jako jasniejaca lilig, jako
r6z¢ bez kolcow pomigdzy tysiacem lilii (por. Pnp 2, 2), jako wiosenna r6zyczke
Chrystusa. Nazywaja szlachetna panng dziewiczym kwiatem ogrodu zamknigte-
go (Pnp 4, 12), kwitnacym i jasniejacym bez zmazy, przeznaczonym do ogrodu
nieba. Kwiat 0w rost zwilzany rosg niebios i przewyzszal zapachem roézg, biela
— lilie. A poniewaz kwitnaca dzieweczka wzgardzila kwiatem $wiata, pragnac
rozkwitu w chwale niebios, jako kwiat polny (Pnp 2, 1) kaleczona byta $niegiem
kar, stata si¢ kwitnacym fiotkiem, siniejac od uderzen batow, wreszcie zas$, gdy
jak kwiat Scigta zostata mieczem kata, z rany wytrysn¢lo mleko, taczac
dziewicza biel lilii z krwawa czerwienia rozy. | wowczas Katarzyna — roztropna
panna, wychodzaca w srodku nocy na spotkanie oblubienca z lampa, olejem
1 wiencem z 16z przetykanych liliami — zlaczyta si¢ z Umitlowanym posrod r6z
i lilii toza wonnosci**.

254 De sancta Katharina: ,,Ave candens lilium / Per Mariae filium / Vernans Katherina”; ,,Adstas
Christo [...] / Tamquam inter milia / Castitatis lilia / Rosa sine spina”; ,Nervis dire caeditur,
/ Carcere recluditur / Tetro Katherina, / Ac fame conficitur, / Sic flos campi laeditur / Poenarum
pruina”; ,,Salve, florens viola, / Sed per flagra frivola / Livens Katherina”; ,,Gaude, rubens rosula,
/ Delicata vernula / Christi, Katherina”; ,,Vale, pulcher flosculus, / Florumque fasciculus, / Suavis
Katherina” (AH 3, s. 86-87, strofy 1, 2, 5, 6, 11, 16); De sancta Katharina (inc. ,,Triumphanti
concordando”): ,,Haec producta ex Graecorum / Radice florigera / Venustate vernat morum / Aetate
sub tenera. // Quam in flore iuventutis / Florem mundi spernere / Flos totius spes virtutis / Suo fecit
munere”’; ,,Flores hortus dat conclusus / diversorum generum, / Quas in hortum transplantandos
/ producit acthereum. // In hoc horto flos excrevit / mirae pulchritudinis, / Orbem terrae qui replevit
/ odore dulcedinis. // Novo florens in virore / sub novella plantula / Crescit tacta caeli rore / candens
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A cho¢ obrazy te wydaja si¢ nader odlegle od wizji megczennikow, ktorych
twarze wylonily si¢ z ptomieni stosu podobne ,,wiosennej rézy”’, w istocie
wynikaja z tego samego zrodta. Byla nim zapewne tradycja wyktadu Piesni nad
piesniami, zwlaszcza za§ czulego wezwania, jakim w porze narodzin wiosny
Oblubieniec dwukrotnie przywoluje swa kochanke zza krat i muréw jej domu
(2, 10; 2, 13). Wiosng owa — o czym byla juz mowa — od czasow Orygenesa
poczytywano za symbol zmartwychwstania i odzyskania utraconej doskona-
tosci raju. Wowczas to, jak pisal aleksandryjski teolog, wybrani przezwycigza
,.pickna wonia niebieska [...] wstretny odor usunigtej teraz od nich $miertelnosci
i zepsucia”®®. Wowczas — wtorowal mu Ambrozy Autpert — z ziemi wylonia
si¢ kwiaty zmartwychwstajacych ciat sprawiedliwych, jasniejace biela odnowie-
nia po minionej staro$ci i rozsiewajace mity zapach po zgniliznie rozktadu.
Wiosna wszakze, czas kwitnienia winnic, ujmowana byla, co poswiadcza ko-
mentarz Pseudo-Hieronima, réwniez jako symbol poczatkéw chrzescijanstwa
z jego rozkwitem wiary w jedynego Boga i pigkna wonig $wiadectwa mgczen-
skich $miereci.

Pos$miertne, kwietne pigkno i cudowna won cial meczennikéw i1 §wigtych
dowodzity zatem ich ostatecznego triumfu nad $miercia i grzechem, potwier-
dzaly ich powrdt do ojczyzny raju, zapowiadajac zarazem przyszie zmar-
twychwstanie. W wypadku mgczennikow wezesnego chrzeécijanstwa — a zatem
i Katarzyny, i pie¢dziesieciu uczonych — mogly tez znamionowac rozkwit du-
chowej wiosny po zimie batwochwalstwa i poganskiej filozofii. I by¢ moze
z obu tych powodow w kazaniu, ktéorego tematem jest wiosenne nawoty-
wanie Boskiego Oblubienca, duchowny nie poniechat pordéwnania twarzy
umeczonych medrcow do wiosennej rozy, symbolizujacej i wiosenny rozkwit,
1 meczenstwo.

Przystepujac do rozwinigcia trzeciego z czitonow subdivisio kaznodzieja,
zgodnie z przyjetym przezen schematem, oznajmia: ,,A trzecie to to stowo:
Wstan! mowi Bog $piacym, jiz si¢ w grzeszech zapieklaja”. Po czym zwigzle
przygotowuje wprowadzenie biblijnej figury pograzonych we $nie zatwardzia-
tosci, dodajac: ,,bo grzesznik w grzeszech zapieklony jes¢ jako ktodnik w ciem-
nicy skowany”. I przywolawszy wspotczesny jemu i jego sluchaczom obraz

sine macula. // Haec est illa Katharina, / Costi regis filia, / Rosam vincens per odorem, / per
candorem lilia”; ,,Florem mundi / contemnit florida / Virgo florere / gliscens in gloria”; ,,Ense caeso
virginali / Collo signo speciali / Sponsam sponsus virginum / Inter sponsas honoravit, / Lacte vulnus
cum manavit, / Rosae iungens lilium”; ,,Ave rosa paradisi, / more fraglans balsami” (AH 26,
s. 207-209); De sancta Katharina (inc. ,Benedicta sit immensa”): ,,Virgo prudens media / Nocte
venit obvia / Sponso, ferens oleum, / Lampadem ac roseum / Sertum textum lilio” (AH 26, s. 211);
De sancta Katharina (inc. ,Laus resultet Katharinae™): ,,Virginali caeso flore, / Lac emanans pro
cruore / Suo probat ex candore / Candorem virgineum” (AH 40, s. 230, strofa 5a); De sancta
Katharina (inc. ,,Gaude, Sion, mater sancta”): ,,Sponsus, sponsas qui coronat, / Katherinae large
donat / Inter rosas et lilia / Aromatum cubilia” (AH 52, s. 229, strofa 6).
235 Orygenes, Komentarz... Op. cit., s. 177 (4, 1).
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wigznia zakutego w dyby (ktodg), sigga do Lukaszowych Dziejow Apostolskich,
by ukazaé posta¢ wigznia w ciemnicy, skutego podwodjnym tancuchem, co wigcej
za$ — 1 $piacego, 1 przebudzonego wolaniem ,,Wstan!”: ,,0 jem<ze pisze Swigty
Luka>sz: In ipsa nocte erat Petrus dormiens™*°.

Znakiem S$piacych grzesznikow jest zatem w polskim kazaniu $w. Piotr
w okowach, wtracony do wigzienia przez Heroda Agryppe i oczekujacy pod
straza wydania w rece zadnego krwi ludu. A stowa, przytoczone z Dziejow
Apostolskich (12, 6), otwieraja tam opis cudownego uwolnienia apostota:

W nocy, po ktoérej Herod mial go wydac, Piotr, skuty podwdjnym laficuchem, spal migdzy
dwoma zolnierzami, a straznicy przed brama strzegli wigzienia. Wtem zjawit si¢ aniot Panski
i $wiatlo$¢ zajasniata w celi. Traceniem w bok obudzit Piotra i powiedzial: Wstan szybko!
Rownoczesnie z rak [Piotra] opadty kajdany. Przepasz si¢ i wioz sandaty! — powiedzial mu aniot.
A gdy to zrobit, rzekt do niego: Narzu¢ ptaszcz i chodz za mna!

(Dz 12, 6-8)

Mikotaj z Lyry (T 1349), tworca najbardziej — obok Glossy Anzelma z Laon
— upowszechnionego w XIV i XV stuleciu komentarza do Biblii**’, ubolewat,
ze maz tak §wigty jak apostot Piotr przedstawiany jest jako symbol grzesznika.
Wezesniej wszakze egzegeci Pisma interpretacji takiej nie poczytywali bynaj-
mniej za niewlasciwa, o czym napomyka sam Mikotaj: ,,Pewni doktorowie,
wyktadajac moralnie uwigzienie Piotra, glosza, ze oznacza ono dlugie zasie-
dzenie cztowicka wystgpnego w grzechu”**®. Nie dziwi przeto, ze wykladnia
taka positkowali si¢ 1 kaznodzieje, o czym przekonuje chocby zbior Peregryna
z Opola. Posta¢ Piotra w okowach, symbolizujaca grzesznikéw, powraca tu
kilkakrotnie. W kazaniu o wskrzeszeniu mlodzienca z Naim (Lk 7, 11-15) uka-
zana jest wigc jako figura lezacych w grzechu. Krgpujace apostota tancuchy
oznaczajq petajace ich kajdany win, jego uspienie w ciemnicy — sen grzeszni-
kéw w wigzacym ich stanie zta. Wotaniem ,,Wstan szybko!” budzi wystepnych
sam Bog — badz to przez wewngtrzne natchnienie, badz przez aniota, czyli
kaznodzieje. Kiedy za$ grzesznik powstanie przez dobre postanowienie, natych-
miast z rak jego opadaja okowy grzechéw i tak uchodzi przed Herodem —

236 W wydaniu Losia i Semkowicza pojawia si¢ natomiast koniektura ,,O jem<ze prawi $wigty
Luka>sz” (Kazania tzw. swietokrzyskie. Op. cit., s. 29). Powtarza ja edycja W. Wydry i W. R. Rzepki
(op. cit., s. 92) oraz transkrypcja W. Twardzika (op. cit.). W kazaniu wszakze — w jego nieuszko-
dzonych partiach — powraca konsekwentnie formuta: ,,Ta stowa pisze madry Salomon”; ,,O jemze
[sc. slepym] pisze $wigty Lukasz”; ,,0 jemze [sc. paralityku] pisze $wigty Lukasz”.

27 Zob. choéby S. Wielgus, op. cit., s. 124-127.

2% Biblia Sacra cum Glossis interlineari et ordinaria, Nicolai Lyrani Postilla et Moralitatibus...
Op. cit. T. 6, k. 1861-186v, kol. prawa: ,,Doctores aliqui, exponentes moraliter incarcerationem Petri,
dicunt, quod per ipsam significatur longa detentio peccatoris hominis in peccato. Sed quod per
hominem sanctissimum significetur peccator, mihi videtur extranee dictum, cum sensus mysticus
fundari debeat super litteralem”.
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diabtem, ktory wziat go w niewole?®. O kajdanach wystepku wspomina Pere-

gryn w kazaniu na dzien $w. Piotra w okowach*’, o wybawieniu za$ przez aniota
z tancuchow i snu grzechéw $miertelnych opowiada takze w kazaniu na §wigto
Archaniota Michata®'.

Z tej samej tradycji, co dominikanski kaznodzieja, czerpat zatem i autor
Kazania na dzien sw. Katarzyny. Nie dokonal wszakze interpretacji duchowych
sensow fragmentu o cudownym uwolnieniu apostota. W polskim tekscie brak
wykladni u§wiadamiajacej stuchaczom, czemu $w. Piotr stanowi figure $pia-
cych, ktorzy ,,si¢ w grzeszech zapieklaja”. Miast tego duchowny kresli kolejna
wskazowke homiletyczna, okaleczong jednak przez introligatora, co zbidr jego
kazan pociatl na zagictki: ,,Require superius in sermone [...] folio” — ,,Odszukaj
wyzej w kazaniu [...] na stronie”. Autor objasnien do Kazan swietokrzyskich
w wydaniu z 1934, Jan Lo$, okaleczenie to uzupeit stowami ,,de transfigura-
tione Domini” — ,,0 przemienieniu Panskim”.

Koniektury owej przyja¢ nie sposob, jako ze wynikta z nieporozumienia. £.0$,
uzupehiwszy poprzednia luke, odtworzyt formute wprowadzajaca cytat o ,,ktod-
niku” z Dziejow Apostolskich: ,,0 jem<ze prawi $wigty Luka>sz”. A cho¢ wie-
dziat, ze tacinskie przytoczenie ,,/n ipsa nocte erat Petrus dormiens” pocho-
dzi z Dziejow, to posadzil polskiego duchownego o pomytke. Uznal oto, ze
wzmianka o $§wigtym Lukaszu moze dotyczy¢ jedynie Ewangelii $w. Lukasza.
Zapomniawszy wigc, ze jest on rowniez autorem Dziejow Apostolskich, do
cytatu ,,/n ipsa nocte [...]” przydal osobliwy komentarz: ,,Luc. 9, 32, tekst nieco

29 Peregryn z Opola, Sermones... Op. cit., s. 257, 260 (55 [T56]. Dominica sexta decima post
Pentecosten): ,,Primum genus [sc. primum genus — peccatores, qui iacent in peccatis mortalibus] per
Petrum figuratum est, qui erat vinctus duabus catenis, ad quem venit angelus et dixit ei: «Surge
velociter! Qui statim surrexit, et ceciderunt catenae de manibus» Ac 12 [7]. Per Petrum significatur
quilibet homo, peccator, qui est vinctus catenis, id est peccatis, qui etiam dormit in carcere, id est in
malo statu. Tali dicit Deus per internam inspirationem seu per angelum suum, scilicet praedicato-
rem: «Surge velociter!» Qui cum surgit per bonum propositum, statim cadunt catenae peccatorum de
manibus et sic evadit Herodem, id est diabolum, qui eum captivaverat”. Por. cho¢by Hugo de Prato
Florido, op. cit., k. a7r (Sermo II. Temat: ,,Scientes quia hora est iam nos de somno surgere” [Rz 13,
11]): ,,Petrus in vinculis Herodis peccator in vinculis diaboli, qui dum ex latere per adversa
percutitur, quasi equus calcaribus excitatus surgit et ad Deum vadit”.

260 peregryn z Opola, Sermones... Op. cit., s. 471 (36 [S52]. In festo sancti Petri ad vincula):
»Quarta causa est, quod Deus a vinculis Petrum miraculose absolvit et eidem potestatem ligandi
et absolvendi tradidit. Nos autem vinculis peccatorum tenemur obligati et absolvi indigemus, ideo
ipsum in sollemnitate, quae dicitur «ad vinculay, honoremus, ut sic a vinculo peccatorum nos
absolvat”.

261 Ibidem, s. 514 (45 [S70]. In festo sancti Michaelis Archangeli): ,Jtem excitant [angeli]
hominem a somno peccati. Huius exemplum est in hoc, quod quando homo est in multis peccatis et
quasi iam obdormivit tamquam compeditus vinculis infernalibus, id est peccatis mortalibus, tunc
venit angelus, excitat eum dicens in corde: «O miser peccator, quam diu vis iacere in peccatis, surge
velociter!» Huius exemplum habemus Ac 12 [5-10] in beato Petro, qui cum esset in carcere vinctus
catenis et erat dormiens, venit angelus et eum excitavit dicens: «Surge velociter!» Et sic evasit
vincula et carcerem»”.
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inny: Petrus vero, et qui cum illo erant, gravati erant somno. Cytat wzigto
wlasciwie z Act. Apost. 12, 6: in ipsa nocte erat Petrus dormiens™*®,

Gdy za$ — z powodu wlasnej pomyltki — przypisat juz autorowi kazan rzekome
potknigcie, uznat konsekwentnie i catkowicie niestusznie, ze wskazéwka ,,0d-
szukaj wyzej w kazaniu” odnosi¢ si¢ musi do fragmentu Ewangelii Lukasza,
przywolanego juz przezen w objasnieniach, a napomykajacego, iz w czasie
przemienienia ,,Piotr i towarzysze snem byli zmorzeni” (Lk 9, 32). Przy czym
uczony nie zwrocil uwagi, ze stowa te — w przeciwienstwie do przytoczonych
przez kaznodzieje — nie wiaza si¢ ze zdarzeniem, ktore mialoby cokolwiek
wspolnego z grzesznikiem, co to ,,je$¢ jako ktodnik w ciemnicy skowany”.

W rzeczywistoéci natomiast wskazoéwka homiletyczna autora Kazania na
dzien sw. Katarzyny musiata odsyla¢ do kazania, w jakim pojawita si¢ postaé
$w. Piotra w tancuchach oraz, prawdopodobnie, wyklad taczacy uwigzienie
i cudowne oswobodzenie apostota — z grzechem i zbawiennym wezwaniem do
pokuty. Mogla to by¢ zatem mowa na $wigto Piotra w okowach (1 sierpnia),
ale tez kazda inna, w ktorej kaznodzieja postuzyltby si¢ ta figura zatwardzia-
tych grzesznikow. Skoro wszakze nie mamy pewnos$ci, jakie kazania, poza
jednym, polski autor zapisat ,,wyzej”, warto przyjrze¢ si¢ kazaniu na dzien $w.
Michata (29 wrzesénia), bezposrednio poprzedzajacemu tekst mowy na dzien
$w. Katarzyny.

Duchowny nakreslit tu — zgodnie z liczba chorow anielskich — dziewigc
celow, dla ktorych ,angieli swigci” ,,dani sa” ludziom przez Stworce. W ocala-
tych fragmentach kazania zachowaly si¢ partie oSwietlajace cztery z nich oraz
cytat zamykajacy wywdd o piatym. Jak za§ wykazal odkrywca Kazan swieto-
krzyskich, Aleksander Briickner, polskie kazanie o aniotach pokrewne jest mo-
wom na dzien §w. Michala, ulozonym przez Jakuba z Voragine oraz Marcina
Polaka®®. Doda¢ tez mozna, ze — podobnie jak tekst polski — dziewie¢ rodzajow
shuzby anielskiej wylicza kazanie Peregryna z Opola, przeznaczone na to
samo $wigto. W dwodch sposréd wymienionych tu kazan — u Marcina Polaka
i Peregryna z Opola — przywotana zostala posta¢ §w. Piotra w okowach, ocalo-
nego cudownie przez aniota’®’. By¢ moze wiec o uwiezionym apostole autor

22 Kazania tzw. $wietokrzyskie. Op. cit., s. 39 (Wykaz cytatéw biblijnych). Koniekture te — po-
dobnie jak wszystkie inne zaproponowane przez Losia uzupehienia w tacinskich partiach kazania
— powtarza edycja W. Wydry i W. R. Rzepki (op. cit., s. 92) oraz transkrypcja W. Twardzika (op. cit.).

263 Zob. A. Briickner, op. cit., s. 700, 703 (tu Briickner zaznacza, ze kazania ,,de sanctis Marcina
Opawczyka {tak zwanego Polaka}, [...] jak i kazania dominikanina Peregrinusa w catym uktfadzie
mimo swej uczono$ci nieco nasze [sc. Kazania Swigtokrzyskie] przypominaja”).

264 Martinus Polonus, op. cit., k. E5r (Sermo CCLXXXVII, De sancto Michaele): ,Jtem [angeli]
assistunt sustinentibus ex constantia. Unde Act. XII. Cum Petrus esset dormiens vinctus catenis inter
milites, angelus domini astitit”; Peregryn z Opola, Sermones... Op. cit., s. 514 (tekst przytoczony
w przyp. 261). Sw. Piotr w okowach nie pojawia si¢ natomiast w zadnym z siedmiu kazaf na dzieh
$w. Michata, zawartych w zbiorze Jakuba de Voragine Sermones de sanctis per anni totius circulum
(op. cit., Sermones CCLI-CCLVII).

100



., Kazanie na dzien sw. Katarzyny”

Kazania na dzien sw. Katarzyny mowit ,,wyzej” wtasnie w kazaniu o aniotach.
Hipoteza ta jednak nie tylko wymaga szczegotowych badan, ale takze — ponie-
waz dotyczy zaginionych fragmentéw tekstu — skazana jest najpewniej na pozo-
stanie mniej lub bardziej prawomocnym przypuszczeniem.

Odestawszy ,,wyzej” po egzegeze biblijnej figury $piacych grzesznikow, pol-
ski kaznodzieja zaleca kazdemu z przysztych glosicieli jego kazania, by — w mys$l
przyjetej reguty — dziewice aleksandryjska przeciwstawit tym, ktorzy zapadli
w zgubny sen zatwardzialosci. Ale i t¢ wskazowke okaleczylo ostrze klasztor-
nego introligatora. Totez u jej poczatku pojawila si¢ luka: ,,Nota, quomodo sur-
rexit beata Catherina, quae non solum in pec<......... >inatione dormire noluit”.
Jan Lo$ brakujacy urywek wypetnil nastepujaco: ,,Nota, quomodo surrexit beata
Katerina, que non solum in pec<cato, sed eciam in inqu>inacione dormire
noluit”. Wszelako i ta koniektura trudna jest do utrzymania. Po jej wprowadze-
niu wstgpna czg$¢ polecenia dla kaznodziei uzyskuje sens: ,,Zwro¢ uwagg, w jaki
sposob powstata swigta Katarzyna, ktora nie chciata spac nie tylko w grzechu,
ale i w nieczystosci”.

Watpliwe wydaje si¢ jednak zaproponowane przez fosia rozréznienie nie-
czystosci (,,inquinatio”) i grzechu (,,peccatum”). Nie jest pewne, co w takim
zestawieniu nieczystos¢ mialaby oznacza¢. W Peregrynowym kazaniu o parali-
tyku (Mt 9, 2) Bog przykazuje grzesznikom powstaé z toza grzechu — rowniez
i z powodu brudu tego legowiska. I, jak zaznacza kaznodzieja, wigkszy jest
duchowy brud grzechu niz jakiekolwiek zbrukanie cielesne. A skoro hanba
byloby ksigciu spoczywaé w btocie i nie chcie¢ si¢ podzwignaé, to hanba jest tez
dla cztowieka, ktory powinien by¢ ksigciem krolestwa niebios, leze¢ i nie chcied
powsta¢ z blota grzechow?®®. Czy nalezaloby wiec uznaé, ze $wieta Katarzyna
nie chciata spa¢ nie tylko w grzechu, czyli nieczystosci ducha, ale i w jakiej$
nieczystosci cielesnej? 1 jaki miatby by¢ sens moralny takiego stwierdzenia?

Koniektury Losia nie da si¢ utrzymaé takze przez wzglad na skladnig.
W pierwszej petnej edycji Kazan swietokrzyskich, przynoszacej juz nie tylko
polskie partie zachowanego tekstu, Paul Diels zdecydowatl si¢ cze¢sciowo uzu-
peli¢ luke w owej wskazoéwce homiletycznej. Zapisat przeto: ,,Nota quo-
modo surrexit beata Katerina, quae non solum in peccatis ... dormire noluit,
verum etiam dormientes ... penitentiam (?) incitavit™**. Istoty przeciwstawienia
upatrywat bowiem w odmiennosci tego, co pojawia si¢ po stowach ,,non solum”
(,,nie tylko™), i tego, co pada po stowach ,,verum etiam” (,,ale nawet”): ,,Zwro¢

265 Peregryn z Opola, Sermones... Op. cit., s. 270-271 (58 [T59]. Dominica undevicesima post
Pentecosten): ,,«Surgite, scilicet de peccatis, quae captivaverunt animas vestras, in quibus non
habetis requiem, sed potius laborem. Et abite» [...] Item surgite propter lecti huius immunditiam.
Longe enim maior est immunditia peccati, quam quaevis immunditia corporalis. Magna esset
confusio principi, qui iaceret in luto et nollet surgere. Sic magna confusio est homini, qui debet esse
princeps regni caelestis iacere in luto peccati et non surgere”.

65 Die altpolnischen Predigten aus Heiligenkreuz. Op. cit., s. 39 (Ubersetzung).
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uwagg, w jaki sposob powstata §wigta Katarzyna, ktéra nie tylko nie chciata spac
w grzechach, ale nawet pobudzila [do] pokuty $piacych”. W t¢ klarowna
konstrukcj¢ sktadniowa koniektura Losia wprowadza zamet: ,,/...] Katerina |[...]
non solum in pec< cato, sed eciam in inqu> inacione dormire noluit, verum eciam
dormientes ad penitenciam incitavit”, a zatem: ,nie chciala spa¢ nie tylko
w grzechu, ale i w nieczystosci, ale nawet pobudzita do pokuty $piacych”.

Podejmujac wige kolejna probg odtworzenia okaleczonego tekstu, nalezy
raczej — idac tropami Dielsa — przyjac, ze strukture sktadniowa rozwazanego
fragmentu wyznacza zachowane potaczenie ,,non solum — verum etiam”, oraz
rozpatrzy¢ podobienstwa wynikajace ze $cisle zaplanowanej roéwnoleglosci
w budowie rozwinigcia kazdego z pierwszych trzech cztondéw subdivisio.

O réownoleglos$ci tej, o czym byla juz mowa, przesadza przyjety przez autora
schemat: i siedzacym, i lezacym, i $§piacym grzesznikom przeciwstawia si¢ tu
godny nasladowania przyktad $wigtej Katarzyny. Dilatatio cztonu pierwszego
zderza przeto gnus$no$¢ siedzacych, ktorzy ,.si¢ k dobremu obleniaja”, z blogo-
stawiona gorliwo$cia dziewicy, co ,ku glosu Syna Bozego wsta¢ si¢ <nie
obleniala> byta”. Dilatatio czlonu drugiego na jednej szali kladzie niemoc
»lezacych, jiz sig¢ we ztem kochaja”, na drugiej natomiast — §wigty zapat panny,
ktora ,,<k dobremu> nie mieszkaci jeS¢ stala, we zlem nie lezata”. Jesli za-
tem w rozwinigciu cztonu trzeciego postgpowanie Katarzyny miatoby tworzy¢
rownie jaskrawy kontrast z wystgpkiem zatwardzialych grzesznikéw, to byc
moze ,,$piacym, jiz si¢ w grzeszech zapieklaja”, duchowny przeciwstawit $wigta,
co nie tylko nie chciata spa¢ ,,w grzeszech zapieklona”, ale nawet ,,pobudzita
do pokuty $piacych”. I by¢ moze brakujacy fragment nalezatoby uzupetnié ,,in
pec<candi se obst>inatione”?®’. Wowczas wskazowka homiletyczna przybrataby
postac:

Nota, quomodo surrexit beata Catherina, quae non solum in pec<candi se obst>inatione
dormire noluit, verum etiam dormientes ad poenitentiam incitavit, ut patet in regina et Porphyrio
principe <m>ilitum, qui audientes de ipsa,

qualiter fuit ex<s>poliata

et scorpionibus macerata,

et XII diebus in carcere fame et siti macerata,

et quomodo post XII dies per angelos et Dominum visitata et consolata,

ad eam in carcerem intrantes,

et quae de ipsa audierant videntes,

et consilium beatae Catherinae sequentes,

conversi sunt ad Christum et per palmam martyrii ad Christum migraverunt.

267 Inng mozliwo$¢, ktora rowniez nalezy rozwazy¢ i zweryfikowaé¢ w dalszych badaniach, przy-
nosi koniektura zaproponowana przez J. Jakielaszka, zdejmujaca z Katarzyny najmniejsze choéby
podejrzenie o grzech zatwardziatosci: ,,non solum in pec<candi eos obst>inatione dormire noluit,
verum etiam dormientes ad poenitentiam incitavit” (,,nie tylko nie chciata, zeby spali w zatwardzia-
tosci grzechu, ale nawet pobudzita do pokuty $piacych”).
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Zwr6¢ uwage, w jaki sposob powstala Swigta Katarzyna, ktora nie tylko nie chciata spaé w za-
twardziatoéci grzechu, ale nawet pobudzita do pokuty $piacych, jak widac¢ [na przyktadzie]
krolowe;j i Porfiriusza — dowddcy wojska, ktorzy ustyszawszy o niej, jak zostala odarta [z szat]
i jak byla dreczona kanczugami, i przez dwanascie dni w wigzieniu ngkana glodem i pragnie-
niem, i jak po dwunastu dniach zostata nawiedzona i pocieszona przez anioly i Pana; wszedlszy
do niej do wigzienia i zobaczywszy to, co o niej ustyszeli, i postgpujac za rada Swigtej Katarzyny,
nawréceni zostali do Chrystusa i do Chrystusa przeniesli si¢ przez palm¢ megczenstwa.

We wskazowce, cho¢ kierowanej przeciez do kaznodziei i kreslacej zaledwie
szkic zdarzen, jakie winien on odmalowaé w jezyku polskim, autor nie stroni od
,.koloréw retorycznych”, stosujac tak similiter cadens, jak tworzace polisyndeton
powtérzenia spojnika ,.et”. Czy byl to wigc sygnat dla duchownego, ze nawet
opierajac si¢ na tekscie zywota badz dobywajac z pamigci kolejny chronolo-
gicznie fragment legendy, nie moze zaniedbywac zwiazanej z pigknem i mitos-
cig harmonii, ktéra znamionuje pierwsza czgs$¢ kazania? Nie sposob rozstrzygnac
tego ponad wszelka watpliwosé, z pewnoscia wszakze sklonno§¢ do wprowa-
dzania artystycznego tadu do silnie skréconego streszczenia (i to w obrebie
wskazowki homiletycznej) potwierdza, iz Kazanie na dzien sw. Katarzyny jest
tworem artysty, ksztattujacego swe dzieto §wiadomie i bez niewolniczej zalezno-
$ci od zrodet.

Przywotane wydarzenia, poczawszy od ubiczowania dziewicy po odrzuceniu
przez nig pierwszego kuszenia, a skonczywszy na chwalebnym mgczenstwie
nawréconej matzonki cesarza i gldownego dowddcy wojsk, shuzy¢ miaty dowie-
dzeniu dbatosci Katarzyny o zbawienie grzesznikow. I jak medrcy starozytnego
$wiata stanowili przyktad tych, co ,,w biednem stadle lezaly”, tak Porfiriusz
i cesarzowa byli przykladem $piacych w zatwardzialosci. Poczytywanie zas
upartego tkwienia w bledzie poganstwa za symbol grzechu duszy chrzescijan-
skiej zgodne bylo z tradycja, ktora pozwalata sredniowiecznym kaznodziejom
opisane w legendzie zdarzenia ukazywac¢ jako znak zmagan moralnych, bezpo-
srednio dotyczacych kazdego stuchacza. Gdy zatem Leonard de Utino (T 1470)
glosit kazanie na $wigto dziewicy aleksandryjskiej, zaslubionej Chrystusowi
i umegczonej z mitosci do Boskiego kochanka, przestrzegat wiernych, ze oblu-
bienica Boga nie moze zosta¢ ani dusza poganina, co hotduje bozkom, ani
dusza chrzescijanina, ktory holduje grzechom. Albowiem i batwochwalstwo,
i upodobanie w grzechach czynia z duszy natoznice diabta®®®. Korzenie tego
wyobrazenia siggaly Orygenesowego komentarza do Pie$ni nad piesniami,

28 Leonardus de Utino, op. cit., k. 37v, 38v (Sermo In festo sanctae Katherinae virginis et
martiris): ,,Anima [...] colens Deum super omnia est similis Deo. Sed anima gentilis et pagani
subiciens se idolis non est similis Deo nec sponsa eius. Similiter anima christiani avaritiae dedita, quae
est idolorum servitus, et anima gulosi, cuius deus venter est, et anima cuiuscumque peccatoris non est
Deo similis nec eius sponsa, licet autem sic adulteraverit”; ,,Omnis anima aut Christi sponsa, aut
diaboli est adultera”.
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Chrystusowych napomnien dla czcicieli Mamony (Mt 6, 24; Lk 16, 13) oraz 16.
rozdzialu Ksigegi Ezechiela, w ktorym sam Stworca gromi swa oblubienice
— Jerozolime¢ za ohyde nierzadu, jakiego dopuscila si¢ z poganskimi bdstwa-
mi269.

Przyktad Porfiriusza i matzonki cesarza przekonywal, Zze nawet z zatwar-
dziato$ci w grzechach mozna podzwignaé si¢ na czule wotanie Chrystusa i przez
pokute doj$¢ az do najdoskonalszego nasladowania Oblubienica. I zapewne owo
mitosne oddanie si¢ Boskiemu Oblubiencowi, dla ktorego cesarzowa wyrzekta
si¢ doczesnego malzonka, chwaty doczesnego panowania nad §wiatem, roz-
koszy, bogactw i zycia*”’, wyeksponowa¢ mial kaznodzieja szczegdlniej, skoro
kolejna wskazowka zachgca:

Hic nota de martirio regine et rotis, quae multa milium occiderunt <gentilium (?), et alii
sunt>*"" conversi et martirio ad Christum migraverunt.

Tu zwr6¢ uwagg [na fragment] o mgezenstwie krélowe;j i o kotach, ktore wiele tysigey [pogan]
zabily, [a inni] nawrocili si¢ 1 poprzez mgczenstwo przeszli do Chrystusa.

Duchowny winien przeto rowniez przywota¢ cudowne zdarzenie, ktére zaszto
juz po kazni zony Maksencjusza i ktéremu wizerunki Katarzyny zawdzigczaly
najpowszechniejszy atrybut: potrzaskane kolo o obrgczy najezonej ostrymi,
zelaznymi zebami?’?. Takie bowiem cztery potezne kota znajdowaly si¢ w bu-
dzacej trwoge machinie tortur, co samym swoim widokiem zmusi¢ miata pickna
dziewice do odstapienia od chrzescijanstwa. Jednakze wskutek modlitwy Kata-
rzyny zostata zniszczona przez aniola, aby — jak prosita dzieweczka — objawita
si¢ potega Boza, a zebrany thum uwielbil §wigte imi¢ Panskie. Przy czym
szczatki zdruzgotanej z wielka moca machiny zabily cztery tysiace pogan. Wielu
za$ uznalo majestat Boga chrzescijan i przyjeto ich wiarg. 1 cud 6w stanowit

29 Orygenes, Komentarz... Op. cit., s. 13-14: ,czlowiek wewnetrzny, czyli dusza, moze zapata¢
mitoscig nie do prawego Oblubienca, ktérym, jak stwierdzilismy, jest Stowo Boze, lecz do jakie-
go$ cudzotoznika i deprawatora. [...] duchowa milo$¢ duszy zapala si¢ czasami ku jakim$ zlym
duchom” (Komentarz, Prolog 3). Por. Flp 3, 19; Rz 16, 18 oraz cho¢by Balduinus de Forda, Tractatus
de Sacramento altaris 2, 4: ,,Quae enim conventio Christi ad Belial? Fugienda est idolatria, ut ad
mensam Christi accedatur. Fugienda est et similitudo idolatriae, qua est spiritualis fornicatio, omnis
scilicet quae a Deo separat peccati delectatio. Omne enim quod vero Deo praeponitur, quod in amore
primum et mente praecipuum est, hoc pro Deo colitur, hoc in idolum reputatur”.

20 Zob. przyp. 112.

2! Tnaczej Lo$: ,,<agmina, et alii sunt>" (Kazania tzw. $wietokrzyskie. Op. cit., s. 29). Koniektura
»<gentilium (?), et alii sunt>" blizsza jest tekstowi Passio (zob. przyp. 273), wymaga jednak dal-
szych badan.

272 Zob. chocby: R. Giorgi, Santi, s. 77-80 (s.v. Caterina d’Alessandria); G. Kaftal, Iconography
of the Saints in Tuscan Painting, kol. 225; A. Stawska, Tkonografia polskich legend Sredniowiecz-
nych, s. 331-333; D. Attwater, C. R. John, op. cit., s. 239 (s.v. Katarzyna z Aleksandrii); H. L. Kel-
ler, Reclams Lexikon der Heiligen und der biblischen Gestalten, s. 352-353 (s.v. Katharina von
Alexandrien).
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(co zaznacza Passio, a za nia pie$ni ku czci dziewicy aleksandryjskiej) pomstg za
piec Nabuchodonozora®”.

Ku Ksigdze Daniela odsytat juz opis cudu zwiazany z meka pigcdziesigciu
uczonych. W tej samej ksiedze rowniez wspomina sig, iz Azariasz, jeden z trzech
mlodziencéw zydowskich, ktérzy nie chcieli ztozy¢ ofiary bostwu Nabuchodo-
nozora, modlit si¢ posrdéd ptomieni: ,,Wybaw nas przez swe cuda i uczyn swe
imi¢ stawne, Panie! Wszyscy ci, co wyrzadzaja krzywde¢ Twym stugom, niech
doznaja hanby! Niech ich wstyd okryje, pozbawi wszelkiej sity i mocy, a potega
ich niech zostanie skruszona! Niech poznaja, ze tylko Ty jestes Panem Bogiem,
petnym chwaly na calej ziemi”. Wowczas to ,studzy krélewscy, ktorzy [...]
wrzucili” do ognia trzech mlodziencow, ,,nie ustawali w rozpalaniu pieca [...],
tak ze ptomien [...] rozprzestrzeniajac si¢ spalil tych Chaldejczykow, ktorzy
znalezli si¢ kolo pieca”. Jednakze ,,aniol Panski zstapit [...] i usunal” z jego
wnetrza ,,plomien ognia”, aby ocali¢ tych, ktorzy gotowi byli przyja¢ meczenst-
wo za wiar¢ (Dn 3, 43-50).

Nawiazujaca do tych wersetdéw opowies¢ o zniszczeniu narzedzia tortur, nie
mniej wymyslnego niz piec babilonski, ujawniata karzaca potgge Boga sprawie-
dliwego, moc modtéw z pozoru bezbronnej meczennicy oraz zapowiadata,
wyrazniej juz niz cud z ciatami medrcow, triumf chrzescijanstwa i nieunikniona
kleske poganskiego tyrana. I przypomnienie wiernym tego cudownego zdarzenia
zamykato rozwinigcie trzeciego z czterech cztondéw subdivisio.

Przechodzac za$ do dilatatio cztonu ostatniego, kaznodzieja — w zgodzie z za-
planowanym porzadkiem — si¢gnal po formulg: ,,A cz<twarte to to sto>wo mowi
Bog: Wstan! umartym, jiz w mi<tosci Bozej> rozpaczaja”. Zdanie owo, ostat-
nie w kazaniu zapisane w catosci po polsku, wprowadza fragment, w ktérym
rownoleglos¢ taczaca rozwinigeie kazdego z trzech poprzednich cztondéw, ulega
ostabieniu. Zabieg taki, uzmystawiajacy ostateczne niebezpieczenstwo rozpaczy,

273 Passio (inc. ,,Tradunt annales historiae™). Op. cit., s. 63-64, 65: ,Rotarum penalis machina
hac arte expolita erat . ut due uno ordine volverentur . due autem contrario inpetu agerentur . ut ille
deorsum lacerando contraherent . iste repugnantes sursum devorando inpingerent. Has inter media
christi famula . exposita inter serras et tarincas ferreas ex motu rotarum membratim discerperetur .
misero mortis genere. Virgo interea erectis in celum oculis . tacite orationis verba ad deum fundebat.
Deus omnipotens qui te in periculis et necessitate invocantibus pia opitulatione subvenire non
desinis exaudi me in hac necessitate ad te clamantem . et presta ut penalis hec fabrica celestis ictu
fulminis attrita dissolvatur . ut manifestam potentie tue virtutem qui circumstant intuentes glorificent
nomen tuum sanctum . quod est bene dictum in secula. Tu scis domine quia non timore passionis hec
obsecro que sitienti corde quovis mortis genere ad té venire et t€ vidére desidero . sed ut hii qui per
me in te credituri sunt . certiores de tuo adjutorio . et constantiores in confessione tui nominis
persevérent. Necdum verba virgo finierat . et ecce angelus domini de celo descendens molem illam
vehementi turbinis ictu inpactam tanto inpetu concussit . ut ruptis compagibus partes avulse super
infusum populum tanta vi excuterentur . ut quattuor milia de ipsa turba gentilium una turbine
necarentur . illa nimirum non degenerata ulcione . quam de chaldeis babilonica fornax olim exegerat
. [...] Porro multi gentilium qui ad hoc spectaculum convenerant . videntes magnalia dei conversi ad
christum . publica voce clamabant dicentes . Vere magnus est deus christianorum . cujus nos servos
ab hodierno die constanter profitemur”.
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spowodowal, iz ogarnigtym przez $mier¢ grzechu duchowny nie przeciwstawi
chwalebnego wzoru Katarzyny, lecz ukaze odstreczajacy przyktad jej przesla-
dowcy — Maksencjusza. Nim wszakze przywota ostatnia chronologicznie partie
legendy, a nawet, kre$lac losy cesarza, wykroczy poza jej ramy, przedstawi
wpierw biblijna figure¢ umartych grzesznikdw: mtodzienca z Naim. Tym razem
jednak, cho¢ postuzyt si¢ tacina, zapisal nie wskazowke homiletyczna, ale stowa
kierowane do stuchaczy. Przyszly glosiciel kazania winien je wigc oddac¢ po
polsku. Fragment 6w po rekonstrukcji dokonanej przez Jana tLosia przybrat
ksztatt:

Et certe talium infinitus est numerus <et non est dom>us, in qua non iaceret mortuus. Et certe
v<erba Domini>: surge, ista nobis significantur per filium vi<due unicum, vide>licet matris
ecclesie. Tum que erat mul<titudo affectus carit>atis, videlicet multitudo intercedencium ex
<animi affectu> caritatis, ad cuius uberes lacrimas et ad <multas preces> devotas dicit
Jesus: Adolescens, tibi dico, sur<ge et resedit et> surrexit et reddidit illum matri sue videlicet
ecclesie.

Wszelako dwie z siedmiu koniektur uczonego budza powazne watpliwosci.
Proponuje on, by po stowie ,,mortuus” upatrywac poczatku zdania brzmiacego:
,Et certe v<erba Domini>. surge, ista enim significantur per filium vi<due
unicum> [...]”. Tymczasem uzupetnienie luki wyrazami ,,verba Domini” spra-
wia, ze powstaje formula zgota nielogiczna: ,,I z pewnoS$cia te slowa Pana
«Wstan!» symbolizowane sa oto przez jedynego syna wdowy”. Trudno ra-
czej przysta¢ na to, aby posta¢ biblijna symbolizowala czy oznaczata stowa
Chrystusa. Pojawienie si¢ w koniekturze Losia rzeczownika ,,verba” wymu-
szone zostalo zapewne przez zaimek ,ista” (mianownik liczby mnogiej ro-
dzaju nijakiego). I ten wiasnie zaimek nie pozwala dokona¢ wiarygodnej
rekonstrukcji.

W dilatatio pierwszego z czterech czlonéw kaznodzieja, przywolujac figure
siedzacych grzesznikow, stwierdzat, iz ,,przez <Slepego ...> dobrze si¢ znamio-
nuja”’. W rozwinigciu cztonu drugiego mowit o lezacych: ,,A tacy dobrze si¢
przez on<o>go niemocnego paralityka [...] znamionuja”. Jak si¢ przeto zdaje,
tacinska formuta o martwym synu wdowy, ktory przeciez oznacza¢ ma umartych
grzesznikow, jest podobna — to oni przeciez ,,significantur per filium vi<duae
unicum>"". Tym bardziej ze owo dwakro¢ juz uzyte przez duchownego ,,znamio-
nuja si¢” jest dostownym przektadem tacinskiego ,significantur”. A jednak
zaimek ,,ista” odsyta by¢ moze do (wycigtego) rzeczownika rodzaju nijakiego.
I bez dalszych badan problem 6w trudny jest do rozwiklania.

Latwiej natomiast rozproszy¢ watpliwosci, jakich przysparza pierwsza z ko-
niektur, uzupehiajacych zdanie: ,,7um que erat mul<titudo affectus carit> atis,
videlicet multitudo intercedencium ex <animi affectu> caritatis”. Wprowadzajac
ja, Los przyjat zatozenie Dielsa, iz objasniajace ,,videlicet multitudo” (,,mia-
nowicie mnostwo”) powtarza to samo stowo ,,multitudo”, ktére pojawi¢ by sie
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mialo nieco wczesniej?”®. Zatem: ,,A bylo wtedy mndstwo uczucia milosci,
mianowicie mnéstwo wstawiajacych si¢ ze szczerego uczucia mitosci”. Uscis-
lenie, przeksztatcajace mnostwo uczucia w mnostwo ludzi, nie budzi zaufania.
Tymczasem okaleczone zdanie nawiazuje do Ewangelii Lukasza, w ktorej
spotkanie Chrystusa z bolejaca matka umarlego z Naim opisane zostalo w wer-
secie: ,,cum autem adpropinquaret portae civitatis et ecce defunctus effereba-
tur filius unicus matri suae et haec vidua erat et turba civitatis multa cum illa
[Gdy zblizyt si¢ do bramy miejskiej, wlasnie wynoszono umarlego — jedy-
nego syna matki, a ta byla wdowa. Towarzyszyl jej spory tlum z miasta]”
(Lk 7, 12). I mozna sadzié, iz objasniajace ,,mianowicie mnostwo wstawiaja-
cych si¢” dotyczy wiasnie thumu, co towarzyszyl osieroconej wdowie — ,.turba
civitatis multa”.

Fragment ukazujacy wiernym biblijng figur¢ umartych grzesznikow, da sie
wigc przedstawi¢ w formie:

Et certe talium infinitus est numerus <et non est dom>us, in qua non iaceret mortuus.
Et certe v<.............. > |, Surge!” Ista enim significantur per filium vi<duae unicum, vide> licet
matris Ecclesiae. Tum quae erat mul<ta turba civit>atis, videlicet multitudo intercedentium ex
<animi affectu> caritatis, ad cuius uberes lacrimas et ad <multas preces> devotas dicit Jesus:
Adolescens, tibi dico sur<ge! Et resedit, et> surrexit et reddidit illum matri suae, videlicet
Ecclesiae.

I z pewnoscia niezmierna jest liczba takich i nie ma domu, w ktérym nie lezatby umarty.
I z pewnoscia [...] ,,Wstan!” Te bowiem symbolizowane sa przez jedynego syna wdowy,
a mianowicie matki Ko$ciota. A byl wtedy wielki thum z miasta, mianowicie mndstwo wsta-
wiajacych si¢ ze szczerego uczucia mitosci, i przez wzglad na ich obfite izy i liczne prosby
pokorne rzekt Jezus: ,,Mtodziencze, tobie mowig wstan!” I usiadl, i wstal, i oddat go [Chrystus]
jego matce, mianowicie Kosciotowi.

By powiaza¢ obraz grzesznikOw pograzonych w rozpaczy z postacia mar-
twego miodzienca z Naim, polski kaznodzieja odwotat si¢ do opisu skutkow
ostatniej, dziesiatej plagi egipskiej. Jak bowiem glosi Ksigga Wyjscia:

O poétnocy Pan pozabijal wszystko pierworodne Egiptu: od pierworodnego syna faraona, ktory
siedzi na swym tronie, az do pierworodnego tego, ktory byl zamknigty w wigzieniu [...].
I podniost si¢ wielki krzyk w Egipcie, gdyz nie bylo domu, w ktérym nie bytoby umartego.

(12, 29-30)

A poniewaz krew baranka paschalnego ocalita Zydéw od Niszczyciela (12,
21-23) i poniewaz $mier¢ pierworodnych otworzyla droge z niewoli faraona
do ziemi obiecanej (12, 31-42), w wyktadni duchowych sensow owej roz-
strzygajacej Boskiej plagi kladziono nacisk na grzech i odkupienie. Hieronim
przeto, pouczajacy, iz sama nazwg ,,Egipt” nalezy rozumie¢ jako ,,ciemnosci”,

2™ Zob. Die altpolnischen Predigten aus Heiligenkreuz. Op. cit., s. 39 (Ubersetzung).
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zaglade ,,0 polnocy” taczyt z najglebsza noca grzechu®”>. Beda w wyjsciu z ziemi

egipskiej przez Morze Czerwone upatrywal znaku chrztu, co wyzwala z grze-
chéw, w ziemi obiecanej za§ widzial symbol niebieskiego celu doczesnej
wedrowki?’®. Modlono sig, by Pan, ktory o poOinocy postat aniota i uwolnit
swoj lud z ziemi egipskiej, zechciat i wiernych uwolni¢ z ich grzechow, i aby —
skoro krew baranka uchronita Zydow przed Niszczycielem — nie wydat tych,
ktorych odkupit swa $wigta krwia, na zagtade z Egipcjanami, lecz dat im wieczny
zywot ze $wietymi*”’. Zaglade pierworodnych, jaka nastala po ofiarowaniu
baranka ,,bez skazy” (12, 5), Rupert z Deutz poréwnywal do zgtadzenia grzechu
pierworodnego i wszystkich grzechow $wiata przez ofiare Baranka Bozego?’®.
Thumaczyt tez, ze wskutek grzechu pierwszych rodzicow nie ma domu, w ktorym

nie spoczywaltby umarly, gdyz wszyscy umarli w Adamie (1 Kor 15, 22)*”.

275 Zob. Hieronymus, Tractatus sive Homiliae in Psalmos 67: ,,Aegyptus interpretatur tenebrae”;
tenze, Commentarii in Esaiam VII 21, 13: | Arabia in lingua nostra uesperam sonat, quae noctis
et tenebrarum principium est, omnis que qui habet initium peccatorum, uersatur in uespera. Qui
autem uenit ad summum, in media nocte consistit. Unde et in Aegypto primogenita in media nocte
caeduntur. Et apostolus Petrus, antequam gallus cantaret, ter dominum negauit, quod media nox
intellegitur. Postquam autem nox praecessit et coepit dies appropinquare, superatis mediae noctis
tenebris et gallo lucis nuntio resonante, fleuit amare, et intellexit peccatum suum, et eo tempore
dicere potuit: Ad uesperam demorabitur fletus, et ad matutinum laetitia”.

276 Beda, In primam partem Samubhelis libri IV. Nomina locorum 2, 15: ,,Aegyptus autem quae
tenebras sonat priora peccata quae nos usque ad mare baptismatis secuta sed in eo sunt demersa
significat. Amalech uero qui transito mari rubro restitit in uia solitudinis Israheli et interpretatur
populus brucus ea nimirum peccata demonstrat quae nobis post undam baptismi cotidianis armis
insistentes ne ad promissa caelestis patriae regna perueniamus obsistunt ne fructum nostri cordis in
sanctificatione conseruemus loetifero hunc temptant quasi dente decerpere”.

277 Liber sacramentorum Gellonensis, rubr. 2102: ,Media nocte domine angelum tuum sanctum
misisti et populum tuum de terra Aegypti per manu<m> Moysi et Aaron liberasti, ita et nos a[d]
peccatis nostris liberare digneris. Per dominum. Media nocte ab angelo uastatore sanguis agni Israel
defenditur qua in Aegipto primogenita a[d] domino missus occisi s<unt>. Te quoque nos Domine
depraecamur ut quos sacro sanguine tuo redemisti nec cumsimiles Aegyptiorum perire demittas, sed
cum sanctis tuis partem habere concedas”.

278 Rupertus Tuitiensis, De Sancta Trinitate et operibus eius 10, In Exodum 1: ,,Porro immolatio
agni quam eadem nocte subsecuta est mors primogenitorum Aegypti et ortus est clamor magnus
neque enim erat domus in qua non iaceret mortuus quid significet iamdudum totus nouit Israhel Dei
et itidem iam supra dictum est quia passionem significauit Christi filii Dei per quam et originale
peccatum et omnia deleta sunt peccata mundi”.

2 Ibidem, 33, In Euangelistas: ,[...] in Adam omnes mortui sunt et ex eo non est domus in qua
non sit mortuus cum uniuersali originalis peccati morte trahente unoquoque actualis etiam peccati
morticinium proprium”. W $redniowiecznej tradycji egzegetycznej wigzanie Egiptu z grzechem bylo
tak silne, ze nawet Jozef, maz Matki Bozej, symbolizowal grzesznika — zob. Peregryn z Opola,
Sermones... Op. cit., s. 260 (55 [T56]. Dominica sexta decima post Pentecosten): ,,Hoc ipsum [sc.
primum genus — peccatores, qui iacent in peccatis mortalibus] expressum est nobis in loseph, cui
apparens angelus in somnis in Aegypto dicens: «Surge, et accipe puerum et matrem eius, et vade in
terram ludaei; defuncti sunt enim, qui quaerebant animam pueri» [Mtth 2, 20]. Glossa: Per Ioseph
peccator, qui est in Aegypto, scilicet in tenebris peccatorum. Tunc angelus apparens ei dicit: «Surge
et accipe puerum lesum, scilicet quem amisisti, et matrem eius, quam offendisti, et vade in terram
Tuda, id est ad confessionem»”.
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Nie mniej gorzkie stwierdzenie zawart w swym kazaniu polski duchowny,
rowniez odnoszac do swej terazniejszosci biblijne stowa o $mierci w domach
egipskich, zarazem wszakze dodajac formule, byé moze wzorowana na wersecie
Ksiggi Koheleta (1, 15)*°, o niezmiernej liczbie umartych. I gdy Rupert mowit
o kazdym grzeszniku, autor kazania na §wigto dziewicy aleksandryjskiej glosit
o porazonych grzechem najciezszym — zwatpieniem w mito$¢ i dobro¢ Boga.

Jednak i do nich nieskonczenie mitosierny Stworca wota ,,Wstan!”, czego
dowodzi przyktad symbolizujacego martwych grzesznikow mtodzienca z Naim.
Jedyny syn wdowy, niesiony juz na marach do grobu, optakiwany przez matke
i otoczony rzesza wspodtczujacych, zostat wskrzeszony przez Chrystusa, ogarnig-
tego na ten widok litoscia (Lk 7, 11-16). W Catena aurea Tomasza z Akwinu
zdarzenie owo opatrzone zostato komentarzem zaczerpnigtym z Wyktadu Ewan-
gelii wedlug fukasza $w. Ambrozego®™'. 1 do tej wilasnie interpretacji odwo-
tywali si¢ $redniowieczni kaznodzieje*®?, a pos$réd nich i tworca Kazania na
dzien sw. Katarzyny. Ambrozy za$ objasniat:

Chocby [...] potgga $mierci odebrata wszelka nadziej¢ zachowania zycia i zwloki umartych juz
lezaly na skraju grobow, jednakze na glos Boga trupy zostaja wskrzeszone, odzyskuja glos; syna
zwracaja matce, odwotany jest z grobu, wyniesiony z mogity. [...] A cho¢ grzech jest cigzki i sam
Izami swej pokuty obmy¢ go nie mozesz, to niech za ciebie btaga Matka Kosciot, ktory jak matka
wdowa wstawia si¢ niejako za swych jedynakow. Lituje si¢ nad nimi [...], widzac, jak jej
dzieciom z powodu ich cigzkich wystgpkow $mier¢ grozi. [...] Jestesmy [...] sercem Kosciota,
jesteSmy bowiem cztonkami jego ciata [Ef 5, 30], jeste$Smy z ciata jego, z jego kosci. Smuci si¢
wigc dobra matka, rzesza ludu jej towarzyszy; nie tylko rzesza, ale wielka rzesza wspotczuje
z dobra matka.?®

280 perversi difficile corriguntur et stultorum infinitus est numerus”.

81 Thomas Aquinas, Catena aurea, cat. in Lc. 7, 2: ,,Si ergo grave peccatum est, quod poeniten-
tiae tuae lacrimis ipse lavare non possis, fleat pro te mater Ecclesia; assistat et turba; iam resurgens
a funere; et incipies alia vita loqui: timebunt omnes; unius enim exemplo omnes corriguntur.
Laudabunt etiam Deum, qui tanta nobis remedia vitandi mortis indulsit” (Ambrosius, Expositio
Evangelii secundum Lucam 5, 92).

282 Zob. choéby: M. Hansen, op. cit., s. 36-37 (kazanie Pawla Diakona {} 799} o wskrzeszeniu
mtodzienca z Naim); Postilla maiores totius anni, k. CXXXVIr: ,,Expositio moralis. Ecce defunctus
efferebatur. Per istum defunctum signatur mortuus per mortale peccatum; eius mater est Ecclesia;
portitores huius funeris sunt facta et verba foventes hominem in peccatis; porta, per quam fertur
mortuus, est exterior sensus peccati manifestativus. [...] Talis autem mortuus per peccatum mortale
suscitatur misericorditer a Deo per preces Ecclesiae”.

283 Ambrosius, Expositio Euangelii secundum Lucam 5, 7: ,,Sed quamuis suprema mortis spem
uitae omnis aboleuerint et tumulo proxima corpora iaceant defunctorum, uerbo tamen Dei iam
moritura resurgunt cadauera, uox redit, redditur filius matri, reuocatur a tumulo, eripitur a sepulchro.
[...] Etsi graue peccatum est, quod paenitentiae tuae lacrimis ipse lauare non possis, fleat pro te mater
ecclesiae, quae pro singulis tamquam pro unicis filiis uidua mater interuenit; conpatitur enim
quodam spiritali dolore naturae, cum suos liberos letalibus uitiis ad mortem cernit urgueri. Nos ergo
uiscera ecclesiae sumus, quoniam membra sumus corporis eius, de carne eius et de ossibus eius.
Doleat igitur pia mater, adsistat et turba, non solum turba, sed etiam multa conpatiatur bonae
parenti”. Przektad polski: $w. Ambrozy, Wyktad Ewangelii... Op. cit., s. 197.
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Siggajac po t¢ wykladni¢ kaznodzieje dodawali, iz Kosciol jest wdowa,
poniewaz do powtornego przyjscia Chrystusa pozbawiony zostat cielesnej
obecnosci Oblubienca. Synostwo kazdego z chrzescijan potwierdzali tez sto-
wami $w. Pawla z Listu do Galatow: ,,nie jeste§ juz niewolnikiem, lecz synem”
(4, 4-7)***. T podkreslali, ze wierny, ktory umart wskutek grzechu $miertelnego,
wskrzeszany jest mitosiernie przez Boga wskutek prosb Kosciota:.

Polski duchowny, ukazujac figur¢ symbolizujaca nieprzeliczona rzesz¢ po-
martych wskutek najcigzszego z grzechow, ich zgubnej rozpaczy przeciwsta-
wia zarliwa mito$¢ mnoédstwa tych, co modla si¢ do Chrystusa o wskrzeszenie
swych martwych braci i przywrocenie ich na tono wspolnej matki — Kosciota.
Po czym po raz pierwszy w calym kazaniu zwraca si¢ bezposrednio do stu-
chacza. Nie do kazdego wszakze, lecz do tego, ktory zwatpil o mitosci i dobroci
Boga:

Tu <in desper>atione mortuus non iaceas, sed ad vocem lesu Christi, pie excitantis, surge,
cavens, ne modo Maxentii imperatoris cum ipso desperando ad infernum descendas.

Ty [za$] nie lez martwy w rozpaczy, lecz na glos Jezusa Chrystusa, pobudzajacego z mi-
loscia, wstan, strzegac sig, izby$ tak, jak cesarz Maksencjusz, nie poszedl z ta rozpacza do
piekta.

Sita perswazji wezwania kierowanego wprost do porazonego zwatpieniem
grzesznika wydaje sie tym wigksza, ze zwrot taki pojawia si¢ wlasnie po
raz pierwszy. W nim za§ — po raz drugi w kazaniu — wspomniane zostato
piekto. Wszystko to jednak nie stuzy wznieceniu trwogi. Polskie kazanie zdaje
si¢ bowiem konsekwentnie wyraza¢ przeswiadczenie zgodne z wiarg S$w.
Bernarda, iz nie strach, ale ,,mito$¢ nawraca dusz¢ i rodzi w niej wole czy-
nienia dobra”. Kaznodzieja wpierw zachgca zatem do przyjecia i odwza-
jemnienia mito$ci czule przyzywajacego Oblubienca, potem natomiast uzmys-
tawia los tych, co Jego ocalajaca mitos¢ odrzuca. Tym samym dobitnie
przekonuje poddanego rozpaczy grzesznika, ze oto stoi on przed ostatecz-
nym wyborem migdzy wiekuistym zyciem i wiekuista $miercia, migdzy pel-
nym chwaty wspétkrolowaniem z kochankiem ,kazdej duszy zboznej” a nie
konczaca si¢ udreka piekla wespodt z cesarzem Maksencjuszem, miedzy chwa-
lebnym nasladowaniem §w. Katarzyny a niegodnym nasladowaniem jej za-
bojcy.

Przy czym autor kazania, inaczej niz cho¢by Jakub z Voragine w Zlotej legen-
dzie, nie odmalowuje Zalosnego konca poganskiego wiladcy po to, by przed-
stawi¢ wiernym przyklad naleznej kary za ciemigzenie chrzeécijan, za $mier¢

284 Zob. M. Hansen, op. cit., s. 36.
285 Zob. choéby Postilla maiores... Op. cit., k. CXXXVIr — przytoczenie w przyp. 282.
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Swietej dzieweczki tudziez za inne zbrodnie®*®. Jak bowiem $§w. Augustyn czy
inni Ojcowie podkreslali, ze najcigzszym grzechem Judasza byto nie tyle wyda-
nie Zbawiciela na meke, ile zwatpienie w Jego nieskonczone milosierdzie, tak
i polski duchowny przywotatl ostateczna klgske Maksencjusza przede wszystkim
jako niosace przestrogg swiadectwo upadku grzesznika, ktory nie nawrocit si¢
mimo wielu znakéw i zmart w rozpaczy.

Losy poganskiego cesarza, wykraczajace juz poza ramy opowiesci 0 pasji $w.
Katarzyny, splotl zatem z ostatnimi zdarzeniami opisanymi w jej zywocie, by
rozwinigcie czwartego cztonu subdivisio, zwiazanego z umartymi grzesznikami,
zamkna¢ obrazem chlubnej $mierci dziewicy aleksandryjskiej i nikczemnego
zgonu cesarza. Ich doczesny kres 1 po$miertna przyszto$¢ dopetniaty i czynily
bardziej wyrazistym problem ostatecznego wyboru, jakiego dokona¢ ma chrzes-
cijanin owladniety rozpacza.

Nota ergo, quomodo imperator Maxentius,

cum beatam Catherinam decollari iussisset,

et cum ad mortem duceretur et orasset,

et in omnibus exaudita fuisset,

et post decollationem de corpore eius lac pro sanguine fluxisset,

et corpus eius per angelos in monte Synai sepultum fuisset,

<etr> post mortem eius imperator non potuit diu vivere, qui per desperationem mortuus fuerat,
<... in domest>ico bello cum imperatore Constantino devictus, ab ipso vo<.......... >e per pontem
in equo currens, de ponte cecidit et cum <in fluvio periisset,> ad infernum descendit.*®’

Zwr6¢ przeto uwagg, jak cesarz Maksencjusz, gdy rozkazal $cia¢ $wigta Katarzyng i gdy
wiedziono ja na $mier¢ i modlila sig, i we wszystkim zostata wystuchana, i po $cigciu z ciata jej
zamiast krwi wyptyngto mleko, i cialo jej przez anioly na gorze Synaj zostatlo pochowane, i po
jej $mierci cesarz nie mogl dtuzej zy¢, ktory umart wskutek rozpaczy, [...] pokonany w woj-
nie domowej z cesarzem Konstantynem, przez niego [...], pgdzac na koniu przez most, spadt
z mostu 1 gdy zginal w rzece, poszedt do piekla.

Owo dlugie zdanie, nie pozbawione kolorow retorycznych w czgSci szki-
cujacej ostatnie zdarzenia z Passio, w nattoku zwigzle wyliczonych informacji
zatracito przejrzysto$¢ sktadniowa. Dla kaznodziei wszakze, ktory na jego fun-
damencie zbudowa¢ mial polska opowies¢ o losach Katarzyny i Maksencjusza,

286 Zob. lacopo da Varazze, Legenda aurea. Op. cit., s. 1212 ([CLXVIII. De sancta Katherinal,
137): ,,Qualiter autem Maxentius pro hoc scelere et aliis que commisit punitus fuerit, in hystoria de
inuentione crucis habetur”.

27 Po stowach ,,per desperationem mortuus fuerat” J. Lo§ wprowadzit koniekture ,,[nam in
domest]ico bello” (Kazania tzw. swietokrzyskie. Op. cit., s. 30). Nie wydaje si¢ ona jednak logicznie
uzasadniona. Nie budzi zaufania réwniez koniektura ,,vo[catus repent]e”, wpisana po stowach ,,cum
imperatore Constantino devictus, ab ipso” (ibidem) — nie znajduje bowiem potwierdzenia w przy-
taczanym przez Losia tek$cie Legendy o odnalezieniu Krzyza Swietego z Legenda Aurea Jakuba
de Voragine (zob. ibidem, s. 40, por. lacopo da Varazze, Legenda aurea. Op. cit., s. 462-463
{[LXTV. De inuentione sancte crucis], 48-57}).
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byto zapewne zrozumiale. Winien on przypomnie¢ wiernym droge Katarzyny
na $cigcie i by¢ moze zegnajace ja oplakiwanie; ostatnia modlitwe dziewicy
pelna troski o zbawienie tych, co rozpamigtywa¢ beda jej meke; wolanie
z niebios (przywodzace na mys$l wezwanie Oblubienca obrane na temat kazania)
i zawarte w nim przyrzeczenie Chrystusa, iz spelni wszystkie prosby meczen-
nicy; wreszcie zas cudowne wytrysniecie z zyt Scigtej dzieweczki mleka na znak
jej czystosci oraz cud podjgcia, przeniesienia i pochowania przez orszak anielski
ciata Katarzyny na gorze Synaj.

Jakub z Voragine po opis dalszych dziejow Maksencjusza odsytat do legendy
O odnalezieniu Krzyza swietego. Tu zas jego zmagania z Konstantynem i $mier¢
w bitwie przy Moscie Mulwijskim ukazane zostaly i na podstawie Historii
koscielnej Euzebiusza z Cezarei (T 339), przetozonej na tacing, przeredagowane;j
i rozbudowanej przez Rufina, i w oparciu o Historie trdjdzielng Kasjodora®®,

Stawne widzenie Konstantyna, ktére poprzedza¢ mialo i przepowiadaé jego
triumf nad Maksencjuszem, we fragmencie Historii koScielnej dodanym przez
Rufina opisane zostalo jako senna wizja: ,,W czasie snu ujrzal na wschodniej
stronie nieba znak krzyza jasniejacy ognistym blaskiem. Przerazony tym wiel-
kim widzeniem i zmieszany tym nowym widokiem, ujrzal dwu aniotow sto-
jacych obok siebie i méwiacych don: Konstantynie, [...] in hoc vince, w tym
zwyciezaj”*®. Sama za$ kleske Maksencjusza biskup Euzebiusz przyrownat do
zniszczenia faraona i jego armii przez wody Morza Czerwonego:

Jak bowiem Bog za czasoéw Mojzeszowych, kiedy to jeszcze nardd hebrajski byt bogobojny,
»Wozy Faraona i potgge jego wrzucit do morza, wybranych jezdzcow, dostojnikéw; zato-
neli w Morzu Czerwonym, fala ich pochtongta” [Wj 15, 4-5], tak samo Maksencjusz, a z nim

28 Zob. przyp. 287; lacopo da Varazze, Legenda aurea. Op. cit., s. 462-463 ([LXIV. De
inuentione sancte crucis], 48-49; 52): ,,Hystoria tamen ecclesiastica hanc uictoriam aliter factam
narrat. Ait enim quod cum Maxentius Romanum imperium inuasisset [etc.]”; ,,Et, ut dicitur
in hystoria tripartita, dum Constantinus quid hoc esset miraretur, Christus nocte superueniente
eidem apparuit cum signo [etc.]”. O dokonanym przez Rufina przektadzie Historii koscielnej zob.
A. Bober, Antologia... Op. cit., s. 185. O Historii trojdzielnej Kasjodora zob. Jakub de Voragine,
Zlota legenda. Op. cit., s. 631 (Skorowidz zrodef).

29 A. Bober, Antologia... Op. cit., s. 195. O wersji tego zdarzenia zapisanej przez samego
Euzebiusza w Zyciu Konstantyna — zob. Daniel-Rops, Kosciél pierwszych wiekéw, s. 415-416:
,,Euzebiusz poinformowany — jak sam twierdzi — przez cesarza, ktdry pod koniec swego zycia opo-
wiedzial mu wszystkie szczegédly tego wydarzenia, mowi na ten temat, jak nast¢puje: w chwili
rozpoczgcia walki z Maksencjuszem, Konstantyn wezwal pomocy Boga chrzescijan; w $wietle
dziennym ujrzat od strony zachodniej promienny krzyz z greckimi stowami: «Przez ten znak
zwycigzysz!»” W Historii koscielnej Sokratesa (1 ok. 450) widzenie Konstantyna opisane zostato
nastegpujaco: ,,udat si¢ wraz z zotlierzami w drogg 1 wowczas zdarzyto mu si¢ ujrze¢ rzecz dziwna
i do opowiedzenia trudng. Mianowicie w godzinach popotudniowych, gdy stonce zaczynato sig
chyli¢ ku zachodowi, dostrzegl na niebie stup $wietlisty w ksztalcie krzyza, a na nim wypisane
stowa: En tuto nika (in hoc vince — w tym zwycigzaj)” (A. Bober, Antologia... Op. cit., s. 145
{Sokrates, Historia koscielna 1, 2}).
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razem jego zolnierze i gwardie ,,poszli na dno jak kamien” [Wj 15, 5], wowczas kiedy tyran,
od Bozej si¢ odwréciwszy mocy, ostaniajacej Konstantyna, w swym pochodzie przeprawit
sig przez rzekg, ktorej brzegi sam potaczyt pontonami i sam na niej most zbudowat na wlasna
zgubg swoja. Rzec bylo mozna o nim: ,,Do6t otworzyt i wykopal go i wpadt w jamg, ktora
wygrzebat; trud jego zwroéci si¢ przeciwko wlasnej glowie jego i na wlasne jego ciemig spadnie
bezprawie jego” [Ps 7, 16-17]. Puscily bowiem wiazania mostu na rzece zbudowanego, przejscie
si¢ zapadto i nagle pontony razem z ludzmi pograzyly si¢ w odmetach; najpierw zatonat on sam,
najwigkszy bezboznik, a potem otaczajace go gwardie, tak wiasnie, jak to Boze przepowiada
Pismo: ,,Poszli na dno jak olow w wodzie glebokiej” [Wj 15, 10].2%°

Ze wszystkich tych doniostych zdarzen polski kaznodzieja napomyka jedy-
nie o klgsce w wojnie domowej z Konstantynem i o $miertelnym runigciu
Maksencjusza z mostu. Wypadki te $cisle wiaze z postacia $wigtej Katarzyny
oraz z omawianym w tej partii kazania grzechem rozpaczy. Przedstawiajac
odstr¢czajacy przyklad cesarza, ,ktory umart wskutek rozpaczy”, przeciwsta-
wia jego kres koncowi doczesnego zywota dziewicy aleksandryjskiej, co nie
wahata si¢ pospieszy¢ na milosne wezwanie Oblubienca. Zaznacza zatem, iz
ciato zapalonej mito$cia meczennicy zostato po kazni podzwignigte przez anioty
1 przeniesione w przestworzach na $wigta gore Synaj, natomiast ciato pora-
zonego rozpacza Maksencjusza zapadto si¢ w glebiny Tybru. I tym samym
mocniej uswiadamia stuchaczom jaskrawy kontrast miedzy $wigta, ktora prze-
szta do krolestwa niebios, a jej grzesznym przesladowca, ktorego pochtongto
piekto.

Skad wszakze zawgdrowato do polskiego kazania wyobrazenie Maksencju-
sza pograzonego w rozpaczy? Czy taczy si¢ ono z dwukrotna skarga, jaka
w Passio wybucha opuszczony przez matzonke i Porfiriusza cesarz, wyrzekajac
na swe nieszczg$cie 1 uznajac si¢ za najbardziej godnego pozatowania ze
wszystkich ludzi?*' Z jakiej tradycji wyptywa przypominanie jego dalszych
losow w tekscie poswigconym Katarzynie? Z jakiego zrodia polski kaznodzieja
czerpal opis $mierci Maksencjusza? Wszystkie te kwestie wymagaja dalszych
badan.

20 Buzebiusz z Cezarei, Historia Koscielna, s. 406 (9, 9). O przebiegu bitwy przy Moscie
Mulwijskim zob. choéby Daniel-Rops, op. cit., s. 414-415.

2! Skarga pierwsza: ,,Que malum infelicitas mea . ut qui ad culturam deorum nostrorum alienos
coartabam . jam pestiferum subversionis venenum familiarius domui mee inserpere videam . et
unicam lectuli mei consortem hujus morbi contagione vexari contuear?” (Passio {inc. ,,Tradunt
annales historiae”}. Op. cit., s. 66). Skarge druga poprzedza opis naglego bdlu, ktdry ogarnia cesa-
rza wskutek Porfiriuszowego wyznania wiary w Chrystusa: ,,Hic tirannus velut alto vulnere saucius
. pro plantu rugitum velut amens altum emisit . quo tota regia pertonuit. O 6 me miserum . omnibus
miserandum . ut quid me hanc erumpnosam vitam natura mater edidit . cum tollitur omne nostri
quod imperii precipue summa requirit?” (ibidem, s. 71).
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6. Unitio

W swej Summa de arte praedicandi Tomasz z Chobham podkres$lal, Ze nic
bardziej nie wzmacnia pamigci shluchaczy niz zwigzte powtodrzenie tego, co
zostato juz powiedziane w kazaniu. By przeto wierni nie odeszli z pustymi
1 czczymi umystami, kaznodzieje winni szczegélng wage przywiazywac do
krotkiego streszczenia, zbierajacego najwazniejsze mysli catej mowy?**. Nie
inaczej zalecal Robert z Basevorn, ktory nakazywat duchownym po przepro-
wadzeniu dilatatio uja¢ w jedno to, co wczesniej omowione zostalo oddzielnie.
Owo zwarte podsumowanie mysli przedstawionych w podziatach okreslit mia-

nem unitio — potaczenia. W czg¢sci tej nalezalo tez postuzy¢ si¢ wersetem Pisma,

w ktorym odzwierciedlifaby si¢ istota wygloszonej nauki®**.

W polskim kazaniu rol¢ unitio, cho¢ bez przytaczania urywka Biblii, odgry-
wa koncowe zdanie, nast¢pujace po zamknigciu dilatatio czwartego, ostatniego
cztonu subdivisio:

Et quia in his vitiis non sedit nec iacuit beata Catherina, sed eius exemplo te Dominus ad idem
excitat, <h>ortatur et vocat, dicens: Surge <z> stadta grzesznego, propera w lepsze z dobrego,
veni do krolewstwa niebieskiego. Amen.

A poniewaz $§wigta Katarzyna nie siedziata ani nie lezala w tych wystepkach, jej przyktadem
Pan pobudza, zachgca i wzywa cig do tego samego, mowiac: wstan z stadla grzesznego, pospiesz
si¢ w lepsze z dobrego, pojdz do krolewstwa niebieskiego. Amen.

Raz jeszcze pojawia si¢ tu bezposredni zwrot do stuchacza, po raz pierwszy
jednak dotyczy on kazdego z obecnych, a nie — jak poprzednio — tych tylko,
ktorzy zwatpili w mitos¢ i dobroé Boga. Ow oszczednie stosowany przez pol-
skiego kaznodziej¢ zabieg z tym wigksza sita utrwala w pamigci wiernego istotg

22 Thomas de Chobham, Summa de arte praedicandi 7: ,,Vltimo ponit etiam philosophus in
oratione sua epilogum, id est conclusionem siue recapitulationem, que ualde necessaria est
predicatori. Nichil magis ualet ad confirmationem memorie quam breuiter repetere ea que dicta sunt
in predicatione. Debet autem recapitulatio esse breuis ut non uideatur tam recordatio quam quedam
decisio. Non enim debent omnia repeti que dicta sunt, sed precipua, scilicet illa que attendit
predicator magis mouisse corda auditorum, scilicet ualidiores et efficaciores rationes et magis
districtas auctoritates. Potest enim predicator dupliciter terminare predicationem suam, scilicet ut
repetat ualidissimas rationes quas premisit et inde concludat finem propositi sui, ut intelligant
auditores bene et efficaciter probatum esse quod probare intendebat. Potest etiam alia de causa
facere epilogum, scilicet ut melius inprimat memorie ea que predicta sunt. Aliter enim recederent
auditores uacui et inanes, nisi memoriter tenerent que audierunt”.

2% Robert z Basevorn, Forma praedicandi. Op. cit., s. 306 (XLVI): ,,[...] est unitio clausula vel
oratio unite continens quae disperse dicuntur in prosecutione. Quod fit aliquando realiter et vocaliter
secundum totum, aliquando realiter secundum totum et vocaliter secundum partem. Nec pluribus
modis potest fieri, nisi sit vitium. Exemplum primi sic. [...] dici debet aliqua auctoritas quae vocaliter
habeat omnes dictiones de quibus est prosecutio in sermone. Et tunc, sive de illis, sive de aliis additis
in illa auctoritate dictionibus, posset elici processus sermonis prachabitus”.
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kazania, streszczona w unitio. Przypomina mu si¢ zatem, iz trzy wezwania
tematu: ,,surge”, ,,propera”, ,,veni”’, Boski Oblubieniec kieruje wprost do niego,
ogarniajac swa niezmierzona, uprzedzajaca mitoscia nie tylko $wigtych, ale
i kazdego z grzesznikow. Dziewica aleksandryjska za$, ktorej mitosne zjedno-
czenie z Oblubiencem w krolestwie niebios §wigtuja zebrani chrzescijanie, sta-
nowi¢ ma dla nich przyklad. Bog oto przemawia do cztowieka nie tylko po-
przez stowa Pisma i slowa kaznodziei, ale réwniez poprzez pociagajace
przyktady Jego $wigtych. I cho¢ Katarzyna na czule wezwanie Oblubienca
odpowiedziata najdoskonalszym aktem milosci — meczenstwem, to dla stabych
i grzesznych jest zarazem wzorem do nasladowania réwniez u poczatku drogi.
A zZe kazanie zachgca do podzwignigcia si¢ z grzechu, bez czego nie sposob
doskonali¢ si¢ i przejs¢ w chwale do krdlestwa niebieskiego, duchowny przed-
stawia $wigta jako tg, co potaczyla si¢ z Oblubiencem, poniewaz wczesniej ,,nie
siedziala, ani nie lezala” w grzechu. I tym samym powtarza gltéwna mysl
subdivisio — poddziatu, ktory ktadt nacisk na to, iz wezwanie ,,Wstan!” kiero-
wane jest do czterech rodzajow grzesznikdéw: siedzacych, lezacych, $piacych
i umartych.

Unitio, taczac gltéwne mysli calego kazania, nawiazuje jednoczesnie i do
podziatu tematu. Gdy wigc u poczatku mowy kaznodzieja zaznaczal, iz wota-
niem z Pie$ni nad piesniami Chrystus ,,kazda dusz¢ zbozna pobudza, pongca
i powabia”, teraz do formuly tej powracal, tyle ze zapisujac ja w jezyku
tacinskim: ,,te Dominus ad idem excitat, <h>ortatur et vocat”. Gdy zas wczesniej
objasnial, Zze oblubienczym wezwaniem Syn Bozy nakazuje: ,,Wstan! Otbadz
[...] stadta grzesznego; pospiej si¢c w I<epsze z do>brego; pojdzi tamo¢ do kro-
lewstwa niebieskiego”, teraz w ostatnich stowach kazania wyklad 6w powtarza,
zachowujac jednak (i tak zapewne winien uczyni¢ kaznodzieja wyglaszajacy
kazanie) tacinskie brzmienie trzech polecen z Piesni nad pie$niami: ,,surge <z>
stadta grzesznego, propera w lepsze z dobrego, veni do krolewstwa niebieskiego.
Amen”.

W Kazaniu na dzien sw. Katarzyny — utozonym wedtug zasad ars praedicandi
i gleboko zakorzenionym w tradycji teologicznej, hagiograficznej, estetyczne;j,
retorycznej — rozne nurty tradycji potaczone zostaly harmonijnie w obrgbie
spojnej catosci, Scisle podporzadkowanej nadrzednemu celowi: poruszeniu stu-
chaczy i naktonieniu ich, by porzucili grzech i droga mitosci i doskonalenia
zmierzali do krélestwa niebios. W jakiej mierze $ci§le rozplanowana budowa
tego dziela pozwala dostrzec istotne znamiona catego zbioru Kazan swieto-
krzyskich? Czy pozostale kazania (jesli mozliwe jest wyrokowanie na podsta-
wie szczatkow) ulozone zostaly z rowna precyzja i dbatoscia o harmonig
wielopoziomowej i taczacej rozne tradycje struktury tekstu? Kiedy powstato
Kazanie na dzien sw. Katarzyny 1 pozostate kazania zbioru? Czy mozliwe jest
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— w oparciu o gruntowng analizg tekstow — wskazanie §rodowiska zakonnego,
w ktérym powstaty? Czy w Kazaniach swietokrzyskich wyodrgbni¢ mozna cechy
szczegoblne dla dajacego sig jasno okresli¢ typu duchowosci zakonnej? Co mozna
powiedzie¢ o wyksztalceniu autora tudziez bibliotece (klasztornej?), z ktorej
korzystal? Na te i liczne inne, nie mniej wazne pytania nie sposob udzieli¢
odpowiedzi bez dalszych badan szczegdétowych i pordwnawczych zarazem,
badan nakierowanych zaré6wno na odstonigcie swoistosci Kazan, jak i ukazanie
tego, co taczy je z bogata tradycja $redniowiecznego kaznodziejstwa.



ROZDZIAL 11

MIEDZY MIELOSCIA DO BOGA A MILOSCIA DO BLISKICH
LEGENDA O SW. ALEKSYM

1. Wstep do lektury — lektura wstepu

,»Jesli chcemy, aby zamieszkat w nas Chrystus” — napominal §w. Hieronim
(T 420) — ,.badzmy $wieci”!. Albowiem, jak przekonywat, ,,zawsze Bog mieszka
w swoich $wietych: gdziekolwiek jest $wigto$¢, tam jest mieszkanie Boga™.
Wiara ta ptynela ze stow Biblii: z wersetu Psalmu, w ktérym ucisniony wota do
Pana: ,,Ty [...] mieszkasz w $wigtym, chwalo Izraela” (Ps 22 {21}, 4)°, z poucze-
nia, kierowanego przez Pawla do Koryntian: ,,Czyz nie wiecie, zeScie Swiatynia
Boga i ze Duch Bozy mieszka w was?” (1 Kor 3, 16), wreszcie chocby z Pawlowej
modlitwy, zapisanej w Liscie do Efezjan: ,,Niech Chrystus zamieszka przez wiarg
w waszych sercach; abyscie [...] wraz ze wszystkimi §wigtymi zdotali [...] poznaé
mito$¢ Chrystusa [...], abyScie zostali napelieni cata Penia Boza” (Ef 3, 17-19)*.

' Hieronymus, Tractatus siue Homiliae in Psalmos 76: ,,Si uolumus ut Xpistus habitet in nobis,
simus sancti”.

2 Ibidem, 67: ,,Semper Deus in sanctis suis habitat: ubicumque sanctitas est, ibi habitaculum
Dei est”.

3 Przekfad cyt. z: $w. Augustyn, Objasnienia Psalméw. Ps 103-123, s. 388 (122, 4). Wulgata:
,,Tu autem in sancto habitas, laus Israhel”.

4 Por. $w. Augustyn, Objasnienia Psalméw. Ps 103-123. Op. cit., s. 388: ,,Czym zatem jest niebo
Boga? Wszystkie §wigte dusze, wszystkie dusze sprawiedliwe. Albowiem i apostotowie, chociaz na
ziemi byli cialem, niebem byli. To w nich siedzacy Pan chodzit po catym §wiecie. Mieszka wigc
w niebie. W jaki sposob? Tak, jak powiada w innym psalmie: «Ty za$ mieszkasz w §wigtym, chwato
Izraela». Ten, kto mieszka w niebie, mieszka w Swigtym. « W §wigtym» to znaczy w swojej §wiatyni.
«Swiatynia Boga jest §wieta, a wy nia jestescie». [...] Niebem juz sa ci, w ktorych Bog juz istotnie za-
mieszkuje, to jest w ogladajacych Go twarza w twarz. Wszyscy §wigci aniotowie, [...] owo Jeruzalem
niebieskie, do ktorego wzdychamy pielgrzymujac i do ktérego modlimy si¢ pragnac go”; Augustinus,
Enarrationes in Psalmos 122, 4: ,,Quod est ergo caclum Dei? Omnes sanctae animae, omnes iustae
animae. Nam et apostoli quamuis in terra essent carne, caclum erant; quia in illis dominus sedens, per
totum mundum ambulabat. Ergo habitat in caelo. Quomodo? Quomodo dicit in alio psalmo: tu autem
in sancto habitas, laus Israel. Qui habitat in caelo, habitat in sancto: sancto quid, nisi templo suo?
Templum enim Dei sanctum est, quod estis uos. [...] Sunt autem iam caeli in quibus per speciem iam
habitat Deus, uidentes eum facie ad faciem; omnes sancti angeli [...] lerusalem illa caelestis unde
peregrinando ingemiscimus, et quam desiderando oramus”. Por. tez chocby: J 14, 23; 2 Tym 1, 14.
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Posréd modlitewnych wezwan, utrwalonych w $redniowiecznych sakramenta-
rzach, powtarzaja si¢ przeto wotania do Boga, ktory mieszka w swigtych i ktory
nie opuszcza poboznych serc’.

A poniewaz $wigci krocza droga Jezusa w mysl Jego nakazu: ,,Jesli kto chce
pojs¢ za Mna, niech si¢ zaprze samego siebie, niech wezmie krzyz swoj i niech
Mnie nasladuje” (Mt 16, 24), w ich zyciu i $mierci urzeczywistnia si¢ wyznanie
$w. Pawla: ,razem z Chrystusem zostalem przybity do krzyza. Teraz za$ juz nie
ja zyje, lecz zyje we mnie Chrystus” (Ga 2, 19-20). Ci zatem — przekonywal $w.
Grzegorz (T 604) — ktérym nie dane jest jeszcze ogladanie Boga ,,twarza w twarz”
(1 Kor 13, 12), moga oglada¢ Go w $wigtych i apostotach: ,,Bo wlasnie kiedy
ich widzimy, jak czynia rzeczy przedziwne — staje si¢ dla nas pewne, ze w ich
umystach mieszka Bog”. Skoro za$ ,,Stonca Sprawiedliwosci w Sobie Samym
widzie¢ nie mozemy, patrzmy na o$wiecone Jego jasnoscia wzgorza — to jest na
swietych apostotoéw, ktorzy rozblyskuja mocami, mienia si¢ cudami; ktorych
zalewa jasno$¢ Narodzonego Stonca™.

Blaskiem Chrystusa — Stofica Sprawiedliwosci — promieniat takze §w. Aleksy.
W jednym z oficjow ku jego czci pojawia si¢ wigc i zachgta: ,,Uwielbiajmy
Chrystusa Krola w §wigtym Aleksym”, i petna uwielbienia apostrofa: ,,Btogosta-
wiony jeste$, Panie, ktory jasniejesz w Aleksym niczym $wiatto w latarni™’.

Kto zatem glosit o $wietych, gtosit w istocie o Bogu®. Dlatego winien wpierw
goraco modli¢ si¢ o Boza taske, ktora wspartaby go w trudzie méwienia. Naj-
Swigtszy z tematow wymagal bowiem szczegélnego wzmocnienia mdtych sit
grzesznego umystu.

I wlasnie w modlitwie o niebieska pomoc dla moéwiacego czy piszacego
upatrywano jednej z cech laczacych epicki poemat 1 kazanie. W Summa de arte

5 Zob. Liber sacramentorum Engolismensis, rubrica 1096: ,,.Deus qui in sanctis habitas et pia
corda non deseris, libera nos a terrenis desideriis et cupiditate carnali ut, nullo in nobis regnante
peccato, tibi soli Domino liberis mentibus seruiamus”; rubrica 1161: ,,Deus qui in sanctis habitas et
pia corda non deseris, suscipe propitius orationem nostram, et tribue misericordiam tuam, ut te
custode seruati, ab omnibus uitae huius periculis liberemur”; Liber sacramentorum Gellonensis,
rubrica 1212: ,,Deus qui in sanctis habitas et pia corda non deseris, libera nos a terrenis desideriis et
[a] cupiditate carnali ut, nullo in nobis regnante peccato, tibi soli Domino liberis mentibus
seruiamus”; rubrica 1814: ,,.Deus qui in sanctis habitas et pia corda non deseris, suscipe prop[r]icius
orationem nostram, et tribuae misericordiam tuam, ut te custode[m] seruati, ab omnibus uite huius
pericolis liberemur”.

¢ Gregorius Magnus, Homiliarum XL in Evangelia 11 30, 10: ,,Quos dum mira conspicimus agere,
certum nobis fit in eorum mentibus deum habitare. [...] Quia ergo solem iustitiae in seipso uidere
non possumus, illustratos montes claritate illius uideamus, sanctos uidelicet apostolos, qui uirtutibus
emicant, miraculis coruscant, quos nati solis claritas perfudit”. Przektad polski: $w. Grzegorz Wielki,
Homilie na Ewangelie, s. 273.

" De sancto Alexio (inc. ,,Plebs Romana, de patrono™): ,,Christum regem adoremus / In beato Alexio™;
,Benedictus es, Domine, / Qui tamquam lux in lumine / Refulges in Alexio” (AH 25, s. 33, 35).

8 Zob. chocby Vita sancti Alexii Confessoris (inc. ,,Talis nimirum beatus Alexius”) [w:] G. Eis,
Beitrdge zur mittelhochdeutschen Legende und Mystik, s. 304: , Mirabilem in sanctis suis Deum
predicare et extollere ad plenum cum non possumus, mirari debemus utpote cuius admiratio ipsa
laus est” (Prologus).
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praedicandi Tomasz z Chobham (t ok. 1333-1336) przypominat, iz poeci uktadaja
swe poematy trojdzielnie: propositio niesie zapowiedz, co zamierzaja przedstawic,
invocatio stanowi wezwanie Boskiej pomocy; ta za§ potrzebna jest, by za-
mierzenie uciele$nito si¢ w narratio — opowiadaniu’. Nie inaczej, jego zdaniem,
postepuja kaznodzieje. Rowniez oni rozpoczynaja od swoistego propositio, gdy
przytaczaja temat; nastgpnie — co bliskie poetyckiej invocatio — sktaniaja stuchaczy
do wspdlnej modlitwy o Boze wsparcie dla gloszacego kazanie; wreszcie z pomoca
nieba wykladaja przedstawiony temat ,,jakby w formie opowiadania” (narratio).

Przy czym wagg modlitewnego przyzywania Boskiej pomocy Tomasz z Chob-
ham uzmystawiat si¢gajac do Timajosa Platona, przekazanego $redniowieczu
w przekladzie i z komentarzem Chalcydiusza (IV/V w.). W dialogu tym Sokrates,
zachgcajac pitagorejczyka Timajosa do rozpoczgcia opowiesci o powstaniu $wiata,
wspomina o obyczaju uprzedniego wezwania bogéw. W odpowiedzi pitagorejski
filozof zaznacza: ,,wszyscy ludzie, o ile maja szczypte rozumu, wzywaja zawsze
na jaki§ sposob Boga, ile razy zabieraja si¢ do jakiej$ sprawy, drobnej czy
doniostej”. I dodaje: ,,dla nas, ktorzy zabieramy si¢ do moéwienia na temat swiata
[...], jest konieczne wzywaé bogow [...] proszac ich, aby pokierowali naszymi
stowami [...] wedlug ich mys$li” i ,,by$my logicznie prowadzili dyskusje. [...]
wzywajmy ich, aby$cie wy chwytali szybko mys$l moja, a ja, bym mozliwie
najjasniej przedstawil wam, jak rozumiem przedtozone zagadnienia™'’.

W swym podreczniku sztuki kaznodziejskiej Tomasz cytowal ow urywek
Timajosa, by podkresli¢ z naciskiem, ze jesli poganski filozof z taka gorliwoscia
zabiegal o pomoc niebios, to tym bardziej winni czyni¢ to duchowni, ktorzy
przeciez przekazuja wiernym Stowo Boga''.

® Uwaga Tomasza z Chobham o trdjdzielnej strukturze poematu odzwierciedla powszechnie
panujace wowczas przekonanie, z ilu i jakich czg$ci powinien skladaé si¢ utwor epicki. Zob.
L. Arbusow, Colores rhetorici, s. 103: ,Uber Komposition sagten antike und ma. Theorien sehr
wenig: Ein Gedicht sollte im allgemeinen aus drei oder auch zwei Teilen bestehen: Invocatio,
Propositio, Narratio (Berufungen auf Homer, Vergils Aen. 1, 8). Einen Epilog hatten die antiken
Musterepen aufer Statius’ Thebais nicht; hierin ging das MA. auf die Lehren der Rhetorik zurtick.
Arnulfs Deliciae cleri nannten fiir den Schluf3: Epilogus, Dialogus poetae, Commendatio operis und
Confessio”.

19 Platon, Timajos, s. 33-34 (27b-27d).

"' Thomas de Chobham, Summa de arte praedicandi 7: ,Poete autem distinguunt poemata sua in
tres partes, scilicet in propositionem et inuocationem et narrationem. Poeta enim primo proponit de
quo uelit agere; secundo inuocat auxilium deorum ad prosequendam narrationem suam. Et in hoc
sepe imitantur predicatores poetas: primo enim proponunt thema de quo uelint agere, deinde faciunt
inuocationem suam rogando auditores fundere pro eis preces ad Dominum ut fructuosa possit eis
esse predicatio sua; et hoc facto, exponunt thema prius propositum quasi in forma narrationis. Mos
autem erat omnibus antiquis, et etiam quibusdam philosophis, ut numquam exequerentur opus suum
sine inuocatione diuini auxilii. Vnde, apud Platonem sic legitur: ergo age, Tymee, deliba ceptum
uocata, ut mos est, in auxilium diuinitate. Et respondit Tymeus: uere mi Socrate, nam cum omnibus
mos sit et quasi quedam religio, qui de maximis rebus uel de minimis aliquid acturi sunt, precari ad
auxilium diuinitatem, quanto nos equius est, qui uniuersitatis nature substantie que rationem
prestaturi sumus, inuocare diuinam opem nisi plane seuo quodam furore atque inplacabili raptamur
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Przeswiadczenie, iz §wigto$¢ tematu wymaga zarliwszej modlitwy o Boskie
wsparcie, odzwierciedla si¢ réwniez w invocatio polskiego poematu o §w.
Aleksym. Oto bowiem poeta — pomny, ze ,,Bég mieszka w swoich $wigtych”
— pokornie prosi:

Ach, krolu wieliki nasz,
Coz ci dzieja Mgszyjasz,
Przydaj rozumu k mej rzeczy,
Me sierce bostwem obleczy,
Raczy mi¢ mych grzechow pozbawic,
Bych mogt o twych $wigtych prawic.'?
(w. 1-6)

Prosby o trojaka taske, ktora grzesznemu cztowiekowi umozliwi mowienie
o $wigtych Panskich, zanoszone sa przed oblicze Chrystusa Krola — wladcy
i sedziego $wiata'. I jak sie zdaje, kierowanie modlitewnego wezwania, otwie-
rajacego utwor o Aleksym, do Mesjasza, ukazanego wtasnie jako ,.krol wieliki”,
moze $cisle (cho¢ na pozor paradoksalnie) taczy¢ si¢ z opowiescia o $wigtym, co
nasladowal Go w ubdstwie, pokorze i mitosierdziu. Albowiem, zgodnie z roz-
toczona przez Chrystusa wizja Sadu Ostatecznego, kiedy ,,Syn Czlowieczy
przyjdzie w swej chwale”, aby zasia$¢ na krolewskim tronie i osadzi¢ ,,wszystkie
narody”, tak sprawiedliwi, jak potepieni odpowiedza za swe czyny w mysl
zasady: ,,Wszystko, co uczyniliscie jednemu z tych braci moich najmniejszych,
Mniescie uczynili”. Mesjasz, ,krol wieliki” wszystkich narodéow, upomni sig
wowczas o najlichszego z nedzarzy, poniewaz w nim On sam byl glodny,
spragniony, nagi i chory, On sam byl przybyszem i udr¢czonym wigzniem
(Mt 25, 31-46). Wstegpna modlitwa do wladcy catego stworzenia, ktorego czto-
wiek dostrzec ma w najubozszym z bliznich, harmonijnie przystaje wigc do
legendy o ksigciu, co wyrzeklszy si¢ wszystkiego poszedt za Chrystusem jako
zebrak.

amentia. Sit igitur precibus meis conprehensum maxime quidem, ut ea dicantur que placeant Deo,
tum ut nobis quoque ipsis consequenter proposito que operi decenter profemur, et uos quidem facile
assequamini. Si igitur gentilis philosophus ita studiose et attente rogauit ut ea diceret que Deo
placerent et sibi conuenirent et orationi sue congruerent et auditoribus prodessent, quanto magis
nos quoque qui uerbum divinum tractamus, hoc facere debemus”. Konieczno§¢ odmoéwienia mod-
litwy u poczatku kazania uzasadnia, powotujac si¢ na Timajosa, ale i na De consolatione Boecjusza,
réwniez Robert z Basevorn: ,In principio etiam consuetum est praemittere orationem, et bene,
quia, ut dicit Plato in Timaeo: In minimis rebus debet divinum auxilium implorari. Cum nec minima
sine ejus influentia fieri possunt, quanto magis in hoc maximo. Unde Boetius, De consolatione:
Deum invocandum sentio sine quo nullum rite fundatur exordium” (Forma praedicandi XXV [w:]
Th.-M. Charland, Artes praedicandi, s. 262-263).

"2 Legenda o $w. Aleksym cytowana jest z tomu: W. Wydra, W. R. Rzepka, Chrestomatia
staropolska, s. 260-265 (transliteracja i transkrypcja). W wydaniu tym emendacje zaznaczone
zostaly kursywa.

13 Zob. EK 3, kol. 323 (s.v. Chrystus Krdl).
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W modlitwie tej padaja trzy prosby: ,,Przydaj rozumu k mej rzeczy, / Me
sierce bostwem obleczy” oraz ,,Raczy mi¢ mych grzechow pozbawic¢” (w. 2-5).
Jak za$ przypominal $w. Augustyn (f 430), ,,Ani madrosci, ani rozumu, rady,
mocy, umiejetnosci, bogobojnosci czy bojazni Bozej nie posiadiby cztowiek,
gdyby nie otrzymat, zgodnie ze stowami Proroka, «ducha madrosci i rozumu,
rady i mocy, umiejetnosci i bogobojnosci, i bojazni Bozej» [Iz 11, 2]”'*. Takze
owocna modlitwa mozliwa jest jedynie dzigki tasce obecnosci i wsparcia Ducha
Swigtego. ,,Duch Bozy” — glosil Augustyn za §w. Pawlem (Rz 8, 26) — , sprawia,
ze prosimy, gdyz to On daje nam natchnienie do jekéw blagalnych”. Wigce;j:
by ku niebiosom mogla poptyna¢ modlitwa, ,,zestal Bog Ducha [...] w serca”
chrzescijan i to On ,,wota: «Abba, Ojcze»” (Ga 4, 6). Dlatego biskup Hippony
poucza, iz ,,bez ducha modlitwy nikt nie moze zbawiennie si¢ modli¢”".

Jesli przeto godne przyzywanie Boga nierozerwalnie wiaze si¢ ze zstapieniem
Ducha Swigtego w serce i jesli darem Ducha jest rozum, umiejetnos¢ i bogoboj-
nos$¢, to sadzi¢ mozna, ze nadrzedna posrod trzech prosb zawartych w invocatio
polskiej legendy jest ta, w ktorej ujawnia si¢ pragnienie przyjgcia Bostwa: ,,Me
sierce bostwem obleczy”'®. Jej ziszczenie wydaje si¢ jednoznaczne z wypel-
nieniem prosby o taske rozumnej mowy: ,,Przydaj rozumu k mej rzeczy”. By
wszakze gosci¢ w sercu Ducha Swiqtego — ,,ducha madrosci i rozumu”, pozwa-
lajacego glosi¢ o $wigtych, w ktorych jasnieje Bog, trzeba wpierw dostapicé
oczyszczenia. Jak bowiem napominal §w. Grzegorz w homilii na dzien Zestania
Ducha Swigtego:

Zwazcie, bracia najdrozsi, jakiez to byloby §wigto — mie¢ w goscinie serca przybytego Boga.
Na pewno gdyby do waszego domu miat wkroczy¢ jaki§ bogaty i przemozny przyjaciel, to
z wielkim po$piechem oczyszczane by byly wszystkie domowe rzeczy, zeby sig przypadkiem nie
znalazto co$ takiego, co by moglo obrazi¢ oczy przyjaciela, kiedy bedzie wchodzit. Kto zatem
przygotowuje dla Boga dom umystu, niech wyszoruje brudy ztego postepowania.'”

' Augustinus, Epistulae 194, 3: ,,Non haberet homo sapientiam, intellectum, consilium, fortitu-
dinem, scientiam, pietatem, timorem Dei, nisi secundum propheticum eloquium accepisset spiritum
sapientiae et intellectus, consilii et fortitudinis, scientiae et pietatis et timoris Dei”. Przektad polski:
Antologia modlitwy wczesnochrzescijanskiej, s. 116.

'S Ibidem, s. 117 (Augustinus, Epistulae 194, 4).

6 Obraz serca ogarnietego $wietym ogniem Bozej obecno$ci przedstawia choéby Grzegorz
Wielki w Homilii 30, ,,wygtoszonej [...] w $wigty Dzien Zielonych Swiat”: ,,Dzi§ bowiem Duch
Swigty nagtym hukiem spadt na uczniéw i umysty cielesnych zamienit w ukochanie Siebie — i kiedy
na zewnatrz ukazywaly si¢ ogniste jezyki, wewnatrz w plomieniach stangly serca: bo przyjmujac
Boga ukazujacego si¢ jako Ogien, sptongli stodko od ukochania. Sam bowiem Duch Swigty jest
ukochaniem. Stad i Jan mowi: Bog jest mitosciq (1 J 4, 8)” (§w. Grzegorz Wielki, op. cit., s. 262);
Gregorius Magnus, Homiliarum XL in Evangelia 11 30, 1: ,,Hodie namque Spiritus sanctus repentino
sonitu super discipulos uenit, mentesque carnalium in sui amorem permutauit, et foris apparentibus
linguis igneis, intus facta sunt corda flammantia, quia dum Deum in ignis uisione suscipiunt, per
amorem suauiter arserunt. Ipse namque spiritus sanctus amor est”.

7" Gregorius Magnus, Homiliarum XL in Evangelia 11 30, 2: ,,Pensate, fratres carissimi, quanta sit
ista solemnitas, habere in cordis hospitio aduentum Dei. Certe si domum uestram quisquam diues ac
praepotens amicus intraret, omni festinantia domus tota mundaretur, ne quid fortasse esset quod
oculos amici intrantis offenderet. Tergat ergo sordes praui operis, qui Deo praeparat domum mentis”.
Przektad polski: §w. Grzegorz Wielki, op. cit., s. 263.
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Ostatnia korna prosba we wstepie do polskiej legendy brzmi wige: ,,Raczy mig
mych grzechow pozbawi¢”. I owo pozadanie czystosci, polaczone z przyzywa-
niem Ducha, ktory wesprze¢ ma taska rozumienia Bozych dziet i Bozych tajem-
nic oraz taska méwienia o nich, upodabnia i kaznodziejow, i poetow do prorokow.
Sw. Ambrozy ( 397) zatem, rozpoczynajac kazanie o Dawidzie, modlit sie:

Zebym na tak ogromnych gigbinach tajemnic nie stracil réwnowagi, godzi si¢ postuzyé
stowami tego, ktorego histori¢ opowiadam. Postuzg si¢ zatem jego prorocka wypowiedzig [...]:
»Serce czyste stworz we mnie, Boze, i ducha prawego odnéw we wngtrznos$ciach moich” [Ps 51
(50), 12]. Komu Duch Swigty nie wleje swego $wiatla, nie zdota przenikna¢ wielkich tajemnic
zycia Bozego. Jezeli tak wielki prorok prosi o wlanie mu daru Ducha Swictego, co wobec tego
powinien uczyni¢ cztowiek staby [...].'8

Autor za$ zywota Bonifacego-Winfrida, przystepujac do opowiesci o swigtym,
poprzedzit invocatio do Chrystusa stowami wyjetymi z 6. rozdzialu Ksiggi
Izajasza. Rozdzial ten opisuje powotanie proroka przez Boga zasiadajacego na
tronie chwaly i adorowanego przez duchy niebieskie. W obliczu Jego nie-
zmierzonej §wigtosci Izajasz, ktoérego usta objawia¢ miaty Judejczykom wyroki
Pana, zawotal z trwoga: ,,Biada mi! Jestem zgubiony! Wszak jestem megzem
o nieczystych wargach i mieszkam posrdéd ludu o nieczystych wargach [...]”. By
przeto mogt pehni¢ stuzbe Bozego postanca i przekazywac swigte stowa Stworcy,
jeden z adorujacych Pana serafindéw dotknat ust Izajasza rozzarzonym weglem,
»ktory kleszczami wziat z oltarza, [...] i rzekl: Oto dotknglo to twoich warg:
twoja wina jest zmazana, zgtadzony twoj grzech” (Iz 6, 5-6).

Przytaczajac te wersety, sredniowieczny autor do samego siebie odnosit Izaja-
szowe wyznanie nieczystosci i pragnienie oczyszczenia, jakiego doznatl posytany
z Bozym oredziem prorok'. Tym samym opowiadanie o $wigtym meczenniku
zréwnywat poniekad z prorocka misja natchnionego gloszenia stéw Panskich.
W jednym i drugim wypadku $wigto$¢ tego, co przekazywane, wymaga bowiem
oczyszczenia mowiacych i wsparcia ich moca Ducha.

'* Ambrosius, Apologia Dauid altera 7, 35: ,Ne in tanto mysteriorum profundo uacillem, iustum
est ut eius ore utar, cuius utor historia. Vtar igitur prophetico responsorio dicens: Cor mundum crea
in me, Deus, et spiritum rectum innoua in uisceribus meis. Nemo enim sine spiritus sancti infusione
tantos diuini recessus potest spectare mysterii. Etenim si ille tantus propheta Spiritus sancti petit sibi
munus infundi, quid facere infirmus debeo”. Przeklad polski: Antologia modlitwy... Op. cit., s. 248.

' Zob. Radbodus Ultraiectensis, Vita Bonifatii, s. 65-66: ,,Ve michi et ue misero michi qui totus
sum pollutus et in medio populi polluta labia habentis habito. Scio autem et uere fateor me esse
indignissimum cuius lingua carbone illo tangatur qui testamenti utriusque forcipe de altari prolatus
secundum Ysaiam ad prophetandum accendit. Quocirca ipse me reprehendam et penitentiam agens
erumpam in lacrimas et orabo ad Dominum Deum meum dicens: Domine Iesu Christe Fili Dei uiui
qui pro Ecclesia tua incarnari crucifigi mori et resurgere dignatus es exaudi me clamantem ad te et
secundum multitudinem miserationum tuarum dele iniquitatem meam et da sermonem rectum et
bene sonantem in os meum ut placeant uerba mea in conspectu tuo et sacrificium laudis tue a me
acceptare digneris qui es benedictus in secula seculorum amen”. Cytowany tekst powstal w X w.
O $w. Bonifacym, apostole Germanii, zob. H. Fros, F. Sowa, Ksiega imion i swietych. T. 1,
kol. 489-492 (s.v. Bonifacy, Bonifacy-Winfrid, apostot Niemiec).
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Przeswiadczenie o istnieniu szczegdlnego podobienistwa migdzy prorokiem
a poeta ,,prawiacym” o swigtych wyraza si¢ tez — zapewne — i we wstepie do
polskiego poematu. Oto w modlitwie o zestanie Ducha zawarta zostata metafora
przywolujaca obraz przywdziewania szaty: ,,Me sierce bostwem obleczy”. Ten
typ przeno$ni czgsto powraca na kartach Biblii. Stworca zatem — kroélujacy
jako wszechpotezny wladca swiata — ,,0blokt si¢ w ozdobg, oblokt si¢ [...] moca”
(Ps 93 {92}, 1). Wystepujac za$ przeciw wrogom, ,,Oblokt si¢ w sprawiedliwos¢
jako w pancerz, a helm zbawienia na glowie jego. Oblokt si¢ w szaty pomsty
a odziat si¢ jako ptaszczem zarliwosci” (Iz 59, 17). W modlitwie Salomona
pada prosba: ,,Kaptani twoi, Panie Boze, niechaj beda obleczeni zbawieniem”
(2 Krn 6, 41). Zmartwychwstaly Chrystus nakazat apostotom: ,,siedzcie w mies-
cie, az bedziecie obleczeni moca z wysokosci” (Ek 24, 49). Sw. Pawel nawo-
tywatl: ,,obleczmy si¢ w zbroj¢ $wiattosci” (Rz 13, 12) oraz ,,obleczcie [si¢]
w Pana Jezusa Chrystusa” (Rz 13, 14). I zapewnial: , ktorzykolwiek jestescie
ochrzczeni w Chrystusie, oblekliscie si¢ w Chrystusa” (Ga 3, 27). Przyzywajac
pomocy Boga przeciw wrogom, Psalmista zlorzeczy: ,,Niechaj beda obleczeni
w hanbe i w sromotg” (Ps 35 {34}, 26), ,,niech si¢ przyodzieja jako dwoistym
ptaszczem zelzywoscia swoja” (Ps 109 {108}, 29). W dniu wreszcie gniewu
Bozego ,,Krol bedzie w zatobie, a ksiaze oblecze si¢ w smetek” (Ez 7, 27),
ksiazgta zas lamentujacy nad upadkiem Tyru ,,zwloka odzienie swoje, [...]
a obloka si¢ zdumieniem” (Ez 26, 16).

Przy czym najblizsze stow polskiego poematu ,,Me sierce bostwem obleczy”
wydaja si¢ starotestamentowe opisy $wigtego natchnienia, ogarniajacego tych,
co przemoOwi¢ maja z nakazu Boga. Gdy wiec wojownicy sposréd potomkow
Judy i Beniamina przybyli do twierdzy Dawida, rozpoczynajacego panowanie
1 niepewnego, czy przychodza jako sprzymierzency, czy wrogowie, ,,duch odziat
Amasaj przedniejszego miedzy trzydziesta, i rzekl: Twoismy, o Dawidzie” (1
Krn 12, 18). Kiedy za$ z powodu niewiernosci i batwochwalstwa Bog zaptonat
gniewem na Judg i Jerozolimg, po daremnej misji kolejnych prorokéw ,,.Duch
[...] Bozy odzial Zachariasza kaptana, syna Jojady, i stanal przed oczyma ludu,
i rzekt im: To mowi Pan [...]” (2 K 24, 20)*.

Prosba o ,,obleczenie” serca ,,Bostwem” moze przeto wiazac sig i z pragnie-
niem przyjgcia Ducha zbawiennej modlitwy, rozumu i umiejgtnosci, i z wyobra-
zeniem swoistego pokrewienstwa mig¢dzy poeta, co z pomoca Ducha mowi¢ ma
o $wigtych Panskich, a prorokiem, ktory objawia stowa Pana ,,0dziany” Duchem
Bozym.

Pokora przenikajaca invocatio znamionuje — trojakie w istocie — zetknigcie
grzesznego cztowieka ze zrodlem wszelkiej §wigtosci: z Bogiem. Ku Niemu

20 Wszystkie cytaty zawierajace metafore odzienia pochodza z tomu: Biblia w przektadzie
ksiedza Jakuba Wujka z 1599 r. W kazdym z przytoczonych wersetow w Wulgacie wystepuje
czasownik ,,induere”. O metaforze ,,sierce bostwem obleczy” zob. E. Ostrowska, O nowe odczytanie
wiersza o swietym Aleksym, s. 104-105; zob. tez Stownik staropolski. T. 5, s. 341-342 (s.v. Oblec).
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przeciez ptyna wotania poety, On udzieli opowiadajacemu taski swej obecnosci,
On wreszcie jasnieje w Swigtych, o ktorych 6w pragnie glosi¢. By¢ moze jednak
pokora ujawniona w prosbie ,,Przydaj rozumu k mej rzeczy” laczy si¢ zarazem
z zywa w $redniowieczu, a wywiedziong z kultury antycznej, tradycja retoryczna
pozyskiwania przychylnosci stuchacza (captatio benevolentiae).

W encyklopedycznym Skarbcu wiedzy Brunetto Latini (T 1294) zapisat zatem,
wspierajac si¢ autorytetem Cycerona, iz ,,Jak dowodzi Tuliusz w swej ksigdze,
wstgp jest panem i wladca calej mowy [...]. [...] jest to taka wypowiedz, ktéra
skutecznie przyciaga uwage stuchacza, sklaniajac go do wystuchania stow
moéwcey. Mozna to uczynié [...] zdobywajac przychylnos¢ shuchacza, sklaniajac
go do wystuchania badz do zrozumienia mowy”. I dodaje, ze ,,zyczliwo$¢ i dobra
wole tych, co stuchaja” — wciaz wedlug Cycerona — nalezy posias¢ we wstepie
badz to ,,otwarcie i w niewielu stowach”, badz to ,,w sposob utajony”. I chociaz
temat szlachetny (a taki podejmuje polski poeta) nie wymaga zadnych ukrytych
wybiegdw, poniewaz ,,szlachetnos¢ juz pozyskala dobra wolg stuchaczy”, to
jednak ,,niekiedy dobrze jest rozpoczaé pigknym wstgpem, nie po to, by zyskaé
przychylnos¢, lecz aby ja zwigkszy¢™?'.

Jedna za$ z drog zjednywania czy potegowania zyczliwosci byto odziedzi-
czone po pisarzach antycznych podkreslanie u poczatku dzieta whasnej nieudol-
nos$ci. Pisarze przeto, takze spisujacy zywoty swigtych, wyrzekali na prostactwo
swego stylu, ubostwo i lichote talentu, mierno$¢ i niedostatki wyksztatcenia, by
pomnigjszajac siebie i swe umiejetnosci zaskarbi¢ sobie przychylnosé¢ stucha-
czy*:. Nie sposob wiec wykluczy¢, ze modlitewna prosba o przydanie rozumu do
mowy wyraza tylez pokore wobec Boga i $wigtego tematu, ile — jednocze$nie
— zgodne z tradycja retoryczna dazenie do zdobycia zyczliwosci tych, ktérym
opowiada si¢ dzieje Aleksego.

2! Brunetto Latini, Skarbiec wiedzy, s. 388, 389 (III 17, 1; III 17, 2-3). Cytowana III ksiege
Skarbca Brunetto pisal w oparciu o rozpraweg Cycerona De inventione — zob. M. Frankowska-
-Terlecka, T. Giermak-Zielinska, Wstep. Ibidem, s. 30. O captatio benevolentiae moéwi tez w duchu
starozytnej teorii retorycznej cho¢by Tomasz Chobham: ,,In exordio, enim, captatur beneuolentia et
efficitur attentio et preparatur docilitas. Debet enim quilibet predicator, si potest, hoc efficere
quantum in se est ut auditores sint ei beneuoli. Quod ualde difficile est, sicut dicit philosophus”;
,»Quod autem in proemiis siue prologis debeamus captare beneuolentiam et facere auditores attentos
et efficere eos dociles, ostendit beatus Ieronimus fere in omnibus prologis suis que ipse premisit fere
ante singulos libros quos transtulit. Quomodo autem debeamus facere auditores attentos et dociles,
satis euidenter docetur in rethorica” (Thomas de Chobham, Summa de arte praedicandi 7). Por.
E. R. Curtius, Literatura europejska i tacinskie sredniowiecze, s. 76: (w podrozdziale System
retoryki antycznej): ,,Celem wprowadzenia byto zyczliwe usposobienie stuchacza, tak aby byt on
uwazny i ulegly (benivolum, attentum, docilem)”. Przypis: ,.Znane nam wciaz jako captatio
benevolentiae (Cicero, De inventione 1 16, 21)”.

2 Zob. E. R. Curtius, op. cit., s. 420-422 (tu réwniez przykiady). Por. cho¢by: Sulpicjusz Sewer,
Pisma o $w. Marcinie z Tours, s. 49-50 (List-dedykacja, poprzedzajacy Zywot swietego Marcina
biskupa); Radbodus Ultraiectensis, op. cit., s. 65: ,,Atque utinam de ipso ita loqui merear ut non
uilescat audientibus tante materie dignitas propter rusticitatem meam que certe michi nimium
familiaris est omnibus que in triuiis inertem me esse uociferatur et barbarum”. O captatio
benevolentiae zob. takze M. Korolko, Sztuka retoryki, s. 79-80, 137-138.
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W prologu wszakze, jak przypominal Dialog o autorach Konrada z Hirschau
(f ok. 1150), poeta winien nie tylko ,,pozyskac [...] uwage i zyczliwo$¢”
stuchacza, ale réwniez ulatwi¢ mu ,rozumienie rzeczy’>. I zwykle czynit
to ktadac na wstgpie swego utworu propositio — zwigzle ujgcie istoty opowiesci.
W wigkszosci poematdow poprzedzato ono modlitwe o Boze wsparcie (invocatio).
Porzadek taki nie byl jednak nienaruszalny, na co wskazywatl chocby wysoko
ceniony w $§redniowieczu Serwiuszowy komentarz do Eneidy (ok. 400 r.). Jak-
kolwiek bowiem Serwiusz stwierdza tu, ze ,,Poeci dziela swa pieSn na trzy
cze$ci: przedstawiaja temat [proponunt], przywoluja [invocant], opowiadaja
[narrant]”, to jednak dodaje, iz ,,Wielu [...] dwie te czynnoS$ci laczy i przed-
stawienie tematu miesza z inwokacja, co uczynit w obydwu swoich dzietach
Homer, tak bowiem jest lepiej”*.

Polska legende otwiera invocatio. I dopiero po wezwaniu Bozej pomocy poeta
umieszcza propositio, oznajmiajac shuchaczom, ze w utworze swym opisze

Zywot jednego $wietego,
Coz mitowal Boga swego.
(w. 7-8)

Stowa te, wypowiedziane, by utatwi¢ stuchajacemu badz czytelnikowi ,,rozu-
mienie rzeczy”, maja wage szczego6lna. Ukazuja bowiem, co sam poeta po-
strzegat jako istot¢ przytaczanej legendy, co uznawat za jej temat, za rdzen
nadajacy opowiesci jedno$¢, spdjnos$¢ i nadrzedny sens.

We Wprowadzeniu do ,, Eklogi” Teodula Bernard z Utrechtu (XI w.) pouczal,
iz tytul — mieszczacy zazwyczaj (tak jak propositio) zapowiedz tresci — wziat
swa nazwe (titulus) ,,od Tytana (Titan), czyli stonca”. Albowiem ,,Jak stonce
rozjasnia $wiat, tak tytut idace za nim dzieto”®. Poroéwnanie to mozna by od-
nie$¢ i do propositio polskiego tekstu®®. Ta cze$¢ prologu takze przeciez rzuca

2 Konrad z Hirschau, Dialog o autorach [w:] Zrédla do Sredniowiecznej teorii wykladu
literatury, s. 122 (10). Zob. tez M. Brozek, Wstep. Ibidem, s. 66: ,,Zadaniem prologu jest lectores
(albo auditores) «attentos, dociles, benevolos facere», a wigc pozyskanie uwagi czytelnika czy
stuchacza, utatwienie mu orientacji w przedmiocie, pozyskanie jego przychylnosci. Stara to zasada,
w naszych zrédtach podkreslana kilka razy”.

24 Cyt. za: E. R. Curtius, op. cit., s. 526 (Servius in Aen. 1, 8: In tres partes dividunt poetae
carmen suum: proponunt, invocant, narrant. Plerumque tamen duas res faciunt et ipsam propo-
sitionem miscent invocationi, quod in utroque opere Homerus fecit; namque hoc melius est”).
O znaczeniu dziela Serwiusza dla $redniowiecznej egzegezy literackiej zob. ibidem, s. 27. Do mysli,
ze poeta ,,proponit, invocat, narrat”, powracano w sredniowieczu niejednokrotnie — zob. chocby
M. Brozek, op. cit., s. 67-68: ,,W dziele poetyckim wystepuja inne elementy wstepne. Kilka razy
nasze zrodla, zwlaszcza accessus, podkreslaja, ze poeta proponit, invocat, narrat. [...] Bernard
[z Utrechtu] wstgpne stowa utworu nazywa praefatio, w sensie propositio [...]; po nich idzie
invocatio [...]. A po niej, oczywiscie, narratio”.

» Bernard z Utrechtu, Wprowadzenie do ,,Eklogi” Teodula, s. 111 (8).

26 Zob. E. Ostrowska, op. cit., s. 107: ,Dalsze: «zywot jednego $wigtego, coz mitowat Boga
swego», brzmi jak tytul, ktéorego wowczas nie dawano”.
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$wiatlo na cala wierszowana opowie$¢ o Aleksym, ujawniajac, iz nakresli sig
tu bieg zywota wyznawcy, oddanego bez reszty, az po najbolesniejsze proby
1 ostateczne wyrzeczenia, mitowaniu Boga.

I chociaz $wigtos¢ w ogodle nierozerwalnie powiazana jest z zarliwym uko-
chaniem Stworcy, to jednak wskazywanie na mito$¢ tg jako cnotg, ktorej boha-
ter podporzadkowat swe zycie, nie wydaje si¢ tu ogdlnikowym napomknie-
niem o jego $wigtosci. Przeciwnie — odstania najglebszy charakter doczesnej
wedrowki Aleksego, najglebsza przyczyng i najglebszy sens jego niepojgtych
dla otoczenia wyboréw, wyrzeczen i cierpien.

Chrystus, zapytany, ,ktore przykazanie w Prawie jest najwigksze”, przypo-
mniat stowa, jakie Pan wyrzek! ,,sposrod ognia, obtoku i ciemnosci”, a Mojzesz
przekazat Izraelitom (Pwt 5, 22-27; 6, 5): ,,Bedziesz milowat Pana Boga swego
calym swoim sercem, cata swoja dusza i calym swoim umystem”. I zaznaczyt:
,» 10 jest najwigksze i pierwsze przykazanie”. Po czym przywotal inny nakaz obja-
wiony Mojzeszowi przez Boga: ,,Bedziesz mitowat swego blizniego jak siebie same-
go0” (Kpt 19, 18). Przytoczywszy zas owe Boskie polecenia, oznajmit: ,,Na tych
dwoch przykazaniach opiera si¢ cale Prawo i1 Prorocy” (Mt 22, 34-40). Oba przeto
Syn Bozy uznat za niewzruszony fundament Prawa, zarazem wszakze dobitnie
podkreslit ich hierarchig, pouczajac o pierwszenstwie nakazu mitowania Boga.

Wypekhianie tego najwigkszego z przykazan tozsame jest, jak gtosi Chrystus,
z zachowywaniem Jego nauki, a owocuje najswigtszymi darami dla mitujacego
czlowieka — miloécia, poznaniem i obecnoscia Boga. Kto bowiem, oznajmia
Jezus, ,,ma przykazania moje i zachowuje je, ten Mnie mituje. Kto zas§ Mnie
milyje, ten bedzie umilowany przez Ojca mego, a rowniez Ja bede go milowat
i objawig mu siebie [...] 1 przyjdziemy do niego, i bedziemy u niego przebywac”
(J 14, 21; 14, 23).

Dlatego szczere milowanie Boga wyklucza zgubna mitos¢ do $wiata i jego
falszywych dobr. ,,Nie mitujcie Swiata” — przestrzegal Jan Apostot — ,,ani tego, co
jest na $wiecie!” I przekonywal: ,,Jesli kto mituje Swiat, nie ma w nim mitosci
Ojca. Wszystko bowiem, co jest na swiecie, a wigc: pozadliwos¢ ciala, pozadli-
wos¢ oczu i pycha tego zycia nie pochodzi od Ojca, lecz od swiata” (1 J 2, 15-16).

Jednakze ten, kto pragnie kocha¢ Boga, winien nie tylko odrzuci¢ pokusg
grzesznych rozkoszy, bogactwa i doczesnej chwaly. Nie wolno mu réwniez
zapomnie¢ o hierarchii dwu najwazniejszych przykazan. Jesli bowiem blizni
znaczytby dlan wigcej niz Stworca wszechrzeczy i jesli przyrodzona mitos¢ do
najblizszych stalaby si¢ silniejsza niz mito$¢ do Boga, to zlamalby ,,najwigksze
1 pierwsze przykazanie”. Chrystus oglasza zatem: ,,Kto kocha ojca lub matke
bardziej niz Mnie, nie jest Mnie godzien. I kto kocha syna lub cérke bardziej niz
Mnie, nie jest Mnie godzien” (Mt 10, 37).

Dzieje Aleksego stanowig $wiadectwo najpeniejszego zrozumienia i drama-
tycznego urzeczywistnienia tych Bozych nakazéw. Swiety w imi¢ mitosci do
Boga wyrzeka si¢ przeciez wszystkiego, ,,co jest na Swiecie” — jedyny potomek
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wysokiego, arystokratycznego rodu porzuca bogactwo, wladzg, wyzyny doczes-
nej hierarchii, ziemska chwalg. Ozywiany mitoscia Ojca, przezwyci¢za pokuse
mitosci zmystowej i pragnienie bliskosci. Podazajac za umitowanym Chrystu-
sem, opuszcza rodzicow i zong, rodzinny dom i ojczysta ziemig, by by¢ godnym
Syna Bozego.

Gdy przeto $redniowieczni autorzy, rozwazajac sens czynow Aleksego,
wspominali o przepehiajacej go mitosci ku Bogu, ukazywali ja jako $wigta
przyczyng jego bolesnych wybordéw i zrédlo, z ktorego czerpat sity do prze-
trzymania najtrudniejszych préb i najciezszych pokus.

Sw. Wojciech (1 997) w swej homilii na dzien Aleksego zaznaczal, ze
wzgardzit on cielesnymi za$lubinami rozpalony Boska mito$cia®’. Kiedy za$
skupiat uwage zakonnych stuchaczy na niewypowiedzianych pokusach i udre-
kach, jakie §wigty znosil w glebi serca juz po powrocie — na widok ojca wciaz
pograzonego w zatobie i matki nieprzerwanie optakujacej syna — dodawat, iz
Aleksy zdotal wytrwa¢, poniewaz jego serce ploneto ogniem Boskiej mitosci®®.

Ow niebianski zar, jak glosi jedna z sekwencji ku czci Aleksego, nie tylko
sthumit jego pozadanie w chwili poktadzin, ale takze sprawil, ze §wigty calym
swym dalszym zyciem wypehil nakaz Zbawiciela: ,Jesli kto chce pgjs¢ za
Mna, niech si¢ zaprze samego siebie, niech wezmie krzyz swodj i niech Mnie
nasladuje” (Mt 16, 24). Utwor wyslawia wigc szlachetnego nasladowce Chrys-
tusa, ktérego — podobnie jak Syna Bozego — milos¢ sklonita do niesienia krzyza
i sprawita, ze zaparl si¢ sam siebie, zdeptatl $wiat i ostatecznie poskromit ciato,
poddajac je wiadzy ducha®.

Réwniez w starofrancuskiej Piesni o Swietym Aleksym umilowanie Boga
pozwala poboznemu mlodziencowi przemodc pragnienia, jakie ogarniaja go
w noc poslubna po wkroczeniu do matzenskiej komnaty:

Obaczyt toze, spojrzal na dziewczyng,
Przypomnial mu si¢ Pan jego niebieski,
Ktorego kochal ponad wszystko w $wiecie;
,,0, Boze — rzecze — jakze grzech mnie ngka!
Gdy stad nie umkng, Ciebie straci¢ mogg”.

27 Sw. Wojciech, Homilia na $wieto narodzin $wietego Aleksego Wyznawcy, s. 223: ,,Gdy [...]
rozptomieniony Boska mito$cia wzgardzit cielesnymi zaslubinami, zashuzyl na ztaczenie sig
z Panem w Jego komnacie i zaliczenie do [...] postgpujcych za Barankiem”.

2 [bidem, s. 222: ,Kt6z [...] moglby wypowiedzie¢, jak wielkie wytrzymat pokusy i burze
w skryto$ci swej §wigtej duszy, gdy patrzat na ojca, jak bardzo si¢ martwi o niego, gdy wiedziat, ze
matka dniem i noca nieustannie smuci si¢ 1 placze? [...] Jakze [...] owe tak liczne niedogodnosci
bylby w stanie znie$¢, gdyby jego serce pobudzone od wewnatrz nie ptongto miloscia Boza?”

2 De sancto Alexio (inc. ,,Haec est dies digna cultu”): ,,Namque manens impollutus, / Natum
virginis secutus, / Postquam literis imbutus, / Copulatur virgini; // Quam suppressa voluptate /
Christi fervens caritate / Monita virginitate / Reliquit certamini. // Hunc nobilitas ornavit / Naturae,
quam superavit / Ejus et plus decoravit / Mente morum claritas; // Despecto fuco decoris / Vani
fastuque tumoris / Crucem ferre salvatoris / Quem cogebat caritas. / Qua devictus abnegavit / Seme-
tipsum, conculcavit / Mundum, carnem subjugavit / Servire spiritui” (AH 8, s. 99, strofy 2a-4a).
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Probe tg przetrwatl, natchniony §wigtym uczuciem i pomny — o0 czym pou-
czyl takze swa mtoda Zong¢ — Zze zadna ziemska mito$¢ nie moze rownac sig
z mitoscia, ktora zaprowadzita Chrystusa na Golgotg. Czlowiek, przekonuje
Aleksy, winien zatem nade wszystko odwzajemni¢ ukochanie niebianskiego
Oblubienca:

»Stuchaj, dziewczyno, Ten twoim malzonkiem,
Co nas odkupit krwia swa drogocenna.

Na $wiecie nie ma prawdziwej mitosei; [...]”"%°

W niemieckiej legendzie Konrada z Wiirzburga (1 1287) pochwata cnot
Aleksego otwiera si¢ i zamyka stwierdzeniem, ze milo§¢ Boza przepetiata go
catkowicie. I takze w tym poemacie podkresla si¢, ze jej zywy plomien,
oddalajacy s$wigtego od ,tego, co jest na §wiecie”, pozwolil mu zachowaé
czysto$¢ 1 sktonit do opuszczenia §wiezo zaslubionej, pigknej jak ,.kwitngca
réza” matzonki?'.

W prologu wreszcie do innego niemieckiego zywota, powstatego ok. 1300 r.,
anonimowy poeta ukazat Aleksego jako swigtego meza, co to z mitosci do Boga
odtracit wszelkie warto$ci doczesne*.

Zapowiedziawszy w propositio przedstawienie zywota przeniknigtego duchem
mitowania Boga, polski autor zamyka wstep do swego utworu przywotaniem

30 Com vit le lit, esguardat la pulcele, / donc li remembret de son seignour celeste / que plus ad
chier que tote rien terrestre; / «e! Deusy, dist il, «si forz pechiez m’apresset! / s’or ne m’en fui, molt
criem que ne t’en perde»” (strofa 12); ,,«Oz mei, pulcele, celui tien ad espous / Qui nos redemst de
son sanc precious. / en icest siecle nen at parfite amour [...]»” (strofa 14). Oryginat i przektad cyt. za:
E. Auerbach, Mimesis. T. 1, s. 208-209.

31 Zob. U. Wyss, Theorie der mittelhochdeutschen Legendenepik, s. 222, 223: , Alexius wird als
Heiliger im vollen Glanz irdischer Schonheit prisentiert [...], dabei steht am Anfang und am Ende
seines Lobes, dafl er von der «gotes minne» restlos erfiillt sei [...]”; (4lexius [D], w. 206 nn): ,,diu
saelig und diu klare / gebliilemet wol mit éren saz. / Alexius do niht vergaz / der tugende der sin
herze wielt. / rein und kiusch er sich behielt / vor allen houbetsiinden. / wan in begunde enziinden
/ diu ware gotes minne: / diu lac in sinem sinne / brinnend unde gliijende. / alsam ein rose blijjende
/ vor im saz diu guote. / do wart im des ze muote / daz er sich von ir libe schiet”.

32 Ni wil ich beginnen, / eine rede viir bringen / von einem heiligen man, / der got vil liep
gewann / als von rehte sinen schephaer. / im was durch sinen willen unmaer / werltlich ruom unde
ére. / ern ahte nihtes mére / wan des himelriches, des er gert, / des wart er ouch gewert. / des helfe
uns got der riche, / daz wir dem werden geliche” (Sant Alexius [A] {inc. ,,NO wil ich beginnen™},
s. 256-257). O poemacie Alexius [A] i czasie jego powstania zob. H.-F. Rosenfeld, Alexius [hasto w:]
VL 1, kol. 226-227. O zbiezno$ciach migdzy inwokacja legendy polskiej a inwokacja Alexius [A]
pisze Stefan Wierczynski — zob. S. Wierczynski, Wstep historycznoliteracki [do:] Legenda o sw.
Aleksym [w:] Polskie wierszowane legendy sredniowieczne, s. 44: ,Legenda niemiecka B tej inwo-
kacji nie posiada; natomiast w legendzie niemieckiej A [...] figuruje na czele «proojmion», obej-
mujace pewne elementy, ktore spotykamy w legendzie staropolskiej: «so wil ich beginnen, eine rede
fiirbringen, von einem heiligen man, der got vil liep gewan» [...]”. Por. tez Jozef Hymnograf,
Ad matutinum canon, cujus acrostichis Hominem Dei, o Beate, te metro canam, s. 248, kol. lewa A:
,divinus [...] amor cor tuum pupugit, flagrans desiderio bonorum caelestium”.
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zrodha, z ktorego czerpaé bedzie wiedzg o dziejach swigtego, oraz zwrotem do
shuchaczy, ktérym ,,prawi¢” ma o Aleksym:

Czte¢ w jednych ksiggach o nim.
Kto chce stucha¢, ja powiem.
(w. 9-10)

Formuta ,,Czte w [...] ksiggach”, czgsto powracajaca we wstgpach $rednio-
wiecznych utworow i pokrewna wzmiankom pojawiajacym si¢ takze w innych
poematach o Aleksym®, wzmaga powage i doniosto$¢ opowie$ci — umacnia je
bowiem autorytetem ksiggi. Ksigga za$ otaczana byla czcia szczegolna®. Caty
gmach 6wczesnej kultury wznosit si¢ przeciez na fundamencie ksiag — podda-
wanych wnikliwej lekturze i komentowanych. Pierwsza i najswigtsza z nich byta
Biblia — przekazujaca Stowa Boga i dlatego najglebiej prawdziwa, wyposazona
W najwyzszy autorytet i lezaca u podstaw chrzescijanskiej religii, nauki, sztuki.
Istniaty wszakze i inne §wigte teksty, posrod ktorych znajdowaty si¢ réwniez
zywoty $wigtych. O ich wadze i dostojenstwie zaswiadcza choc¢by Kazanie na
dzien sw. Katarzyny z Kazan swietokrzyskich. Glosi ono z szacunkiem tak
o ,,$wigtem pisani” — Biblii, jak o ,,Swictem zywocie” dziewicy aleksandryjskie;j,
opisujacym jej szlachetne, godne rozwazenia i nasladowania uczynki.

Napomykajac zatem o ksigdze, poeta potegowat zarazem zyczliwos¢ stucha-
czy, upewniajac ich, iz opowies¢ o Swictym, jaka przedstawi o$wiecony przez
Boga, zakorzeniona jest w tradycji, a wiec tym bardziej prawdziwa i zastugujaca
na pobozne przyjecie®. Po czym wstep do legendy zamykal wezwaniem ,,Kto
chce stucha¢, ja powiem”. Obramowywal tym samym liczacy dziesi¢¢ wersow
prolog dwoma zwrotami: u poczatku kladt apostrofe do Chrystusa — Szafarza
taski, u konca za$ przyzywal stuchaczy, ku ktérym kierowat stowa natchnione
przez Boga. I wprawdzie polski tekst — w odroznieniu od poematéow o Aleksym,
jakie odstaniaty swoj cel moralny — milczy o pozadanych nastepstwach bogoboj-
nego wystuchania legendy, mozna jednak sadzi¢, ze przyklad §wigtego, ,,coz
mitowat Boga”, winien juz to roznieci¢, juz to podsyci¢ w wiernych zbawienny
ptomien mitosci do Chrystusa. Laska ptynaca z Boskiego zrodta miataby wigc

33 Zob. S. Vrtel-Wierczynski, Staropolska Legenda o sw. Aleksym na poréwnawczym tle literatur
stowianskich, s. 71; tenze, Wstep... Op. cit., s. 45; C. Verdiani, Problemy wzorcow polskiej ,, Le-
gendy” o Swietym Aleksym, s. 99. Zob. tez Sant Alexius [A]. Op. cit., s. 259 (,,daz buoch saget uns”,
w. 72), 259-260 (,,Johans er hiez unt viirste was, / als ich an dem buoche las”, w. 81-82), 264 (,,nu
saget uns daz buoch alsus, / der hete ze tohter ein schoene meit”, w. 202-203), 286 (,,Innocencius
do babest was, / als ich ez an dem buoche las, / der érste disen namen gewan”, w. 731-733).

3% Zob. choéby: E. R. Curtius, op. cit., s. 317-326; W. Sefiko, Jak rozumie¢ filozofie Srednio-
wieczng, s. 47-53.

33 O autorytecie tekstu pisanego i dazeniu do pozyskania przychylnosci odbiorcy zob. T. Micha-
towska, Sredniowiecze, s. 489. O problemie prawdy w tekstach hagiograficznych i jej zwiazku
z typowoscia i powtarzalno$cia — zob. A. Guriewicz, Problemy Sredniowiecznej kultury ludoweyj,
s. 94-95. Por. tez S. Ringler, Zur Gattung Legende, s. 256-257.
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ostatecznie poruszy¢ serca stuchajacych, by ci nawrdcili sig i przyblizyli ku
jej Dawcy™®.

Zacheta ,,Kto chce stuchaé, ja powiem”, przynalezna do licznej rodziny
formut czgsto wowcezas uzywanych, a odzwierciedlajacych ustny przekaz litera-
tury $redniowiecznej®’, nie wiaze si¢ chyba z surowym nakazem, ktorego Pan
udziela Ezechielowi: ,,Gdy Ja bede moéwil do ciebie, otworzeg ci usta i powiesz
im: Tak moéwi Pan Bog. Kto chce stuchac, niech stucha, a kto zaprzestanie, niech
zaprzestanie — bo to lud oporny” (Ez 3,27). Wydaje sig¢, Zze wezwanie ze wstgpu
polskiego zywota ujawnia nie surowo$¢ wobec hardych grzesznikow, lecz raczej
pokore zjednujaca przychylnosé stuchaczy. Jest przy tym, jak wolno przypusz-
cza¢, tagodnym zaproszeniem do uczestnictwa w poboznym akcie stuchania,
ktory stac sig¢ moze aktem wewngtrznej przemiany. [ niewykluczone, ze wtasnie
dobra wola stuchacza miataby stanowi¢ pierwszy znak gotowosci do moralnego
udoskonalenia.

Uwazniejsza lektura prologu do polskiej legendy ujawnia jego organiczny
zwiazek z opowiescia o dziejach §w. Aleksego. Przekonuje, iz — uksztaltowany
wedhug regut siggajacej antyku tradycji epickiej — harmonijnie taczy wymiar re-
toryczny i teologiczny wstgpnej partii utworu. Uzmyslawia szczeg6lny, sakralny
charakter méwienia o losach §wigtego, powodujacy, ze poeta (jak prorok czy
kaznodzieja) potrzebuje oczyszczenia i sprawczej obecnos$ci Ducha. Pozwala
wreszcie dostrzec znaczenie propositio dla zrozumienia calego poematu. Tu
bowiem, zgodnie z tradycja odstaniania przyczyn i sensu decyzji i czyndw
Aleksego, jako istotg jego zywota ukazuje si¢ mitowanie Boga. To za$ sklania,
by podejmujac interpretacje polskiego tekstu wnikliwie rozpatrzyé zwlaszcza
problem mitosci: mito$ci do Boga i mitosci do bliskich, hierarchii i konfliktow
tych uczu¢ — we wzajemnych relacjach bohaterow legendy i w ich odniesieniu
do Stwoércy.

3 Zob. S. Ringler, op. cit., s. 257: ,,Die Aussageabsicht der Legende: Verkiindigung gnaden-
hafter Gottverdhnlichung (in der Begegnung von Géttlichem und Menschlichem). Der Glaube der
Legende ist der Glaube an die Moglichkeit der Gottverdhnlichung des Menschen. Diese ist fiir den
Menschen jedoch nicht aus eigener Kraft zu verwirklichen: der Mensch der Legende [...] ist in
seinem Streben nach dem Géttlichen darauf angewiesen, daf3 das Géttliche ihm entgegenkommt. [...]
Der Glaube der Legende ist somit auch ein Glaube an die Gnade, in der das Géttliche sich dem
Menschen mitteilt, auf dal das Menschliche sich zum Géttlichen hin iiberhéhe. [...] Ausprdagungen
der Aussageabsicht: Offenbarung des Gottlichen, Bezeugung des Heiligen, Erbauung der
Gldubigen”. O dazeniu do zbudowania moralnego (aedificatio) oraz o zachgcie do nawrdcenia
i nasladowania (imitatio) jako cechach legendy zob. H. Rosenfeld, Legende, s. 14-15. O wyraznie
wskazujacych cel moralny prologach legend zob. Ch. Kriele, Untersuchungen zur Alexiuslegende
des ,, Tombel de Chartrose” (14. Jhd.), s. 181. Zob. tez U. Wyss, op. cit., s. 216-218 (o prologu
Alexius [D] Konrada z Wiirzburga); E. Feistner, Historische Typologie der deutschen Heiligen-
legende des Mittelalters von der Mitte des 12. Jahrhunderts bis zur Reformation, s. 188 (o prologu
Alexius [D] 1 Alexius [A]).

37 Zob. T. Michalowska, Miedzy stowem méwionym a pisanym, s. 112-123. Por. tejze, Srednio-
wiecze. Op. cit., s. 490, 494-496. Zob. tez chocby J. Hrabak, Uvod [do:] Legenda o svatém Prokopu
[w:] Dvé legendy z doby Karlovy, s. 34-35 (tu przytoczone zwroty do audytorium, wpisane w czeska
Legende o swietym Prokopie).
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2. Dzieje Eufamijana

Zanim narratio poematu wprowadzi na sceng samego Aleksego, przedstawia
wpierw jego ojca, dom, matke oraz dzieje narodzin (w. 11-32). Przy czym
postacia wazniejsza sposrod dwojga rodzicow czyni ojca — Eufamijana. W $wie-
cie feudalnym to jemu wilasnie jako mezczyznie i glowie rodu przystuguje
pierwszenstwo. Nie tylko to wszakze sprawia, ze u poczatku opowiesci poswigca
mu si¢ wiele uwagi. Pieczotowiciej nakreslony portret Eufamijana przekonuje,
iz nie zostal on przywotany jedynie gwoli napomknigcia o szlachetnym po-
chodzeniu Aleksego. Historia $wigtego bowiem nierozdzielnie splata si¢ z losa-
mi jego rodzica, co po$wiadczaja dalsze partie tekstu i co kaze bacznie prze-
sledzi¢ dzieje Eufamijana i glebiej rozwazy¢ ich sens.

A dzieje te otwiera polski poeta stowami, wskazujacymi miejsce, w ktorym
zyt ojciec Aleksego i w ktorym rozpocznie si¢ i zakonczy wedrowka §wigtego do
krolestwa niebios: ,,W Rzymie jedno pani¢ byto” (w. 11). I owo rodzinne miasto
Eufamijana, w jakim spocza¢ mialy cudowne szczatki jego syna, odgrywa
w legendzie istotng rolg. Stanowito ono bowiem $wigte centrum $redniowiecz-
nego $wiata. Opromienione chwala starozytnej potegi ,,pierwszego migdzy
miastami, siedziby bogdw, zlotego Rzymu™*, za sprawa apostolskiej postugi
oraz megczenstwa Piotra i Pawla wliczone zostalo w poczet miejsc najdroz-
szych chrzeécijanom®. Jak glosi prolog tacinskiej, ,,matzefiskiej” wersji zywota
Aleksego, Rzym zwlaszcza dlatego wzbudzatl nabozne zdumienie i podziw,
potwierdzajace niewyslowiona chwale Boga, ze jasniejac niegdy$ stawa poteznej
stolicy poganskiego cesarstwa, jeszcze $wietniej ozdobiony zostal cierpieniem
meczennikow, wiarg wyznawcow 1 czysto$cia dziewic, wielkich za§ mezow
starozytno$ci zastapili tu wielcy mezowie chrzescijanstwa®.

3% Ausonius, Ordo urbium nobilium 1: ,prima urbes inter, divum domus, aurea Roma”.

39 Zob. chocby: E. Wipszycka, Kosciél w swiecie péznego antyku, s. 55, 58-59; M. Simon,
Cywilizacja wczesnego chrzescijanstwa, s. 45.

40 Vita sancti Alexii Confessoris (inc. ,,Talis nimirum beatus Alexius”). Op. cit., s. 304 (Prologus):
,.Tibi quidem, o Roma, specialiter hoc pietas divina contulit, ut admirationis causa fidelium mentibus
existas principalis. Quot et quantis dudum involuta fuisti erroribus et immunditiis, tot et tantis
beatorum insignibus vere nunc gloriosa resplendes. Et quis ad huius locum subcaelo tam idoneus.
Magna divitiis, alta honoribus, excelsa disciplinis, multo nunc praeclarior coronis es martyrum, fide
cofessorum, pudore virginum. Magni illi et vetusti fundatores et pugnatores, Lelii, Scipiones, Gaii,
Anitii, Catones, Bruti, magnis commutantur aliis viris, fidei patribus, virtutum exemplis, disciplinae
et perfectionis autoribus”. Por. tez choéby: Brunon z Kwerfurtu, Swietego Wojciecha zywot drugi,
s. 99: ,,[Wojciech] przybyt do zlotego Rzymu, matki Mgczennikow, siedziby Apostotow” ([12]);
tenze, Zywot pieciu Braci Meczennikéw, s. 66, 71: ,]...] bezboznicy [...] zmusili [Wojciecha] do
przywdziania habitu zakonnego w ztotym Rzymie, ktorzy stgsknieni pielgrzymi naywaja ogrodem
$w. Piotra" ([11]); "[Rzym)] jest panem $wiata i matka kosSciolow" ([12]); oraz napisany w X w.
wiersz O Roma nobilis: ,,0 Roma nobilis, orbis et domina, / Cunctarum urbium excellentissima, /
Roseo martyrum sanguine rubea, / Albis et virginum liliis candida: / Salutem dicimus tibi per omnia,
/ Te benedicimus salve per secula" (cyt. za: J. Wolny, Z dziejow katechezy, s. 171. Tu, na s. 171-172,
uczony omawia zawarte w utworach Brunona z Kwerfurtu uwagi o Rzymie).
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»Matka miast, Rzym” — stwierdzat Piotr Damiani ( 1072) — ,,wznosi si¢ ponad
wszystkie krolestwa ziemi w Piotrze™'. T tu wiasnie na tronie papieskim zasiadali
nastgpcy apostota, z ktorych kazdy, jak oznajmiat Bonaguida z Arezzo (XIII w.),
,,stoil ponad soborem i wszelkimi ustawami; [...] jest tym, ktory nie ma nikogo
nad soba, [...] rozporzadza sprawami niebieskimi, a na ziemi posiada pelni¢
wladzy. Jest przedstawicielem Jezusa Chrystusa i zajmuje stanowisko Boga™*.

Tu rowniez znajdowata sig stolica drugiego najwyzszego przedstawiciela pan-
stwa Bozego na ziemi — cesarza. Papiez dzierzyt zatem miecz wladzy koscielnej,
cesarz natomiast — zwierzchnik pandéw §wiata — miecz wiadzy §wieckiej. Ufni,
ze wskrzeszaja czcigodng tradycje Konstantyna i innych chrzescijanskich cesa-
rzy antyku, sredniowieczni cesarze odciskali na swych dokumentach od 1033
do 1519 r. piecze¢ z symbolem Rzymu i napisem oglaszajacym, iz jako sto-
lica $wiata wlada on catym okregiem ziemi®’.

Miejsce przeto, w ktorym miat si¢ narodzi¢ Aleksy, uznawano za stolice
1 zarazem szczyt $wiata, uswigcony krwia Piotra i Pawla, u§wietniony tradycja
tak poganska, jak i chrzescijanska, taczacy godnos¢ siedziby papieskiej i stolicy
cesarskiej, stanowiacy wreszcie cel pielgrzymek poboznych patnikow**. Eufa-
mijan za$ nie tylko zamieszkiwal w sercu doczesnej rzeczywistosci, ale i wynie-
siony byl na wyzyny $§wieckiej hierarchii. Wersje legendy przedstawiaja go jako
senatora, ksigcia, arystokratg — gorujacego nad innymi bogactwem i dostojenst-
wem, zgota rownego krolom oraz pierwszego na dworze cesarza. Polski poemat
méwi o nim: ,,jedno pani¢” (w. 11), wielki pan ,,wysokiego rodu” (w. 24, 27),
ksiaze rzymskiego cesarza (w. 240). Zanim wszakze odmaluje obraz jego
ksiazecej siedziby, ziemskiej potegi i obfitosci dobr tego Swiata, kresli gtoéwny
rys postaci Eufamijana: ,,W Rzymie jedno pani¢ bylo, / Coz Bogu rado shuzyto”
(w. 11-12).

A stuzbe Panu Pismo zaleca jako nakaz samego Boga. W Ksi¢dze Powtorzo-
nego Prawa Mojzesz, o§wiecony przez Stworce, poucza nardd wybrany, by bat
si¢ ,,Pana, Boga swojego, chodzit wszystkimi Jego drogami, mitowat Go, stuzyt
Panu [...] z calego swojego serca i z catej swej duszy” (Pwt 10, 12; 6, 13).
I roztaczajac wizje¢ blogostawienstw wynagradzajacych poshluszenstwo oraz
klgsk pigtnujacych przeniewierstwo, napomyka, ze wiernos¢ Izraela i Boza taska
moga sprawié, iz lud bedzie ,,stuzy¢ Panu [...] w radosci 1 dobrym sercem, majac
obfitos¢ wszystkiego” (Pwt 28, 47). Przykazanie pokornej i wylacznej stuzby
Bogu przywotuje Chrystus, gdy odpedza ostatecznie diabla-kusiciela (Mt 4, 10).
Powtarza je takze Pawel, przynaglajac Rzymian, by porzucili wiodaca ku $mierci

41 Petrus Damianus, Sermones, PL 144, kol. 585 C (Sermo XVI. IIl de S. Marco Evangelista):
,»Quamobrem, sicut mater urbium Roma super omnia regna terrarum sublimatur in Petro, sic et tu
[sc. Venetia], velut eius insignis filia, per Marcum gloriaris in Christo”.

42 Cyt. za: E. Potkowski, Papiestwo a panstwa europejskie (XIII-XV w.), s. 40.

43 Zob. EK 3, kol. 35 (s.v. Cesarz); G. Duby, Czasy katedr, s. 17.

# Zob. T. Michatowska, Topika pielgrzymia w literaturze polskiego Sredniowiecza, s. 29.
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stuzbeg grzechowi i oddali si¢ ,,na stuzbg Bogu”, ktora niesie zycie wieczne
(Rz 6, 12-13; 6, 20-23).

W polskiej legendzie Eufamijan ukazany jest jako sprawiedliwy, co stuzyt
,»Bogu rado” — ochoczo i gorliwie, w zgodzie wigc z Boskim napomnieniem, by
stuzy¢ Stworey z catego serca i z catej duszy. I tak silne podkreslenie poboznosci
szlachetnego rzymianina wydaje sig istotne nie tylko ze wzgledu na to, Ze stanie
si¢ on ojcem $wigtego. Bezposrednio po stowach o ,,radej” stuzbie Eufamijana
pojawi si¢ bowiem opis jego doczesnych bogactw. Jak za$ przestrzegal sam
Chrystus, ,,Nie mozecie stuzy¢ Bogu i Mamonie” (Mt 6, 24). Przyszly rodzic
Aleksego, wierny i chetny sluga Bozy, cho¢ obsypany ziemskimi dobrami, nie
hotduje bozkowi dostatku.

»Bogactwo i chwata od Ciebie pochodza” — blogostawil Stworce ,,wobec
catego zgromadzenia” krol Dawid (1 Krn 29, 12; 29, 10). Mojzesz, przypomina-
jac lzraelowi taskawo$¢ Pana, przestrzegat: ,,Obys$ nie powiedzial w sercu: To
moja sita 1 moc moich rak zdobyty mi to bogactwo” (Pwt 8, 17). Zamozny stuga
Bozy winien zatem pamigtacé, ze majetno$¢ swa zawdzigcza nie sobie, lecz tasce
Boga. Winien rowniez, jak uczy Stary Testament, wspiera¢ ubogich i stabych —
obcych, sieroty, wdowy, nedzarzy (Kpt 19, 10; 23, 22; Pwt 14, 28-29; 1z 58, 7;
M1 3, 5). I jesli tego nie czyni, naraza si¢ na gniew Pana Zastepow. Stad zngkany
Hiob, dociekajac przyczyn klesk, ktore spadly na niego, pyta: ,,Czy odmawialem
prosbie nedzarzy i pozwolitem zagasna¢ oczom wdowy? Czy chleb swoj sam spo-
zywaltem, czy nie jadl go ze mng sierota? [...] Czy na biedaka nagiego patrzalem,
kiedy nedzarzom zabrakto odzienia? [...] Czy poktadatem ufno$¢ w ztocie lub
rzektem bogactwu: Nadziejo moja? Czym chlubit si¢ z wielkiej fortuny, ze wiele
moja reka zgarngta?” (Hi 31, 16-25). Stad tez $w. Pawel poleca Tymoteuszowi:
»Bogatym na tym $wiecie nakazuj, by nie byli wyniosli, nie poktadali nadziei
w niepewnosci bogactwa, lecz w Bogu, ktory nam wszystkiego obficie udziela
do uzywania, niech czynig dobrze, bogaca si¢ w dobre czyny, niech be¢da hojni,
uspotecznieni, [...] aby osiagneli prawdziwe zycie” (1 Tm 6, 17-19).

Legenda o $w. Aleksym przedstawia Eufamijana jako prawego chrzescijanina,
postepujacego w mysl owej — gleboko zakorzenionej w tradycji starotestamen-
towej 1 po wielekro¢ komentowanej przez sredniowiecznych teologéw — nauki
Apostola. Wspomniawszy przeto o ksiazgcej ,,radej” stuzbie Bogu, polski autor
opisuje bogactwo i hojnos¢ Eufamijana. Przy czym opis otwiera obrazem, ktory
ujawnia wielkos¢ doczesnej potegi arystokraty, postawionego przez Stworce
u szczytu $wieckiej hierarchii:

A mial barzo wielki dwor,

Procz panosz trzysta rycerzow,

Co sa mu zawzdy shuzyli,

Zawzdy k jego stotu byli.

Chowat je na wielebnosci i1 na krasie

I miat kozdy swe zlote pasy.
(w. 13-18)

133



Drzieje Eufamijana

Miara wielkos$ci dworu rzymskiego moznowladcy jest liczba rycerzy, co wraz
z giermkami (panoszami) stuza swemu panu. I cho¢ inne wersje legendy mowia
o trzech tysiacach, polski poemat za$ ledwie o trzystu wojownikach*’, w istocie
— jak si¢ zdaje — obie liczby maja charakter symboliczny i jako wielokrotnosé
trojki oznaczaja to samo: doskonato$¢ i pelig feudalnej wladzy Eufamijana.
Doskonato$¢ te potwierdza takze wzmianka o nieztomnej wiernosci rycerzy,
za ktora ksiazg¢ — w zgodzie ze $redniowiecznym wyobrazeniem o doskonatym
panu feudalnym — odptaca hojnoscia: dopuszcza ich do swego stotu i szczodrze
obdziela darami. Hojno$¢ potwierdza bowiem ptynaca z Bozej taski wladzg
i dowodzi prawosci dawcy, co za swa wierna shuzbe wynagradzany jest obfi-
toscig ziemskich dobr przez najwyzszego Suwerena i Dawcg.

Wierny stuga Bozy nie moze wszakze zapomina¢ o przykazaniu bogacenia si¢
w mite Panu czyny mitosierdzia. Wizje $wieckiej potegi Eufamijana dopelnia
wigc obraz jego statej dbatosci o ubogich i stabych:

Chowat siroty i wdowy,
Dat jim osobne trzy stoty,
Za czwartym pielgrzymi jedli,
Ci do Boga przywiedli*.
(w. 19-22)

Przedstawienie postaci przysztego rodzica Aleksego anonimowy autor zamy-
ka przywotaniem jego imienia i bardzo zwigzla informacja o matzonce ksigcia:

Eufamijan jemu dziano
Wielkiemu temu panu,
A Zenie [[jego]] dziano Aglijas;
Ta byta ubostwu w czas.

(w. 23-26)

O szlachetnym pochodzeniu Aglijas polski poemat — by¢ moze uznajac je za
oczywiste — milczy. Wskazuje jednak, podobnie jak u poczatku prezentacji
Eufamijana, na znacznie istotniejszy rys jej postaci: na milosierdzie, przejawia-
jace si¢ we wspieraniu ubogich.

450 trzystu slugach Eufemiana wspomina Vita Arabica z IX w.: ,,[...] pater [sc. Euphemianus]
extemplo selectam servorum manum convocat (trecentos fuisse ferunt)” (Vita Arabica, s. 268,
kol. prawa E), oraz zywot Aleksego w jednym z XII-wiecznych rekopiséw francuskich: ,erant ei
trecenti pueri succinti zonis aureis” (cyt. za: C. Verdiani, op. cit., s. 100). Oba te teksty wskazat
Carlo Verdiani (ibidem).

46 W wersie tym pomijamy (podobnie jak Carlo Verdiani, op. cit., s. 137) koniekture ,,<ji>”,
ktoéra nie znajduje Zzadnego oparcia w tradycji zywotow Aleksego i moglaby sugerowac jakies
uprzednie odej$cie Eufamijana od Boga. O zwiazanych z tym wersem decyzjach wydawcow
Legendy (do 1962 r.) zob. Polskie wierszowane... Op. cit., s. 126 (Objasnienia do Legendy o sw.
Aleksym).
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Opowies¢ o zywocie §wigtego rozpoczyna si¢ zatem od ukazania prawosci
1 bogobojnosci rodzicéw, zamieszkujacych w stolicy §wiata i stojacych na wyzy-
nach $wieckiej, feudalnej hierarchii. I taki portret dostojnego ojca i czcigodnej
matki Aleksego zgodny jest z zapomniang przez lacinskie $redniowiecze
etymologia greckich imion obojga bohaterow. Miano Eufamijan (Eufemian)
wiaze si¢ bowiem ze stowem éuphemos, oznaczajacym m.in. ‘pomysiny, wrozacy
szczescie, przychylny; Swigty, zbozny’, oraz ze stowem euphemia, nazywajacym
m.in. ‘przychylno$¢, zyczliwos¢; chwate, cze$é, dobra stawe™’. Imie Aglijas
(Aglae) taczy sig za$ z przymiotnikiem aglads — ‘Swietny, wspanialy, stawny,
jasny, pigkny, szlachetny’*5.

Pobozni malzonkowie nie mogli wszakze doczeka¢ si¢ potomka. Istote
dramatu poteznego a bezdzietnego ksigcia, ktory obawiat sig, iz dwor, bogactwa,
stawa 1 $wietno$¢ jego 1 jego przodkdéw nie zostana przekazane nastgpcy
i dziedzicowi, anonimowy autor ujat w stowach: ,,Byl wysokiego rodu, / Nie
miat po sobie zadniego ptodu” (w. 27-28). Gorliwy sluga Bozy i jego szlachetna
zona zanie$li przeto modty do Dawcy wszelkich dobr, by w swym mitosierdziu
obdarzyt ich cho¢ jednym, upragnionym dzieckiem — synem:

Wige-ci jeli Boga prosié,

Aby je tym darowat,

Aby jim jedno plemig dat —
(w. 29-31)

,Kto prosi Boga o inna nagrod¢ i ze wzgledu na to chce Bogu shuzy¢” —
przestrzegat $w. Augustyn — ,,za co$ drozszego uwaza to, co chce uzyskac, od
Tego, od ktorego uzyska¢ to pragnie” (72, 32). ,Jezeli chwalisz Boga, zeby
udzielit ci czego$ innego, juz nie kochasz Go bezinteresownie” (53, 10).

Porzadek wstepnej partii narratio w polskim poemacie przekonuje, ze Eufami-
jan i Aglijas nie tyle stuza Bogu, by otrzymac¢ od Niego upragnionego dziedzica,
ile zyskuja wyczekiwanego syna dlatego, ze ,,rado” — z calego serca i calej duszy —
poddani byli Panu i wypetniali Jego §wigte przykazania. Najpierw przeciez wspo-
mniana zostala ich ochocza stuzba Stworcy, hojno$¢ i milosierdzie, a potem
dopiero ukazany niepokdj o wygasnigcie ,,wysokiego rodu” — rozbudzony przez
wieloletnia bezdzietnos¢ i sklaniajacy do zarliwych modtéw o ,,jedno plemig”.
I sadzi¢ mozna, iz to wlasnie prawos$¢ i poboznos¢ dwojga matzonkow sprawita, ze
— jak krotko oglasza polska legenda — ,,Bog tych prosby wystuchal” (w. 32)%.

47 Zob. H. G. Liddell, R. Scott, H. S. Jones, 4 Greek-English Lexicon, s.v. éuphemos oraz
euphemia. O znaczeniu imienia ,,Eufemian” zob. tez S. Zakrzewski, Malowidla w podziemnej
bazylice sw. Klemensa w Rzymie, s. 69.

4 Zob. H. G. Liddell, R. Scott, H. S. Jones, op. cit., s.v. aglads.

4 Por. Vita Arabica. Op. cit., s. 266, kol. prawa E: ,,Ob illorum ergo plurimas in pauperes, et
pererginos eleemosynas, et in egentes, aliasque miserabiles personas charitatem et misericordiam,
hunc Sanctum filium a Deo impetrarunt; quem idcirco Virum benignissimi et liberalissimi Dei
appellarunt”.
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Chwila szczes$liwego spetnienia doczesnych pragnien Eufamijana, stojacego
u szczytu feudalnej hierarchii i zatroskanego o dalsza $wietno$¢ ksiazecego rodu,
nie konczy jednak dramatu bezpotomnego dotad moznowtadcy. Przeciwnie:
w mys$l przestrogi Augustyna niesie zapowiedz dramatu, ktory z nieporéwnanie
wigksza sita objawi si¢ nazajutrz po zaslubinach Aleksego. Oto bowiem
Eufamijan, cudownie obdarowany przez Boga upragnionym nastgpca, z jakim
wiaze wielkie nadzieje na przyszto$¢, moze ulec pokusie, by syna mitowac
bardziej niz Stworcg, od ktorego go otrzymat. I — podobnie jak Abrahama —
Stwoérca wystawi¢ moze szlachetnego ksigcia na probe, sprawdzajac, czy nie
odmoéwi Mu on swego jedynego potomka.

Lacinska wersja kanoniczna, tacinska wersja ,,malzenska” czy cho¢by przypi-
sywana Marbodowi Vita metrica jako przyczyng glgbokiego smutku, ktéry ogar-
nia matzonkéw bolejacych nad brakiem dziedzica majetnosci i chwaty wyso-
kiego rodu, wskazuje bezptodnos$¢ Aglijas®. W swym kazaniu o Aleksym Piotr
Damiani, przekonujac, ze réwniez rodzice $wigtego stanowia przyklad dla
zbawiennego zbudowania wiernych, zaznaczal, iz Eufamijan i Aglijas podobni
sa rodzicom Jana Chrzciciela, ktorzy ,,Oboje byli sprawiedliwi wobec Boga
1 postgpowali nienagannie wedlug wszystkich przykazan i przepisow Panskich”
(Lk 1, 6). Zasadnosci tego poréwnania dowodzit, opisujac kwiaty cnot ducho-
wych, jakie zdobily ksigcia i1 jego Zong, oraz napomykajac o wyrdzniajacej ich
szlachetnosci poboznych obyczajow. Nie mniej istotne wydaje si¢ wszakze i to,
co jeszcze o rodzicach §w. Jana moéwi Ewangelia: ,,Nie mieli jednak dziecka,
poniewaz Elzbieta byla nieptodna; oboje za$ byli juz posunigci w latach” (Lk 1, 7).

Powstaty w IX w. kanon Jézefa Hymnografa ku czci swigtego Aleksego glosi,
ze rozwiazal on tono swej nieptodnej matki niczym Samuel. I nie inaczej
przedstawia btogostawionego syna Aglijas jedno z tacinskich oficjow, powiada-
jac, iz tak jak Samuel, Aleksy byt upragniony i podarowany przez Boga pla-
czacej matce’’.

Lacinska wersja ,,malzefiska” poucza za$, ze bezptodno$¢ zony Eufamijana
postuzyta Panu do cudownego objawienia, iz tego, czego odmoéwila natura,
udzielita nastepnie Jego $wigta faska®?. Te same stowa, wyrazajace cud narodzin

% Vita (inc. ,,Fuit Romae vir magnus”), s. 254, kol. prawa F: ,Mulier [...] Aglaes nomine,
religiosa, et timens Deum; et non erat illis filius, eo quod esset sterilis”; Vita sancti Alexii
Confessoris (inc. ,,Talis nimirum beatus Alexius”). Op. cit., s. 305: ,,Quam [sc. Aglahem] [...] per
multos habuit [sc. Eufemianus] annos, nec filium de ipsa genuit”; Vita metrica (inc. ,,Praestans
magnatis, summae vir nobilitatis”), s. 254, kol. prawa D: ,Nec fuit his natus; sterili pro sorte
negatus”.

51 Jozef Hymnograf, op. cit., s. 247, kol. prawa F: ,Materni uteri, o vir Beatissime, sterilitatem
dissolvisti, in lucem editus instar Samuelis”; De sancto Alexio (inc. ,,Plebs Romana, de patrono”):
,,Ut Samuel postulatur / Alexius ac donatur / A Deo matri flebili” (AH 25, s. 34).

52 Vita sancti Alexii Confessoris (inc. ,,Talis nimirum beatus Alexius”). Op. cit., s. 305: ,,Quam
[sc. Aglahem] Dei timore et causa dilecte successionis acceptam per multos habuit [sc. Eufemianus]
annos, nec filium de ipsa genuit Deo ipsam observante ad miraculum, dum quod natura negarat
postmodum gracia concederet”.
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Aleksego z dlugo bezplodnej matki, postuzylty wczesniej Bedzie (1 735) do
opisania cudownego poczecia Izaaka®™. W innym miejscu autor ten wymienit
Jana Chrzciciela, Izaaka, Jakuba, Jozefa, Samsona i Samuela jako wydanych na
Swiat przez niewiasty wprawdzie bezplodne cielesnie, ale plodne w cnoty,
i objasnial, ze w cudzie narodzenia tych biblijnych bohateréw ujawniata sig
juz przyszta godno$¢ i znakomito$¢ $wigtych, co to juz u poczatku zywota
przekroczyli prawa ludzkiej natury®*. W najstarszym zapisie legendy — w pierw-
szej redakcji syryjskiej oraz w spokrewnionej z nia Vita Arabica przyszli rodzice
Aleksego wprost poréwnuja si¢ do Abrahama, ngkanego obawa o bezpotomne
odejscie”.

53 Zob. Beda, Libri quatuor in principium Genesis usque ad nativitatem Isaac et eiectionem
Ismahelis adnotationum (siue Hexaemeron) 4, 21: ,,Visitare dicitur Saram Deus quasi languentem et
ab omni sobolis fructu iam desperatam, ut quod natura negare uidebatur, diuinae praesentia gratiae
conferret”.

4 Zob. Beda, Homeliarum Euangelii libri II 2, 19: ,,Et non erat illis filius eo quod esset Elisabeth
sterilis et ambo processissent in diebus suis. Diuinitus est procuratum ut sterili matre et utroque
parente prouectioris aetatis lohannes nasceretur quatenus etiam ipso ortus eius miraculo patesceret
uirum magnae uirtutis futurum esse qui nascebatur ubi desinente omni lasciuia concupiscentiae
carnalis constaret quia nulla in conceptione causa uoluptatis sed sola cogitata sit spiritalis gratia
prolis. Sic Isaac filius promissionis qui in figuram Redemptoris nostri factus est oboediens Patri
usque ad mortem de ueteranis parentibus et sterili diu matre natus est; sic lacob et loseph patriarchae
sic Samson fortissimus ducum et prophetarum eximius Samuel steriles diu corpore sed fecundas
semper uirtutibus habuere genetrices ut miraculo natiuitatis natorum dignitas nosceretur et proba-
rentur sublimes in uita futuri qui in ipso uitae exortu conditionis humanae iura transcenderent”.

55 Pierwsza redakcja syryjska z VI w. (w przekladzie Arthura Amiaud na francuski): ,,Ses parents
étaient de la ville de Rome; — il est juste de commencer par 1a. — Ils étaient riches et renommés pour
leur famille et leur noblesse. Mais ils étaient privés d’enfants. Et a mesure que leur fortune croissait
et s’augmentait, leur tristesse aussi croissait avec leur fortune, parce qu’ils ne voyaient pas d’héritier
de leurs trésors, et ne savaient pas pour qui ils amassaient. Car si Abraham, le pére de tous les
croyants, disait au Seigneur avec tristesse: «Seigneur, que me donneras-tu, 3 moi qui suis sans
enfants?» — combien plus devaient-ils s’affliger, eux dont I’esprit était tout entier a leur richesse!”
(Histoire de I’'Homme de Dieu, s. 2). Vita Arabica: ,Pater Euphemianus, mater Aglamades fuit.
Ambo conjuges cum Deo nihil praeferendum esse scirent, ejusdem praecepta perfecte observare,
ejusque voluntati studiose obsequi satagebant, cum egentibus, peregrinis, et piis viris post nonam
diei horam prandere soliti. At enim cum Aglamades sterilitatis vitio laboraret, etsi amplissimas
haberent opes, his tamen par erat dolor, et perpetuus luctus, dum heredem quaerunt. Si pater
cunctorum credentium Abraham, ajebant, hac de causa in tantum angebatur, ut Deus illis verbis
oraret: Domine Deus quid dabis mihi? Ego vadam absque liberis [Gen. 15, 2], quid illis dicendum,
cogitandumve, qui tantas sibi opes affluere intuerentur?” (op. cit., s. 266, kol. prawa D). Zaznaczy¢
trzeba, ze z postacia Abrahama laczy Eufamijana nie tylko bogobojnosé, bogactwo i cudowne
narodziny potomka, lecz takze jego gos$cinnos¢. Por. Palladiusz, Opowiadania dla Lausosa (Historia
Lausiaca), s. 104: ,,Jeden [z bogatych synow kupca Spanodromosa] wszystko, co miat, rozdat [...],
nauczyt si¢ rzemiosta, aby zarabia¢ na chleb, i poswigcit sig¢ ascezie i modlitwie. Drugi niczego nie
rozdat, lecz pobudowat klasztor, a przybrawszy sobie kilku braci przyjmowat wedrowcow, chorych,
starcow 1 biedakow: w soboty i w niedziele zastawial trzy albo cztery stoly. [...] Kiedy obaj
umarli, gloszono wiele pochwat na ich temat, gdyz obaj osiagnegli doskonatosé. [...] Obaj sa
doskonali: jeden nasladowal Abrahama, a drugi Eliasza” (XIV 3-4). Zob. tez ibidem, przyp. 122:
,»,Typowe zestawienie dwoch modelow zycia: Abraham przedstawia goscinno$é, Eliasz — kontempla-
cjg, zycie w postach i ascezie”.
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Cudowna brzemiennos¢ Aglijas jest wigc dla niej i Eufamijana widomym
znakiem szczegolnej taski Pana. Potwierdza ich prawos$¢ i szczera bogobojnos¢.
Zarazem jednak zapowiada przyszios¢ swigtego, ktory zrodzi si¢ jako Bozy dar
i okaze si¢ — podobnie jak Samson, Samuel czy Jan Chrzciciel — po§wigcony
i przynalezny przede wszystkim Bogu. Niezwykto$¢ narodzin Aleksego uzmys-
tawia, ze niebianski Ojciec moze upomnie¢ si¢ o niego — wbrew doczesnym
nadziejom ziemskiego ojca — tak jak upomniat si¢ o Izaaka.

A doczesne nadzieje Eufamiana wigzaly si¢ z ciagloécia, potega i chwata
jego wysokiego rodu. Gdy zatem ofiarowany mu przez Boga syn stat si¢ juz
mtodziencem, ksiaz¢ naktania go do ozenku, co polski utwér oddaje zwigzle:

Ize byl star dwadziescia k temu cztyrzy lata,
Wigec k niemu rzekt ociec stowa ta:
,»Mily synu, kazg tobie,
Pojim zajego¢ Zong sobie;
(w. 38-41)

Nakaz pojecia zony rzadko pojawia si¢ w licznych wersjach zywota Aleksego.
Wystepuje w tacinskim zywocie spisanym u poczatku X w. i w pokrewnym
polskiemu niemieckim poemacie z lat 70. XV stulecia. W tekscie laciiskim
rodzice poboznego mtlodzienca zachgcaja go do matzenstwa, powolujac si¢
nawet na prawo Boze i nauke §w. Pawla. Jednakze tylko polska legenda wklada
w usta Eufamijana obietnice:

Ktorej jedno bedziesz chcied,
Slubie tobie, t¢ masz mieé”.
(w. 42-43)

Oto ojciec, cho¢ zatroskany o $wietng przyszto$¢ rodu, przyzwala jedynemu
synowi wybra¢ na matzonke panng, jakiej 6w sam zapragnie. Wigcej — nim
pozna decyzje¢ Aleksego, przysigga, ze uszanuje jego wolny wybor. To osob-
liwe przyrzeczenie, dopelniajace ojcowski nakaz ozenku, wyraza zapewne
bezgraniczne zaufanie do Aleksego: Eufamijan ufa, iz jego pobozny i pokorny
potomek dobrowolnie podda si¢ we wszystkim jego woli. Zarazem wszakze
obietnica ta dowodzi goracej mitosci ojca do syna — dla szczgscia swego
umitowanego nastepcy ksiaze gotow jest wyrzec si¢ nadziei na dalsze wywyz-
szenie rodu. O tym za$, jak wiele moglby poswieci¢ z mitosci do Aleksego,
przekonuja stowa, ktore padaja po niosacej korng zgode wypowiedzi mlo-
dzienca:

A wiec mu cesarz dziewke dal —
A papiez ji s nia oddal.
(w. 50-51)

138



,Legenda o sw. Aleksym”

Gdy zatem Aleksy nie zawiodt poktadanej w nim ufnosci, Eufamijan przezy-
wa rados¢ ziemskiego triumfu — tylez speliajacego, ile potegujacego doczesne
nadzieje ,,wielkiego pana”. Jego ,,wysoki r6d”, niegdy$ zagrozony wygasnig-
ciem, przedtuzony zostat za sprawa cudownych narodzin dziedzica, teraz zas
— w dniu zaslubin Aleksego z corka cesarza — zaznat wyniesienia na sam szczyt
feudalnej hierarchii. Naj§wietniejsza z koligacji, uswigcona btogostawienstwem
papieza, wzbudzata nadzieje na dalsza chwalg i rozkwit ksiazecej rodziny.

Bezposrednio po stowach o pochodzeniu panny mtodej i uroczystej ceremonii
Slubu (w. 50-51) narratio polskiego poematu podaje niejasna i znieksztalcona
wzmianke natury historyczne;j:

A w ten czas papieza miano,
Innocencyjusz mu dziano;
To ten byt cesarz pirwy,
Archodonijusz nizli —

(w. 52-55)

Zardéwno lacinska wersja kanoniczna, jak tacinska wersja ,,matzenska” przy-
wiazuja wage do zakorzenienia opowiesci o zyciu Aleksego w historii. Ta druga
napomyka zatem, iz dzieciatko Eufamijana ochrzcit papiez Syrycjusz (+ 399)°°,
obie wspominaja o papiezu Innocentym I (1 417) oraz panujacych woéwczas
dwu cesarzach, wladcach Zachodniego i Wschodniego Cesarstwa: Honoriuszu
(1 423) i Arkadiuszu (T 408). A poniewaz cuda po $Smierci §wigtego zgromadzié
mialy u jego zwlok i papieza, i obu cesarzy, autor wersji maltzenskiej objasnia
nawet, ze radzili oni wtedy w Rzymie wraz z biskupami i ksiazetami nad
odrzuceniem herezji eunomian®’. Uwagi te, umiejscawiajace zycie Aleksego na
przetomie IV i V w., w wielu wersjach legendy ulegly znieksztatceniu, skutkiem
czego postacie i imiona dwu imperatoréw stopity si¢ w jedna postac i jedno imig
— cesarza Archodonijusza®®. W polskim teks$cie zatarta jest wiec juz wyrazisto$¢
wzmianek historycznych, ale to znamienne dla legendy oderwanie dziejow
swigtego od konkretnego czasu z tym wigksza sita eksponuje ponadczasowy

% Vita sancti Alexii Confessoris (inc. ,,Talis nimirum beatus Alexius™). Op. cit., s. 306: ,,Post-
modum in brevi concepit Aglahes et filius cum gaudio universorum precipue suorum genuit, quem
papa Syricius baptizavit et ipse de baptismo levavit ponens ei nomen Alexius”.

7 Ibidem, s. 311-312: ,,Evolutis interea decem et septem annis cum laborem pii et fidelis athlete
Deus remunerare disponeret contigit prima regni capita Archadium et Honorium imperatores Rome
esse diebus illis, cum infinita aliarum quoque regionum turba, cum principibus et episcopis et diversi
generis ordinibus, qui ad confutandam heresim eunomianam ab imperatoribus ad apostolicam
sedem tempore illo fuere convocati”. O herezji eunomian, ktdrej rozwdj przypadt na 2 pot. IV w.,
a wygasnigcie na schylek tego stulecia, zob. F. Stopniak, Aecjanie [hasto w:] EK 1, kol. 120;
H. Masson, Stownik herezji w Kosciele katolickim, s. 119 (s.v. Eunomianie). W istocie do spotkania
obu cesarzy w Rzymie nigdy nie doszto — zob. Acta Sanctorum Iulii. T. 4. Op. cit., s. 249, kol.
lewa C-kol. prawa D. Zob. tez Jakub de Voragine, Zlota legenda. Wybor, s. 596, przyp. 11 do
Legendy na dzien sw. Aleksego.

8 Tak objasnia powstanie tego imienia Carlo Verdiani (op. cit., s. 98).
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wymiar symboliczny stolicy $redniowiecznego $wiata, stolicy papiestwa i ce-
sarstwa™.

Gdy przeto podarowany rzymskiemu ksieciu przez Boga jedyny syn staje
na $lubnym kobiercu z corka zwierzchnika panéw ziemi, a $lubu udziela im
Chrystusowy namiestnik, ktory tu ,,nie ma nikogo nad soba”, Eufamijan —
wzniesiony na wyzyny ziemskiej chwaty — moze wiaza¢ z Aleksym tak wielkie
nadzieje na $wietna doczesna przyszlos¢, ze nie bgdzie juz pewne, czy wciaz
jeszcze shuzy Bogu zarliwie i bezinteresownie oraz czy ofiarowany mu potomek
nie okaze si¢ bardziej umitowany niz sam niebianski Dawca. I dlatego chwila,
gdy 24-letni Aleksy w mniemaniu Eufamijana wstepuje ze swa $wiezo za-
$lubiona matzonka do toznicy, majacej by¢ zrodlem szczgsliwej przyszlosci
kolejnych pokolen ,,wysokiego rodu”, stanowi w istocie chwilg, w ktorej Bog
upomni si¢ o syna, jakim obdarzyt swego sluge Eufamijana.

W Dawnych dziejach Izraela Jozef Flawiusz (1 ok. 100) opowie$¢ o probie
Abrahama otwiera stowami: ,,Abram niezmiernie mitlowal swego Izakosa jako
jedynego syna, podarowanego mu «na progu staro$ci» z taski Boga”. Prze-
chodzac za$§ do przedstawienia tego, co wydarzylo si¢ na gorze Moria, zapisal:

Gdy Izakos (ktéry miat wtedy lat dwadziesécia pigé) budujac oltarz zapytal, co ztoza w ofierze,
skoro nie ma zwierzgcia ofiarnego, Abram odpowiedzial, Ze zatroszczy si¢ o to sam Bog, ktory
mocen jest zar6wno obdarza¢ ludzi, i to obficie, tym, czego nie maja, jak i odbiera¢ im ich dobra,
gdy zgota tego si¢ nie spodziewaja [...].

Gdy za$ stanat juz oftarz, Abram [...] rzekt do swego syna: ,,Synu moj, nieprzeliczonymi
modtami wyprositem ci¢ u Boga, a gdy przyszedtes na §wiat, zadnych trudéw nie szczgdzitem, by
cig wychowacé, i w niczym nie upatrywalem dla siebie szczgscia wyzszego ponad to, by ujrzeé cig
w kwiecie lat mgskich i umierajac zostawi¢ w twych regkach wiadze, ktora piastujg. Ale skoro
Bog, z ktorego woli statem si¢ twoim ojcem, teraz zada ode mnie, bym si¢ ciebie wyrzekt, znie§
meznie to poswigeenie. Albowiem Bogu oddaje ciebie, Bogu, ktory zazadal od nas takiego
wlasnie dowodu czci za wszystkie dobra, jakich mi udzielit [...]”.%°

Dawne dzieje Izraela, przetozone na tacing z inicjatywy Kasjodora (T 580)
i szeroko upowszechnione w $redniowiecznej Europie®', daly poczatek tradycji
ukazywania ofiarowanego Izaaka jako 25-letniego mtodzienca. I tradycja ta,
umocniona autorytetem Historii szkolnej Piotra Comestora (T 1179 lub 1189),

%0 oderwaniu dziejow $wietego od rzeczywistosci historycznej zob. S. Ringler, op. cit., s. 260:
,In der Intention, die Wirklichkeit des Transzendenten durch die Darstellung eines Heiligenlebens
zu vergegenwartigen, wire jede ‘realistische’, auf die diesseitige Wirklichkeit ausgerichtete Form-
gebung unzureichend, ja irrefiihrend: angestrebt ist nicht die Schilderung menschlicher Lebensum-
stande, sondern die Verdeutlichung von Glaubenswahrheiten. So kommt es nicht auf das Geschehen
an, sondern auf das, was im Geschehen zur Erscheinung gelangt; [...]. Eine psychologische,
soziologische oder historische Betrachtungsweise liegt deshalb der Legende vollig fern, ja ist ihrer
Sicht direkt entgegengesetzt”.

80 Jozef Flawiusz, Dawne dzieje Izraela, s. 123 (Ksiega I, XIII 1-3).

1 Zob. E. Dabrowski, Kodeksy, wydania i przektady , Anitquitates Judaicae”, s. 53. Zob. tez
S. Longosz, Kasjodor [hasto w:] EK 8, kol. 947-948.
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ktory czerpat z dzieta Jozefa Flawiusza, byla w $redniowieczu przyjmowana
czesciej niz — silnie broniona przez Mikotaja z Lyry (1 1349) — tradycja przed-
stawiania Izaaka jako dziecka®.

Zestawianie, przy $wiadomosci wszystkich r6znic, Eufamijana z Abrahamem
wolno chyba uzna¢ za zasadne nie tylko dlatego, ze u zrodet legendy — w wersji
syryjskiej i pochodnej od niej Vita Arabica rodzice Aleksego udrgke swej
bezdzietnosci poréwnuja z cierpieniem bezpotomnego Abrahama; nie tylko
dlatego, ze cudowne narodziny upodobniaja Aleksego do [zaaka, a B6g upomina
si¢ o ksiazgcego syna, gdy ma on niemal tyle lat, ile syn patriarchy w interpre-
tacji wywiedzionej z Dawnych dziejow Izraela. Pordwnanie obu ojcow wydaje
si¢ dopuszczalne rowniez z tego wzgledu, ze — jak glosi chocby jedno z kazan
przypisywanych Albertowi Wielkiemu — kazdy chrzescijanin winien w postu-
szenstwie nasladowa¢ Abrahama, ktéry w godzinie proby gotéw byt zlozyc
Panu w ofierze to, co mial najdrozszego®. Wreszcie za$ odczytanie dramatu
Eufamijana w kontek$cie dos§wiadczania Abrahama moze by¢ zasadne i dlatego,
ze nieztomne postuszenstwo starotestamentowego bohatera traktowano takze
jako poddanie si¢ surowemu nakazowi Chrystusa, by Boga milowac¢ wigcej niz
bliskich. Jak bowiem przekonywat przyjaciel Augustyna, biskup kartaginski
Quodvultdeus (T ok. 453):

Ten, ktory w synu zostaje poddany probie, nie tylko ukazuje nam cnotg, ktora wynika z wiary,
ale zaprasza nas do nasladowania tego nowego przykazania, ktére z Ewangelii czerpie swa moc:
,,Kto kocha ojca swego lub matke bardziej niz mnie, nie jest mnie godzien, albo kto kocha syna
swego lub corke bardziej niz mnie, nie jest mnie godzien” [Mt 10, 37; Lk 14, 26].%

Postuszenstwo Abrahama postrzegano zatem rowniez jako doskonaly wyraz
mitosci uporzadkowane;j. Jej istot¢ objasniat Orygenes (T 253/4), rozwazajac sens
stow oblubienicy z Pie$ni nad piesniami — ,,Uporzadkujcie we mnie mito$¢”®:

Porzadek [...] i miara owej mitosci polega na tym, ze w mitosci Boga nie ma zadnej miary
oprocz tej, izby$ ofiarowat jej wszystko, co posiadasz. W Jezusie Chrystusie bowiem ,,nalezy
milowaé Boga catym sercem, cala dusza i ze wszystkich sit” [Mk 12, 30]. W mitosci blizniego

92 Zob. R. Woolf, The Effect of Typology on the English Mediaeval Plays of Abraham and
Isaac, s. 813.

6 [Pseudo-]Albertus Magnus, Sermones de tempore et de sanctis, k. flr, flv (Sermo XVI): ,Nos
etiam ad immitationem Abrahae debemus oboedientiam apportari ad nuptias Christi, alioquin non
intrabimus in regnum Dei”; ,,[ Abraham] obtulit id, quod inter res suas habebat carissimum, videlicet
dilectissimum filium suum, quem paratissimus fuit immolare, nisi Dominus mandatum suum per
angelum revocasset”.

% Cyt. za: Abraham — tajemnica ojcostwa, s. 214 (Quodvultdeus, Liber promissionum et praedic-
torum Dei 1 17).

% QOrigenes, Commentarium in Canticum canticorum 3, 7: ,,Ordinate in me caritatem” [Pnp 2, 4].
Przektad polski: Orygenes, Komentarz do Piesni nad piesniami, s. 135; Wulgata: ,,ordinavit in
me caritatem”.
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natomiast jest pewna miara; powiedziano: ,,Bedziesz mitowat blizniego swego jak siebie sa-
mego” [Mk 12, 31].%

Stowo Boze zyczy sobie, zeby$ kochat ojca, syna, corke; chee tez, zeby$ kochat Chrystusa, ale
nie mowi ci, by$ nie milowat dzieci, bys nie wiazat si¢ mitoscia do rodzicow. Coz wigc mowi?
Niechaj mito$¢ twoja nie bedzie nieuporzadkowana tak, izby$ nie kochat najpierw ojca i matki,
a dopiero potem Mnie; aby nie ogarneta cig¢ mito$¢ do syna i corki bardziej niz mito$¢ do Mnie.*’

Wtoérowat Orygenesowi Augustyn, pouczajac wiernych:

Jednak i wtedy, gdy po ludzku kochacie, bardziej Chrystusa kochajcie. Nie mowig, aby$ nie
kochat Zony, lecz bardziej kochaj Chrystusa. Nie mowig, abys nie kochat ojca, nie mowig, aby$
nie kochat dzieci, lecz bardziej kochaj Chrystusa.®®

Abraham, ktory goraco mitowat swego syna jedynego, a poddany dotkliwe;
probie dowiodl, ze zarliwiej wszak kochat Boga, zaswiadczat przeto jako szla-
chetny wzoér, iz — wedle stow Orygenesa — ,,Uporzadkowana [...] jest mitosé
$wietych”, ,,uporzadkowana jest [...] mito$§¢ w doskonatych”®. Wiernych jednak,
wzywanych do kroczenia $ladami $wigtych i1 doskonatych, dzieli zazwyczaj od
starotestamentowego patriarchy daleka droga. ,,Przemysl” — zachgcat Orygenes
—,,swa $wiadomo$¢ dotyczaca mitosci do ojca, matki, brata, rozwaz, jaka mitosé
zywisz do Stowa Bozego i Jezusa; stwierdzisz od razu, ze syna i corke bardziej
kochasz nizli Stowo, bardziej mitujesz rodzicow niz Chrystusa”. I pytat:

Jak sadzisz, kto z nas poczynit takie postgpy, aby w nim milo$¢ do Stowa Bozego byta
mitoscia szczegdlng i najwazniejsza oraz zeby milos¢ do dzieci stawial na drugim miejscu?”

% Origenes, Commentarium in Canticum canticorum 3, 7: ,Est autem ordo eius et mensura
huiusmodi, verbi gratia, Deum diligere nullus modus, nulla mensura est, nisi haec sola, ut totum
exhibeas, quantum habes. In Christo enim lesu diligendus est Deus ex toto corde et ex tota anima
et ex totis viribus. In hoc ergo nulla mensura est. Diligere vero proximum est iam mensura
aliqua. «Proximumy, inquit, «tuum diliges sicut te ipsum»”. Przektad polski: Orygenes, Komentarz...
Op. cit., s. 135.

7 QOrigenes, Homiliae in Canticum canticorum 2, 8: ,,Te vult divinus sermo diligere patrem,
filium, filiam; vult te sermo divinus diligere Christum. Nec dicit tibi, ne diligas liberos, ne parentibus
charitate jungaris. Sed quid dicit? Ne inordinatam habeas charitatem, ne primum patrem, aut
matrem, deinde me diligas: ne filii et filiae plus quam mei charitate tenearis”. Przektad polski:
Orygenes, Homilie o Piesni nad piesniami, s. 219.

8 Augustinus, Sermones 349, 7 (PL 39, kol. 1532): ,,Tamen quando et humanitus diligitis, plus
Christum amate. Non dico ut non diligas uxorem; sed plus dilige Christum. Non dico ut non diligas
patrem, non dico ut non diligas filios; sed plus dilige Christum”.

% Origenes, Homiliae in Canticum canticorum 2, 8: ,,Sanctorum [...] charitas ordinata est”; ,[...]
ordinata est charitas in perfectis”. Przektad polski: Orygenes, Homilie... Op. cit., s. 219, 220.

0 Origenes, Homiliae in Canticum canticorum 2, 8: ,,Recole conscientiam tuam de patris, matris,
fratrisve affectu, et considera qualem circa sermonem Dei et Jesu habeas charitatem: statim
deprehendes magis te filium et filiam diligere, quam Verbum: magis te parentes amare, quam
Christum. Quis, putas, ita proficit ex nobis, ut praccipuam et primam inter omnes sermones
Dei habeat charitatem, qui in secundo loco liberos ponat?” Przektad polski: Orygenes, Homilie...
Op. cit., s. 219.
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Kto z was, jak sadzisz, usltyszy kiedy$ glos aniota:

— ,,Teraz poznalem, ze boisz si¢ Boga, bo nie oszczedzites swego syna” albo swej corki czy
zony, albo nie oszczedzile$ pienigdzy, zaszczytow doczesnych i chwaly tego $wiata, lecz
pogardzites tym wszystkim, ,,uznale§ to za $miecie, aby pozyska¢ Chrystusa” [Flp 3, 8],
,»sprzedate$ wszystko, rozdate ubogim i poszedles za Stowem Bozym™ [Mt 19, 21].”!

Pelne nasladowanie niedos$ciglej poboznosci i mitosci Abrahama jest niewyob-
razalnie trudne, ale od chrzescijanina przeciez — zaznaczat Orygenes — ,,nie wyma-
ga si¢ takiej wielkosci ducha, aby [...] sam skrgpowat syna, [...] sam przygotowat
miecz, [...] sam zabit swego jedynego syna”. Gdy zatem, przekonywal, ojcowie
traca synow, przedwczesnie odebranych przez $mier¢, winni zachowaé¢ mezny
umyst i, pomni na przyktad Abrahama, z radoscia odda¢ ich w ofierze Panu’. Sw.
Ambrozy za$ pokrzepiat, iz zapowiedziana przez ofiar¢ Abrahamowa najdoskonal-
sza ofiara ojcowskiej milosci — ofiara z Chrystusa — sprawi, ze ,,przez nig wielu
ojcow odda swoich synow i roztaka z nimi na tej ziemi nie bedzie ich przerazala.
Codziennie ojcowie ofiarowa¢ beda swoich synéw, by umierali w Chrystusie i byli
sktadani do grobu razem z Chrystusem. Iluz ojcow” — przepowiadal — ,,straciwszy
przez $mier¢ meczenska synodw, powracaé bedzie od ich grobow w radodei””.

Eufamijan nie musiat objawi¢ takiej wielkosci ducha, by sam skrgpowatl syna
1 przygotowal miecz. W chwili wszakze, gdy zaznawal dumy i nadziei zwia-
zanych z umitowanym synem, zaszczytami doczesnymi i chwala tego $wiata,
poddany zostal bolesnej probie. Jego jedyny dziedzic nie umart wprawdzie ani
naturalng, ani megczenska $miercia, ale umart dla §wiata, odchodzac niespodzie-
wanie na shuzbe¢ Boza (w. 66-67).

Podobna sytuacje nakreslit pokrdtce $w. Augustyn: ,,Podoba si¢ jakiemus
mtodziencowi stuzba Boza, ojcu si¢ nie podoba. Rozdzieleni sa przeciwko sobie.
Ten obiecuje dziedzictwo ziemskie, tamten umitowal niebieskie”. I surowo
napominal: ,,Niech ojciec nie sadzi, ze mu si¢ dzieje krzywda. Tylko Boga
postawiono wyzej od niego™’*. Prawdziwie bowiem pobozny ojciec, ktory kocha
mitoscia uporzadkowana, ,,Nie gniewa si¢ [...], kiedy Boga stawia si¢ ponad
niego, przeciwnie, bedzie si¢ cieszyl, ze taka czes¢ Mu si¢ oddaje, ze Jego
znaleziono jako tego, ktorego stawia si¢ wyzej””.

" Cyt. za: Abraham — tajemnica ojcostwa. Op. cit., s. 284 (Orygenes, Homiliae in Genesim 8, 8).

2 Cyt. za: Abraham — tajemnica ojcostwa. Op. cit., s. 250 (Orygenes, Homiliae in Genesim 8, 7).

* Ambrosius, De Abraham 1 8, 74: ,]...] alia esset hostia, quam deus sibi pararet, ut mundaret
orbem terrarum; illa omnibus esset acceptior, propter quam multi patres offerent filios suos et
separari in hoc saeculo a filiis non timerent. Cotidie offerunt patres filios suos, ut moriantur in
Christo et consepeliantur in domino. Quanti patres occisis martyrio filiis laetiores ab eorum tumulo
reuerterunt!” Przektad polski: Abraham — tajemnica ojcostwa. Op. cit., s. 211-212.

™ Augustinus, Enarrationes in Psalmos 44, 11: ,Placet iuueni alicui Deo seruire, displicet patri;
diuisi sunt aduersus se: ille promittit terrenam hereditatem, ille amat caelestem; aliud iste pollicetur,
aliud ille eligit. Non sibi putet pater factam iniuriam; Deus solus illi praefertur”. Przektad polski:
$w. Augustyn, Objasnienia Psalmow. Ps 36-57, s. 167.

> Augustinus, Enarrationes in Psalmos 127, 12: ,Ne irascatur pater cum Deus illi praeponitur;
immo gaudeat sibi tantum deferri, ut ille inuentus esset qui ei deberet pracponi”. Przektad polski:
$w. Augustyn, Objasnienia Psalmow. Ps 124-150, s. 48.
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Stwoérca za$, jak glosi chocby jedno z kazan przypisywanych §w. Bonawen-
turze, z milo$ci poddaje cztowieka probie. ,,Gdyz Pan, Bég two6j” — poucza
Ksiega Powtorzonego Prawa — ,,doswiadcza cig, chcac poznaé, czy mitujesz
Pana, Boga swego, z calego swego serca i z catej duszy” (13, 4). ,,Bo kogo
mituje Pan” — powtarzal za Ksigga Przystow sw. Pawet — , tego karze, chloszcze
za$ kazdego, ktorego za syna przyjmuje” (Hbr 12, 6). ,,Bo w ogniu do§wiadcza
si¢ ztoto” — uzmystawiat wiernym Eklezjastyk — ,,a ludzi mitych Bogu — w piecu
utrapienia” (Syr 2, 5)".

Mity Bogu Eufamijan nie tylko poddany zostat probie rozdzielenia z ukocha-
nym dziedzicem, co wyzej od niego postawil Stworce. Nie tylko do§wiadczany
byt utrata jedynego syna, ktorego otrzymat — jak Abraham — w cudownym darze
od Pana. Wigcej: w piecu utrapienia znalazl si¢ wowczas, gdy za sprawa ozenku
Aleksego stanal na wyzynach ziemskiej chwaly, peten nadziei na $wietng do-
czesng przysztos¢.

Ow nagly zwrot w dziejach Eufamijana mogt wigc tez nie§¢ przestanie, jakie
da si¢ uja¢ stowami §w. Augustyna:

[...] bracia, jesli przychodzi jakas pomys$lno$é, to wigcej nalezy sig¢ obawia¢. To, co uwazacie
za pomyslnosc, jest raczej do§wiadczeniem. Przychodzi spadek, dostatek, obfituje nie wiadomo
jakie szcze$cie. Sa to pokusy. Strzezcie sig, zeby was to nie zepsuto.”’

Albowiem Bog, szafarz wszelkich dobr, ,,daje je dobrym, pociesza pielgrzy-
mujacych”. Jednakze ,,i dobrym odbiera [...], kiedy chce, zeby postawili sobie
pytanie odnosnie swoich sit. I zeby si¢ przekonali, o czym moze nie wiedzieli,
czy sa w stanie powiedzie¢: «Pan dat, Pan wziat. Jak si¢ Panu podobato, tak si¢
stato. Niech imig¢ Pafiskie bedzie blogostawione»™’®.

Doswiadczany ksiaze¢ winien przeto smutek i bol rozstania z jedynym synem
sthumi¢ gleboka duchowa radoscia, ze Aleksy wybrat stuzb¢ Bogu. Winien za-
chowa¢ pokore i wierno$¢ Abrahama. Winien wreszcie — niczym Hiob — btogo-

¢ [Pseudo-]Bonaventura, Sermones de tempore et de sanctis, k. F7r (Sermo CIIII): ,Deus de
dilectione hominem probat, utrum eum diligat. Non quia ipse non sciat, sed vult ut aliis manifestus
appareat. Unde dicitur Deutero. 13: «Temptat vos Dominus Deus vester, ut palam fiaty, idest sciri
faciat, «utrum diligatis eum, an non in toto corde et in tota anima». Haec enim temptatio divina
saepe fit per flagella. Nam denarius, si sit falsus, statim scitur, si in igne ponatur”.

77 Sw. Augustyn, Objasnienia Psalméw. Ps 78-102, s. 101-102. Stowa te Augustyn poprzedza
przywotaniem napomnien: ,,[...] powiada psalm: «Stuzcie Panu w bojazni, a weselcie si¢ ze
drzeniem» [Ps 2, 11]. Podobnie i Pawel Apostol powiada: «Zabiegajcie o wlasne zbawienie
z bojaznia i drzeniem» [Flp 2, 12]”; Augustinus, Enarrationes in Psalmos 85, 16: ,Ideo dicit
psalmus: seruite domino in timore, et exsultate ei cum tremore; sic et apostolus Paulus dicit: cum
timore et tremore uestram ipsorum salutem operamini; Deus enim est qui operatur in uobis.
Quidquid ergo prosperum uenit, fratres, magis metuendum est; quae putatis prospera, magis
tentationes sunt. Venit hereditas, uenit copia rerum, abundat circumfluentia nescio cuius felicitatis:
tentationes sunt istae; cauete ne uos ista corrumpant”.

8 Augustinus, Enarrationes in Psalmos 66, 3: ,,Rursus bonis aufert ea quando uult, ut interrogent
se de suis uiribus; et inueniant se, qui forte latebant se, utrum iam possint dicere: Dominus dedit,
Dominus abstulit; sicut Domino placuit, ita factum est; sit nomen Domini benedictum”. Przektad
polski: $w. Augustyn, Objasnienia Psalmow. Ps 58-77, s. 143.
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stawi¢ imi¢ Boze takze wtedy, gdy w jednej chwili prysty jego nadzieje na doczes-
na $wietno$¢ i wyniesienie wysokiego rodu. Przyklad Hioba poucza przeciez, jak
glosit Augustyn, ze Pan ,,z milosierdzia udziela, kiedy daje, i ze kierujac si¢
mitosierdziem zabiera. Zeby$ nie sadzil, iz opuscilo cie mitosierdzie Jego, kiedy
pociesza cie uzyczajac, albo kiedy karci cig, by$ zbytnio si¢ radujac nie zginal””.

Wszelako ten, co wezesniej shuzyt Bogu ,,rado” i za swa prawos$¢ i bogoboj-
no$¢ obdarowany zostal upragnionym potomkiem, teraz popadt w glgboka
zato$¢. Polski poemat podaje, ze gdy juz Aleksy ,,wezbral” ,.si¢ na morze”, jego
,ociec w zalo$ci ostal. / I ma¢ miata dosy¢ zatosci” (w. 92-93). Nieszczesliwy
Eufamijan, ktéry z mitosci do syna gotéw byl poswigci¢ koligacje z samym
cesarzem, nie potrafit — z milosci do Pana, ktory dal mu Aleksego — wyrzec
si¢ nadziei na $wietng przyszto$¢ rodu, a zapewne bardziej jeszcze — obecno$ci
umitowanego dziedzica. Daleki byt od radowania si¢, ze syn wyzej od niego
postawil Boga, cho¢ wiedziat przeciez, wypytawszy opuszczong zong Aleksego
(w. 94), ze mlodzieniec odszedt ,,Stuzy<¢> temu, coz ci jest w niebie” (w. 67)%.
Nie blogostawit imienia Panskiego i nie nasladowal pokory Abrahama. Nie byto
w nim uporzadkowanej mitosci §wigtych i doskonatych — w chwili proby nie
okazal, ze bardziej niz swego syna umilowat Stworce.

Mitos¢ do dziecka, ktorej nie zaznalby bez szczegodlnej taski i milosierdzia
Boga, oraz pokladane w Aleksym nadzieje ziemskiej chwaly sprawily, ze
Eufamijan przestat by¢ doskonatym shuga Pana. Pograzony w zatosci po odejsciu
syna, nie stanowi postaci, jaka ucielesniataby glebokie rozumienie nauki
0 Bozym doswiadczaniu, wyktadanej cho¢by w stynnym dziele O nasladowaniu
Chrystusa ustami samego Zbawiciela:

Ja znam cele ukryte i wiem, ze dla twojego zbawienia trzeba czasami, aby$ pozbawiony byt
stodkosci, bo stale powodzenie mogloby ci¢ wbi¢ w pychg i zadowolony z siebie zaczalby$
mysleé, ze jeste$ tym, czym nie jeste§. Datem, mogg wigc zabra¢ i odda¢ znowu, gdy zechcg.
Dalem ze swojego, wigc to moje. Zabiorg, wige nie twoje zabratem, bo moim jest wszelkie dobro
darowane i kazdy dar doskonaty. Jesli zeslg ci troske albo przeszkodg, nie narzekaj i nie upadaj
na duchu: moge je szybko odja¢ i caly smutek przemieni¢ w radosc.®!

" Augustinus, Enarrationes in Psalmos 144, 4: ,,Breue magisterium est, scilicet ut noueris eum
misericorditer dare cum dat, misericorditer auferre cum tollit; nec te credas a misericordia eius
derelinqui, qui tibi aut blanditur dando, ne deficias, aut corripit exsultantem, ne pereas”. Przektad
polski: $w. Augustyn, Objasnienia Psalmow. Ps 124-150. Op. cit., s. 285.

80} acinska redakcja ,,malzefiska”: ,,Die altera, ut ad id redeamus, mane ad paranda mundiburdia
ab micis utrobique conventus est. Virgo sola in conclavi flens et lamentans invenitur. Interrogata de
sponso, ubi esset, clam abisse confessa est” (Vita sancti Alexii Confessoris {inc. ,,Talis nimirum
beatus Alexius”}. Op. cit., s. 307).

8 Thomas a Kempis, De imitatione Christi 3, 30: ,Ego novi cogitationes absconditas quia
multum expedit pro salute tua ut interdum sine sapore relinquaris ne forte eleveris in bono successu
et tibi ipsi placere velis in eo quod non es. Quod dedi auferre possum et restituere cum mihi
placuerit. Cum dedero meum est, cum retraxero tuum non tuli; quia meum est omne datum bonum et
omne donum perfectum. Si tibi admisero gravitatem aut quamlibet contrarietatem ne indigneris,
neque concidat cor tuum; ego cito sublevare possum et omne onus in gaudium transmutare”.
Przektad polski: Tomasz a Kempis, O nasladowaniu Chrystusa, s. 144.
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Narzekanie 1 smutek rodzicow Aleksego — podarowanego im przez Boga
i w imi¢ stuzby Bogu opuszczajacego ich niespodziewanie — ukazane sa, nie-
rzadko znacznie obszerniej niz w polskiej, i w innych redakcjach. Najwczesniej-
szy z lacinskich zywotow opowiada, iz ojciec i matka, udrgczeni wiescia
o odejsciu syna, podnosza lament, po czym przywdziewaja wlosiennice i pla-
cza, nie przyjmujac zadnego pocieszenia®’. W lacinskiej wersji ,,malzenskiej”
wstrzasnigty Eufemian, Aglae, wszyscy przyjaciele, wasale i studzy wybuchaja
ptaczem, zawodza i leja 1zy jakby po umartym, a radosci wesela przemieniaja si¢
niejako w zalobne egzekwie®. I 6w obraz naglej przemiany radosnego $wie-
towania za$lubin w gorzkie oplakiwanie zmarlego autorzy legend o Aleksym
czerpali z 1 Ksiggi Machabejskiej. Opisana tu zostala zemsta Jonatana i Szy-
mona, ktéra dosiggta synéw Jambriego w dniu wielkiego wesela i ktora spra-
wita, ze ,,przemienito si¢ [ono] w placz, a gtos muzyki w zatobne narzekanie”
(1 Mch 9, 37-41).

O radosci, co obraca si¢ ,,w wielki smutek”, napomyka starofrancuska Piesn
o Swietym Aleksym czy chocby trzy inne $Sredniowieczne redakcje francuskie®.
Ksigge Machabejska za§ wprost przywotuje w swym poemacie o Aleksym
i Konrad z Wiirzburga, i anonimowy autor niemieckiej wersji, opartej zarowno
na lacinskim teks$cie ,,malzenskim”, jak i utworze Konrada®.

Zato$é rodzicow, ktérzy rozpaczaja po niespodzianej utracie syna, zdaje sie
przeto zaswiadcza¢ takze o nietrwalo$ci, zhudnosci i omylnosci doczesnych
nadziei. Uzmystawia, ze w tym $wiecie wyniesienie na szczyt moze zakonczy¢
si¢ naglym upadkiem, wesele — przerodzi¢ w pogrzeb, szczgécie ojcostwa —
W gorycz osierocenia. Przypomina tym samym, iz nadziei nie nalezy wiazaé
z doczesnoscia, lecz z Bogiem, a jedyna chwata, o ktora trzeba si¢ ubiegac, to nie
krucha i przemijajaca chwata ziemska, lecz wiekuista chwata niebios. Placz
opuszczonych, poréwnywany do zatobnego optakiwania, wskazuje zarazem, ze

8 Dum autem gnouissent parentes de peregrinatione filii sui, ceperunt lamentare et tribulati
esse, et induiti cilicio lugebant nullam consolationem recipientes” (cyt. za C. Verdiani, op. cit.,
s. 115). Jest to — wezesniejsza od tacinskiej kanonicznej — redakcja zapisana w pierwszej pot. X w.,
a zachowana w re¢kopisach hiszpanskich. Zob. C. Verdiani, op. cit., s. 57 (tu wykaz zawierajacych
ja rekopisow), 63 (tu w przyp. 18. odwolania do literatury przedmiotu). O redakcji tej zob. tez
R. Loffler, Alexius, s. 17-21.

8 Vita sancti Alexii Confessoris (inc. ,,Talis nimirum beatus Alexius”). Op. cit., s. 307:
,-Conturbatus in hoc dicto pater et mater et amici omnes flent et lacrimantur et eiulant quasi mortuum
famulis et clientibus gaudia nupciarum quasi in funebras convertuntur exequias”.

84 Zob. Ch. Kriele, op. cit., s. 107 (tu takze przytoczenia). Starofrancuska Piesr o $wietym
Aleksym: ,la vide est fraile, n’i at durable onour; / ceste ledece revert a grant tristour” (cyt. za:
E. Auerbach, op. cit., s. 208, strofa 14).

85 Zob. U. Wyss, op. cit., s. 230. Sant Alexius [A]: ,,diu hochzit was in leit verkért / unt der
jamer vil gemért. / man liset in dem buoche der strit, / daz ouch bi einer zit / ein hochzit wart in
leit verkért, / da hern Jambri sun wart gunért / unt allez wart ze tode erslagen. / dise gunden hie
starke klagen / den lemtigen als er waere tot. / des betwanc si groziu not” (op. cit., s. 271,
w. 367-376).
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Aleksy, porzucajac dom, bliskich i ojczyzng, umiera dla $wiata. Jego odejscie
pograza rodzicow w glebokiej bolesci, a ich bol jest tym wigkszy, im wigksza
ufno$¢ poktadali w doczesnosci, zapominajac, iz od ziemskich mitosci i prag-
nien silniejsza winna by¢ — w mysl przykazan Bozych — mito$¢ do Stworcy
i pragnienie niebieskiej ojczyzny. Eufamijan i Aglijas, nazajutrz po radosnym
dniu, ktory przypieczgtowaé miat ciaglo$¢ 1 pomnozy¢ chwale ,,wysokiego
rodu”, przywroceni zostali do stanu, w jakim modlili si¢ goraco o ,jedno
plemig”, znow zagrozeni wygasnigciem rodu.

Z tym wszakze nie chcieli si¢ pogodzi¢. I wyrazem ich niezgody staje si¢
decyzja rozestania stug do wszelkich krain z nakazem, by odnalezli szlachetnego
zbiega i1 sprowadzili go do ojcowskiego domu. Wprawdzie w jednej z wersji
greckich poszukiwania wszczat sam cesarz, w tacinskiej za$§ wersji ,,matzen-
skiej” Eufemian podjat je za rada przyjaciol, ale w innych redakcjach odna-
lezienie syna poleca swym ludziom sam zrozpaczony ksiaze*®. W przewazajacej
wigkszosci uje¢ czyni to bezposrednio po ucieczce poboznego milodzienca,
jednakze najstarsza redakcja lacinska opisuje dwukrotne poszukiwania Ale-
ksego. Pierwsze — zaraz po jego potajemnym odejsciu, drugie — po uplywie
pewnego czasu®’.

Polska legenda nie moéwi jasno, kiedy Eufamijan postanawia odszukaé
umilowanego potomka. Niewykluczone, ze (podobnie jak powtérne wypra-
wienie stug w najstarszym zywocie tacinskim) nastgpuje to w jaki$ czas po
jego zniknigciu®®. Z cata pewnoscia wszakze decyzje podejmuje sam znekany
ojciec:

8 Zob. Bios kai politeia tov antrépou tou theou Allekséou... (inc. ,,Houtos anér hyids protou tes
synklétou hote ebasileusan en Rome”), s. 509. Lacinska redakcja ,,matzenska”: ,Mittit ex consilio
amicorum Eufemianus in diversas partes terrarum servos et ministros, ut requirant et reducant
filium” (Vita sancti Alexii Confessoris {inc. ,,Talis nimirum beatus Alexius”}. Op. cit., s. 308).
Podobnie w powiazanym z ta redakcja poemacie Sant Alexius [A]: ,,Der vater kraft wider gevie. / ze
sinen vriunden er do gie. / er sprach: «nu rétet vriunde unt man, / waz das beste si getdny. / si rieten
im vriuntlichen, / daz er boten hieze strichen / von lande ze lande, / ob ieman erkante, / war Alexius
waere gekért, / nach dem sin herze was versért” (op. cit., s. 271-272, w. 377-386). Lacinska redakcja
kanoniczna: ,,Post ejus discessionem facta est Romae inquisitio magna, et non invenientes eum,
misit pater ipsius pueros suos, ut per universas mundi partes inquirerent eum” (Vita {inc. ,,Fuit
Romae vir magnus”}. Op. cit., s. 252, kol. lewa B). Vita Arabica: ,Jn ea tamen rerum perturbatione
intrepidus pater extemplo selectam servorum manum convocat (trecentos fuisse ferunt) et ducen-
torum singulis denariorum numerata summa, sic eos est allocutus: Ite, et omnes, quas ambit caelum,
terras perlustrate, amissumque natum requirite” (op. cit., s. 268, kol. prawa E).

87 Dum autem gnouissent parentes de peregrinatione filii sui [...] dirigunt missos in omnes
regiones atque prouincias uel insulas et non inuenerunt eum”; ,,Post aliquantum autem tempus
uocauit seruos suos et tradidit eis munera magna et uestimenta et precepit illis ut dispergerent ea per
eclesiis monasteriis pauperibus et senodociis ut orarent atque obsecrarent Dominum; forsitan
demonstraret Dominus filium eius” (cyt. za C. Verdiani, op. cit., s. 115).

8 Probe objasnienia porzadku wydarzen przedstawionych w polskiej legendzie podejmuje C. Ver-
diani (op. cit., s. 116-118).
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Steskszy sobie ociec jego,
Prze swego syna jedynego,
Rozstat po wszym ziemiam lud
I zadat jim wielki trud;

Strawili wieliki pieniadz,
Swego ksigdza szuk<aj>ac.
(w. 125-130)

Dalekie od Hiobowej pokory pragnienie odwrocenia wyrokow Bozych
potwierdza to, czego znakiem byla niepohamowana zato$¢ opuszczonych ro-
dzicow — ujawnia, ze ksiaze nie zrozumial istoty proby, jaka doswiadczyt go
Stworca. Eufamijan wie, iz syn odszedl, poniewaz wyzej od niego postawit
Boga, a jednak — powodowany nieuporzadkowana mitoscia — uznaje, ze jego
ojcowskie uczucie wazniejsze jest od mitosci Aleksego do Boga Ojca. Nie
pamigta, iz Aleksy to dar Bozy i nalezy przede wszystkim do Boga. Przeciw-
stawiajac si¢ przeto powotaniu milodzienca, chce za wszelka ceng (w. 129)
odzyskac ,,swego syna jedynego”, miast ofiarowa¢ go Panu tak, jak ofiarowat
swego syna jedynego (Rdz 22, 2) Abraham®.

W polskim tekscie rzymski moznowladca, pragnac zawréci¢ Aleksego z ob-
ranej przezen drogi i zdoby¢ go na nowo dla siebie, postgpuje inaczej niz
wowczas, gdy pragnat otrzymac¢ od Stworcy ,,jedno plemi¢” — nie zawierza
Bogu, lecz zdaje si¢ na ludzkie wysitki i swa ziemska potege. A im wigksze
starania i bogactwa poswigcit na szukanie Aleksego ,,po wszym ziemiam”, z tym
wigksza nadzieja 1 niepokojem mogt oczekiwac na powrot swych wystannikow.

Ci za$, rozdajac jalmuzny zebrakom i1 wypatrujac posrod nich ,,swego ksig-
dza”, zetkneli si¢ z Aleksym. Bog jednak, ktéry dozwolil, by ksiaze ,,brat [...]
jelmuzny” od swoich wilasnych poddanych, nie dopuscit zarazem, by zostat
on przez nich rozpoznany (w. 131-139). Niekrotkie zapewne i pelne napigcia
oczekiwanie nie zakonczylo si¢ przeto pomyslnie. Kres tego niespokojnego
czekania narratio polskiego poematu ukazuje w zwigzle opisanej scenie powrotu
shug (w. 138, 140-141), w ktorej pada jedno tylko, wstrzasajace dla ojca zdanie:

,Nigdziejsmy go nie widzieli”.
(w. 141)

Stowa te pograzaja Eufamijana, stesknionego i zatroskanego o losy ,,wysokie-
go rodu”, w takiej bolesci, jakby utracit swego jedynego syna po raz drugi.

A gdy to ociec ustyszat ta stowa,

Tedy jego zato$¢ byta nowa.

Tu jat ptakaé, narzekac,

Ma¢ nie mogta ptaczu przestac.
(w. 142-145)

8 Szczegdlnie wyraznie pragnienie odzyskania Aleksego ujawnia si¢ w najstarszej redakcji

tacinskiej, w ktorej zrozpaczony ojciec dwukrotnie polega na swojej potedze, a przy tym ufa zhudnie,
ze sam Bog wskaze jego stugom poszukiwanego syna. Zob. przytoczenie w przyp. 87.
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Powtorny lament obojga rodzicéw przekonuje, ze nie pogodzili si¢ oni z wolg
Stworcy i powotaniem Aleksego. Narzekanie Eufamijana — na los? na Boga?
— $wiadczy nadto, iz nie potrafit on przyja¢ kornie prawdy o daremnosci
wysitkow cztowieka, ktory cheiatby zmieni¢ wyroki Boze, stawiajac milos¢ do
dziecka nad mito$¢ do Tego, kto mu je podarowat, i bardziej pozadajac chwatly
doczesnej od chwaty niebios. Ksiaz¢ nie zrozumiat nauki ptynacej z kleski
poszukiwan ,,po wszym ziemiam” — zaslepiony przez nieuporzadkowang mitosé
nie dostrzeglt sensu ponownej utraty umitowanego dziedzica.

Zaslepienie to ze szczegdlna sila ujawni si¢ wowcezas, gdy w siedemnascie lat
po ucieczce Aleksego dojdzie z Bozego zrzadzenia do jego powrotu i spotkania
z ojcem. W tacinskich redakcjach legendy zdarzenie owo rozgrywa sig¢ na ulicy
Rzymu. Pobozny wedrowiec spotyka tu ksigcia Eufemiana, ktory otoczony
orszakiem dworzan badz to wychodzi z patacu cesarza, badz zmierza z kosSciota
do patacu®. Polski poemat skupia uwage jedynie na postaciach syna i ojca,
w ogole nie napomykajac o ksiazecej $wicie. Przy czym odmalowuje obraz
bliski sluchaczom, zastepujac patac, kosciot i ulicg Wiecznego Miasta rodzi-
mym grodem i mostem zwodzonym. Aleksy zatem ,,potkal” ,,O¢ca swego” ,na
zoraw<iu> przed grodem” (w. 164-165)°".

% Wersja kanoniczna: ,,[...] obviavit [sc. Alexius] patri suo redeunti a palatio, circumdato
obsequentium multitudine” (Vita {inc. ,,Fuit Romae vir magnus”}. Op. cit., s. 252, kol. prawa D).
Vita metrica: ,,Vidit et agnovit patrem, neque gloria movit. / Vidit, servorum turba stipante suorum, /
Aula regali redeuntem” (op. cit., s. 255, kol. lewa C). Zywot wierszowany Duxit Romanus vir nobilis
Eufemianus...: ,,[...] pater exit ab imperatore, / Agmine stipatus gradiens magni comitatus” (S. Vrtel-
-Wierczynski, Staropolska... Op. cit., s. 198 {w. 220-221}). Redakcja ,,matzenska”: ,,[...] conspicit
patrem stippatum clientibus redire ab ecclesia ad palacium” (Vita sancti Alexii Confessoris {inc.
,Talis nimirum beatus Alexius”}. Op. cit., s. 309). Zob. tez W. Nehring, Altpolnische Sprachdenk-
mdler, s. 199: ,nach den lateinischen Legenden kam der Vater gerade a palatio, ab aula regali”;
S. Zakrzewski, op. cit., s. 14: [Opis fresku] ,,Drugie pole przedstawia zakonczenie legendy o $w.
Aleksym. Aleksy z kijem pielgrzymim w re¢ku i z torba stoi przed ojcem, siedzacym na koniu, za nim
dworzanie [...]. W oknie matka czy Zzona, patrzy, nie poznajac syna. [...] sceny powyzsze dzieja si¢
przed patacem ojca Aleksego, Eufemiana”.

%l Zob. W. Wistocki, Legenda o sw. Aleksym, s. 337-338: ,,Aleksy spotkal ojca po polsku i po
prostu przed grodem (w. 165), i to przed grodem [...] okopanym dokota lub oblanym wodg”;
W. Nehring, op. cit., s. 199: ,,die Worte, dal Alexius seinem Vater in Rom naszoraw begegnete,
von diesem nicht erkannt, ihn vor der Burg (przed grodem) um Erbarmen flehete, im Namen des
verschwundenen Sohnes Alexius, und dafl der Vater, dadurch geriihrt und verwirrt, fast von der
Briicke heruntergefallen wire, scheinen darauf hinzuweisen, dal na Zorawiu [...] einen Ort
bezeichnet, der przed grodem liegt”; A. Briickner, [recenzja] Stefan Vitel-Wierczynski, Staropolska
legenda o sw. Aleksym na tle porownawczym literatur stowianskich, s. 295-296: ,,Sam tekst hanieb-
ny; nie moge jednak bledow jego wylacznie kopiscie przypisywac; on wprawdzie powtarzat np.
dwojwiersze, ale czy on odpowiada za mylne nastgpstwo wierszy, czy to nie autor legendy sam
ruszat konceptem jak martwe ciel¢ ogonem, powiedzie¢ nie umiem. [...] sceng spotkania ojca i syna
przed grodem haniebnie pokpit, chociaz tu moze tylko kopista o zurawiu (studni) i o0 moscie prawi,
co si¢ jedno z drugim nie wiaze [...]”; A. Gieysztor (Dobrowolne ubostwo, ucieczka od Swiata
i Sredniowieczny kult sw. Aleksego, s. 31-32) pisze za$, ze umiejscowienie rozmowy Aleksego
z ojcem na zurawiu przed grodem ,,wydaje si¢ mazowiecka lokalizacja zdarzenia: ptocka lub raczej
nawet warszawska (znamy tu brame Zuraw w 1379 r.)”.
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Takie umiejscowienie nadaje ich spotkaniu odmienny sens niz sceneria
nakreslona w innych wersjach. Obaj me¢zczyzni stykaja si¢ bowiem na moscie,
symbolizujacym przeciez przejscie — przejscie pomiedzy ich doczesna ojczyzna,
rodzinnym miastem, co stanowi zarazem centrum $wiata, a obszarem dla nich
obcym, obszarem wyobcowania i bezdomnosci, ktéry Aleksy wybrat przed sie-
demnastu laty, podazajac za Chrystusem jako pielgrzym i dobrowolny wygna-
niec. Dla Aleksego spotkanie na moscie jest przejsciem do kolejnego, najtrud-
niejszego etapu jego drogi do niebios. Dla Eufamijana, cho¢ jeszcze tego nie
wie, oznacza ono poczatek tragicznego okresu, kiedy — wciaz tgsknigc za synem
i bolejac nad utrata dziedzica swych dobr — dopusci nieSwiadomie, by cierpiat on
ponizenie od swych wlasnych stug pod schodami ojcowskiego domu. Jednoczes$-
nie zdarzenie na moscie to drugie z trzech dramatycznych spotkan zwiazanych
z ksiazgcym pragnieniem odzyskania dziecka. Pierwsze z nich zaszto na dalekiej
obczyznie w Jelidocni (Laodycei), gdy wystancy Eufamijana nie poznali Ale-
ksego. Drugie rozgrywa si¢ wlasnie ,,na zoraw<iu> przed grodem”, na granicy
migdzy rodzinnym miastem i przestrzenia obca, i tym razem to sam ojciec nie
poznaje syna. Trzecie spotkanie nastapi w sercu rodzinnej ziemi Eufamijana
— u progu jego patacu, gdy w dniu $mierci Aleksego nieszczesny ksiaze zetknie
si¢ z nim, rozpoznajac we wzgardzonym zebraku ukochanego nastgpce.

W spotkaniu na mo$cie ujawnia si¢ tragiczny paradoks, podkreslajacy zgub-
na moc nieuporzadkowanej mitosci. Oto po siedemnastu latach nieobecnosci
Aleksego ojciec, zaslepiony mitoscia do syna, wybucha rzewnym ptaczem na
sam dzwigk jego imienia, a nie dostrzega, ze umitowany potomek, ktoérego
szukat ,,po wszym ziemiam”, stoi przed nim i przemawia do niego jako zebrak
i pielgrzym, proszac o przyjecie do domu, ktérego miat by¢ dziedzicem
(w. 165-173). Znakiem, by¢ moze symbolizujacym to zaslepienie, jest gest
Eufamijana, co to ,,gdy ustyszat takqa mowg, / Zawinat sobie ptaszczem glowe”
(175-176). Potege nieuporzadkowanej mitosci uzmystawia przy tym wdzierajacy
si¢ do Eufamijanowego wnetrza zamet (,,Tu si¢ byl wen zamet wkradl”) —
potezne, burzliwe poruszenie uczué, ktore sprawilo, ze cierpiacy ojciec stracit
niemal $wiadomos¢ i ,,Mato eze z mostu nie spadt” (w. 177-178)%.

Wstrzasnigty do glebi ksiazg, ,,W jimi¢ Syna Bozego” i przez wzglad na ciagle
zywa 1 bolesna pami¢é o swym synu (w. 166-167, 174), przyjal nie rozpo-
znanego pielgrzyma i oddat go pod opiek¢ szafarzowi. Tym samym — ku po-
mnozeniu swojej pozniejszej udrgki — nieSwiadomie wydal umitowane dziecko

9 Natomiast zdaniem C. Verdianiego (op. cit., s. 121-122), ,w Legendzie polskiej — na skutek
przemieszania elementéw dwoch oddzielnych epizodow — bdl ojca, ktory rozpoznal wlasnego syna
w zmarlym zebraku, jest przesunigty w tekscie i wystepuje wezesniej”. Albowiem choé ,,w licznych
redakcjach powiedziane jest, ze Eufemian wybucha ptaczem”, to ,,scena gwaltownego zalu Eufe-
miana opisana przez [polskiego] Anonima nie pozostaje w zadnej proporcji do tego momentu i nie
wystepuje w innych redakcjach; znajduje ona natomiast odpowiednik w chwili, gdy Eufemian ujrzat
zwloki syna”.
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na cierpienia i ponizenia, jakich Aleksy zazna od wlasnych stug: szafarz bowiem
— jak zaznacza narratio polskiej legendy — czynit mu ,,wiele ztego™, a kuchenni
postugacze wylewali nan pomyje (w. 179-182).

Wszystko to, czego w czasie spotkania na moscie Eufamijan nie jest jeszcze
$wiadom, czego nie rozumie i na co pozostaje Slepy, zostanie przed nim
odsltonigte w scenie rozpoznania zmartego Aleksego. Do postaci ksigcia poemat
powraca przeto przedstawiajac zdarzenia, jakie rozegraly si¢ szesnascie badz
siedemnascie lat pozniej (w. 183, 185). Wtedy to w godzinie $mierci Aleksego
caly Rzym poruszony zostat cudownym biciem dzwonoéw:

A gdy Bogu duszg dat,

Tu sig¢ wielki dziw zstal:

Samy zwony zwonily,

Wsztki, co w Rzymie byly.
(w. 193-196)

Polski tekst nie mowi wprost, co oznacza owo cudowne dzwonienie. By¢
moze poprzez glos dzwondw calego Wiecznego Miasta Bog obwieszcza §mieré
i przyjecie do niebios bliskiego Mu stugi®”®. Z pewnoscia za$ cud 6w sklania
rzymian do szukania czlowieka, ktorego chwate (w. 206) oglaszaja dzwony®*:

Wigc si¢ po nim pytano,

Po wsztkich domiech szukano;

Nie mogli go nigdziej naj¢,

A wzdy nie chcieli przestac.
(w. 197-200)

W lacinskiej wersji ,,malzenskiej”, w ktorej takze wystgpuje cud samobijacych
dzwonoéw, Aleksy umiera wowczas, gdy w $§wiatyni Jana na Lateranie papiez
1 obaj cesarze radza w sprawie herezji eunomian, a pos$rod zgromadzenia dostojni-
kow $wieckich 1 duchownych pierwsze miejsce po cesarzach zajmuje sgdziwy
ojciec $wietego®. W polskim utworze za$ — o tym, w jakiej sytuacji zaskakuje go
zdumiewajace bicie dzwondw, narratio milczy.

% Tak w pisanej proza ukrainskiej legendzie o Aleksym — zob. przytoczenie w C. Verdiani,
op. cit., s. 125. O motywie dzwondéw, wystgpujacym w tacinskiej wersji ,,malzenskiej” i w péznych
redakcjach wywiedzionych z wersji kanonicznej — zob. ibidem, s. 124-126.

% O problemach, jakich nastrecza rozmaicie ukazane w réznych redakcjach obwieszczenie
$mierci Aleksego i poszukiwanie jego ciata w Rzymie, pisze C. Verdiani. Zob. ibidem, s. 127-129.

% Et tenens manu cartulam amisit spiritum die ipsa ad colloquium in ecclesia beati Johannis
lateranensis palacii imperatores un cum papa et ceteris regni vel ecclesie principibus in conventu et
concilio sedentes una convenerant, presente et primum in eodem loco post imperatores tenente
locum venerabili Efemiano. Cumque sacrosancta ut predictum est anima beati Alexii recepta est in
pace presente solum et intuente illo sibi deputato famulo, eadem in qua hora ipsoque momento
omnes per totam Romanam et Lateranensem ecclesiam per circuitum undique sonuerunt campane
Deo sine ministerio hominum providente honorem exequiarum fideli suo” (Vita sancti Alexii
Confessoris {inc. ,,Talis nimirum beatus Alexius”}. Op. cit., s. 312-313.
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Zarowno lacinska redakcja kanoniczna, w ktorej brak niezwyktego dzwonie-
nia, jak i tacinska redakcja ,,matzenska” wspominaja o cudownym glosie, co
nakazuje szuka¢ czlowieka Bozego w domu Eufemiana. W wersji kanonicznej
nakaz 6w dosigga s¢dziwego moznowtadcg podczas wielkopiatkowego nabozen-
stwa i Eufemian, za sprawa cudu skupiajacy na sobie uwage i wypytywany przez
wszystkich, thumaczy, ze nie wie, o kim mowa. Wkrétce po tym, juz w swej
siedzibie, sam o tajemnicza posta¢ pyta przetozonego domu. A kiedy nadciaga
procesja cesarzy i papieza, wychodzi jej naprzeciw w orszaku z pochodnia-
mi i kadzidlami®®. W facinskiej wersji ,,malzenskiej” cudowny glos rozlega si¢
w $wiatyni na Lateranie. Ku wyrdznionemu przez Boga Eufemianowi zwracaja
si¢ wszyscy uczestnicy zgromadzenia, a zatem i cesarze, i papiez, on za$ objas-
nia, ze nie wie, kim jest cztowiek Bozy, i pierwszy — przed procesja wtad-
cow tego $wiata — udaje si¢ do swego domu, by to sprawdzi¢. Znalazltszy za$s
martwego zebraka o jasniejacej twarzy, oglasza odnalezienie me¢za Bozego, nie
wiedzac jeszcze, ze to jego umitowany syn’’. W polskiej legendzie miast
cudownego gtosu pojawia si¢ wypowiedz ,,mtodego dzieciecia”®. Narratio nie
precyzuje jednak, gdzie, do kogo i w jakich okolicznosciach przemowito,
a o zachowaniu Eufamijana nie napomyka w ogole:

% Vita (inc. ,,Fuit Romae vir magnus™). Op. cit., s. 252-253: ,[...] vox caelitus insonuit in
sanctuario dicens: Venite ad me omnes, qui laboratis, et onerati estis, et ego vos reficiam. Qua voce
audita, nimio timore territi ceciderunt omnes in facies suas, clamantes: Kyrie eleison. Iterum
secundo vox facta est dicens: Quaerite hominem Dei, ut oret pro Roma; illucescente enim die
parasceve Deo spiritum reddidit. Et tunc egressi quaesierunt eum, et non invenientes congregati sunt
die parasceve omnes ad ecclesiam, implorantes Dei clementiam, ut ostenderet eis, ubi esset homo
Dei. Tunc facta est vox ad eos dicens: In domo Euphemiani quaerite. Conversique ad Euphemianum
dixerunt: In domo tua talem gratiam habebas, et non ostendisti nobis. Ille quoque dicebat: Vivit
Dominus, nescio. Et statim vocavit priorem domus suae, et dixit ei: Scis in domo mea aliquem, talem
gratiam habentem. Ille autem se nescire respondit. Tunc Imperatores Arcadius, Honorius [...] una
cum Pontifice Innocentio coeperunt ire in domum Euphemiani, et diligenter exquirere de homine
Dei. Euphemianus autem praeivit cum pueris suis, ut sedes ordinaret, et cum lampadibus, incenso
quoque, et thuribulis obviam Imperatoribus, et Pontifici exiret”.

7 Vita sancti Alexii Confessoris (inc. ,,Talis nimirum beatus Alexius”). Op. cit., s. 313: ,Mirante
universo concilio et indubitati miraculi novitatem accipientibus vox de sanctuario «cives, inquit,
romani, videte ne debitam illi subtrahatis reverenciam, qui revera meruit; nam in medio vestrum est,
quem vos nescitis». Cadentibus omnibus in facies et orantibus cum fletu et tremore, ut cercius
aliquid ipsis dominus revelare dignaretur, «in domo, inquit, Eufemiani querite hominem Dei». Et
conversis omnibus ad Eufemianum ille sub iure iurando nullum se talem in domo suo nosse
respondit. «Ut autem, ait, plene sciam, quid vobis respondeam, ibo ipse prius et videbo». Abiit ergo
ad palacium suum venerabilis heros. Defunctus ei nunciatur ille pauper a se servo, mortem eius
subsecutum miraculum illud quod predicimus. Absque mora immo in puncto servi testimonio abiit
Eufemianus, videt in manu defuncti cartulam, admiratur faciem angelicam et quasi divinum aliquid
videret, accedere propius non audebat. Quid multa? Certus de illo factam vocem revertitur, de
invento homine Dei gratulantur universi. Papa cum imperatoribus et omni frequencia veniunt ad
palacium Eufemiani, matrem familias cum sponsa ad funus stupefactas inveniunt”.

%8 Stanistaw Dobrzycki (Z dziejow literatury polskiej, s. 27) zdarzenie to oddaje stowami:
hiemowl¢ jedno zawotalo”, nie objasnia jednak, na czym opiera swoje przypuszczenie. O motywie
dziecigcia szerzej pisze Carlo Verdiani (op. cit., s. 126-128), ktory — na podstawie redakcji wloskich
— utrzymuje, ze dzieci¢ w polskiej Legendzie to ,,aniol w przebraniu dziecka”.
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Jedno mlode dzieci¢ byto,
To jim wigc wzjawito,
A rzekac: ,,Aza wy nie wiecie o tym,
Kto to umart? Ja¢ wam powiem.
U Eufamija<na>¢ lezy,
O jimze ta fala biezy;
Pod wschodem ji najdziec<ie>,
Acz go jedno szukaé chcecie”.
(w. 201-208)

Po przytoczeniu stow dziecka — Bozego herolda — poemat kresli pokrotce obraz
swietnej procesji, ktora odzwierciedla hierarchiczny tad doczesnego $wiata:

Wigc tu papiez z kardynaty,
Cesarz <z> swymi kaptany
Szli sa k niemu z choragwiami,
A zwony wzdy zwonily samy;
Tu wigc byla ludzi sita,
Silno wielka ciszczba byla.
(w. 209-214)

Papiez, kardynatowie, kaptani, cesarz, zapewne arystokracja, rycerstwo i wresz-
cie thum plebejuszy — swoista reprezentacja catej chrzescijanskiej spoteczno-
$ci, duchownej i §wieckiej — staja u zwlok nieznanego zebraka, ktory zaciska
w dloni tajemniczy list. Probom wydobycia go z reki Aleksego polska legenda
poswigca obszerny, zwazywszy na charakterystyczna dla niej zwigztos$¢, liczacy
12 wersow ustep (w. 221-232). Pierwsze 6 wierszy tego ustgpu przedstawia
daremne wysilki juz to najwyzszych zwierzchnikow doczesnego S§wiata — cesa-
rza i papieza, juz to kaplanstwa, juz to ludu, zajmujacego najnizszy szczebel
sredniowiecznej hierarchii. Kolejnych 6 werséw opisuje powszechne i rowniez
bezskuteczne modty, ktorymi zebrani pragngli ublaga¢ Boga o pomoc w prze-
kazaniu listu. I chociaz w réznych redakcjach wspomina si¢ o usilowaniach
przejecia go przez Eufemiana®, polski tekst w catym tym 12-wierszowym
fragmencie pomija go zupetnie.

Bezposrednio za$ po owej scenie, pelnej napigcia potegowanego kazda kolejna
nieudang préba, nastepuje — wraz z przybyciem zony Aleksego — rozswietlenie
tajemnicy. List ,,upadl” ,jej w reke” (w. 235), a przeczytany wobec catego
zgromadzenia ujawnil, kim w istocie byt opromieniony §wigtoscia nedzarz:

Natemiescie uznano,

1z byt syn Eufamijanow,

A ksiedza rzymskiego cesarzow.
(w. 238-240)

% Zob. C. Verdiani, op. cit., s. 131-133.
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Po tych stowach narratio polskiego poematu powraca do postaci Eufemiana,
ukrytej dotad w cieniu niezwyklych zdarzen. Wydobywa ja wigc na plan
pierwszy dopiero wowczas, gdy na sedziwego ksigcia — wobec catej hierar-
chii doczesnego $wiata — spada nieoczekiwana 1 miazdzaca wiadomo$¢. Zacho-
wany przekaz legendy urywa si¢ wszakze w polowie wersu, ktory otwierat opis
reakcji nieszczgsnego starca na straszna dla niego prawde: ,,A gdy to ociec”
(w. 241).

Nie wiemy, jak polski tekst ukazywat cierpienie Eufamijana. Poniewaz jednak
kazdy kolejny akt zatosci i bolu nieszczgsnego ksigcia opisywany byl szerzej
niz poprzedni (w. 92, w. 143-144, w. 173, 176-178), mozna sadzi¢, ze boles¢,
jakiej zaznat zrozumiawszy, ze stoi u zwlok swego syna, przedstawiona zostata
najobszerniej. Nie wiadomo wszakze, czy poemat dopuszczat tu ksigcia do
glosu. Jesli tak, to wypowiedz Eufamijana pojawiataby si¢ po raz drugi — ksiaze,
ktory przemawia, naklaniajac Aleksego do ozenku i przysigegajac, ze moze on
pojac¢ za zong panng, jakiej zapragnie (w. 40-43), po raz drugi przemawialby
stojac u zwlok ukochanego syna, §wiadom ostatecznej klgski swoich pragnien
zachowania 1 wywyzszenia ,,wysokiego rodu”.

W tacinskiej redakcji ,,malzenskiej” narrator uznaje dramat Eufemiana za
niemozliwy nie tylko do wypowiedzenia, ale nawet do wyobrazenia'®. Mimo to
zaré6wno ta, jak i inne wersje zywota Aleksego podejmuja probe ukazania bolu
doswiadczanego rodzica. W rdéznych ujeciach przeto ojciec, zdumiony i prze-
szyty wielkim cierpieniem, szarpie brodg, rwie swoje siwe wlosy i rozdziera
szaty badZ to oniemialy od ptaczu i szlochu, badz to krzyczac i betkocac jak
szalony, pada tez z zaloSci na ziemig, powstawszy za§ osuwa si¢ na zwloki
Aleksego 1 wreszcie wybucha skarga — porownywany nickiedy do Dawida
oplakujacego syna, Absaloma'®', niekiedy za$§ narzekajacy stowami lamentu
Anny, zony Tobiasza, przeswiadczonej o $mierci syna (Tb 10, 4-5)'%%

19 Vita sancti Alexii Confessoris (inc. ,,Talis nimirum beatus Alexius”). Op. cit., s. 314:
»Acceptamque [sc. cartam] unus de sacerdotibus legit coram omni multitudine. Quis hic non solum
dicere sed vel cogitare possit habitudinem patris et matris, sed precipue Deo digne virginis sponse
sue”.

102 Sm 19, 1-5, Wulgata: 2 Sm 18, 33-19, 4.

192} acifiska redakcja kanoniczna: ,,Euphemianus autem pater ejus, ut audivit verba chartae,
factus exanimis cecidit in terram, et surgens scidit vestimenta sua, coepitque canos capitis sui
evellere, barbam trahere, atque semetipsum discerpere; et corruens super ipsum corpus clamabat:
Heu me Domine [Deus] meus, quare mihi sic fecisti, et quare ita contristasti animam meam, et per
tot annos suspiria, et gemitus incussisti mihi? [...] Heu me! qualem consolationem in corde meo
ponam?” (Vita {inc. ,,Fuit Romae vir magnus”}. Op. cit., s. 253, kol. lewa C). Lacinska redakcja
malzefiska”: ,Pater elinguis pre gemitu et planctu canos evellebat capitis et barbe [...]. Pater itaque
post longam interea volutationem dicebat cum lacrimis: «Heu me, fili, heu me, unice, quam cito
raptus, quam sero recognitus. Heu me, lumen oculorum meorum, qualem te video; vix impetratus
a Deo, quam parum vitam miseri patris oblectastin” (Vita sancti Alexii Confessoris {inc. ,,Talis
nimirum beatus Alexius”}. Op. cit., s. 314). Oficjum De sancto Alexio (inc. ,,Fraudis commentum
sternitur”): ,,Eiulatum flebilem / Dabant haec audientes, / Clamorem insanabilem / Pilos evellentes /
Parentes eius iterant / Haud volentes consolari, / Ut insani delirant / Nequeuntes fari”’; AH 25, s. 32).
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Po Zalach Eufemiana nastgpuje zazwyczaj lament Aglae, a po nim Zalobna
skarga zony Aleksego. W polskim poemacie napomknienia o bolu matki dwu-
krotnie towarzysza opisom zalosci ojca (w. 92-93, 142-145). Pozwala to
przypuszczaé, ze wzmianka o matce mogta pojawi¢ si¢ i w scenie rozpoznania
swigtego. Czy jednak polski tekst przytaczal jej lament, czy zon¢ Aleksego
przedstawiat jako Zalosnie utyskujaca wdowe, czy tez nakazywatl jej przyjac
rozpoznanie i $mieré meza bez szlochu i narzekania, tego nie wiemy.

Nie wiemy rowniez, czy po scenach tragicznego rozpoznania i — najpew-
niej rowniez przywolanego — uroczystego pogrzebu pojawiaty si¢ jakiekolwiek
wzmianki o Eufamijanie i jego malzonce. Nie wiadomo, czy poemat milczat
o ich dalszych losach tak, jak tacinska redakcja kanoniczna, czy tez — jak tacin-
ska wersja ,,matzenska” — wspominat o ufundowaniu przez nich klasztoru, o ich
$mierci i pochowaniu po bokach umitowanego syna'®. A moze tylko krotko
nadmieniat, Ze spotkali si¢ z Aleksym w niebiosach, tak jak czyni to cho¢by
spokrewniony z polskim utworem poemat niemiecki'%*?

Sant Alexius [A] glosi o Eufemianie: ,,er begunde als her Davit klagen, / dem sin sun wart erslagen, /
der vil schoene Absalon” (op. cit., s. 293, w. 919-921), o Aglahes za$: ,,si klagete als hern Tobias
wip / vrou Anna, diu ouch ir lip / kolte nach ir sune sér, / Tobiam, den si wante niht mér / sehen unt
vil tiure sprach” (ibidem, s. 295, w. 959-963). W spokrewnionym z polska legenda poemacie
niemieckim Alexius [B] (inc. ,,In einem buoche man uns las”): ,,«O wé mir unde ist daz wér» / s
sprach sin vater unt rouftez har, / diu kleider von der siten. / er kunde niht erbiten: / er pflucten bart
an sime kin. / er héte leit unt gréz unsin. / mit ten negeln reiz er sine hit. / «Alexius min vil liebez
trt, / minr ougen licht, mins herzen trost, / wie hastu dich von mir erldst. / daz dii s6 lange bi mir
waer / unt nie dich machtest offenbaer, / dinr armout unt dins vater pin, / des muoz ich lange triurec
sin / iemer biz an min ende»” (cyt. z: C. Verdiani, op. cit., s. 181, w. 401-415). O zwiazkach tego
poematu z tekstem polskim zob. W. Nehring, op. cit., s. 197; W. Bruchnalski, O Zrodtach niektorych
utworow poetycznych polskich XV i XVI wieku, s. 67-76; F. Schmidbauer, Bemerkungen zum
altpolnischen Alexiuslied, s. 126-129, 131; S. Vrtel-Wierczynski, Staropolska... Op. cit., s. 71-79;
S. Wierczynski, Wstep... Op. cit., s. 43-66.

103 ¥ acinska redakcje kanoniczna zamyka wzmianka o cudownej woni dobywajacej si¢ z sarko-
fagu oraz o wdzigczno$ci mieszkancéw Rzymu: ,,Tunc populi jocundantes, maximas Domino gratias
agebant, qui tale populo suo conferre dignatus est subsidium, per quod omnis quicumque sincera
mentis intentione deprecatus fuerit, petitionis effectum sine dubio consequatur. Per Dominum
nostrum” (Vita {inc. ,,Fuit Romae vir magnus”}. Op. cit., s. 253, kol. prawa F). Redakcja ,,mat-
zenska™: ,,Tandem labore maximo post triduum in sarcofago marmoreo conditum aromatibus in
ecclesia sepelierunt beati Bonifacii martyris, ubi pater et mater et sponsa beati viri continuo omnia
bona sua tradiderunt et ecclesia amplificata monasterium instituerunt maximum et edificia ac
mansiones per girum monachis condiderunt, qui in brevi plus quam Ixx propicio Deo illuc
convenerunt ad laudem et gloriam Dei et beati viri feliciter. [...] Post duos autem annos pater beati
Alexii senior Eufemianus plenus dierum obiit et sepultus a latere sarcofagi, matrem beati viri post
breve tempus comitem sortitus est in perenni beatitudine sepultam ex altera parte” (Vita sancti Alexii
Confessoris {inc. ,,Talis nimirum beatus Alexius”}. Op. cit., s. 314-315).

104 Zob. Alexius [B]. Op. cit., s. 189-191, w. 500-508: ,,sit gwan sin vater unt muoter / ein reinez
leben harte / und ouch sin briit worden ist / staete biz an ir endes frist. / Daz warp der zweier liute
kint, / daz die viere ze himel sint. / litens jamer 0f erden / das muosen ze saelekeite werden”.
Podobnie w zachowanym we fragmencie i napisanym by¢ moze w XII w. poemacie Alexius [I] —
zob. H.-F. Rosenfeld, op. cit., kol. 231: ,Eltern und Braut werden im Himmel mit Alexius vereint”.
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Wszelako w tym niepelnym ksztalcie, w jakim zachowala si¢ polska legen-
da, z cala jaskrawos$cig ukazana zostata dotkliwa, tragiczna kleska Eufamijana,
ktéry — inaczej niz Abraham — nie przeszedt zwycigsko proby. Uczucie do syna
podarowanego mu przez Boga postawit wyzej od mitosci do samego Stworcy.
Nie pogodzil si¢ z utrata jedynego dziecka i pokladanych w nim nadziei na
wyniesienie i doczesng chwale swego rodu. Nie pogodzil si¢ z odejsciem syna
na stuzbe Bogu i pragnat zawréci¢ go z obranej drogi. Dlatego straszliwa dla
siebie prawde o tajemniczym zebraku pozna¢ miat na oczach $wiata, o ktorego
chwalg zabiegal: wobec hierarchii, na szczyt ktorej chciat wynie$¢ roéd poprzez
ozenek Aleksego, wobec papieza, kardynatow, cesarza, jego kaptanow i zapew-
ne wysoko urodzonych dworzan, wreszcie za§ wobec wlasnych rycerzy i wiel-
kiej cizby mieszkancow Rzymu. Na oczach wszystkich zebranych poznat wigc,
ze syn, ktorego — zaslepiony nieuporzadkowana mitoscia — nie szczgdzac bogactw
szukal ,,po wszym ziemiam”; syn, dla ktorego gotéw byl nawet poswigci¢ naj-
swietniejsze koligacje, ale ktorego nie godzit si¢ poswigci¢ Bogu; dziedzic, dla
ktorego pragnal ziemskiego szczes$cia — przez 17 lat jako nie poznany zebrak
lezat pod schodami ojcowskiego patacu, cierpiac szyderstwa i ponizenie od wtas-
nych stug.

Tragiczna ironia, odstonigta w scenie rozpoznania i dotkliwie ranigca Eufami-
jana, ujawnia jaskrawo daremnos$¢ i zalosna omylno$¢ nie ufundowanych na
mitosci Boga ludzkich dazen. Dazen, ktorych celem jest doczesna szczgs§liwosc,
a przyczyna doczesna mito§¢. Druzgoczaca klegska Eufamijana stanowi dla
wszystkich zebranych (i zapewne dla stuchaczy legendy) przestrogg i zarazem
tlo, na ktorym tym silniejszym blaskiem jasnieje zwycigstwo Aleksego. W uro-
czystej chwili hotdu calego $wiata przed zwlokami §wigtego potwierdzona
bowiem zostaje shuszno$¢ obranej przez niego drogi, a zarazem blad pragnien
i dziatan potgznego moznowladcy.

3. Dzieje Famijany

Inna postacia utworu, ktorej losy wiaza si¢ z historia swigtego tak $cisle, ze
baczne rozwazenie ich sensu rzuca silne $wiatlo na dzieje Aleksego, jest jego
zona. I — podobnie jak Eufamijana — nie sposéb pomina¢ jej w dociekaniach
nad problemem hierarchii i konfliktow mitosci do bliskich 1 mitosci do Boga.
Przy czym posta¢ Famijany odgrywa rol¢ tym istotniejsza, ze polska legenda
przynalezy do grupy redakcji ,,malzenskich”, ktadacych szczegdlny nacisk na
wigz $wigtego 1 opuszczonej przezen dziewicy.

Narratio poematu wprowadza ja na scen¢ tuz po rozmowie ojca z Aleksym,
w ktorej ksiaze zyskuje pokorna zgode mtodzienca na $lub z przeznaczona
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mu panng. Zgodnie za§ z prawem rzymskim wydawana za maz dziewczyna
stanowita dar jej rodzica'®. Wysoka pozycja Eufamijana na dworze cesar-
skim sprawita, iz gwoli dalszego wyniesienia i rozkwitu jego rodu, ksiazecemu
synowi sam ,cesarz dziewke dal” (w. 50, 57), a obrzedu zaslubin dopehit
papiez (w. 51). Szlachetna panna — jak mozna sadzi¢, corka zwierzchnika
pandw $wiata'” — nazywana jest w polskiej legendzie ,,krolewna” (w. 56, 76)
i opatrzona imieniem Famijana (w. 56). Imig¢ to, stanowiace echo imienia
Eufamijan, nie pojawia si¢ w innych redakcjach i powstalo by¢ moze przypad-
kowo. Nie inaczej wigc niz najczesciej spotykane miano, jakie autorzy zywotow
nadawali matzonce Aleksego — Adriatica'®’.

Napomknawszy zaledwie o ceremonii §lubnej (w. 51), narratio pomija mil-
czeniem uroczystosci weselne, by przejs¢ do brzemiennej w nastepstwa roz-
mowy matzonkéw w czasie pokladzin. Aleksy zwraca wowczas Famijanie
malzenski pierScien, objasniajac, ze pozostawi ja dziewica, i proszac, by ow
klejnot — znak zas§lubin — ponownie przekazalta mu w niebiosach (w. 64-65).
Wtajemnicza zon¢ w plan swej ucieczki na stuzb¢ Bogu (w. 66-69) i daje jej
pouczenia na reszt¢ samotnego zycia:

,.Mita zono, kaze¢ tobie:
Stuzy Bogu w kazdej dobie,
Ubogie karmi i odziewa<j>,

105 Zob. N. Cartlidge, Medieval Marriage, s. 16.

19O Famijanie jako corce cesarza zob. W. Wistocki, op. cit., s. 334: ,,Syn [tzn. Aleksy] [...]
otrzymuje zong, ale nie jaka$ tam panng z fraucymeru cesarskiego, lecz corke cesarska. Sam ce-
sarz oddaje mu [...] dziewke, czyli corkg w starej polszczyznie, a papiez Innocenty taczy oboje
Slubem matzenskim”;, W. Nehring, op. cit., s. 195, 197; S. Vrtel-Wierczynski, Staropolska...
Op. cit., s. 67: ,rodzice wybieraja mu za zone corke cesarska”; T. Michatowska, Sredniowiecze.
Op. cit., s. 491. Inaczej o tym: S. Dobrzycki, op. cit., s. 26; F. Schmidbauer, op. cit., s. 126-127,
S. Wierczynski, Wstep... Op. cit., s. 48; C. Verdiani, op. cit., s. 67. Jako corke cesarza przedsta-
wia malzonke¢ Aleksego niemiecki poemat Alexius [K] i blisko z nim spokrewniony Alexius [P] —
zob. H.-F. Rosenfeld, op. cit., kol. 232: , Alexius’ Braut ist die Tochter des Kaisers”; Alexius [P]
(inc. ,,Ich wil uch eyn gedichte geben”): ,,Do Allexius zu synen jaren quam, / Do sprach syn
vader, der gude man, / Dal} er eyne frauwe neme. / Del3 keisBers doichter gaff man yme, / Der
er hatte ere und loff / Uber aller herren hoff” (I. M. Hester, 4 Hitherto Unpublished Version of
the Alexius Legend, s. 87, w. 42-47. O $cistym zwiazku tej wersji legendy z wersja K zob. ibidem,
s. 15-21).

70O imieniu Famijany i przypuszczeniach na temat jego genezy zob. W. Wistocki, op. cit.,
s. 335; F. Schmidbauer, op. cit., s. 130; S. Vrtel-Wierczynski, Staropolska... Op. cit., s. 67,
S. Wierczynski, Wstep... Op. cit., s. 49 (w obu tekstach Wierczynskiego wymienione sa tez
inne imiona, jakie w roznych wersjach legendy nadawano malzonce Aleksego). O pochodze-
niu imienia Adriatica zob. C. Verdiani, op. cit., s. 83, przyp. 73; R. Loffler, op. cit., s. 21,
23-24.
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Swych starszych nigdy nie gniewa<j>,
Chowa<j> si¢ w<e> czci i w kazni,
Nie traci nijednej przyjazni”.

(w. 70-75)

Redakcja kanoniczna nie opisuje w ogoéle, jak wyboér Aleksego przyjmuje
pozostawiana malzonka, zaklada bowiem by¢ moze, ze jej uleglo$¢ tozsama
jest ze zgoda'®. A te mloda niewiasta wyraza wprost juz w najstarszej wersji
tacinskiej, w lacinskiej wersji ,,malzenskiej”, w XII-wiecznej przerobce staro-
francuskiej piesni o Aleksym, w opartym na lacinskiej redakcji ,,malzenskiej”
wierszowanym zywocie niemieckim czy choc¢by w niemieckim poemacie spo-
krewnionym z polska legenda. Jednakze przystajac na decyzj¢ poboznego
meza, swiezo zaSlubiona dziewczyna nierzadko zdumiewa sig, stabnie, wybu-
cha niepocieszonym placzem czy wrecz zalosng skarga'®. Aleksy za$ w wielu
wersjach poucza ja obszernie, uzmystawia jej ngdzg doczesnego $wiata, kruchos¢

108 Zob. Vita (inc. ,JFuit Romae vir magnus”). Op. cit., s. 252, kol. lewa A. Podobnie
w starofrancuskiej Piesni o swietym Aleksym — zob. E. Auerbach, op. cit., s. 208-209. Zob. tez
N. Cartlidge, op. cit., s. 94-95.

19 Najstarsza redakcja lacinska: ,,Statimque ut audiuit puella hos sermones, stupescens valde
dixit ei: Fac sicut tu uis. Sit enim Dominus Deus noster aiutor in omnem confessionem nostrum”
(cyt. za: C. Verdiani, op. cit., s. 112). Lacinska redakcja ,,malzenska”: ,[Alexius] anulum detraxit
et dedit illi, flente ipsa inconsolabiliter et dicente: «Vade in pace, nec ego vivente licet viro
unquam cessabo aut desistam esse vidua»” (Vita sancti Alexii Confessoris {inc. ,, Talis nimirum
beatus Alexius”}. Op. cit., s. 307). O XII-wiecznej poszerzonej redakcji francuskiej zob. R. Strecke,
Zur geschichtlichen Bedeutung des altfranzosischen Alexiusliedes, s. 83: ,In der interpolierten
Fassung des 12. Jahrhunderts macht diese Szene mehr als ein Sechstel des Gesamttextes aus,
wohingegen ihr im Alexiuslied der Handschrift L von den 625 Versen knapp 30 Verse gewidmet
sind. Dartiberhinaus kommt es in der interpolierten Version zu einem ausfiihrlichen Gesprich
zwischen Alexius und seiner Braut, die sich jetzt gleichfalls fiir sein Ideal begeistern 1afit und
sein Verhalten expressis verbis billigt: «Or t’en va, sire, jou te commant a Dé». Von Anfang
an weif} sich Alexius nunmehr von seiner Braut verstanden: «s’en Loe Damedé, / Que la pucele
I’en a congi¢ donné»”. Zgod¢ matzonki ukazuje rowniez francuska legenda o Aleksym ze zbioru
Tombel de Chartrose — zob. Ch. Kriele, op. cit., s. 98. Jednakze, jak zaznacza Kriele, ,,Freilich
macht die Morgenszene [...] deutlich, daB3 diese Einwilligung eher ein Akt schiichterner Hilf-
losigkeit ist als ein aus innerer Uberzeugung kommendes Ja”. Sant Alexius [A]: ,,diu juncvrouwe
in tiure ansach / unt vil trireclichen sprach: / «herre, nu ruoche din got phlegen / Gif den strazen
unde 0f den wegen. / ouch gelobe ich dir an der stunt, / daz mir niemér sol werden kunt / mannes
bette viirbazy». / vor unmaht si nider saz” (op. cit., s. 268, w. 285-292). Alexius [B]: ,,si sprach
«gerne» unt weinde sére, / als er gebot ir herzen lére. / «N@ enwil ich niemer gedagen, / ich wil
schrien unde klagen, / biz ich dich anderweide sehe / unt dinen t6t genzliche erspehe»” (op. cit.,
s. 153, w. 123-128). Zob. tez C. Verdiani, op. cit., s. 112.
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zywota 1 nietrwato$¢ ziemskiego szczgscia, ngci blaskiem wiekuistej chwaty,

pociesza''’.

W polskim poemacie $wigty nie przekonuje Famijany, nie argumentuje i nie
dodaje otuchy. Ale tez i ona sama wyraza zgodg ochoczo i bez najmniejszych
wahan — tak, jakby ujawniala dawno juz podjeta i przemyslana decyzjg. Jak-
kolwiek bowiem legendy $redniowieczne dotykaja czegsto najgiebszych tajem-
nic ludzkiej psychiki i przedstawiaja cztowieka w najbardziej dramatycznych
sytuacjach wyboru, proby czy kleski, to jednak motywacja badz prawdopo-
dobienstwo psychologiczne w dzisiejszym rozumieniu nie musiaty by¢ w nich

przestrzegane'''.

Krolewna odpowie jemu:
,»Mam tez dobra wola k temu,
Namilejszy mezu moj,

Tego si¢ po mnie nic nie boj.
Kazdy czlonek w mym zywocie
Chcg chowaé w kazni 1 w cnocie;
Jinako po mnie nie wzwiesz,
Dojad ty zyw, ja tez”.

(w. 76-83)

110 ¥ acinska redakcja ,,matzenska”: ,,Nox aderat, in qua thalamus collocatus est et nobillissimus
iuvenis cum sponsa sua cubiculi accepit secreta silencia. Et cum ante lectum iuxta morem nobilium
lucerna arderet, «videsy», inquit ad sponsam beatus Alexius, «quomodo linum istud flamma
consumitur annichilatur et cadit. Talis est nimirum vita nostra, que cupiditatum flammis circum-
data quotidie perit et deficit et eternam post consummacionem huius habitaculi nos mittit in
damnacionem. Quare, o carissima, liberemus animas nostras ab his cupiditatum ignibus et luxurie
ac delectationum incentivis, que et perpetuam nobis mortem lucrantur et ipsa tanquam umbra
et fumus solam peccati relinquendo miseriam transeunt et deficiunty». His dictis anulum detraxit et
dedit illi [...]. Egressus autem post multa edificacionis et consolacionis verba, tradidit vestimenta
sua pauperibus” (Vita sancti Alexii Confessoris {inc. ,,Talis nimirum beatus Alexius”}. Op. cit.,
s. 306-307). Starofrancuska Piesn o swietym Aleksym: ,,Quant en la chambre furent tuit soul remes,
/ danz Alexis la prist ad apeler: / la mortel vide li prist molt a blasmer, / de la celeste li mostrat
veriret; [...] // «Oz mei, pulcele, celui tien ad espous / Qui nos redemst de son sanc precious. / en
icest siecle nen at parfite amour: / la vide est fraile, n'i at durable onour; / ceste ledece revert a grant
tristour»” (cyt. za: E. Auerbach, op. cit., s. 208, strofa 13-14). Sant Alexius [A]: ,,ez gedahte wol
Alexius / an daz wort, daz spricht Gregorius: / «bruoder, ob wir trahten wolten, / als wir von rehte
solten, / waz genaden uns ze himel bereit ist, / irdischiu dinc diihten uns ein mist / gein den, diu ze
himel sint. / disiu hie sint gar ein wint». / if swanc er diu ougen sa. / er sprach: «nu sich, Adiatica,
/ daz lieht hie brinnund vor uns stat, / des schin doch vil schiere zergat. / swie ez doch vaste brinnet,
/ vil snelle im sin zerinnet, / als ist ez um diu werlde gestalt: / er si junc oder alt, / er muoz ze miste
werden / ze jungest Uf der erden, / als her Job gesprochen hat: / ‘der mensche ist niht wan ein schat,
/ der entwichen muoz vil balde / vor der sunnen gewalte, / unt niht wan ein bliiemelin, / dem gahes
benomen wirt sin schin / unt sin liehtiu varwe rot. / alsd tuot dem menschen der tot: / der hiute ist
schoene unde klar, / der ist morgen missevar / unt der erden geliche. / alsé vleizent sich diu riche’. /
er sprach: da bi sul wir unser séle nern / unt des iibelen tievels wern / mit vil kiuschlicher zuht, / daz
uns diu irdische suht / mit ir viur iht angesige. / vrouwe, mit mir di des phlige!»” (op. cit.,
s. 266-267, w. 243-278).

1 Zob. S. Ringler, op. cit., s. 260: ,Eine psychologische, soziologische oder historische
Betrachtungsweise liegt [...] der Legende vollig fern”.
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W niektorych redakcjach matzonka ujawnia swa pokorna uleglos¢ zazna-
czajac, ze poddaje si¢ woli Aleksego''?. Niewzruszona zgoda Famijany wynika
natomiast z jej wlasnej woli, co polski tekst podkresla dobitnie. Swa odpowiedz
nabozna niewiasta otwiera stowami: ,,Mam tez dobra wola k temu”. Po czym
upewnia meza, zatroskanego o dobro jej duszy, ze nie porzuci obranej drogi:
,1ego si¢ po mnie nic nie boj”. I dodaje wymowne: ,,Chcg”. Tym samym
ukazana zostata nie jako przejgta bolescia, staba, przekonywana i pocieszana
kobieta, lecz jako $wiadoma, wspierajaca Aleksego wspoélniczka i sprzymierze-
niec w dazeniu obojga do ,,niebieskiego krolewstwa™''?.

Przy czym zgoda na odejscie ledwo zaslubionego matzonka nie oznacza by-
najmniej, ze jest on Famijanie obojgtny. Przeciwnie — bez wzgledu na praw-
dopodobienstwo psychologiczne — zaré6wno wersje, w ktorych Zzona $wigtego
przystaje na jego wedrowke, jak i te, w ktorych w ogole nie wspomina si¢ o jej
reakcji na decyzje Aleksego, przedstawiaja opuszczona niewiastg jako matzonke
zarliwie rozmitowana i w odchodzacym, i w nieobecnym (najczgsciej przez
34 lata), i w cudownie rozpoznanym (po $mierci) mezu''*. Jej mito$¢ wyraza sie
badz to w gorzkich lamentach po wyruszeniu §wigtego, badz tez juz w scenie ich
ostatniej rozmowy, gdy przemawia do Aleksego uzywajac serdecznych i pelnych
czulosci zwrotow. Tak wlasnie odzywa si¢ do niego i w polskim poemacie:
,Namilejszy mezu moj” (w. 78). Slowa te potwierdzaja mito§¢ Famijany i jej
przekonanie, ze roztaka i zachowanie dziewictwa w zadnym razie nie uniewaz-
niaja Swigtej wigzi pomigdzy dwojgiem matzonkow.

Iwo, bp Chartres (f 1116), nauczal, iz matzenstwo to sakrament i stanowi znak
mitosnego zwiazku Chrystusa z Kosciolem. Fundamentem malzenstwa — pod-
kreslat za papiezem Leonem Wielkim (1 461) i rzymskim prawnikiem Ulpianem

112 Zob. przytoczenia w przyp. 109. W poemacie niemieckim Alexius [B] zona Aleksego wyraza
swa pokorng uleglo$¢ u poczatku rozmowy z matzonkiem: ,,si sprach alsunder stille[n] / «herre, swie
ez dir behaget: / ich bin din frowe unt din maget. / ich sol dir undertaenec sin / daz gebieten mir die
finne min»” (op. cit., s. 151, w. 97-100). Zob. takze C. Verdiani, op. cit., s. 112 (tu przytoczenie
w. 109-110 angielskiego poematu Alexius. A Gude Tale {inc. ,In Rome was anes a riche mane”}
— w wersach tych zawarta jest wypowiedz §wiezo zaslubionej matzonki, ktora poddaje si¢ woli
Aleksego 1 ,,zgadza si¢ pogodnie” na jego odejscie). Pelne spokoju poddanie si¢ woli m¢za przed-
stawia tez oficjum De sancto Alexio (inc. ,,Fraudis commentum sternitur”): ,,Pubescente Alexio /
Imperiali de solio / Virgo decora / sibi desponsatur, / Quam continenter vivere / Docuit, se visere
/ Sanctorum velle / loca fabulantur. / Sponsa clementer annuit, / Quod sponsus pie maluit / Ei
congratulatur” (AH 25, s. 31).

'3 Zob. M. Adamczyk, Wspotczesny poetycki dialog ze Sredniowiecznq ,, Legendq o Swietym
Aleksym”, s. 59: ,[...] matzonka jawi si¢ juz nie jako bezwolna, postuszna i pokorna potowica, lecz
jako godna partnerka $wiadomie podzielajaca stanowisko swego oblubienca w kwestii zachowania
tzw. «malzenstwa Jozefowego»”.

14 Acceptamque [sc. cartam] unus de sacerdotibus legit coram omni multitudine. Quis hic non
solum dicere sed vel cogitare possit habitudinem patris et matris, sed precipue Deo digne virginis
sponse sue. [...] sponsa pectus et genas indigne lacerabat. [...] Sponsa quoque flevit, et capillos
capitis indecedenter evellens unquibus ora fedabat” (Vita sancti Alexii Confessoris {inc. ,,Talis
nimirum beatus Alexius”}. Op. cit., s. 314).
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(1 224) — nie jest cielesne zespolenie, lecz dobrowolna zgoda, wiara i ufnosc.
Malzenstwo zatem nie przypieczetowane polaczeniem ciat nie tylko pozostaje
wazne, ale w pelni symbolizuje tajemnice mitosci Syna Bozego i Oblubienicy-
-Kosciota'".

Przeswiadczenie, Zze zgoda stanowi wystarczajacy warunek malzenstwa, po-
dzielali takze Hugo od sw. Wiktora (1 1141), Piotr Lombard (1 1160) czy wresz-
cie papiez Aleksander III (1 1181), ktory walnie przyczynit si¢ do upowszech-
nienia tego pogladu''®. Skoro przeciez dziewica Maryja polaczona byla weztem
matzenskim z Jozefem, wiez cielesna migdzy matzonkami nie jest konieczna.
W traktacie O dziewictwie Maryi Hugo przekonywat: ,Jezeli zanika cielesna
funkcja matzenstwa, nie mozna mniemac, ze zanikla prawda czy tez cnota
matzenstwa, lecz wprost przeciwnie, mozna sadzi¢, ze matzenstwo jest bardziej
prawdziwe i bardziej $wigte, gdy opiera si¢ na samej tylko wigzi mitosci
duchowej, niz gdy rzadzi nim pozadliwo$¢ cielesna i namigtno$¢ zmystowa”.

Matzenstwo bowiem jest sakramentem — znakiem ,niewidzialnego zwiazku,
9117

ktory powstaje migdzy Bogiem a dusza

Zgoda Famijany na zycie obojga w dziewictwie dowodzi przeto, ze jej
matzenstwo z Aleksym stalo sig zwiazkiem szczegélnie prawdziwym i §wig-
tym, zwiazkiem opartym ,,na samej tylko wiezi mitoéci duchowej”''®. Ochocze
dzielenie zamiaru me¢za oddala tez od niego zarzut jednostronnego wyboru,
przed ktorym przestrzegal Iwo z Chartres: ,,Gdyby$ bez zgody twojej zony
stuzyl czysto$ci, nawet jezeli czynitby$ tak dla Boga, nie stuzylby$ zwiaz-
kowi matzenskiemu i skfadalby$ ofiar¢ nie z siebie, ale z kogo$ innego™'".

115 Zob. N. Cartlidge, op. cit., s. 16; G. Duby, Rycerz, kobieta i ksiqdz, s. 167-191 (rozdz. Iwo
z Chartres), zwlaszcza za$ s. 182-183.

116 Zob. N. Cartlidge, op. cit., s. 17-18.

"7 Hugo de S. Victore, De B. Mariae virginitate libellus epistolaris (PL 176, kol. 860 A/B,
864 A/B): ,Nec tamen hoc officio cessante, veritatem sive virtutem conjugii cessare credendum
est, imo potius tanto verius et sanctius conjugium esse, quod in solo charitatis vinculo, et non in
concupiscentia carnis et libidinis ardore foederatum est”; ,,Recte ergo dicitur: Relinquet homo
patrem et matrem suam, et adhaerebit uxori suae, et erunt duo in carne una, ut in eo quod adhaeret
uxori suae sacramentum sit invisibilis societatis, quae in spiritu facienda est inter Deum et animam,;
in eo autem quod duo sunt in carne una, sacramentum sit invisibilis participationis quae in carne
facta est inter Christum et Ecclesiam”. Przektad cyt. z: Georges Duby, Rycerz... Op. cit., s. 189.

"% Maria Adamczyk (op. cit., s. 59-60) okresla zwiazek Famijany i Aleksego jako ,,malzefistwo
Jozefowe”.

"9 Tvo Carnotensis, Epistolae 245 (PL 162, kol. 252 D): ,,Alioquin si absque consensu uxoris
servas castimoniam, etiam si pro Deo fiat, non servas conjugalem copulam, nec sacrificium offers de
tuo, sed de alieno”. Przektad cyt. z: Georges Duby, Rycerz... Op. cit., s. 173. Poglad ten podzielat
réwniez Piotr Lombard, przywotujac zarazem przyktad Aleksego, ktory miatby opuscié¢ jeszcze nie
matzonke, lecz narzeczona bez jej zgody: ,,Beatus [...] Alexius, [...] ex nuptiis diuina gratia uocatus,
sponsam deseruit [...]. His auctoritatibus et exemplis liquet licere sponsis, sine consensu suarum
sponsarum et € conuerso, continentiam profiteri. Quod coniugatus uel coniugata nequeant continen-
tiam profiteri sine alterius consensu. Hoc autem coniugatis nullatenus licet. Non enim potest uir
melioris uitae propositum sumere sine uxoris consensu, et ¢ conuerso. Gregorius. Unde Gregorius
scribens theotistae patriciae: Sunt qui dicunt religionis gratia coniugia debere solui” (Petrus
Lombardus, Sententiae in IV libris distinctae, Lib. IV, dist. 27, cap. VI, par. 2).
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Przystajac na roztak¢ mloda matzonka potwierdza rowniez, ze — jak oznajmiat
Sw. Ambrozy —

zadna odlegto$¢, zadna nieobecno$¢ nie moze zmniejszyé przychylnosci i mitosci. To samo
prawo obowiazuje tak obecnych, jak i nieobecnych, ta sama wigz naturalna zwiazata ich prawami
miloséci matzenskiej bez wzgledu na to, czy sa od siebie oddaleni, czy tez przebywaja ze soba. To
samo jarzmo blogoslawienstwa laczy szyje obojga, chocby jedna strona oddalita si¢ na dlugi czas
i udata si¢ w dalekie strony, gdyz jarzmo taski przyjeli nie na szyje swego ciala, ale ducha.'?

Dobrowolna gotowo$¢ Famijany do poshusznego wypetnienia nakazéw meza
$wiadczy wreszcie 1 o tym, ze polski poemat kresli obraz matzenstwa Aleksego
jako wzniosty wzér zwiazku, ktéry z pierwszego, rajskiego matzenstwa przej-
muje to, co doskonale, wystrzegajac si¢ zarazem tego, co pchngto prarodzi-
cow do grzechu pierworodnego. Decretum, sporzadzona przez biskupa Iwona
kompilacja prawa kanonicznego, przypomina, ze poniewaz ,to Adam zostat
przez Ewg wwiedziony w pokuszenie, nie za$§ Ewa przez Adama, wtasciwe jest,
aby mezczyzna sprawowat rzady nad kobieta”. Dodaje takze: ,,m¢zczyzna
winien rozkazywac, kobieta za§ ma by¢ postuszna”, i napomina: ,,niechaj kobieta
bedzie postuszna mezczyznie, tak jak mezczyzna podlega Chrystusowi™'?!.
Wizje doskonatosci i upadku malzenstwa pierwszych rodzicéw przedstawia
XlI-wieczna anglo-normanska sztuka Mystére d’Adam. 1 rdwniez ona przekonu-
je, ze pierwotny, bezgrzeszny charakter ustanowionego przez Stwoérce zwiazku
objawial si¢ w miltosci nierozdzielnie zlaczonej z hierarchia — matzonkowie
mitowali si¢ wzajemnie, ale zwierzchno$¢ przystugiwata mezowi; kochali sig
goraco, ale ich wzajemna mito$¢ podporzadkowana byta ich wspolnej mitosci do
Boga. Rajskie malzenistwo oznaczalo wigc — zgodnie z idea mitosci uporzad-
kowanej — doskonate uczestnictwo w Bozej mitosci i poddanie sig obojga stuzbie
Panu. Grzech natomiast, tozsamy ze zburzeniem hierarchicznego tadu, nastat
wowczas, gdy Adam zawierzyt bardziej zonie niz Bogu'*.

W matzenstwie Famijany i Aleksego takze panuje pobtogostawiona przez
Stworce hierarchia — mtoda Zona §wiadomie i dobrowolnie przyjmuje zbozne

120 Ambrosius, Exameron V 7, 18: [...] nulla longinquitas, nulla abstinentia conplacitam minuat
caritatem. Eadem lex praesentes absentesque conectit, idem naturae uinculum inter distantes et
consistentes coniugalis caritatis iura constrinxit, eodem iugo benedictionis utriusque colla sociantur,
etiamsi alter obeat separatarum regionum longa diuortia, quia non corporis ceruice, sed mentis
iugum gratiae receperunt”. Przektad polski: §w. Ambrozy, Heksaemeron, s. 149.

121 Tvo Carnotensis, Decretum VIII 91, 97 (PL 161, kol. 603 A, 604 A): ,,Ut mulier subjecta sit
viro. Ambrosius Hexaemeron in tractatu diei quarti [lib. V, c. 7]. Adam per Evam deceptus est
[Gen. III], non Eva per Adam, quem vocavit ad culpam mulier. Justum est ut eam in gubernationem
assumat, ne iterum feminea facilitate labatur”; ,,Quod, sicut vir Christo, ita mulier viro suo subjecta
esse debet. Hieronymus super Epistolam ad Titum [cap. 11]”. Przektad polski: G. Duby, Rycerz...
Op. cit., s. 170.

122 Zob. N. Cartlidge, op. cit., s. 40-44.
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polecenia me¢za, a ich wzajemna milo$¢ podporzadkowana jest mitosci do
Boga tak dalece, ze ludzkie pragnienie bliskosci gotowi s poswigci¢ dla stuz-
by Panu. Aleksy opuszcza przeciez matzonke, aby ,,Stuzy<¢> temu, coz ci jest
w niebie” (w. 66-67), odchodzac za$ nakazuje jej przede wszystkim: ,,Shuzy
Bogu w kazdej dobie” (w. 71). I gdy Famijana odpowiedZ swa zaczyna stowami:
,»,Mam tez dobra wola k temu, / Namilejszy me¢zu moj” (w. 77-78), mozna sadzié,
ze nie tylko godzi sig, by matzonek przedkladat nad nia Boga, ale i pragnie
dzieli¢ z Aleksym stuzbe Bogu. Nie wyrzekajac sig¢ zatem ludzkiej mitosci,
podporzadkowuje ja mitosci do Stwoércy. Tym samym stanowi w polskim
poemacie posta¢ przeciwstawiona Eufamijanowi. Niegdy$ bowiem i on ,,stuzyt”
»Bogu rado” (w. 12), lecz w chwili proby, opuszczony (tak jak Famijana) przez
Aleksego, wyzej od mitosci Boga postawit wlasne doczesne szczgscie i ziemska
mitos¢.

Odpowiedz Famijany, obok czulego zwrotu do meza i zapewnienia o dobro-
wolnym przyjeciu jego nakazoéw (w. 77-79), zawiera tez postanowienie: ,,Kazdy
cztonek w mym zywocie / Chce chowa¢ w kazni i w cnocie”, dopelnione
stwierdzeniem: ,,Jinako po mnie nie wzwiesz, / Dojad ty zyw, ja tez” (w. 81-84).
Czemu wszakze matzonka, ktorej Aleksy polecat stuzy¢ Bogu poprzez opieke
nad nedzarzami, poprzez pokorng ulegto$¢ wobec ,,starszych™'**, poprzez zacho-
wanie cnoty, czystosci obyczajow oraz pielggnowanie przyjazni (w. 72-75),
skupia si¢ tylko na ,,kazni i cnocie”, jakim podda¢ pragnie ,,kazdy cztonek?

Sam obraz dbatosci o pobozne ujarzmienie wszystkich czlonkéw znalezé
mozna i w innych $wiadectwach epoki. Oto cho¢by bt. Aniela z Foligno ( 1309)
wyznaje, iz w ,,poznaniu Krzyza ogarnatl mnie taki ogien, ze stojac przy Krzyzu
zrzucitam z siebie wszystko odzienie i [...] oskarzajac przed Nim wszystkie
swoje cztonki, obiecalam Mu — wprawdzie z Igkiem — Ze zachowam wieczna
czystos¢ i nie obraze¢ Go zadna czgscia mego ciala. I prositam Go jedynie o to, by
pomogl mi dotrzymaé¢ danej Mu obietnicy zachowania czysto$ci wszystkich
cztonkow i zmystow”'*,

Czy jednak owa kazn — karno$¢, dyscyplina i surowo$¢ obyczajow'* — akcen-
towana jest dlatego, ze jak zaznaczali teologowie, kobieta z natury sktonna
ma by¢ do ulegania lubieznosci i nawet w malzenstwie stanowi¢ moze przy-
czyne rozpusty'?*? By¢ moze wilasnie przekonanie o niewieSciej stabosci naka-
zuje w usta Famijany wlozy¢ zapowiedz surowego panowania nad ciatem. By¢
moze jednak szczegolne podkreslenie tego przykazania sposrod tych, jakie daje
jej Aleksy, wiaze si¢ zarazem ze $Sredniowieczna nauka o fundamencie cnot.

123 Znaczenie tego stowa objasnia Stownik staropolski. T. 8, s. 426 (s.v. Stary): ,4. pl. starszy
‘rodzice, parentes’ [...] 5. starszy, starzejszy, nastarszy ‘wyzszy stanowiskiem od innych, godniejszy,
znaczniejszy, dostojniejszy, przetozony, zwierzchnik [...]" .

24 AMF 2, s. 214.

125 Zob. Stownik staropolski. T. 3, s. 259 (s.v. Kazn, znaczenie 2.).

126 Zob. G. Duby, Rycerz... Op. cit., s. 169.
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Glosita ona, ze — jak wyklada Brunetto Latini — ,,cnota kontemplacyjna
ma trzy czedci: wiarg, nadziej¢, mitosierdzie, i ze cnota moralna dzieli sig¢
na cztery czesci: roztropnos¢, umiarkowanie, megstwo i sprawiedliwosé. Kto
jednak dobrze rozwazy prawde, ten pojmie, ze roztropnos¢ jest podstawa cnot
jednych i drugich; poniewaz bez rozumu i madrosci nikt nie moze dobrze
postepowaé w zyciu, ani wobec Boga, ani wobec $wiata™'?’. Wszelako w przypi-
sywanym niekiedy Augustynowi traktacie O dwunastu stopniach naduzyé o6w
poglad o roztropnosci jako podstawie cnot byt znamiennie usci§lany:

Jak bowiem u mezczyzn cato$¢ dobrych obyczajow sprawia i zachowuje roztropnos¢, tak
u kobiet zywicielka, opiekunka i strézem wszystkich moralnie pigknych czynow jest wstydli-
wosC. Albowiem wstydliwos¢ czuwa nad zachowaniem czysto$ci, powsciaga chciwos¢, unika
sporéw, tagodzi gniewliwos$¢, panuje nad lubieznoécia, naktada miarg chciwoscei, krgpuje roz-
wiaztos¢, wystrzega si¢ opilstwa, nie dopuszcza do gadatliwosci, przeciwstawia sig¢ pedowi do
obzarstwa, kradzieza z miejsca gardzi. Krotko méwiac, wszystko, co pcha do wystgpku — po-
wsciaga, a wszystkie cnoty i cokolwiek jest godne pochwaty wobec Boga i dobrych ludzi —
zasila.'?®

By¢ moze zatem wypowiedz Famijany na plan pierwszy wybija sposrod
innych nakazéw Aleksego polecenie ,,Chowa<j> si¢ w<e> czci i w kazni”
wlasnie dlatego, ze — w mysl zywego wowcezas przekonania — wstydliwosé
jest ,,u kobiet zywicielka, opiekunka i str6zem wszystkich moralnie pigknych
czynow”.

Jako ostatnie w rozmowie malzonkow padaja, po zapewnieniu Famijany
o woli surowego poskromienia ciata, stowa: ,Jinako po mnie nie wzwiesz, /
Dojad ty zyw, ja tez”. Moga one stanowi¢ jedno, obejmujace dwa wersy, zdanie
ztozone podrzednie — zdanie, ktorym mtoda Zona przyobiecuje mgzowi dozgon-
ne pelienie jego przykazan: ,Innych [czyli $wiadczacych o grzesznym zyciu]
wiesci o mnie nie ustyszysz, dopoki ty zyjesz i dopoki zyje ja”. Nie sposob
wszak ponad wszelka watpliwo$¢ wykluczyé, ze owe dwa wersy zamykaja
w sobie dwa odrgbne zdania. Pierwsze: ,,Jinako po mnie nie wzwiesz”. I drugie,
konczace cala rozmoweg szczegdlnym wyznaniem: ,,Dojad ty zyw, ja tez” —
,,Dopoki zy¢ bedziesz ty, zy¢ bede i ja”. Wyznanie takie oznaczatoby, ze nie-
rozerwalna wi¢z duchowa malzonkow, ktérzy maja potaczy¢ si¢ ,,w niebieskim
krolewstwie”, sprawi, iz umra jedno po drugim, $pieszac si¢ na spotkanie przed
obliczem Boga.

Tradycja utworéw wywiedzionych z redakcji ,,matzenskiej” dostarcza argu-
mentow rowniez za takim odczytaniem. Niemiecki poemat, spokrewniony z pol-

127 Brunetto Latini, op. cit., s. 270 (II 56, 1).
128 Nieznany autor, O dwunastu stopniach naduzyé, s. 66 (Stopien piqty).
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ska legenda, ukazuje wigc zong, wotajaca w bolesci nad zwlokami Aleksego,
by Bog pozwolit jej umrzeé¢ przy umitowanym mezu'?’. Inny za$ niemiecki
tekst, datowany na XII stulecie, a zachowany jedynie w koncowym, niemal
150-wersowym fragmencie, napomyka, ze matzonka $wigtego zmarta w 7 dni
po jego zgonie, po czym zostala (zgodnie z redakcja ,,matzenska”) czule przy-
jeta przez umartego'*.

Sceng porannego odkrycia, ze Aleksy — ku bolesnemu zdumieniu domow-
nikdéw 1 gosci — potajemnie opuscil mloda zong i ojcowski patac, przedstawia
tacinska wersja ,,matzenska”. Napomyka ona o, majacej odby¢ si¢ z nastaniem
dnia, weselnej ceremonii przekazania zaslubionej niewiasty spod wtadzy i opieki
ojca pod zwierzchno$¢ i opiekg meza, po czym ukazuje zgola nieoczekiwany
widok, jaki zaskoczyt rozradowanych weselnikow w komnacie mtodych mat-
zonkow. Zastali tam bowiem jedynie zalana tzami i lamentujaca zong, ktéra
— wypytana o Aleksego — objasnita przyczyne swej zaloSci, pograzajac zebra-
nych w niespodziewanym bolu'?!. Podobnie, rowniez odwotujac sie do zwycza-
jOw weselnych, sceng te kresli cho¢by pokrewny polskiemu poemat niemiecki'?,
jedna za§ z wersji francuskich, powstala u schytku lat 30. XIV w., opisuje
obyczaj porannych odwiedzin, by jeszcze dobitniej wyrazi¢ zludno$¢ i nie-
trwalo$¢ doczesnych radosci. Oto bowiem zamgzne kobiety przybywaja ran-
kiem do swiezo zaslubionej matzonki i placz dziewczyny, ktéora od tkania
nie moze przemoéwi¢ stowa, biora za budzacy rubaszna wesoto$¢ znak roz-
czarowania rozkoszami matzenskiego loza. Rychto wszakze zaptakana zona
wyjawia prawdziwa przyczyng swego bolu, a pierwotne nieporozumienie tym
silniej wyjaskrawia nagly smutek, ktory zajmuje miejsce weselnych zartow
i uciech'®.

129 Zob. Alexius [B], op. cit., s. 187, w. 444-451: ,«herre unde friunt min, / waz hat din heil an
uns gerochen? / ein spiegel minr ougen ist zebrochen, / daz ich verwinde niemer mér, / ich bite dich,
min schepfaere hér, / 14 mich bi ime ersterben. / anders min sinne verderben / unt min fréude nimt
ein ende»”.

130 Zob. H.-F. Rosenfeld, op. cit., kol. 231 (o Alexius [1]): ,,die Braut stirbt Alexius nach 7 Tagen
nach und wird von dem Toten, der hier geradezu heilant heiflt, nach der ‘brautlichen’ Fassung
liebevoll in Empfang genommen”.

31 Zob. przyp. 80. O ceremonii przekazania miodej malzonki pod wladze i opieke meza
zob. Ch. Kriele, op. cit., s. 101: ,,In lat. A scheint es sich um eine Zeremonie zu handeln, die einen
Rechtsakt begleitet: die Braut, die vor ihrer Verehelichung unter der véterlichen potestas steht, wird
durch einen besonderen Rechtsakt unter die Tutel und Vormundschaft des Gatten gestellt; der
Brautvater also tibergibt sozusagen seine potestas (mundiburdium) dem Schwiegersohn”.

132 Pisze o tym Kriele (op. cit., s. 101): ,,Dieser juristische Hintergrund ist in den volkssprach-
lichen Versionen nicht mehr falbar. Dal} es sich aber auch hier um ein festes Brauchtum handelt,
geht deutlich aus der Terminologie der Texte hervor: Mhd. B sagt unmif3verstdndlich «daz alde reht
alda geschach [...] nach der briute siten»”.

133 Zob. ibidem, s. 102-104.
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W polskim tekscie, cho¢ zachowany zostal motyw wypytywania malzonki
o losy Aleksego, zdarzenia poranka oddano inaczej. Oto gdy pobozny mtodzie-
niec

[...] zajutra wstat,

Od obiada si¢ precz brat;

O tym nikt nie wiedzial,

Jedno Zona jego,

Ta wiedziata od niego.

[...]

Wigc si¢ na morze wezbral,

A ociec w zalo$c<i> ostat.

I ma¢ miata dosy¢ zatosci,

Zone po nim jeko spyta.
(w. 84-94)

Odejscie Aleksego odbywa si¢ tu o $wicie'**, a narratio ktadzie nacisk tylez
na potajemny charakter ucieczki, ile na dopuszczenie do sekretu jedynie Fami-
jany. Z obrazem wedrowki $wigtego powigzany jest zatem nie obraz porzuconej,
zbolatej i lamentujacej niewiasty, lecz powiernicy, ktoéra zna zbozne zamiary
meza. A poniewaz wesp6l z nim podjela trudy rozlaki i samotnego zycia (,,Mam
tez dobra wola k temu”), mozna sadzi¢, ze brak wzmianki o jej bolesci i ptaczu
nie musi wynika¢ z domniemanego pominigcia przez kopiste dwu wersow
poematu'*®. Jesli za$ dotkliwa zato$¢ rodzicow miataby wynika¢ z niespodzia-
nej klgski ich ziemskich pragnien i za§wiadczaé o nieuporzadkowanej mitoSci,
ktora dziecko przedklada nad Boga, to by¢ moze Famijana, chcaca osiagnac
chwale nie §wiata, lecz niebios, a stuzb¢ Bogu stawiajaca wyzej niz ludzkie
pragnienie bliskosci, ukazana zostata odmiennie. I by¢ moze dlatego w polskie;j
legendzie nie ma mowy o lamentach matzonki Aleksego rowniez wowczas, gdy
Eufamijan i Aglae rozpaczaja po powrocie stug z daremnych poszukiwan syna
(w. 142-145).

Tymczasem inne redakcje przedstawiaja dotkliwe cierpienie i opuszczonych
rodzicow, i opuszczonej zony, przytaczajac niekiedy triade skarg ojca, matki,
matzonki — triadg, ktéora zapowiada ich rozpisane na trzy glosy narzekanie
po $mierci Aleksego. Zngkana zona wybucha lamentem badz to juz nazajutrz po
ceremonii zaslubin, badz to po przybyciu postancow z nieudanej misji. I w jej

130 okoliczno$ciach i porze ucieczki Aleksego w roznych redakcjach zob. C. Verdiani, op. cit.,
s. 113-114.

135 Takze C. Verdiani (op. cit., s. 114) stwierdza: ,,Mozemy [...] uzna¢, ze nie ma luk w [tym]
fragmencie Legendy polskiej”. O dotyczacych w. 94. decyzjach wydawcow Legendy (do 1962 r.)
zob. Polskie wierszowane... Op. cit., s. 129-130 (Objasnienia do Legendy o sw. Aleksym).
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zalach powraca zapewnienie, ze nie porzuci domu matki swego megza i niczym
synogarlica pozostanie wierna nicobecnemu matzonkowi'*.

W polskim poemacie, w ktorym napomyka si¢ o zalosci jedynie rodzicéw,
a stowa skarg nie padaja w ogole, pozostanie Famijany w patacu ksigcia
Eufamijana traktowane jest zapewne jako oczywiste — nie pojawia si¢ przeto
jakakolwiek wzmianka o decyzji osamotnionej matzonki. Nie pojawia si¢ tez
poroéwnanie zony Aleksego do synogarlicy. Gtowne wszakze znaczenia, jakie
poréwnanie to niosto wowczas ze soba, odnalez¢ mozna i w polskim utworze.

Synogarlice, przywotana juz w najstarszej redakcji tacinskiej'’, Physiologus
latinus opisuje bowiem jako ptaka, co malzonka swego miluje tak silnie
i wiernie, ze gdy 6w schwytany zostanie przez jastrzgbia lub mysliwego, nie
taczy si¢ z innym i zachowujac czysto$¢ wspomina i pragnie nieobecnego meza
az do $mierci™®. O jej tesknym $piewie moOwi Pie$h nad pieSniami (2, 12),

136 Najstarsza redakcja lacifiska: ,,Et dirigunt missos in omnes regiones atque prouincias uel
insulas et non inuenerunt eum. Reuertentes autem lamentabant eum quasi mortuum. [...] Luge-
bantque omnes in confuse: parentes filium, sponsa sponsum, familia dominum, et erant omnes in
merore atque infinita animi tribulatione” (cyt. za C. Verdiani, op. cit., s. 115). Lacinska redakcja
kanoniczna: ,,Mater quoque ejus a die, qua discessit suus filius, sternens saccum in pavimento
cubiculi sui, sedensque super illud ejulans, et lamentans dicebat: Vivit Dominus, quia ita manebo,
donec cognoscam, quid actum sit de filio meo. Sponsa vero ejus dixit ad socrum suam: Non egrediar
de domo tua, sed similabo me turturi, quae omnino alteri non copulatur, dum ejus socius captus
fuerit; sic et ego faciam, quousque sciam, quid factum sit de dulcissimo conjuge meo” (Vita {inc.
,Fuit Romae vir magnus”}. Op. cit., s. 252, kol. lewa C). Lacinska redakcja ,,matzenska”: ,,Porro
sponsa eius permansit in domo cum socero et socru sua. «Testes, inquit, erunt isti pro me, quod post
amissionem sponsi mei nunquam letatum est cor meum nec letari poterit, quo usque experiar certum
aliquid de illo»” (Vita sancti Alexii Confessoris {inc. ,,Talis nimirum beatus Alexius”}. Op. cit.,
s. 310). Alexius [B]: ,,Vil triurec wart her Efemian / er liez 0z riten unde gan / iiberal nach sime
kinde. / s0 weinde diu muoter swinde / unt sin schoeniu junge brit” (op. cit, s. 159-161,
w. 169-173). Sant Alexius [A]: ,,von der vrouwen er [sc. Alexius] do kérte. / ir jamer sich do mérte
/ von dem jamerlichen scheiden. / ez haete erbarmt eim heiden, / der ez haete gesehen” (op. cit.,
s. 268, w. 293-297). Po powrocie stug z daremnych poszukiwan: ,,«daz wil ich iemer gote klagen», /
sprach Eufémianus, / «daz ich in han verlorn sus». / nu hoeret waz diu muoter tet: / si nam einen sac
an der stet / unt leit in Of ir esterich / unt sprach: «von der stat ich niht entwich, / ich gehoere & von
mim kinde etwazy. / vil vaste si dar 0f saz. / diu snur swuor: «des ist mir ze muot. / ich wil als diu
turteltiibe tuot, / wan si ir gemahel vliust. / deheinen andern si ir kiust, / unz obe ir geselle kume her
wider». / si saz zuo der swiger nider. / si sprach: «ich wil an diner siten / mines gesellen biten»”
(op. cit., s. 273, w. 414-430). O znaczeniach, jakie niosto ze soba porownanie matzonki Aleksego
do synogarlicy, zob. L. Gnédinger, Eremitica, s. 74-82 (tu liczne cytaty ze zrodet §redniowiecznych).
Zob. tez M. Adamczyk, op. cit., s. 57-58. O tradycji symbolicznej zwiazanej z synogarlica zob.
S. Kobielus, Bestiarium chrzescijanskie, s. 308-311 (s.v. Synogarlica, tu liczne przytoczenia z pism
Ojcow Kosciola i autorow $redniowiecznych).

137 Zob. L. Gnidinger, op. cit., s. 74, przyp. 224.

138 _Est uolatile quod dicitur turtur; scriptum est de ea: Uox turturis audita est in terra [Cant.
2, 12]. Physiologus de turture dicit ualde uirum suum diligere, et caste cum illo uiuere, et ipsi
soli fidem seruare; ita ut si quando euenerit ut masculus eius aut ab accipitre aut ab aucupe
capiatur, hae alteri masculo se non iungit, sed ipsum semper desiderat et ipsum per singula momenta
sperat, et ipsius recordatione et desiderio usque ad mortem perseuerat”. Cyt. za L. Gnidinger,
op. cit., s. 76.
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kreslac wizje przybycia wiosny: ,,Na ziemi wida¢ juz kwiaty, nadszedl czas
przycinania winnic, glos synogarlicy juz stycha¢ w naszej krainie”. Komentu-
jac te stowa, $w. Bernard z Clairvaux (1 1153) podkreslat, ze od synogarlicy
chrze$cijanin winien uczy¢ si¢ unikania zatrutych rozkoszy ciala oraz — pomny
na jej samotnos¢, tgskny ptacz i chetne przebywanie na wierzcholkach drzew czy
gor — wzgardy dla tego, co ziemskie, i umitowania tego, co niebianskie'*’.
W XllI-wiecznym Skarbcu wiedzy Brunetto Latini glosil: jest ,,to ptak wielkiej
czystosci, chetnie gniezdzi sig z dala od ludzi [...]. I wiedzcie, ze [...] tak kocha
swojego towarzysza, ze gdy ten w jaki$ sposob zaginie, nie szuka wcale innego
matzonka i dochowuje wiary badz dzigki cnocie czystosci, badz dlatego, ze ma
nadzieje jego powrotu™'*.

W polskiej legendzie tak zachowanie czystosci, jak umitlowanie nieba i wierne
oczekiwanie na po$miertne ztaczenie z odchodzacym matzonkiem zapowiada
rozmowa Famijany z Aleksym (w. 64-83). I jedynie — co wynika by¢ moze z prze-
ciwstawienia mtodej zony rodzicom $wigtego — zatosny $piew-placz synogarlicy
nie znajduje potwierdzenia w obrazie Famijany, jaki szkicuje narratio poematu.

Tu zatem po pelnym naglej boleSci poranku, gdy wypytywana byla przez
zdumionych domownikéw o nieobecnego meza (w. 94), powroci ona na sceng
gtéwnych zdarzen dopiero po uptywie z gora trzydziestu lat. Przy czym polski
tekst ukazuje ja ponownie jako zaufana pomocnice¢ $wigtego, ktora przekaze
zebranym jego slowa i tajemnice. Tym razem jednak nie sa to rozradowani
doczesna radoscia weselnicy, ale poruszeni cudownymi znakami, rozmodleni
i zwroceni mysla ku niebu uczestnicy uroczystej procesji, jaka odzwierciedla
hierarchiczny tad calego chrzescijanskiego swiata. Posrod bicia dzwondw staja oni
u zwlok nieznanego jatmuznika, probujac wydoby¢ z jego zacisnigtej dioni list.

W redakcji kanonicznej po daremnych wysitkach Eufemiana do umarltego
przystepuja najwyzsi przedstawiciele panstwa Bozego na ziemi — papiez i dwaj
cesarze. Powolujac si¢ na piastowane przez siebie urzedy zwierzchnikow
swieckiej i duchownej hierarchii, prosza uroczyscie swigtego, by przekazat im
trzymang w reku kartg. I Aleksy, ktory nie oddal jej swemu doczesnemu ojcu,
powierza list papiezowi — ,,0jcu powszechnemu”, sprawujacemu wladzg z woli

Ojca niebieskiego''.

13 Zob. Bernardus, Sermones super Cantica canticorum 59, 7. ,Videas [turturem] ubique
singularem, ubique gementem audias; nec umquam in viridi ramo residentem prospicies, ut tu ab eo
discas voluptatum virentia virulenta vitare. Adde quod in iugis montium et in summitatibus arborum
frequentior illi conversatio est, ut, quod vel maxime propositum pudicitiae decet, doceat nos terrena
despicere et amare caelestia”. Zob. L. Gnédinger, op. cit., s. 79-80.

140 Brunetto Latini, op. cit., s. 183 (1 170).

4! Vita (inc. ,,Fuit Romae vir magnus”). Op. cit., s. 253, kol. lewa B: ,,Tunc imperatores, et Ponti-
fex cum Euphemiano perrexerunt ad locum, ubi jacebat, steteruntque ante grabatum, et dixerunt:
Quamvis peccatores simus, gubernacula tamen regni gerimus; iste autem Pontifex, pater universalis
est; da nobis chartam, ut sciamus quae in ea scripta sunt. Et accedens Pontifex, accepit chartam
de manu ejus, et dedit chartulario sanctac Romanae Ecclesiae, nomine Ethio, ut legeret eam”.
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W flacinskiej redakcji ,,malzenskiej” jako pierwszy bezskutecznie sigga po
karte¢ Eufemian. Pdzniej nie moze przejac jej zaden z cesarzy. Wreszcie za$ i sam
papiez, cho¢ najgodniejszy, nie zdola uzyska¢ tajemniczego listu. Wtedy
malzonka §wigtego, ktora kazdego dnia, ptaczac, wiodta rozmowy z nieznanym
negdzarzem, co to jako jedyny wiedzial cokolwiek o losach Aleksego, przy-
blizy si¢ do zwlok. Przypuszcza bowiem, ze by¢ moze to jej wlasnie pobozny
pielgrzym pragnatl przekaza¢ jakas wies¢ o umitowanym mezu. Po czym podej-
mie kart¢ z — zaci$nigtej dla ojca, cesarzy i papieza, a otwartej dla niej — dloni
Aleksego'*.

Zdarzenia te narratio polskiej legendy przedstawia nieco inaczej. Nakresliw-
szy obraz $wietnej procesji, ktora przyciagneta do zwlok $wigtego, opisuje
daremne wysitki odebrania listu. Nie napomyka wszakze o Eufamijanie i od-
miennie ukazuje przebieg petnej napigcia sceny:

Chcieli mu list z reki wziac,

Nie mogli go mu wziac.

Ani cesarz, ani papiez,

Ani wsztko kaplanstwo takiez,

I wsztek lud [i] k temu,

Nie mogt rozdrze¢ nicht reki jemu.
(w. 221-226)

Powtorzenia, taczace pierwsze dwa wersy tego ustgpu, sprawiaja, ze na ich
tle tym jaskrawiej rysuje si¢ przeciwstawienie powszechnego pragnienia i catko-
witej bezradnosci zebranych: ,,Chcieli mu list z reki wzia¢, / Nie mogli

£

go mu wzia¢”. Miarg¢ owej bezradno$ci u§wiadamia wyliczenie, kto podejmowat
kolejne bezowocne proby. Jako pierwszych wymienia si¢ przeto cesarza i pa-
pieza, stojacych na szczycie ziemskiej hierarchii, jako ostatni — lud, zajmujacy
najnizszy szczebel feudalnej drabiny. Zarazem, dla podkre$lenia narastajacej
aury zdumienia i napigtego oczekiwania, stosuje si¢ tu wyolbrzymienie, zazna-
czajac, ze po list siggali nie tyle kaptani, ile wszyscy kaplani, a nawet wszyscy
z ,,wielkiej ciszczby” ludu.

420 rozmowach opuszczonej matzonki z nie rozpoznanym zebrakiem: ,,His et huiusmodi con-
fabulacionibus omne tempus volvebatur domina fere numquam recedebat a paupere. Solus enim ille
fuit omnium, qui de sponso suo aut certe personaque Alexii quidquid se vel vidisse vel audisse
testaretur ex quo prima ut superius dictum est nocte ab illa recesserat. Quid plura? Omni die nichil
aliud facere domina nisi assidere, colloqui cum sponso suo, quem nesciebat, flere et plangere” (Vita
sancti Alexii Confessoris {inc. ,,Talis nimirum beatus Alexius”}. Op. cit., s. 311); scena przejgcia
listu od umartego: ,,Accessit equidem Eufemianus tollere de manu eius defuncti cartulam et non
potuit. Inprimis uterque accessit et non valuit ipse papa post omnes quasi dignior apostolatu:
ipsi quoque negatum est. Et sponsa intra se ipsam deliberans «forte, inquit, de dulcissimo
sponso meo aliquid michi post mortem suam innotescendum servavit, quod michi soli debetur.
Accedam et videbo, si digna sim accipere». Cumque accederet, aperta manu cartam ei porrigebat
cadaver exanime” (Vita sancti Alexii Confessoris {inc. ,,Talis nimirum beatus Alexius”}. Op. cit.,
s. 313-314). O scenie przejecia listu w innych redakcjach zob. C. Verdiani, op. cit., s. 130-134.

169



Dzieje Famijany

Mozna by sadzi¢, ze po tym swoistym preludium pojawi si¢ posta¢ Famijany.
Jednakze narratio polskiego poematu ciagle jeszcze milczy o matzonce Alek-
sego. Miast tego otwiera druga — takze szesciowersowa — parti¢ tekstu o pton-
nych staraniach przejecia listu. Oto zgromadzeni chrzescijanie, nie rozumiejac
znaczenia odmowy $§wigtego, zwracaja si¢ o pomoc do Stworcy:

Wigc wsztcy prosili Boga za to,
Aby jim Bog pomogt na to,
By mu mogli list otjaé,
A wzdy mu go nie mogli otjac,
EzZby ale poznali mato,
Co by na tym liscie stato.
(w. 227-232)

Roéwniez i ta proba okazata si¢ daremna, a zderzenie pragnien i bezradnosci
ponownie uwypuklone zostalo w dwu powiazanych powtdrzeniami wersach:
,,By mu mogli list otja¢, / A wzdy mu go nie mogli otja¢”. I dopiero teraz,
podwdjnie juz spotggowawszy panujacy u zwlok Aleksego nastroj zadziwienia
i oczekiwania, polska legenda wprowadza na scene Famijane. Zarliwe modly
wiernych zostaly wystuchane, inaczej wszakze, niz tego si¢ spodziewali:

Jedno przyszta zona jego,

A <w>$ci<a>gla reke do niego,

EZ jej w reke upadt list,

Przeto, iz byt jeden do drugiego czyst.
(w. 233-236)

Natezona uwaga chrzes$cijan, poruszonych uczestnictwem w cudownych
wypadkach, skupia si¢ na tajemniczym liscie. | ro$nie tym bardziej, im dtuzej
trwaja 1 im bardziej liczne sa bezskuteczne proby wydobycia go z zaci$nig-
tej dtoni Swigtego nedzarza. Dlatego wiasnie dloni Aleksego narratio polskiego
poematu wyznacza istotna rol¢ w zdarzeniach prowadzacych do odstonigcia
prawdy o nieznanym zebraku. Ukazujac ostatnie chwile jego doczesnego zywo-
ta, zaznacza: ,,A wigc gdy juz umrze¢ mial, / Sam sobie list napisal / I §cisnat ji
twardo w rece” (w. 187-189). Do zamknigtej ,,twardo” dloni Swigtego powraca
przedstawiajac prozne usitowania cesarza, papieza, kaptanstwa i ludu. Streszcza
je w stowach, ktore uzmystawiaja mozot mocowania si¢ z palcami zaci$nigtymi
na karcie: ,,Nie mogt rozdrze¢ nicht reki jemu” (w. 226). I 6w obraz daremnego
,rozdzierania” dtoni — prawem kontrastu — uwydatnia chwatg, jaka opromieni te,
ktora ku zwlokom przybliza si¢ jako ostatnia. Wystarczyto bowiem, ze ,,Jedno
przyszla zona jego, / A <w>$ci<g>gla r¢keg”, by z zacisnigtej dotad dloni
Aleksego list ,,upadl” w jej dton.
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Polski utwor, inaczej niz tacinska redakcja ,,malzenska”, nie thumaczy, czemu
Famijana postanowita podej$¢ do umartego po kartg. Tak natomiast odmalowuje
sceng, rozgrywajaca si¢ u ,.Swigtego ciata” (w. 216), by pojawienie si¢ mat-
zonki Aleksego zamykato bezowocne starania przedstawicieli catej hierarchii
doczesnego $wiata i by w aurze narastajacego zdumienia, niepokoju i oczeki-
wania na roz§wietlenie tajemnicy ostatnia, poprzedzona nie tylko przez dostoj-
nikow, ale 1 ubogich mieszkancow Rzymu, okazata si¢ pierwsza. Im wigksze za$
i liczniejsze podejmowano wysitki, tym mocniej jasnieje cudowne wywyzsze-
nie Famijany. Cud przekazania listu stawia ja — na oczach ludu, rycerstwa,
kaptanstwa — ponad cesarzem i papiezem.

Cud 6w stanowi znak potwierdzajacy jej cnote, czystos¢ 1 wiernos$¢. Poswiad-
cza tez dziewicza wigz mitosci duchowej, taczaca oboje rozdzielonych matzon-
koéw. Jak bowiem podkresla narratio, list upada w reke Famijany ,,Przeto, iz byt
jeden do drugiego czyst” (w. 236). Cudowny gest umartego zapowiada spotka-
nie obojga ,,w niebieskim krolewstwie” — spotkanie, o ktorym mowit Aleksy
W czasie swej pozegnalnej rozmowy ze $wiezo zaslubiona zona. Dowodzi, ze ich
malzenstwo, bardziej prawdziwe i bardziej §wigte, przetrwalo probe roziaki
i ziemskich cierpien.

Jednoczes$nie swoisty akt wyniesienia Famijany w obliczu catej hierarchii
doczesnego $wiata jest przeciwienstwem dotkliwej kleski, jaka na oczach
zebranych ponosi Eufamijan. Oddanie listu staje si¢ znakiem przeciwstawiaja-
cym uporzadkowana mito§¢ matzonki Aleksego nieuporzadkowanej mitosci jego
ojca. Znakiem upewniajacym o stuszno$ci drogi, jaka obrata Famijana, i obna-
zajacym btadzenie ksigcia, obdarowanego niegdy$ potomkiem w nagrode za rada
stuzbe Bogu.

Nie wiemy, jak polska legenda ukazywata udzial wiernej zony $§wigtego
w wydarzeniach, jakie nastapity po odczytaniu listu. Lacinska redakcja ,,matzen-
ska”, wierszowany zywot niemiecki, czerpiacy zardwno z niej, jak i z utworu
Konrada z Wiirzburga, czy cho¢by poemat niemiecki spokrewniony z utworem
polskim gtosza, ze oblubienica Aleksego, ustyszawszy stowa przekazanego jej
listu, wybucha wielkim ptaczem. I juz to — jak w tekscie tacinskim — porazona
niewystowionym bolem drze paznokciami twarz, piersi i rwie wlosy z glowy, juz
to — jak w obu wierszach niemieckich — lamentuje wraz z Eufemianem i Aglae

nad zwlokami umilowanego meza'®.

'3 Opis bolu matzonki Aleksego w lacinskiej redakcji ,,matzefiskiej” przytoczony zostal w przyp.
114. Sant Alexius [A]: ,,Diu snur ouch dar naher gie. / vil wénec si des iht verlie, / des ir was ze
muote. / nu hete an ir diu guote / gar klegelich gewant. / daz zarte si von ir mit der hant. / hals hiufel
unde antliitze / machte si schiere unniitze / ze sehenne den magen. / diu liute begunden klagen / mit
ir sam er waere ir kint. / si sprach: «min vréuden hine sint. / hiute bin ich alrérst witwe worden / unt
komen in der witwen orden. / [...] owé spiegel miner ougen, / du waere min wunne an lougen. / min
zuoversiht ist nd da hin. / von rehte ich nu witwe bin. / nu hiute alrérst enphinde ich smerzen, /
der niemer kumt iz minem herzen, / die wile unde ich geleben mac, / viirbaz mére deheinen tac»”
(op. cit., s. 297-298, w. 1005-1034). Skarga w Alexius [B] — zob. przyp. 129.
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Jednakze w kazdym z tych utworéw matzonka Aleksego, cho¢ wyraza zgode
na wybor dokonany przez me¢za, decyzje jego przyjmuje ze smutkiem, po czym
gorzko 1 niepocieszenie optakuje jego odej$cie i nicobecnos$é. Polski poemat
natomiast nie tylko przedstawia zgode Famijany jako wyraz dojrzatego namystu
i jej wlasnej, dobrej woli, ale tez konsekwentnie milczy o zalosci, jaka miataby
dzieli¢ z ojcem i matka Aleksego, ktdrzy nie umieja pogodzi¢ si¢ z poboznym
postanowieniem syna. Jak zatem opisano tu reakcj¢ zony na slowa listu? Czy
takze 1 tym razem w obrazie zalu i bole$ci uwydatniono réznic¢ pomigdzy nia,
poddana mitosci uporzadkowanej, a rodzicami $wigtego, wstrzasanymi uczu-
ciem nieuporzadkowanym, jakie wiedzie do dotkliwych cierpien i klgski? Na te
pytania odpowiedzie¢ nie sposob.

Nie sposob tez ustali¢, co o dalszych losach Famijany moéwita polska legenda.
Czy zgodnie z tacinska wersja ,,malzenska” wspominala, ze w dwa lata po
$mierci $wigtego odeszli — w hierarchicznym porzadku — najpierw ojciec, potem
matka i wreszcie zona? Czy tez moze — podobnie jak w zachowanym fragmencie
jednego z zywotow niemieckich — chwile zgonu wiernej matzonki narratio
wyznaczalo na ledwie kilka dni po $mierci Aleksego, aby tym samym spetnic¢
zapowiedz ,.Dojad ty zyw, ja tez”'**?

Nie wiemy rowniez, czy w polskim poemacie odmalowana zostata badz
tez cho¢by napomknigta scena czutego przyjecia umartej Famijany przez zwloki
jej meza. Oto bowiem, jak oznajmia tacinska redakcja ,,matzenska”, gdy otwarto
sarkofag Aleksego, aby ztozy¢ tam cialo jego zony, bielszy nad $nieg szkie-
let §wigtego usunal si¢ na bok grobowca i wyciagnat rami¢, by — zgodnie
z wersetem Pies$ni nad piesniami (2, 6 i 8, 3) — lewa reka spoczeta pod glowa
oblubienicy, a prawica jego objeta ja'*. A moze polska legenda wspominata
jedynie, jak chocby starofrancuska piesn o Aleksym, jak przypisywany papiezo-
wi Leonowi IX (f 1054) utwor Pater Deus ingenite czy wreszcie jak spokrew-
niony z polskim poemat niemiecki'*, ze matzonkowie spotkali si¢ — w mysl
zapowiedzi Swigtego — ,,w niebieskim krolewstwie” (w. 65)?

44 Oczywiscie, jesli formula ta miataby oznacza¢: ,,Dopoki zy¢ bedziesz ty, zy¢ bede i ja”.

"5 Vita sancti Alexii Confessoris (inc. ,,Talis nimirum beatus Alexius”). Op. cit., s. 315: ,Ultima
post omnes sponsa defuncta rogavit ante obitum, ut poneretur una cum sponso. Quod et factum est.
Aperto itaquo sarcofago nive candidiora invenereunt ossa beati viri. Que continuo mirabile dictu in
latus se contulerunt sarcofagi ut esset locus locando beato corpori. Brachium quoque transposuit
ut quasi dilecta sponsa leva sub capite dextram se amplexantem haberet”. Zob. tez S. Vrtel-
-Wierczynski, Staropolska... Op. cit., s. 36-37.

146 Zob. E. R. Curtius, Zur Interpretation des Alexiusliedes, s. 122-123. Pater Deus ingenite: ,.Sic
ambo coram domino / Conjunguntur perpetuo. // Donet nobis solatia / Horum beata copula! / Spon-
sus cum sponsa pariter / Custodiat nos firmiter!” (cyt. za: N. Cartlidge, op. cit., s. 93). Alexius [B]
— zob. przytoczenie w przyp. 104.
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4. Dzieje Aleksego

Pojawienie si¢ glownego bohatera legendy, ktérego losy nierozerwalnie
splataja si¢ z dziejami ksigcia Eufamijana i cesarzowny Famijany, zapowiada
partia narratio ukazujaca jego ziemskiego ojca, dom, matke i zarliwe modly
bogobojnych matzonkéw o nastgpce i dziedzica (w. 11-32). Nim zatem na sceng
wprowadzony zostanie sam Aleksy, wiadomo juz, ze na $wiat przyjdzie
W samym sercu i u samych szczytow Sredniowiecznego $wiata; wiadomo, ze
jego ojciec — potgzny moznowtladca — otrzyma go w darze za ,,rada” 1 po§wiad-
czong czynami mitosierdzia stuzbe Bogu; wiadomo tez, ze rodzice poktadac
beda w nim nadzieje na $wietna przysztos¢ ,,wysokiego rodu”.

Cudowne narodziny wlaczaja Aleksego w poczet §wictych mezéw — Jana
Chrzciciela, Samuela czy Izaaka — i tym samym jako widomy znak Bozej taski
objawiaja jego przyszla cnote, godnos¢, swigtos$¢ i przynaleznos$¢ do Pana. I na te
duchowa doskonato$¢, zwiastowana niezwyklym poczatkiem zywota, kladzie
nacisk polski poemat, gdy przedstawia radosna chwilg spetlienia pokornych
modiow Eufamijana i kresli pokrotce portret Swigtego:

A gdy si¢ mu syn narodzit,
Ten si¢ w lepsze przygodzik:
Wige mu zdziano Aleksy,

Ten byl occa barzo lepszy.
Ten wigc stuzyt Bogu rad.
(w. 33-37)

Bezposrednio po tych stowach narratio opisze rozmowg ojca z synem, jaka
rozegra si¢ tuz przed ozenkiem 24-letniego milodzienca. Calkowicie wigc
pominigte zostaly — znane z innych redakcji — uwagi o udzieleniu chrztu przez

samego papieza, o stuzbie Aleksego na dworze cesarskim czy o jego gruntow-

nym wyksztatceniu tak w dziedzinie sztuk wyzwolonych, jak teologii'*’. Zamiast

tego w wizerunku $wigtego eksponuje si¢ ten rys, ktory polska legenda ukazata
juz jako gléwna ceche postaci Eufamijana: ochocza stuzbg Bogu (w. 12, 37).

47O chrzcie udzielonym — wedtug redakcji ,,matzenskiej” — przez papieza zob. przyp. 56.
O wyksztalceniu Aleksego i jego zwiazkach z dworem cesarskim wersja ,,matzenska” glosi: ,,Qui
cum septennis esset, ad studia litterarum traditus est miroque modo callens ingenii profunditate Deo
dignus athleta, scripturarum roboratur veteris et novi testamenti leccionibus secularium quoque
inbuitur litterarum perfecta disciplina. Quum itaque decem et septem annorum expletis curriculis ad
secularia quoque armorum militaturus exercicia vocaretur per triennium cum imperatoribus
conversatus vicesimo domum anno vinculo coniugali a parentibus dicatur” (Vita sancti Alexii
Confessoris {inc. ,,Talis nimirum beatus Alexius”}. Op. cit., s. 306). Redakcja kanoniczna mowi za$
jedynie o wyksztatceniu poboznego miodzienca: ,,Puer autem ut ad aetatem disciplinae congruam
pervenit, tradiderunt eum ecclesiasticorum Sacramentorum, ac liberalium disciplinarum magistris, et
ita Deo largiente edoctus est, ut in omnibus philosophiae, et maxime spiritualibus floreret studiis”
(Vita {inc. ,,Fuit Romae vir magnus”}. Op. cit., s. 251-252).
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Owo chetne 1 gorliwe wypetnianie przykazania, by mitlowaé¢ Pana i stuzy¢ mu
,»Z calego [...] serca i z catej [...] duszy” (Pwt 10, 12), wspolne jest przeto
i rzymskiemu ksigciu, wynagrodzonemu cudownym narodzeniem potomka,
1 jego synowi, bedacemu zywym $wiadectwem taski dla poboznego ojca.

A poniewaz wierna i ,rada” stuzba Eufamijana wigzala si¢ nierozdzielnie
z hojnos$cia i mitosierna piecza nad n¢dzarzami, pielgrzymami, wdowami i sie-
rotami, w obrazie Aleksego, ktory rowniez ,,sluzyt Bogu rad”, przechowat si¢
refleks etymologii jego greckiego imienia. Imig to bowiem, o czym zapomniato
tacinskie $redniowiecze, spokrewnione jest z czasownikiem alékso — ‘obronié,
odwrocié, odpedzi¢’ — i rzeczownikiem aléksesis — ‘obrona, pomoc’'*%,

Jakkolwiek wszakze i Eufamijan, i Aleksy ochoczo pehili stuzbg Panu, to
jednak syn okazat si¢ znacznie doskonalszy od ojca. Polski poemat nie tylko
stwierdza to dwukrotnie (w. 34, 36), ale i dobitnie podkresla (,,byl oéca barzo
lepszy”). I ta istotna r6znica pomigdzy dwoma gorliwymi stugami Boga objawi
si¢ w chwili proby, ktorej poddani beda w mysl napomnienia Eklezjastyka:
,.Synu, jezeli masz zamiar stuzy¢ Panu, przygotuj swa dusz¢ na doswiadczenie!”
(Syr 2, 1).

Wspomniawszy przeto o narodzinach Aleksego i naszkicowawszy jego ducho-
wy portret, narratio przechodzi do zdarzen poprzedzajacych godzing doswiad-
czenia. Oto gdy jedyny potomek osiagnal wiek stosowny do ozenku, ksiaze,
peten nadziei na $wietno$¢ zagrozonego niegdy$ wygasnigciem rodu, podejmuje
roZmowe z synem:

Ize byl star dwadziescia k temu cztyrzy lata,
Wiec k niemu rzekt ociec stowa ta:
,»Mily synu, kazg¢ tobie,
Pojim zajego¢ zong sobie;
Ktorej jedno bedziesz chcied,
Slubie tobie, te masz mieé”.
Syn odpowie ofcu swemu,
Wszeko stusza starszemu:
,»O¢cze, wszekom ja twoje dziecig,
Wiernie datbych swoj zywot prze cig.
Cokole mi chcesz kazaé,
Po twej woli ma si¢ to <z>stac”.

(w. 38-49)

148 Zob. H. G. Liddell, R. Scott, H. S. Jones, op. cit., s.v. alékso oraz aléksesis. Zob. tez H. Fros,
F. Sowa, op. cit., kol. 97 (s.v. Aleksy): ,,[Imi¢ Aleksy] Wywodzi si¢ z péznogreckiego Aleksis, co
pierwotnie bylo spieszczeniem imienia dwucztonowego [...] z czastka aleksi- w czgsci pierwszej
(od czasownika alékso- [...])”; Acta Sanctorum Iulii. T. 4. Op. cit., s. 238, kol. lewa B: ,,Etymon
illius Graecum est; non inepte derivandum a verbo alekséo, arceo, auxilior, opitulor. Unde Alexius
dici potest, qui sibi contraria arcet, vel qui opem alteri aut remedium offert” (Commentarius praevius
ad acta Latina).
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Rozmowa przed slubem, w ktorej do gltosu dopuszczony zostaje pobozny
mtlodzieniec, nie wystgpuje ani w lacinskiej redakcji kanonicznej, ani w redakcji
,,malzenskiej”. Pojawia si¢ natomiast w najstarszej wersji tacinskiej. Tam wszakze
przebiega zgota inaczej niz w polskim tekscie'*’. Do syna zwraca sig¢ bowiem nie
sam ojciec, lecz zatroskani rodzice. Swoje zadanie uzasadniaja prawem Bozym,
wyrazonym w naukach §w. Pawta. I chociaz w ich wypowiedzi przywotane beda
nakazy Apostota zawarte w 1. Liscie do Tymoteusza (5, 14), to w usta Pawlowe
wloza najpierw stowa wyjete z listu Jeremiasza do ,,wszystkich uprowadzonych
[...] do Babilonu”. W liscie tym prorok objawia wolg Pana Zast¢pow, Boga Izraela:
,Bierzcie sobie zony i rodzcie syndow i corki! Wybierajcie zony dla waszych
syndéw i dawajcie corkom waszym mezow, by rodzity synow i corki” (Jr 29, 6).
Przywotawszy §wigte stowa Pisma, rodzice naktaniaja czcigodnego miodzienca,
by przystal na ozenek nie tyle przez wzglad na nich, ile dla postuszenstwa prawu
Bozemu. Odpowiedz syna przekonuje zas, iz zgadza si¢ wiasnie dlatego, ze
w $wietle przykazan Pana malzenstwo ujrzat juz nie jako grzech, ale taske.

Catla rozmowa odstania zatem watpliwosci mtodego arystokraty, czy zarliwe
mitowanie Boga mozna pogodzi¢ z malzenstwem. Uzmystawia zarazem, iz ojciec
i matka $wiadomi sa i jego watpliwosci, i wlasnej niemocy narzucenia mu ro-
dzicielskiej woli bez oparcia jej na fundamencie Bozego prawa. Dialog z naboz-
nym miodziencem stanowi swoista zapowiedz jego pozniejszej ucieczki'>’.

W polskiej legendzie rozmowa ojca z synem nie zwiastuje tego, co nastapi
nazajutrz po zaslubinach. Nie pobrzmiewaja w niej tony niepewnos$ci czy wahan.
Zaréwno wypowiedz Eufamijana, jak i stowa Aleksego dowodza ich wzajemne;j
mitosci, zaufania i niewzruszonej wiary w nalezne ojcu poshuszenstwo. Rzymski
ksiazg, doczekawszy szczesliwie chwili, w ktérej bedzie mogt wynies¢ swoj
,»Wysoki 16d” na sam szczyt feudalnej hierarchii, przykazuje wigc upragnio-
nemu dziedzicowi, by pojat zone: ,,Mily synu, kaze¢ tobie”. Jednoczesnie — ufny
zapewne w pokorna uleglo$¢ syna, ale i z mitosci do niego gotow poswigcic¢
naj$wietniejsze koligacje — przysigga, ze zaslubi Aleksego z panna, jakiej tylko
OW zapragnie.

149 C. Verdiani (op. cit., s. 108-109) sklonny jest natomiast dopatrywa¢ sie¢ w obu tekstach —
wspomnianym tacinskim i polskim — tej samej tradycji.

150 [...] parentes eius [...] conuocant ad se uenerabilem et his uerbis exhortantur: Dulcissimum
nobis et uenerabilem pignus, audi parentum tuorum salubres consilium, quod per uenerabilem legem
beatus Paulus apostolus docet quum dicit: «Date filios uestros uxoribus et filias uestras date uiris».
Et iterum: «Uolo nubere iuuenes, filios procreare, parentes familias esse nullam dantes occasionem
maligno». Et idcirco non tantum ut nobis consentias quantum ut lege dominice obediens esse
cognoscaris. Ad hec uenerabilis puer, respondens parentibus, dixit: Quia ex diuino precepto cognoui
coniugium michi non esse peccatum sed gratiam faciam que hortamini. Letificantur parentes
procreationem sperantes filiorum et petierunt filiam de gemine regis et fecerunt nuptias” (cyt. za:
C. Verdiani, op. cit., s. 108). O braku jakichkolwiek zwiastunéw ucieczki Aleksego w tacinskiej
wersji ,,malzenskiej” 1 kanonicznej oraz o redakcjach, w ktorych jako zapowiedz odejscia ukazane
jest ,,niezdecydowanie czy tez niepokdj Aleksego”, pisze C. Verdiani (ibidem, s. 109).
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Drzieje Aleksego

Odzew swigtego: korne poddanie si¢ rodzicowi, zaakcentowany zostal juz
w zdaniu wprowadzajacym odpowiedz miodego ksigcia: ,,Syn odpowie occu
swemu, / Wszeko stusza [= godzi si¢] starszemu”. W petni jednak postuszenstwo
Aleksego jasnieje w jego slowach, nacechowanych nuta szlachetnego zdumienia
czy wrecz obruszenia: ,,O¢cze, wszekom ja twoje dziecig”, 1 niosacych zapew-
nienie: ,,Wiernie datbych swoj zywot prze cig. / Cokole mi chcesz kaza¢, / Po
twej woli ma si¢ to <z>stac”.

W polskim poemacie bogobojny mtodzieniec gorliwie przestrzega tak czwar-
tego przykazania (Pwt 5, 16; Mt 19, 19), jak i nakazu Eklezjastyka: ,,Kto si¢ boi
Pana, ten czci rodzice i jako panom stuzy¢ bedzie tym, ktérzy go porodzili”''.
Wigcej, postuszenstwo Aleksego wydaje si¢ zgodne z wezwaniem Augustyna:
»lam [...], gdzie ojciec nakazuje co$, co si¢ Bogu nie sprzeciwia, nalezy go
stucha¢ jak Boga, poniewaz Bog nakazal by¢ postusznym ojcu”'*2.

Przy czym gotowos$¢ wiernego oddania zycia poswiadcza i pelna poswigcenia
shuzbe rodzicielowi, i goraca mito$¢ do Eufamijana. Jak bowiem pouczatl Augu-
styn: ,,zeby$Smy [...] nie pytali, do jakiego stopnia powinni§my si¢ wzajemnie
mitowac i jaka jest doskonala miara mitosci wedle upodobania Bozego, [...] sam to
powiedziat [...]: «Nikt nie ma wigkszej mitosci od tej, ze kto§ zycie swoje oddaje
za przyjacidt swoich» [J 15, 13; por. 1J 3, 16]”'%. Ksigzna Dhuoda (IX w.) zas,
w podreczniku dla swego syna, Wilhelma, napominajac go, by lgkat si¢ i kochat
ojca, stawia mu przed oczyma postacie Izaaka, Jakuba, Jozefa, ktorych doskonate
postuszenstwo nagrodzone zostalo blogostawienstwem Pana. Przy czym stawiac
Jozefa zaznacza, ze tak bardzo milowat rodzica i tak bardzo byl mu postuszny, ze

mogl nawet dla niego przyja¢ $mier¢ — gdyby nie obronit go Bog i zastugi ojca'*.

'SU Przektad Syr 3, 8 cyt. z: Biblia w przekladzie ksigdza Jakuba Wujka... Op. cit., s. 1351.
Wulgata: ,,qui timet Deum honorat parentes et quasi dominis serviet in his qui se generaverunt”.

152 Augustinus, Enarrationes in Psalmos 70 (1), 2: ,,Ubi autem hoc iubet pater quod contra Deum
non sit, sic audiendus est, quomodo Deus, quia oboedire patri iussit Deus”. Przeklad polski:
$w. Augustyn, Objasnienia Psalmow. Ps 58-77. Op. cit., s. 236.

153 Augustinus, Enarrationes in Psalmos 56, 1: ,[...] et ne quaereremus [...] quantum nos debeamus
inuicem diligere, quantaque illa sit quae Deo placet caritatis perfecta mensura [...] expressit ipse,
docuit et ait: maiorem hac caritatem nemo habet, quam ut animam suam quis ponat pro amicis suis”.
Przektad polski: $w. Augustyn, Objasnienia Psalmow. Ps 36-57. Op. cit., s. 364.

134 Zob. Dhuoda, Liber manualis quem ad filium suum transmisit Wilhelmum 3, 2-3: , Ego autem
admoneo te, desideratissime fili Wilhelme, ut in primis diligas Deum sicut supra habes conscriptum;
deinde ama, time, et dilige patrem tuum; scito que, ex illo tuus in saeculo processit status. Scias enim
quia ab antiquis temporibus qui dilexerunt patres et illis ueraciter obedientes fuerunt, benedictionem
a Deo ab illis accipere meruerunt. [...] Ysach obediens patri multa bona cum uxore et prole ob
benedictionem paternam meruit habere in saeculo. [...] Sic que lacob diligendo et obediendo patrem
de multis tribulationibus et pressurarum angustiis ereptus esse meruit; benedictiones duplas triplices
que a Deo et a patre tereno, siue etiam a matre uel ab angelo accipere meruit [...]. Quid dicam et de
Ioseph, filio eius, qui in tantum fuit diligens et obediens patri, ut etiam pro illo mortem potuisset
accipere, si eum Deus et merita non defenderent patris. Insidiatus est, accusatus est propter
obedientiam paternam, ad fratres directus est, uenundatus est; ab stupris mulierum se cauens atque
elongatus fugiens, deo in mente et seniori terreno puram in corpore seruans castitatem, inter famulos
domini sui esse prae ceteris meruit dilectus. Incarceratus est, afflictus est, angustiatus est ualde; haec
omnia pro patre, Deo in omnibus semper gratias agens”.
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Ksigzna przywoluje tez najswigtszy przyktad uleglosci wobec ziemskich zywi-
cieli i opiekunéw: samego Odkupiciela rodzaju ludzkiego, ktory jako chlopiec
,,poddany byt rodzicom swoim” (por. Lk 2, 51)'%.

Zalecajac cnotg postuszenstwa, Sredniowieczni pisarze uzmyslawiali, ze to
wlasnie ono — wraz z pokora — okazalo si¢ Boskim lekarstwem na chorobe grze-
chu, sprowadzona na $wiat przez niepostuszenstwo i pyche Adama i Ewy'°.
Nie dziwi przeto, ze za wzor doskonatej uleglosci wobec ojca uznawano i Syna
Bozego, i Izaaka, ktory — wedle stéw Bedy — ,,na zapowiedz Odkupiciela na-
szego stal si¢ postuszny ojcu az do $mierci”'?’.

W polskim poemacie na podyktowane miloScia i przypieczgtowane przy-
sigga wyznanie gotowosci Eufamijana, by dla szczgscia syna poswigci¢ swietng
przysztos$¢ ,,wysokiego rodu”, Aleksy — w imi¢ mitosci i postuszenstwa — od-
powiada pokornym wyrzeczeniem si¢ wilasnej woli i wyznaniem gotowosci,
by dla ojca ,,wiernie” poswigci¢ ,,swoj zywot”. I im bardziej ksiaz¢ Eufamijan
kocha swego jedynego potomka, im bardziej godzien jest mitosci, im bardziej
Aleksy kocha swego ziemskiego ojca oraz im bardziej w postuszenstwie bliski
jest Izaaka czy samego Chrystusa, tym bolesniejsza dla obu me¢zczyzn bedzie
nadciagajaca godzina proby. I tym wyrazniej w ogniu utrapienia odstoni sig, czy
mituja ,,Pana, Boga swego, z calego swego serca i z catej duszy” (Pwt 13, 4).

Doswiadczenie za§ — tak dla ojca, jak syna — przychodzi wraz z dniem do-
czesnej pomyslnosci, wesela i1 szczgscia, gdy szlachetny potomek zagrozonego
dawniej wymarciem ,,wysokiego rodu” staje na $lubnym kobiercu z corka
samego cesarza, a $lubu udziela im papiez (w. 50-51). Zwiazek malzenski,
pobtogostawiony przez tego, co ,,na ziemi posiada pelni¢ wladzy [...] i zajmuje
stanowisko Boga”, uczynil Aleksego zigciem $wieckiego zwierzchnika panow
swiata. W stolicy $redniowiecznego uniwersum pobozny mtodzieniec wyniesio-
ny wigc zostat na szczyty feudalnej hierarchii, ziemska godnos$cia przewyzszajac
ksigcia Eufamijana. I w tym wilasnie dniu doczesnego triumfu postanowit po-
rzuci¢ dom ojca, matzonke, rodzicow, ziemskie zaszczyty, bogactwo i ojczyzneg.

155 Zob. ibidem, 3, 3: ,,Ortor te et admoneo, age digne dignis quod agis, opus incessanter perfice
bonum, et semper in illum cresce atque multiplica qui dictus est Deus, fabricator coeli et terrae, de
quo scriptum est: Et erat subditus parentibus suis. Redemptor generis humani te faciat crescere,
proficere, augeri actate et sapientia coram deo et hominibus”.

136 Zob. cho¢by [Pseudo-]Albertus Magnus, op. cit., k. flr-flv (Sermo XVI): ,,Oboedientia
namque aperit portam paradisi, quae extrusa inoboedientia clausa fuit. Unde dicit quidam sanctus
in Vita Patrum: «Oboedientia est caelos aperiens et hominem de terra levans»”.

157 Beda, Homeliarum Euangelii libri I 2, 19: ,Sic Isaac filius promissionis qui in figuram
Redemptoris nostri factus est oboediens patri usque ad mortem de ueteranis parentibus et sterili diu
matre natus est”. O stawianiu [zaaka za wzor postuszenstwa dzieci wobec rodzicow zob. R. Woolf,
op. cit., s. 817: ,,The passage [...] from Caxton’s translation of Le Livre de Bonnes Moeurs of Jacques
Legrand [...]: «And chyldern also owen to theyr parentes, to fader and moder and to theyr maysters,
to obeye in folowynge Ysaac, the whiche obeyed in suche wyse to his fader that he was all redy
to receyve the deth at his commaundement [...] and yet he was at that time of the age of XXXII
yere»”.
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O przyczynie tej decyzji polska legenda, podobnie jak tacinska redakcja
,matzenska”, milczy. Nie napomyka o niej roéwniez, kre§lac scen¢ rozmowy
z matzonka i opisujac odejscie swigtego, tacinska wersja kanoniczna. Ujawnia ja
wszakze — wowczas, gdy Aleksy juz jako zebrak w Edessie wielbi Boga, stawiac
Go za to, iz pozwolil mu przyjac¢ jalmuzng od wlasnych stug. Modlitwg owa
swigty maz otwiera bowiem stowami: ,,Dzigki Ci, Panie, ktory mnie powota-
tes..”!® Zrodta bolesnego wyboru, dokonanego przez bogobojnego mtodzien-
ca, upatrywano zatem w Bozym wezwaniu. Dlatego Piotr Lombard w czwar-
tej ksiedze Sentencji stwierdza, ze Aleksy — niczym $wigty pustelnik Makary
— opuscil oblubienice, powolany z wesela przez Boza taske'*. Dlatego tez Piotr
Damiani w kazaniu na dzien Aleksego zestawia rzymskiego ksigcia z Abraha-
mem, ktoremu Pan nakazat: ,,Wyjdz z twojej ziemi rodzinnej i z domu twego
ojca” (Rdz 12, 1)'.

Czcigodnego patriarcheg za$ tradycja ukazywata jako $wigty wzor postuszen-
stwa wobec wezwania, by nasladowa¢ Chrystusa. Abraham — glosit juz Ireneusz
z Lyonu (1 ok. 202) — ,,porzuciwszy ziemskie zwiazki rodzinne, wyruszyl za
Stowem Boga, pielgrzymowat razem ze Stowem, zamieszkal razem ze Stowem.
Stusznie wigc Apostotowie [...] porzucili t6dz i ojca i poszli za Stowem. Stusznie
wigc 1 my [...] bierzemy nasz krzyz [...] i idziemy za Nim. W Abrahamie
cztowiek poznal i nauczyt sig, co to znaczy iS¢ za Stowem Boga™'®!. Aleksy,
powolany jak Abraham czy apostotowie, porzuca wszystko, by podazaé za
Chrystusem, ktory po trzykro¢ przestrzegal: ,,Jesli kto przychodzi do Mnie, a nie
ma w nienawisci swego ojca i matki, zony i dzieci, braci i sidstr, nadto siebie
samego, nie moze by¢ moim uczniem. Kto nie nosi swego krzyza, a idzie za

'8 Vita (inc. ,,Fuit Romae vir magnus™). Op. cit., s. 252, kol. lewa B: ,,Gratias tibi ago Domine,
qui me vocasti”.

159 Zob. Petrus Lombardus, Sententiae in IV libris distinctae, Lib. IV, dist. 27, cap. VI, par. 2:
,»Refert etiam Hieronymus quod Macarius, inter Christi eremitas praecipuus, celebrato nuptiarum
conuiuio, cum uespere thalamum esset ingressurus, ex urbe egrediens transmarina petiit et eremi
solitudinem sibi elegit. Beatus etiam Alexius, similiter ex nuptiis diuina gratia uocatus, sponsam
deseruit [...]”.

160 Zob. Petrus Damianus, Sermones, PL 144, kol. 659 C/D (Sermo XXVIII. De S. Alexio
Confessore): ,Israelitico nimirum populo exitus ex Aegypto praecipitur [Exod. III], non reditus
imperatur. Abraham egressus est de terra sua ad Domini iubentis imperium [Gen. XII]; sed
postmodum nequaquam rediit ad rediviva certamina Chaldacorum. Petrus per angelum excitatus
Herodianum deseruit carcerem [Act. XII], sed non denuo reversus est ad Herodem. Sufficit ergo, si
tantum possessa relinquimus, nec superest, ut rursus ad eorum toleranda certamina redeamus. Igitur
B. Alexius cum terrena quaeque dimisit, cum opes omnes atque divitias paterni iuris abiecit,
supernae iussionis mandata [Luc. XVIII] complevit; cum vero ad propria rediit, abrenuntiator
egregius metam procul dubio divinae legis excessit. Et quia mensuram bonam, et confertam et
coagitatam in sinum suum electi quique recipiunt; et unusquisque propriam mercedem recipit
secundum suum laborem [I Cor. III]; immensurabilem hic possidet gloriam, qui non tenuit in labore
mensuram”.

161 Cyt. za: Abraham — tajemnica ojcostwa. Op. cit., s. 92 (Ireneusz z Lyonu, Adversus haereses
IV 5).
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Mna, ten nie moze by¢ moim uczniem. [...] kto nie wyrzeka si¢ wszystkiego,
co posiada, nie moze by¢ moim uczniem” (Lk 14, 26-27; 14, 33).

Syn Eufamijana, swiety — jak akcentuje propositio polskiego poematu — ,,Coz
mitowal Boga swego” (w. 8), zarliwe ukochanie Chrystusa ujawni wezwany
z godoéw ziemskiej mitosci — podobnie jak umitowany uczen Jezusa, Jan. Zgodnie
bowiem z upowszechnionym w $redniowieczu przeswiadczeniem, to on wtasnie
miat by¢ oblubiencem na weselu w Kanie Galilejskiej'®. 1 wedlug stynnych,
przypisywanych Bonawenturze, Meditationes vitae Christi, ,,Po uczcie przywo-
tat Pan Jezus Jana na osobno$¢ i rzekt do niego: «Porzu¢ matzonke twoja i chodz
za mna!» A on poszedl za Nim”'®.

Postanowienie, ze odpowie na wezwanie Syna Bozego, Aleksy wyzna swej
$wiezo zaslubionej zonie. Uczyni to wowczas, gdy noca wstapia do komnaty
matzenskiej, aby — jak kaze obyczaj i jak ufaja §wigtujacy weselnicy — matzen-
ska przysigge przypieczgtowaé milosnym zwiazkiem ciat. Miast jednak poddac
si¢ cielesnym pragnieniom, mtody matzonek rozpocznie rozmowe, w ktorej
wyjawi decyzj¢ opuszczenia zony, rodzicow i Rzymu.

Scen¢ w komnacie nowozencoéw, obdarzong szczegdlnym znaczeniem jako
zapowiedz gwattownego zwrotu w dziejach Aleksego, wersje jego zywota przed-
stawiaja w rozmaitych ujeciach'®. Vita Arabica z 1X w. podkresla, ze oblubie-
nica $wietego przewyzszata uroda wszystkie kobiety $wiata'®>. Na jej kwitnace
piekno zwraca uwage XIII-wieczny poemat Konrada z Wiirzburga'®. O pokusie

162 Zob. Jakub de Voragine, op. cit., s. 597, przyp. 22 do Legendy na dzier sw. Marii Magdaleny:
,Poniewaz tylko $§w. Jan opowiada w swej Ewangelii o weselu w Kanie Galilejskiej, wysnuto dowol-
ny wniosek, ze nienazwanym oblubieficem na tym weselu byt on sam”. Zob. ibidem, s. 281-282:
,.Niektorzy powiadaja, ze Maria Magdalena byla oblubienica Jana Ewangelisty. Ten pojat ja za zong,
ale Chrystus odwotal go z wesela do siebie. Magdalena wowczas oburzona, ze Chrystus zabrat jej
oblubienca, odeszla i oddala si¢ wszelkiej rozpuscie. Poniewaz jednak nie godzilo sig, aby po-
wotanie Jana stalo si¢ dla Magdaleny przyczyna potgpienia, wigc Chrystus mitosiernie nawrécit ja
do pokuty. A poniewaz pozbawit ja najwyzszej rozkoszy cielesnej, wigc tez bardziej od innych ludzi
napelnit ja najwigksza rozkosza duchowa, jaka jest mitos¢ Boga. Tak samo i o Janie opowiadaja
niektorzy, ze Pan dlatego obdarzyt go stodycza swej mitosci ponad innych ludzi, poniewaz pozbawit
go rozkoszy ziemskiej mitoéci. To mniemanie jednak uchodzi za fatszywe i nieprzystojne, poniewaz
brat Albert w przedmowie do Ewangelii §w. Jana powiada, ze owa oblubienica, z ktdrej wesela Jan
zostal powotany, pozostala w dziewictwie, ze widziano ja pdzniej w towarzystwie Najswigtsze]
Maryi Panny, Matki Chrystusowej, a wreszcie umarla pobozna $miercia” (Legenda na dzien sw.
Marii Magdaleny).

163 Jan de Caulibus, Rozmyslania o zyciu Jezusa Chrystusa, s. 90 (rozdz. 20). U poczatku
cytowanego rozdzialu ujawnia si¢ problem, roztrzasany takze przez Jakuba z Voragine: ,,Jakkolwiek
nie wiadomo, czyje gody weselne odprawialy si¢ w Kanie Galilejskiej, to jednak wyobrazmy sobie,
jakoby to byt Jan Ewangelista, jak tez sadzi §w. Hieronim we wstgpie do Ewangelii $w. Jana”
(ibidem, s. 88).

164 Zob. C. Verdiani, op. cit., s. 109-112.

' Vita Arabica. Op. cit., s. 267, kol. prawa E: ,[...] cum Euphemianus: Ingredere, inquit, fili,
thalamum, et conjugem invisito tuam. Paruit Adolescens, simulque cubiculum ingressus, sponsam
videt omni mundo muliebri ornatissimam”.

166 Zob. przytoczenie w przyp. 31.
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milosci zmystowej, ktora przezwycigzy¢ musiat pobozny mtodzieniec, wspo-
mina rOwniez pie$n starofrancuska'®’. Aleksy wszakze, ogarniety miloscia do
Boga, nie tylko nie ulegl czarowi miodej matzonki, ale poczal ja pouczaé
o negdzy doczesnego zywota, o nietrwatos$ci ziemskich rozkoszy i o zdradzie
Swiata.

W lacinskiej redakcji ,,matzenskiej” wskazuje przeto na lampg ptonaca przy
tozu i ttumaczy, ze ludzkie Zycie niszczeje w ogniach pozadliwosci tak, jak
knot pochlaniany przez ptomien; ognie zas lubieznosci i rozkoszy, co spro-
wadzaja na cztowieka wieczna $mier¢, przemijaja, pozostawiajac po sobie —
niczym dym i cien — sama nedze grzechu'®®. W niemieckim zywocie, czer-
piacym zaréwno z legendy Konrada z Wiirzburga, jak i z lacinskiej wersji
,.malzenskiej”, Aleksy przywotuje stowa Hioba o czlowieczej marnosci: ,,Czlo-
wiek zrodzony z niewiasty ma krotkie i bolesne zycie, wyrasta i wigdnie jak
kwiat, przemija jak cien chwilowy” (Hi 14, 1-2)'. Niekiedy nawet, jak
w poemacie francuskim z lat 30. XIV stulecia, pouczenia $wigtego przybieraja
wrecz forme kazania'’®. Przy czym utude, nedze i znikomo$¢ doczesnych uciech
i doczesnego zywota Aleksy uzmystawia swej matzonce po to, by zachecic¢ ja do
bojazni Bozej, wiernej stuzby Panu i zachowania dziewiczej czystosci'”'.

W polskim utworze brak jakichkolwiek wzmianek o powabnej urodzie Fami-
jany czy zmaganiach mlodego ksigcia z pokusa cielesnych rozkoszy. Nie ma
tu rowniez przemowy, odstaniajacej gorzka prawdg o marnosci i przemijaniu
ziemskiego zycia i szczgécia. | wprawdzie z tacinska redakcja ,,malzenska” taczy
polska legend¢ oddanie malzonce pierscienia i dopuszczenie jej do glosu, ale
juz sama rozmowa obojga bohaterow przebiega zgota inaczej. Narratio wpro-
wadza ja, szkicujac pokrotce scene, jaka rozgrywa si¢ wieczorem w komnacie
nowozencow:

A gdy si¢ s nig poktadal,

Tej nocy s nia gadat.

A r<z>eki tako do niej:
(w. 60-63)

17 Zob. przytoczenie w przyp. 30. Zob. R. Strecke, op. cit., s. 47.

168 Zob. przytoczenie w przyp. 110.

199" Zob. przytoczenie w przyp. 110. Podobnie w legendzie Konrada (4lexius [D]) — zob. U. Wyss,
op. cit., s. 230.

170 Zob. Ch. Kriele, op. cit., s. 85-98.

71 Zob. lacopo da Varazze, Legenda aurea, s. 621 ([XC. De sancto Alexio], 8): ,,Tunc sanctus
iuuenis sponsam suam cepit in dei timore instruere ac ipsam ad uirginitatis prouocare pudorem”.
Przektad polski: Legenda na dzienr sw. Aleksego [w:] Jakub de Voragine, op. cit., s. 268: ,,poczat
uczy¢ ja bojazni Bozej i zachgca¢ do zachowania dziewiczej czystosci”; Ch. Kriele, op. cit.,
s. 87-98; L. Gnadinger, op. cit., s. 84-87; N. Cartlidge, op. cit., s. 98.

180



,Legenda o sw. Aleksym”

Po stowach tych pada 12-wersowa wypowiedz Aleksego, ktdra rozpada si¢
na dwie rowne czegsci. W pierwszej z nich §wicty, przekazawszy mlodej zonie
slubny pierscien, oznajmia:

,Ostawiam cig przy t<w>ym dziewstwie,
Wro¢ mi ji, gdy bedziewa oba w niebieskim krolewstwie.
Jutro¢ si¢ bierzg od ciebie
Stuzy<¢é> temu, coz ci jest w niebie.
A gdy¢ wszytki stoty osigda,
Tedy¢ ja juz w drodze bedg.
(w. 64-69)

Oddanie klejnotu, symbolizujacego malzenska wierno$¢, nie oznacza tu roz-
wigzania wigzi, jaka oboje potaczyl przed ottarzem najwyzszy kaptan. Prze-
ciwnie, pobozny ksiaz¢ pragnie, by Famijana zwrocita mu pierscien, gdy znajda
si¢ juz ,,w niebieskim krolewstwie” — by zatem ich matzenstwo, po probie
ziemskiej roztaki, dopelito si¢ w niebiosach!”?. Duchowa mito$¢, spajajaca
malzonkoéw, jak glosit Piotr Lombard, na podobienstwo ,,zwiazku duchowego
miedzy Ko$ciotem i Chrystusem”!”®, ma zatem — w my$l pouczenia Ambrozego
— trwa¢ wbrew oddaleniu. A poniewaz nie bedzie towarzyszy¢ jej ,,pozadliwosc¢
cielesna i namigtnos¢ zmystowa”, malzenstwo Aleksego i Famijany okaze sig,
w zgodzie z pogladem Hugona od $w. Wiktora, ,,bardziej prawdziwe i bardziej
Swiete”.

Zarazem zapowiedZz pozostawienia mlodej zony ,przy [...] dziewstwie”,
poprzedzajaca stowa o spotkaniu dwojga malzonkow w niebie, wydaje si¢
potwierdza¢ szczegélna warto$¢ dziewictwa w dazeniu do krolestwa niebies-
kiego. Z dziewiczych istot bowiem, jak prorokuje Apokalipsa $w. Jana, ufor-
mowany bedzie orszak Baranka, $piewajacy ,,pie$n nowa przed [Jego] tronem”
(Ap 14, 1-4). Dziewictwo zréwnuje czlowieka z aniolem, przekonuja Ojcowie
Kosciota, pomni na wypowiedz Chrystusa o dzieciach Bozych ,,godnych udziatu
w $wiecie przysztym” (Lk 20, 34-36). Ambrozy zachg¢cal przeto do dzigk-
czynienia, ze w $wigtych dziewicach zobaczy¢ mozna zycie anielskie, jakie
ludzie utracili wskutek wygnania z raju. Augustyn wzywat, aby catym sercem
dazy¢ do zachowania czystoSci, poniewaz to ona sprawia, ze S$miertelnicy
podobni sa aniotom. Chwale dziewictwa — powtarzano — $nieznobiatej perty,

172 Por. N. Cartlidge, op. cit., s. 92-94.

'3 Petrus Lombardus, Sententiae in IV libris distinctae, Lib. 1V, dist. 26, cap. VI, par. 1: ,,Cum
igitur coniugium sacramentum sit, et sacrum signum est et sacrae rei, scilicet coniunctionis Christi
et Ecclesiae, sicut ait apostolus”. Przektad polski: G. Duby, Rycerz... Op. cit., s. 190.
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ktora ma warto$¢ krolestwa niebieskiego, potwierdzit i uswigcit sam Bog, gdy
zechcial narodzi¢ sie z dziewicy'™.

Wyraziwszy ufno$¢ w przyszte ztaczenie z Famijana w krolestwie niebieskim,
mtody ksiazg zwierza matzonce swoj plan potajemnej ucieczki o $wicie (w. 66)
i sigga mysla do chwili, w ktorej zebrani przy stolach weselnicy uzmystowia
sobie jego nieobecnos¢ (w. 68-69). Przy czym wyjawiajac zonie, ze opusci ja
,jutro”, odstania jednoczesnie najglebsza przyczyng swego odejscia: ,,Jutro¢ sig
bierzg od ciebie / Stuzy<¢> temu, coz ci jest w niebie” (w. 66-67). Na decyzji
poboznego mtodzienca, ktory ,,shuzyl Bogu rad”, zawazylo zatem przeswiad-
czenie, iz aby nadal stuzy¢ Krélowi niebios, musi porzuci¢ wszystko. W wyzna-
niu Aleksego potwierdza si¢ wige ten rys jego postaci, ktory narratio poematu
wskazuje jako gtoéwna ceche $wigtego — ochocza stuzba Bogu. Stowa powota-
nego przez Stworce ksigcia wydaja si¢ rowniez potwierdzaé, ze gorliwej stuzby
Panu nie sposdb pogodzi¢ z wyniesieniem, jakiego zaznal w dniu zaslubin.
Wreszcie za§ wolno uzna¢ je za zgodne z nauka, ptynaca — wedilug autora
Meditationes vitae Christi — z powolania Jana z godow w Kanie: ,,Obecnos$cia
swoja na godach weselnych zaswiadczyl Pan o Boskim pochodzeniu malzen-
stwa. Odwotaniem jednak Jana z wesela dat jawnie do zrozumienia, ze Sluby
duchowne sa o wiele podnioSlejsze niz ziemskie”'”.

174 Zob. Ambrosius, De institutione virginis et Sanctae Mariae virginitate perpetua ad Eusebium
17, 104: ,,Nunc ad te, decursis omnibus, Pater gloriae, uota conuerto, cuius pietati inexcusabiles
gratias agimus, quod in uirginibus sacris angelorum uitam uidemus in terris, quam in paradiso
quondam amiseramus”; Augustinus, Sermones 269 (PL 39, kol. 2246): ,,Castitatem tenere toto corde
festinet; quia castitas Angelis facit consimiles. Haec ergo omnia quae suggessi, et brevia sunt, ut
possint memoriter teneri; et tam suavia vel dulcia, ut debeant Deo auxiliante operibus adimpleri”.
O perle dziewictwa zob. Sulpicius Severus, Epistulae 111 2, 13: ,,Nam quomodo sponso suo placere
poterit, nisi composita et ornata processerit? Ornetur plane, sed interioribus ornamentis, et spiri-
tualiter, non corporaliter, componatur; quia Dominus non corporis, sed animae decorem in illa
desiderat. Ergo et tu quaecumque animam tuam a Deo diligi et inhabitari concupiscis, omni eam
diligentia come et spiritualibus indumentis exorna. Nihil in ea indecorum, nihil foedum appareat.
Resplendeat auro justitiae, et gemmis refulgeat sanctitatis, et pretiosissimo margarito pudicitiae
coruscet: pro bysso et serico, misericordiae et pietatis tunica vestiatur, secundum quod scriptum est:
Induite vos ergo sicut electi Dei, sancti et dilecti, viscera misericordiae, benignitatem, humilitatem,
etc. [Coloss. 111, 12]”; Evagrius Monachus, Sententiae (PL 20, kol. 1188 A): ,,Sicut margarita in
fundibulo aureo; sic virginitas cooperata reverentia”. O chwale dziewictwa potwierdzonej przez
narodzenie si¢ Boga z dziewicy zob. Ambrosius, De institutione virginis et Sanctae Mariae
virginitate perpetua ad Eusebium 17, 104: ,,Quid enim uel ad inuitanda uirginum studia confirman-
dam que uirtutem, uel ad concelebrandam uirginitatis gloriam plus conferre potuisti, quam ut Deus
ex uirgine nasceretur? Amplius nobis profuit culpa quam nocuit: in quo redemptio quidem nostra
diuinum munus inuenit”. Zob. Ch. Kriele, op. cit., s. 91-98 (badaczka omawia tu wygloszong przez
Aleksego {w legendzie z Tombel} pochwalg dziewictwa, objasniajac ja w kontekscie tradycji Ojcow
Kosciota i przywotujac wypowiedzi Alana z Lille, Izydora, Cypriana, Ambrozego, Augustyna,
Piotra Lombarda, Sulpicjusza Sewera). Por. tez Defensor z Ligugé, Ksiega iskierek, s. 105-107
(Rozdz. 13. O dziewictwie — tu obok przytoczen z pism Ojcow Kosciola cytowane Lk 20, 34-36;
1 Kor 7, 32 1 38).

'75 Jan de Caulibus, op. cit., s. 90 (rozdz. 20).
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Druga, takze 6-wersowa, czgs¢ wypowiedzi Aleksego zawiera przykazania,
jakie odchodzacy maz pozostawia mlodej malzonce na reszte jej doczesnej drogi
do krolestwa niebios. W tacinskiej redakcji ,,matzenskiej” $wigty, zachecajac
oblubienicg do zachowania dziewiczej czystosci, przemawia czule: ,,0, najdroz-
sza”'’®, Pelne milo$ci wzajemne zwroty obojga pojawiaja si¢ w spokrewnionym
z polska legenda poemacie niemieckim, wystepuja tez w zywocie francuskim
z lat 30. XIV w."” I rowniez polski utwor wktada w usta matzonkow stowa
swiadczace o ich serdecznej mitosnej wigzi: ,,Mita zono” — mowi Aleksy (w. 70),
,Namilejszy m¢zu moj” — odpowie Famijana (w. 78). O tym za$, ze wezwanie
skierowane do matzonki stanowi znak milo$ci i troski, przekonuje nadto wy-
razista paralela migdzy zwrotem ojca do umitlowanego syna a zwrotem meza
do zony. Eufamijan przemawia do Aleksego: ,,Mity synu, kaz¢ tobie” (w. 40),
Aleksy zwraca si¢ do Famijany: ,,Mila zono, kaze¢ tobie” (w. 70). Paralela owa
wskazuje wszakze nie tylko na mito$¢, lecz i na zwierzchnos$¢ — rodzica wobec
dziecka oraz m¢za wobec matzonki.

Jak pouczat choc¢by nieobszerny tekst O wadach i cnotach, przypisywany
sw. Tomaszowi z Akwinu (f 1274), stusznie goruja ,,rzadzacy nad poddanymi,
rodzice nad dzie¢mi, mezowie nad zonami i nauczyciele nad uczniami”'’®,
W imig przeto hierarchii, ktorej naruszenie pod drzewem poznania przywiodto
ludzkos$¢ do upadku, Aleksy poleca swej zonie:

Stuzy Bogu w kazdej dobie,
Ubogie karmi i odziewa<j>,
Swych starszych nigdy nie gniewa<j>,
Chowa<j> si¢ w<e> czci i w kazni,
Nie traci nijednej przyjazni.

(w. 71-75)

Ksiaze, co ,,stuzyt Bogu rad” i odejdzie ,,Stuzy<¢> temu, coz ci jest w niebie”,

$wiety, o ktorym jedno z oficjow glosito, ze stuzyt Bogu w kazdej godzinie'”,

176 Quare, o carissima, liberemus animas nostras ab his cupiditatum ignibus et luxurie ac
delectationum incentivis” (Vita sancti Alexii Confessoris {inc. ,,Talis nimirum beatus Alexius”}.
Op. cit., s. 307).

77W Alexius [B] w czasie rozmowy przed odejsciem Aleksy zwraca sig¢ do matzonki serdecznym
,,vil liebiu frowe min” (op. cit., s. 151, 153, w. 93, 117). Zob. tez H.-F. Rosenfeld, op. cit., kol. 228:
(0o Alexius [B], ozywianym) ,,durch frische Redeszenen mit personlicher Anrede: z. B. v. 197
56 hoere, liebiu frouwe min, 269 vil gerne, lieber man, 410 Alexi, min vil liebez triit”. We francuskiej
legendzie ze zbioru Tombel, gdy Aleksy zachgca malzonke, by zachowala bojazn Boza i wiodta
dziewiczy zywot, ,,.Die Form der Anrede (,,ma doulce suer, m’amie chiere”) nimmt auf indirekte
Weise Ziel und Anliegen der Rede vorweg. Es geht Alexius um die Wahrung eines schwesterlich-
brautlichen Verhéltnisses auch nach der EheschlieBung” (Ch. Kriele, op. cit., s. 88).

7% Nieznany autor, O wadach i cnotach, s. 107 (III 2).

'7 De sancto Alexio (inc. ,,Plebs Romana, de patrono”): ,,Omni hora qui servivit / Tibi, Deus,
nunc iubilat / Et atria introivit, / Ubi nox non obnubilat” (AH 25, s. 35).
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wymienia jako pierwsze i — najpewniej — nadrzgdne przykazanie: ,,Stuzy Bogu
w kazdej dobie”. Powolany niczym Abraham z domu ojca swego i niczym Jan
z godow ziemskiej mitosci, a tym samym doswiadczony konieczno$cia wyboru
pomigdzy doczesnym szczgsciem, mitoscia, bogactwem, wyniesieniem a dzwi-
ganiem krzyza w nasladowaniu Chrystusa (Lk 14, 27), przyjmuje z pokora
i zaleca swej zonie sluzbg¢ Panu. I 6w pierwszy z nakazéw dla Famijany po-
twierdza, ze Aleksy, inaczej niz Eufamijan, przejdzie probe zwycigsko, ponie-
waz — w duchu mitosci uporzadkowanej — wyzej od mitosci do bliskich i §wiata
stawia milo$¢ do Boga. O takim porzadku uczu¢ pamigta¢ ma réwniez opusz-
czana malzonka. Przy czym zarliwa i nieustanna stuzba Bogu nie oznacza
bynajmniej odrzucenia mitosci do odchodzacego mgza. Przeciwnie — jest droga
do osiagnigcia niebios i potaczenia si¢ z Aleksym ,,w niebieskim krolewstwie”.

Odmalowujac obraz Eufamijanowej ,,radej” stuzby Panu, narratio polskiego
poematu kladlo nacisk na dziela mitosierdzia, jakie spetial rzymski mozno-
wiladca. Nierozerwalny zwiazek pomigdzy gorliwym stuzeniem Bogu a rozta-
czaniem opieki nad n¢dzarzami ujawniaja takze przykazania Aleksego dla Fami-
jany. Jako drugie z nich pada wigc napomnienie: ,,Ubogie karmi i odziewa<j>".
W kazdym z nich przeciez to sam Syn Czlowieczy — Krdl i s¢dzia ludzkosci —
cierpi gtdd i niedostatek odzienia (Mt 25, 31-46). Gdy zatem w Ksigzeczce
0 walce cnot z wadami Ambrozy Autpert (f 784) naktaniat chrzescijanina
o zatwardziatym sercu, by w zgodzie z nakazem Izajasza zechciat ,,dzieli¢ swoj
chleb z glodnym” i ,,nagiego [...] przyodzia¢” (Iz 58, 7), przywotywal zarazem
przestroge z Listu Jakuba: ,,sad nieubtagany dla tego, ktory nie czynit mitosier-
dzia” (Jk 2, 13)'%. Dlatego tez sentencja Jana Ztotoustego (1 407), pomieszczona
w Catena aurea Tomasza z Akwinu, glosita, ze ,,Dziewictwo jest czyms$
wielkim, ale jesli dziewicom zabraknie czynéw mitosierdzia, razem z cudzotoz-
nikami beda wyrzucone na zewnatrz”'®',

Tradycja ukazywania troski Aleksego o rodzicow, szacunku do nich i po-
stuszenistwa sigga glebokiej przesztosci zywotow Swigtego — juz w Vita Ara-
bica z 1X w., przekazujac zonie pierscien i plaszcz, poleca jej jednocze$nie
swoich rodzicow'®?. W starofrancuskiej piesni o Aleksym zaznacza sig, ze
wszedl do komnaty matzenskiej, poniewaz ,,Nie chciat syn dobry gniewu ojca

180 Zob. Ambrosius Autpertus, Libellus de conflictu uitiorum atque uirtutum 17: ,,Audi, obdurata
praecordia quod ab aeterna dicitur misericordia: Iudicium, inquit, illi sine misericordia qui non
fecerit misericordiam. Quo contra per Prophetam admonet dicens: Frange esurienti panem tuum,
et egenos uagos que induc in domum tuam. Cum uideris nudum, operi eum, et carnem tuam ne
dispexeris”.

'¥1 Thomas Aquinas, Catena aurea, cat. in Mt. 25: ,[...] licet virginitas magnum quid sit, tamen
si ab operibus misericordiae sit deserta, cum adulteris foras eicietur”. Przektad polski: §w. Tomasz
z Akwinu, Ewangelia Ojcow Kosciota, s. 336.

182 Tum repente assurgens, annulum et pallium exuit, et utrumque uxori tradens, simul parentes
eidem commendans subjecit: Tibi, conjux, adsit, oro, Deus” (Vita Arabica. Op. cit., s. 267, kol.
prawa E).
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wzbudzi¢”'®. W polskim tekscie trzecie z przykazan dla miodej matzonki za-
leca postuszenstwo i korne poddanie rodzicom: ,,Swych starszych nigdy nie
gniewa<j>"'% [ w wezwaniu tym pobrzmiewa echo pouczen Eklezjastyka, ktory
nie tylko napomina, ze z bojazni Bozej winna wyptywac czes¢ i pokorna stuzba
rodzicom, ale i gromi surowo: ,,Kto porzuca ojca swego, jest jak bluZznierca,
a przeklety przez Pana, kto pobudza do gniewu swa matke”'®. Trzeci z nakazow
Aleksego poswiadcza zatem jego mitos¢ i szacunek dla rodzicow i przekonuje,
ze tamie postuszenstwo ojcu i sprowadza bol na swych ,starszych” jedynie
dlatego, ze zmuszony zostal wybiera¢ pomigdzy ulegloscia wobec ziemskiego
i ulegtoscia wobec niebieskiego Ojca. Zgodnie bowiem ze stowami Bernarda
z Clairvaux, jedyna przyczyna, ktora pozwala nie by¢ postusznym rodzicom, jest
sam Bog'®.

W czwartym przykazaniu §wigty poleca: ,,Chowa<j> si¢ w<e> czci i w kazni”.
Sktania wigc Famijang, by — opuszczona przez me¢za — wiodla zycie w cnocie
i w karnosci, w dyscyplinie, surowosci obyczajow. Cnota za$, jak objasniat
w Skarbcu wiedzy Brunetto Latini, ,,tym rézni si¢ od wystepku, ze [...] wiaze si¢
ze zdrowym rozumem, a wystgpek — z rozumem zepsutym, najczesciej przez
nadmiar pozadan i zte pragnienia”. Dlatego ,,Trzeba umie¢ si¢ oprze¢ pragnieniu
rozkoszy, bo jesli ono zwycigzy, zawtadnie tez rozumem. [...] Stad tez nalezy
pracowaé nad tym, aby rozum gorowal nad pozadaniami w taki sposdb, aby
i jedno, i drugie pragneto dobrze czyni¢”. Do tego zbawiennego celu przyblizaja
cztowieka — nierozerwalnie zwiazane z ,kaznia” — czysto$¢ 1 wstrzemig¢zliwosc.
Czysto$¢, uczyt Latini, ,.to ciagle ¢wiczenie si¢ w przezwycigzaniu pozadliwo$ci
cielesnej, sprawiajace, ze czlowiek przestaje ulegaé jakimkolwiek pokusom;
natomiast wstrzemi¢zliwo$¢ jest przyzwyczajeniem, ktoére cho¢ samo nie zwal-
cza ztych pokus, nie pozwala tez, dzigki wltadzy rozumu, na ich zwycigstwo nad

183 ne volst li enfes son pedre corrocier” (strofa 11). Oryginat i przekiad cyt. za: E. Auerbach,

op. cit., s. 208-209.

184 Zob. przyp. 123.

'8 Syr 3, 16, Wulgata: 3, 18 (,,quam malae famae est qui relinquit patrem et est maledictus a Deo
qui exasperat matrem”). Zob. tez Wulgata, Syr 3, 8: ,,qui timet Deum honorat parentes et quasi
dominis serviet in his qui se generaverunt”. Stad pouczenie w przypisywanym Tomaszowi z Akwinu
utworze O wadach i cnotach (Nieznany autor, O wadach... Op. cit., s. 119): ,,Cztery sa [dziela], ktore
syn powinien stale czyni¢ swemu ojcu: mianowicie szanowa¢ go, we wszystkim by¢ postusznym,
nigdy go niczym nie zasmucaé, a o starego troszczy¢ si¢ jak najlepiej”.

18 Zob. Bernardus, Epistulae 111: ,SOLA causa, qua liceat non oboedire parentibus, Deus
est. Ipse enim dicit: QUI AMAT PATREM AUT MATREM PLUS QUAM ME, NON EST ME
DIGNUS. Si me vere ut boni, ut pii parentes diligitis, si veram, si fidelem erga filium pietatem
habetis, quid me Patri omnium Deo placere satagentem inquietatis, et ab eius servitio, cui servire
regnare est, retrahere attentatis? Vere nunc cognosco quia INIMICI HOMINIS DOMESTICI EIUS.
In hoc vobis oboedire non debeo, in hoc vos non agnosco parentes, sed hostes. SI DILIGERETIS
ME, GAUDERETIS UTIQUE, QUIA VADO AD meum atque vestrum, immo universorum
PATREM. Alioquin QUID MIHI ET VOBIS? Quid a vobis habeo, nisi peccatum et miseriam?”
Por. tez Defensor z Ligugé, op. cit., s. 33-37 (Rozdzial 3. O umitowaniu Boga i blizniego, zwtaszcza
za$ sentencje 48-49, 53, 60, 64).
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cztowickiem™'®’. Zalecana Famijanie ,.kazn” bliska jest wreszcie wstydliwosci,
ktora — jak upewniat traktat O dwunastu stopniach naduzy¢ — czuwa u niewiast
,had zachowaniem czystosci”, ,,powsciaga” ,,wszystko, co pcha do wystepku”
i ,zasila” ,,wszystkie cnoty”'®,

Piate i ostatnie przykazanie dla oblubienicy $§wigtego dowodzi jego glebo-
kiego szacunku dla uczué taczacych cztowieka z drugim cztowiekiem. I owo
przekonanie Aleksego o szczegodlnej wartosci, jaka ma wigz z innymi, stanowi
miar¢ wyrzeczenia mtodego ksigcia, ktory — powolany przez Boga — przyjmuje
bol rozlaki ze wszystkimi bliskimi mu ludzmi. Odchodzac, jak mniema, na
zawsze, przestrzega przeto Famijang: ,,Nie traci nijednej przyjazni”. Przyjazn,
o ktorej moéwi bogobojny maz, tozsama jest zapewne z ta, o ktorej uczyl opat
Aelred z Rievaulx (T 1167) czy cho¢by Tomasz a Kempis (T 1471). Pierwszy
z nich w traktacie O przyjazni duchowej wyktadat, ze fundamentem prawdziwe;j
przyjazni winna by¢ mitos¢ do Boga, celem zas — Bog. Przyjazn duchowa
wymaga wigc czystych intencji, kierownictwa rozumu i wegdzidta umiarkowania,
ktore sprawia, ze uczucie wiazace przyjaciot nigdy nie przestanie by¢ uczuciem
uporzadkowanym'®’. Tomasz a Kempis w Ksigzeczce o rozpoznaniu wlasnej
stabosci u§wiadamial, ze wiernego przyjaciela tworzy mitos¢ do Boga i ze bez
Boga zadna przyjazn nie przetrwa'®.

Nakazy pozostawiane przez §wigtego matzonce odgrywaja w polskim utwo-
rze szczegblna role. Tu bowiem szuka¢ mozna uzasadnienia decyzji Aleksego
o odejsciu. Tu odstania si¢ jego mitos¢ i do rodzicow, i do $wiezo zaslubio-
nej matzonki. Tu objawia si¢ jego postawa wobec matzenstwa, ktore przeniost

'87 Brunetto Latini, op. cit., s. 244-245 (Il 41, 3); 226 (I 20, 6-7); 244 (II 41, 1). Przytoczone
wywody oparl Latini na Etyce Nikomachejskiej Arystotelesa — zob. ibidem, s. 207-208 (I 1, 4).

'8 Nieznany autor, O dwunastu... Op. cit., s. 66 (Stopien piqty).

189 Zob. Aelredus Rievallensis, De spiritali amicitia 3: ,Deinde amicitiae ponendum diximus
fundamentum, Dei scilicet dilectionem; ad quam omnia quae suggeruntur referenda sunt; et utrum ei
conueniant, uel ab ea dissideant explorandum. Aelredus. Quatuor quaedam probanda sunt in amico:
fides, intentio, discretio, patientia. Fides, ut ei te tua que omnia secure committas. Intentio ut nihil ex
amicitia nisi Deum, et naturale eius bonum expectet”; ibidem, 2: ,,Eapropter primordia amicitiae
spiritalis, primum intentionis habeant puritatem, rationis magisterium, temperantiae frenum; et sic
suauissimus accedens affectus, ita profecto sentietur dulcis, ut esse numquam desinat ordinatus. Est
et amicitia quam pessimorum similitudo morum conciliat; de qua dicere supersedeo, cum nec
amicitiae nomine digna, ut superius diximus, habeatur”. Zob. tez ibidem, 1: ,,Juo. O quid est hoc?
Dicam ne de amicitia quod amicus Iesu loannes de caritate commemorat: Deus amicitia est?
Aelredus. Inusitatum quidem hoc, nec ex scripturis habet auctoritatem. Quod tamen sequitur de
caritate, amicitiae profecto dare non dubito, quoniam: qui manet in amicitia, in Deo manet, et Deus
in eo”.

190 Zob. Thomas Hemerken a Kempis, Libellus de recognitione propriae fragilitatis 3: ,,Non est
fidus amicus nisi in Deo: et qui sua non quaerit. [...] Amor Dei amicum fidelem constituit: sine Deo
nulla amicitia stabit. Sed ubi talis? qui in omnibus fideliter agit? O quam pretiosus talis: qui amore
Dei sit plenus. [...] Si inveneris iustum ac Deum timentem: magis dilige quam potentem”. Por. tez
Defensor z Ligugé, op. cit., s. 33-37 (Rozdziat 3. O umitowaniu Boga i blizniego, zwtaszcza za$
sentencje 42-44).
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W wyzszy, Swigtszy wymiar wigzi duchowej 1 ktore dopetni¢ si¢ ma w krolestwie
niebios. Tu ukazane sa poglady $wigtego na powinnosci moralne cztowieka
i hierarchig ich wazno$ci'®'. Powotany do stuzby Bogu na obczyznie, potwierdzit
szczegodlna wartos¢ mitosci, przyjazni, postuszenstwa wobec ,,starszych”, a jed-
nocze$nie ukazat koniecznos$¢ ostatecznego poddania si¢ Stworcy, ktory wymaga
od niego opuszczenia bliskich, i to wbrew pragnieniom i woli ojca. Dajac swej
mlodej matzonce takze takie przykazania, jakie sam zmuszony zostal prze-
kroczy¢, dowiodl, ze idac za Chrystusem zaparl si¢ sam siebie w zgodzie
z wezwaniem Zbawiciela: ,,Jesli kto chce p6j$¢ za Mna, niech si¢ zaprze samego
siebie, niech wezmie krzyz swoj i niech Mnie nasladuje” (Mt 16, 24)'2, Dowiodt
tez, ze w chwili do$wiadczenia — ozywiany mitoscia uporzadkowana — umitowa-
nie Stworcy potozyt wyzej niz milo$¢ do ojca, matki i Zony.
Jak bowiem nauczal Augustyn:

Wtedy kochasz rodzicow poboznie i w sposob uporzadkowany, kiedy nie przedktadasz ich nad
Boga. ,,Kto kocha” — glosza stowa Pana — ,Kto kocha ojca lub matke bardziej niz Mnie, nie

! Nie da sie utrzymaé przypuszczenia, ze zrodlem napomnien Aleksego dla Famijany w le-
gendzie polskiej byly Dystychy Pseudo-Katona. Hipotezg taka przedstawil Leopold Zatocil (Olo-
moucka legenda o sv. Alexiovi (B) a poznamky k legendé polské, s. 14), a podjat ja S. Wierczynski
(Wstep... Op. cit., s. 51-52), piszac: ,,Gdy Aleksy [...] daje Zonie «monitay, kaze shuzy¢ Bogu, karmic¢
i odziewa¢ ubogich, nie gniewaé «starszych» (tj. przede wszystkim: rodzicéw), pedzi¢ zycie «we
czei 1 kaznix» (tj. w dyscyplinie), «nie traci¢ zadnej przyjazni» — to przypominajq si¢ i nasuwaja owe
wlasnie wysoko cenione, popularne i ulubione «disticha» i «praecepta moraliay Katona, jak np.:
«Deo supplica. Parentes ama. Iracundiam tempera. Utera virtute. Verecundiam serva. Neminem
irriseris (vel: miserum ne irriseris)»”. Jednakze nakazu ,,Deo supplica” nie sposob uznac za zrodto
formuty ,,Stuzy Bogu w kazdej dobie”; ,,Parentes ama” czy ,,Iracundiam tempera” za zrédto ,,Swych
starszych nigdy nie gniewa<j>"; , Neminem irriseris (vel: miserum ne irriseris)” za zrédlo ,,Ubogie
karmi i odziewa<j>" czy tez ,,Nie traci nijednej przyjazni”’. Mimo to Carlo Verdiani (op. cit., s. 111)
stwierdzil: ,,Wierczynski natrafit na zbiezno$¢ przestrog dawanych zonie w Legendzie polskiej [...]
z niektérymi ustgpami Disticha moralia [...] 1 rzeczywiscie zestawienie to jest przekonujace”.
Tymczasem réwnie dobrze mozna by wykazaé pewne podobienstwa migdzy napomnieniami
Aleksego a naukami zawartymi w czeskim poemacie Rada otce synovi z 2 pot. XIV w. ([w:]
Ezopovy bajky. Katonova dvojversi. Rada otce synovi, s. 203-222): ,,Shuzy Bogu w kazdej dobie” —
,Tot” ma prvnie rada, synu: / M¢&j Boha v kazdu hodinu / v srdci v ustavi¢néj moci, / pokorné, ve dne
ivnoci” (w. 41-44); ,Nie traci nijednej przyjazni” — ,,Pfirozenych pfatel svych / chovaj, netrat’ jich
sva vini” (w. 341-342); ,,Ubogie karmi i odziewa<j>" — ,tut’ radu na t& zachovam: / by sirotkdbm
i chudym vdovam / jich spravedlivé pravdy mile / pomahaj vérné, snazné pile / i vS§em chudym
s pravem téze, / a¢ to kdy na tobé leze” (494-499). Zbieznosci te wszakze w zadnym razie nie
stanowia wskazowki w poszukiwaniach zrodet omawianego ustgpu polskiej legendy — dowodza
jedynie istnienia wspdlnej $redniowiecznej tradycji nauk moralnych. Napomnieniom za$ Aleksego
z polskiego wiersza znacznie blizej do nakazoéw biblijnych czy pouczen z nurtu reprezentowanego
choéby przez Tomasza a Kempis niz do porad Pseudo-Katona.

192 Por. De sancto Alexio (inc. ,,Haec est dies digna cultu”): ,,Legi mentis repugnantem / Legem
membrorum calcantem, / Quem et hostem superantem / Traxit Dei filius”; ,,Despecto fuco decoris /
Vani fastuque tumoris / Crucem ferre salvatoris / Quem cogebat caritas. // Qua devictus abnegavit
/ Semetipsum, conculcavit / Mundum, carnem subjugavit / Servire spiritui” (AH 8, s. 99, strofy 1b,
3b-4a).
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jest Mnie godzien” [Mt 10, 37]. Wydaje sig, jakby tymi stlowy nakazywal, aby$ nie kochal;
jesli jednak natezysz uwage, dostrzezesz, ze — owszem — nakazal, aby$ kochat. Mogl przeciez
powiedzie¢: ,,Kto kocha ojca lub matke, nie jest mnie godzien”. Nie powiedziat tak, nie powiedziat
przeciw prawu, ktore dat. Sam bowiem przez Mojzesza, stuge swego, dat to prawo, gdzie napisano:
,,Czcij ojca twego i matke twoja” [Wj 20, 12]. Nie obwiescil przeciwstawnego prawa, lecz to zalecit;
i nie obalil milosci, ale nauczyt ci¢ w niej porzadku: ,,Kto kocha ojca lub matkg”, ale ,,bardziej niz
Mnie”. Niech kocha zatem, ale nie bardziej niz Mnie. Bog jest Bogiem, czlowiek — cztowiekiem.
Kochaj rodzicow, badz postuszny rodzicom, czcij rodzicow, lecz jesli cig Bog wzywa do czegos

mocniej, a mito$¢ do rodzicow mogtaby by¢ przeszkoda, zachowaj porzadek, nie burz mitosci.'*®

Sw. Grzegorz za$ przekonywat: , Ktokolwiek [...] zaczyna juz pragnaé rzeczy
wiecznych, ten w sprawie Bozej, do ktorej przystepuje, winien si¢ znalez¢é poza
ojcem, poza matka, poza zona, poza dzie¢mi, poza krewnymi, poza soba samym
— by tym prawdziwiej poznawal Boga przez to, ze w Jego sprawie nie ma
wzgledu na nikogo. [...] Najblizszych zatem trzeba kochaé; mitos¢ §wiadczyé
trzeba wszystkim: i swoim, i obcym — nie wolno jednak dla tej mitosci odchylaé¢
si¢ od kochania Boga. [...] Nie wolno zbacza¢ z Bozego szlaku przez wzglad na
uczucia cielesne”'*,

Gdy wszakze pokorny sluga Pana zmuszony jest do wyboru pomigdzy po-
winno$cia wobec Boga a powinnoscia wobec bliskich, ktorych mituje, doznaje
bolu tak jak Abraham, skladajacy ofiare z Izaaka'®’. Albowiem — jak zazna-
cza Augustyn w Panstwie Bozym — ten, kto ,,swoich najblizszych tak mituje
ciele$nie, ze przeciez nie przenosi ich nad Chrystusa i wolalby raczej ich sig
pozby¢ niz Chrystusa, gdyby na to przyszlo, taki bedzie przez ogien zbawiony,

193§, Augustinus, Sermones post Maurinos reperti 72 A: ,,Tunc enim ordinate et pie amas
parentes, quando Deo non praeponis parentes: «Qui amat» — domini uerba sunt — «qui amat patrem
aut matrem plus quam me, non est me dignusy». His uerbis quasi uidetur admonuisse ne amares:
immo, si attendas, admonuit ut amares. Potuit enim dicere, qui amat patrem aut matrem, non est me
dignus. Non hoc dixit, ne loqueretur contra legem quam dedit, ipse enim legem illam per Moysen
famulum suum dedit, ubi scriptum est: «Honora patrem tuum et matrem tuam». Non contrariam
legem promulgauit, sed illam commendauit; et ordinem te docuit, non pietatem subuertit: ,,Qui amat
patrem aut matrem”, sed ,,plus quam me”. Amet ergo, sed non plus quam me: Deus Deus est, homo
homo est. Ama parentes, obsequere parentibus, honora parentes; sed, si te Deus ad aliquid amplius
uocat, ubi possit impedimento esse parentalis affectus, serua ordinem, noli euertere caritatem”.

194 Gregorius Magnus, Homiliarum XL in Evangelia 11 37, 3-4: ,Quisquis enim iam aeterna
concupiscit, in ea quam aggreditur, causa Dei, extra patrem, extra matrem, extra uxorem, extra filios,
extra cognatos, extra semetipsum fieri debet, ut eo uerius cognoscat deum, quo in eius causa
neminem recognoscit. [...] Amandi ergo sunt proximi, impendenda est caritas omnibus et propin-
quis et extraneis, nec tamen pro eadem caritate a Dei amore flectendum. [...] Dignum profecto est
ut de Dei itinere pro carnalibus affectibus non declinemus”. Przeklad polski: §w. Grzegorz Wielki,
op. cit., s. 362.

195 Zob. R. Woolf, op. cit., s. 819: ,,The mediaeval dramatists therefore deserve praise for the
manner in which they preserved typological consistency in the character of Abraham, without at the
same time turning him into a callous and unconvincing figure. They achieve this by balancing
Abraham's unfaltering willingness to sacrifice Isaac with his love and distress. Although in all the
plays Abraham accepts God’s command with instant willingness and with no more than a brief
expression of regret, this is counteracted by his overwhelming sorrow at the time of the sacrifice”.
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bo z powodu utraty tych drogich osob tak wielki bol dopieka¢ mu musi, jak
wielka byta jego mito$é”'".

W polskim poemacie bole$¢ doswiadczenia, jakie staje si¢ udziatem Aleksego,
tagodzona jest ufng wiara w spotkanie z Famijana i zapewne rodzicami w kro-
lestwie niebieskim. Lagodzi ja rowniez ptynaca z uporzadkowanej mitosci zgoda
malzonki na roztake i bogobojny zywot ,,w kazni i w cnocie”. Wreszcie synowi
Eufamijana oszczgdzone bedzie — za sprawa potajemnej ucieczki — spotkanie
z ojcem, a tym samym jawne przeciwstawienie si¢ jego woli w imi¢ stuzby
Bogu.

Przedstawiwszy scen¢ rozmowy w komnacie malzonkow, narratio kresli
zdarzenia nastgpnego dnia, napomykajac o odejsciu $wigtego o $wicie i ukazujac
zato$¢ zdumionych rodzicow:

A jeko zajutra wstal,
Od obiada si¢ precz bral;
O tym nikt nie wiedziatl,
Jedno Zona jego,
Ta wiedziata od niego.
Nabrat sobie $rebra, zlota dosyé¢,
Co go mogt piechota nosic;
Wigc si¢ na morze wezbral,
A ociec w zalo$c<i> ostal.
I ma¢ miata dosy¢ zatosci,
Zong po nim jeko spyta.

(w. 84-94)

Aleksy zabiera zatem ze skarbca tyle ztota i srebra, ile zdota dzwigac idac
piechota, i uchodzi po kryjomu z patacu ojca, by wyruszy¢ w morska podroz.
Roéwnie zwigzle ukazane zostalo przybycie miodego ksigcia do celu zamor-
skiej wyprawy. Wedhig lacinskiej redakcji kanonicznej bylaby to Edessa, do

ktorej Aleksy miat dotrze¢ po uprzednim doptynieciu do portowej Laodycei'”’.

By¢ moze podobny porzadek peregrynacji $wigtego zaktada polska legenda.
Pomimo bowiem, ze miasto, w ktorym znalazt si¢ Aleksy, nazwane zostanie
w tekScie Jelidocnia (Laodycea, w. 132), narratio méwi najpierw o drodze
morskiej (,,Wigc si¢ na morze wezbral”), potem zas o wedréwce pieszej:

196 Augustinus, De ciuitate Dei 21, 26: ,Verum qui has necessitudines sic amat carnaliter, ut

tamen eas Christo domino non praeponat, malitque ipsis carere quam Christo, si ad hunc fuerit
articulum temptationis adductus, per ignem erit saluus, quia ex earum amissione tantum necesse est
urat dolor, quantum haeserat amor”. Przektad polski: §w. Augustyn, Parstwo Boze, s. 899. Cytowane
stowa zawarte sa w rozdziale objasniajacym, ,,Co to znaczy mie¢ za podwaling Chrystusa i komu
obiecane jest zbawienie «jakoby przez ogien» [1 Kor 3, 15]”.

7 Vita (inc. ,,Fuit Romae vir magnus™). Op. cit., s. 252, kol. lewa A/B: ,,Post haec accepit de
substantia sua, et discessit ad mare; accedensque ad mare, ascendensque navem, Deo prosperante
pervenit Laodiciam, et inde iter arripiens abiit Edessam Syriae civitatem”. Zob. tez C. Verdiani,
op. cit., s. 116.
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Wigce to $wigte plemig
Przyszto w jedng ziemig.
(w. 95-96)

Ale ze szczeg6tly geograficzne nie odgrywaja w polskim utworze istotniejszej
roli, stwierdza sig, iz kresem podrozy byla ,jedna ziemia”. Tu Aleksy rozdaje
srebro i ztoto ,,popom” i ,,zakom”, czyli i ksiezom, i klerykom, a swe szaty
jalmuznikom, do ktorych przylacza. Jako zebrzacy nedzarz zasiada przed
Swiatynia, ostatecznie zacierajac $lady ksiazgcego pochodzenia.

Rozdal swe rucho zebrakom,

Srzebro, ztoto popom, zakom.

Wigc sam pod ko$ciotem siedzial,

A o jego ksig<s>twie nikt nie wiedziatl.
(w. 97-100)

Wszystko to, co pobozny syn ksigcia Eufamijana uczynit od chwili, gdy
powotany przez Boga postanowit wyruszy¢, aby stuzy¢ Panu, zaswiadcza o jego
gorliwym nasladowaniu Chrystusa i pokornym wypetianiu Chrystusowych
przykazan.

Kiedy wigc diabel po raz trzeci kusit Syna Bozego, ,,wzial Go [...] na bardzo
wysoka gore, pokazat Mu wszystkie krolestwa §wiata oraz ich przepych i rzekt
do Niego: «Dam Ci to wszystko [...]»” (Mt 4, 8-9). Chcial bowiem, jak objasnia
$w. Grzegorz, ,,doprowadzi¢ Go do niewlasciwego pragnienia wielko$ci™'®.
Legenda o Aleksym nie ukazuje bynajmniej wyniesienia mtodego ksigcia na sam
szczyt feudalnej hierarchii jako diabelskiej pokusy, ktérej przyjecie rownowazne
jest z oddaniem poktonu szatanowi. Wywyzszenie, jakiego zaznat $wigty, niosto
wszakze ze soba niebezpieczenstwo rozbudzenia ,niewlasciwego pragnienia
wielkosci”. I Aleksy — pilny nasladowca Chrystusa — odtracit ziemska chwate,
za co blogostawiono go w naboznych pie$niach i modlitwach'®.

Jednakze wzgardzenie purpura proznych zaszczytow nie wystarczy. Jezus za-
powiadatl przeciez surowo: ,nikt z was, kto nie wyrzeka si¢ wszystkiego, co
posiada, nie moze by¢ moim uczniem” (Lk 14, 33). Dlatego Aleksy, wezwany

19 Thomas Aquinas, Catena aurea, cat. in Mt. 4, 2: ,,Per gulam tentat, cum dicit dic ut lapides
isti panes fiant; per vanam gloriam cum dicit si filius Dei es, mitte te deorsum; per sublimitatis
avaritiam, cum regna mundi ostendit, dicens haec omnia tibi dabo” (Gregorius Magnus, Homiliarum
XL in Evangelia 1 16, 3). Przektad polski: §w. Tomasz z Akwinu, Ewangelia... Op. cit., s. 54.

199 Zob. choéby: De sancto Alexio: ,,Mundi pompae contemptorem, / Verae doxae dilectorem /
Laudemus Alexium” (AH 37, s. 105, strofa 1a); De sancto Alexio (inc. ,,Veri solis radius”): ,,Deo
singularius / Militansque carius / Victor vanitatis, / Dum sprevisti / Heres sisti / Pompae saecularis,
// Patris mores / Ac honores / Linquens pauperaris, // Malens in exsilium / Sequi Dei filium /
Egestatis gressu” (AH 55, s. 67, strofy 2-5); De sancto Alexio (inc. ,,Ecclesiam Christi”): ,,Puer
parentes, patriam / Et omnem mundi gloriam / Ac semet ipsum abnegat, / Ut Christum lucrifaciat”
(AH 25, s. 37).
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z godow ziemskiej mitosci, wyrzeka si¢ wszystkiego: zaszczytow 1 godnosci
doczesnego $swiata, bogactw, domu, bliskosci rodzicow, bliskosci zony, ojczyz-
ny. W homilii o Aleksym §w. Wojciech, przypominajac 6w nakaz i jego dosko-
nale wypelnienie przez pokornego ksigcia, rozwaza jednoczesnie Chrystusowa
obietnicg sowitej nagrody dla tych, co jak apostotowie opuscili wszystko i1 poszli
za Zbawicielem: ,.kazdy, kto dla mego imienia opusci dom, braci lub siostry,
ojca lub matke, dzieci lub pole, stokro¢ tyle otrzyma i zycie wieczne odziedzi-
czy” (Mt 19, 27-30)**.

Chrystus, ktory napominat: ,,Nikogo [...] na ziemi nie nazywajcie waszym
ojcem; jeden bowiem jest Ojciec wasz, Ten w niebie” (Mt 23, 9), obdarzyt
chrzescijan ,,duchem przybrania za synéw” (Rz 8, 15). Kto za$ zostaje synem
— uczyl $§w. Pawel — ten bedzie réwniez ,,dziedzicem z woli Bozej” (Ga 4, 5).
I otrzyma, jak zapewnial §w. Piotr Apostot, ,,dziedzictwo niezniszczalne i niepo-
kalane, i niewigdnace, ktore jest [...] w niebie” (1 P 1, 4).

Zgodnie przeto z obietnica Jezusa, Aleksy, dla Jego imienia porzucajac ziem-
skiego ojca i wyrzekajac si¢ bogatego dziedzictwa ,,wysokiego rodu”, zastuzyt
jako umitowane dziecko Ojca niebieskiego na niezniszczalne dziedzictwo
w krolestwie Bozym. Dlatego jeden z hymnow stawi dzien Aleksego jako ra-
dosne $wigto przybrania za syna, po$rod oficjow za$§ mozna znalez¢ i takie,
w ktorym ogtlasza sig, ze blogostawiony maz wszedt do niebianskich patacow, by
zamieszka¢ w domu Pana niczym dziedzic i syn®'.

W kazaniu na uroczysto$¢ sw. Cypriana Augustyn nawotywal: ,,Wzgardzciez
$wiatem, o chrzescijanie, pogardzciez §wiatem, pogardzcie. Wzgardzili nim
meczennicy, wzgardzili Apostolowie, wzgardzit nim $§w. Cyprian”. I naktaniat
gorliwie: ,,Kochaj Boga, wzgardz tym zyciem. Gardz doczesnymi sprawami jako
pielgrzym w tym zyciu, a nie jako staly mieszkaniec**>. W wezwaniu tym po-
brzmiewa echo troskliwej prosby Apostota Piotra: ,,Umilowani! Prosze, abyscie

200 Zob. $w. Wojciech, op. cit., s. 221, 223.

201 De sancto Alexio: ,,In hoc festo Alexii, / Adoptionis filii, / Gaudete cum laetitia / Ad tam sacra
solemnia” (AH 4, s. 73, strofa 1); De sancto Alexio (inc. ,,Plebs Romana, de patrono”): ,,Domum
tuam, o Domine, / Inhabitat Alexius / Dierum longitudine / Tamquam heres et filius” (AH 25, s. 35).
O dziedzictwie w niebiosach przypomina tez w kazaniu o Aleksym Piotr Damiani (op. cit., PL 144,
kol. 655 B/C): ,,Cum ergo mundum insignis vir iste deseruit, nonne quodammodo tunc herba fuit?
Debilis quidem adhuc per conversionis novitiae rudimentum, sed jam urens per spei coelestis, quod
mente conceperat, desiderium. Nisi enim in agro meritis ejus mundus aresceret, non sprevisset; et
nisi supernae spei sibi viror inesset, non ad Deum tantopere, dimissis omnibus, festinaret. In illa
scilicet haereditate, quam beatus Petrus «incontaminatam, immarcescibilem, conservatam in coelis
[I Petr. I]» appellat; et Dominus pascua nominat [Joan. X]: herba ista radicem fixerat, atque ideo
supernae gratiae virore vernabat”.

202 Augustinus, Sermones 311 (PL 38, kol. 1415; kol. 1419): ,,.Contemnite ergo saeculum,
Christiani; contemnite saeculum, contemnite. Contempserunt martyres, contempserunt apostoli,
contempsit beatus Cyprianus, cuius hodie memoriam celebramus”; ,,Ama Deum, contemne ista.
Despice res humanas, quandocumque hinc iturus: non enim hic futurus semper”. Przektad polski:
$w. Augustyn, Wybor mow (Kazania swiqteczne i okolicznosciowe), s. 169, 176.
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jak obcy 1 przybysze powstrzymywali si¢ od cielesnych pozadan, ktore walcza
przeciwko duszy” (1 P 2, 11). Jak bowiem pouczal $§w. Pawel: ,Nasza [...]
ojczyzna jest w niebie” (Flp 3, 20) i ,,jak dlugo pozostajemy w ciele, jesteSmy
pielgrzymami, z daleka od Pana” (2 Kor 5, 6).

Wedrowka Aleksego, ktory — ozywiany mitoscia do Boga i nadzieja na wie-
kuiste dziedzictwo — opuscil nie tylko umilowanych bliskich, ale i doczesna
ojczyzng, staje si¢ zatem ucielesnieniem biblijnej wizji ludzkiego zywota jako
pielgrzymki utgsknionych wedrowcow, zmierzajacych do ojczyzny niebios. To
za$, ze rodzinng ziemia szlachetnego ksigcia byto serce swiata, Wieczne Miasto
Rzym, podnosi jeszcze wartos¢ jego wyboru i zaswiadcza o sile pragnienia, by
znalezé sie w murach Miasta Swigtego — Jerozolimy niebiafiskiej. Przy czym
wolno sadzi¢, iz w obrazie Aleksego, czczonego jako patron pielgrzymdw, nie
bez znaczenia okazalo sig i to, ze opusciwszy dom wyruszyl w podréz morska,
ktora przypomina¢ moze zegluge ludzkiego zycia®®.

Piotr Lombard, przywolujac posta¢ $wigtego, co nie zawahal si¢ odpowie-
dzie¢ na wezwanie Bozej taski, podkreslit, iz pobozny maz ,,zaczal nagi stu-
zy¢ Chrystusowi™™. W polskiej legendzie ostateczne ogotocenie Aleksego
z dobr tego $wiata nastepuje u celu jego pierwszej wedrowki, gdy ,,Rozdal swe
rucho zebrakom, / Srzebro, ztoto popom, zakom” (w. 97-98). Miody ksiaze
postusznie wypehit wigc nakaz Chrystusowy, ktéry w Ewangeliach zasmucit
bogatego mlodzienca: ,,Jesli chcesz by¢ doskonaty, idz, sprzedaj, co posiadasz,
i rozdaj ubogim, a bgdziesz miat skarb w niebie” (Mt 19, 21; Mk 10, 21;
Lk 18, 22)%%. Matzonek cesarskiej cory, nagi, pozbawiony bogactw, przepychu
1 majestatu ziemskiej wladzy nasladuje wigc nagiego Boga, ktory z mitosci
do upadtego cztowieka przyjal ciato, ogotacajac si¢ z potegi i majestatu Krola
niebios.

Rozdanie szat, srebra i zlota poczytywano wszakze nie tylko za znak dazenia,
by nago nasladowa¢ nagiego Chrystusa. W jednej ze swych homilii $w. Grzegorz
przekonywat bowiem: ,,nakazal nam Pan, bysmy si¢ wyrzekli naszych rzeczy

203 Zob. A. Nowicka-Jezowa, [Kilka uwag o hermeneutyce symboléw w tekstach literackich, gtos
w dyskusji], s. 304: ,,Wedrowka Aleksego po morzu (symbolu ztych mocy przenikajacych z sasied-
niego szeolu) jest figura zagrozen, jakim podlega homo viator, a rbwnoczesnie nadziei, ze wedro-
wiec, podrézujacy bez wiasnej busoli, lecz postuszny odmiennemu wichrowi Ducha, znajdzie bez-
pieczny port”.

204 Petrus Lombardus, Sententiae in IV libris distinctae, Lib. 1V, dist. 27, cap. VI, par. 2: ,,Beatus
etiam Alexius, similiter ex nuptiis diuina gratia uocatus, sponsam deseruit et nudus Christo famulari
coepit”.

205 Zob. choéby Mefret, Sermones de tempore et de sanctis, k. N3t (Sermo LXVIII. De sancto
Alexio Confessore): ,ldeo [beatus Alexius] signatur per adolescentem Mat. XIX. Qui venit ad
Christum dicens: «Magister bone, quid faciam, ut vitam aeternam possideam». Respondens Iesus:
[...] «Si vis perfectus esse, vade et vende omnia, quae habes, et da pauperibus et habebis thesaurum
magnum in caelo et veni sequere me». Unde scrutare legendam, an Alexius non sit ille, qui iussum
Domini integraliter adimplevit”.
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— bo wszyscy, ktorzy udajemy si¢ w boj wiary, idziemy w zapasy przeciwko
ztym duchom. Tymczasem zte duchy nie posiadaja na tym §wiecie nic wiasnego.
7 nagimi wigc powinnisSmy si¢ zmaga¢ nadzy. [...] Kto zatem podaza do walki
przeciw diablu, niech odrzuci szaty, zeby nie ulegl. Niech niczego w tym $wiecie
poprzez ukochanie nie posiada, niech nie poszukuje zadnych przyjemnosci
w rzeczach, ktore padaja™?’®. Wizje chrzescijanina, ktory staje do zapasow
z diabtem, zaczerpnat Grzegorz z listow $w. Pawla, ukazujacych wiernego wy-
znawcg Chrystusa jako zapasnika, ale tez biegacza, boksera i zolierza (1 Kor 9,
25-27; 2 Tym 2, 3-5). Aleksy, oddajac swe szaty i zabrane z rzymskiego domu
bogactwa, ostatecznie przypiecz¢towuje gotowos$¢ do pokornego znoszenia tru-
dow negdzy, a tym samym do zmagan ze $wiatem, cialem i szatanem. I jego
zwycigskie nasladowanie Chrystusa — ,,potgznego zapasnika”, ktéry pokonat
kusiciela-diabta®”’, opiewa tacinska redakcja ,,malzenska”, hymny, oficja i mod-
litwy. Wyslawia si¢ w nich bogobojnego ksigcia i jako Chrystusowego zapas-

206 Gregorius Magnus, Homiliarum XL in Evangelia 11 32, 2: ,,Ad se autem nobis uenientibus
dominus praecepit ut renuntiemus nostris, quia quicunque ad fidei agonem uenimus, luctamen contra
malignos spiritus sumimus. Nihil autem maligni spiritus in hoc mundo proprium possident. Nudi
ergo cum nudis luctari debemus. [...] Qui ergo contra diabolum ad certamen properat, uestimenta
abiciat, ne succumbat. Nihil in hoc mundo amando possideat, nullas rerum labentium delectationes
requirat, ne unde ad uotum tegitur, ad casum inde teneatur”. Przektad polski: $w. Grzegorz Wielki,
op. cit., s. 284-285. Por. Ubertino z Casale, Drzewo Zycia, s. 97: ,,Widzimy, ze wiele jest stopni
i zréznicowan nago$ci: jedna nago$¢ serca, inna nago$¢ serca i ciata. Nago$¢ serca jest przez
ogotocenie ducha ze wszystkiego niedoskonatego afektu chciwosci 1 pozadliwosci. O takiej nagosci
mowi Grzegorz w Homilii: «Nadzy z nagim winnni§my walczyé» [...]. Nagos$¢ cielesna i nagosé
serca ma trzy stopnie: jeden dotyczy odrzucenia wszelkiego zbytku i wlasnego posiadania [...]. Inna
nagos¢ jest wigksza i polega nie tyko na tym, co poprzednio, ale i na wyrzeczeniu si¢ wtadzy nad
ludem 1 na wyzbyciu si¢ wlasnej woli [...]. Jest i trzecia nago$¢, najwigksza, ktora polega na
wyrzeczeniu si¢ wszelkich $rodkdw utrzymania, potaczonym z niedostatkiem i brakiem odpowied-
niego zaopatrzenia. | to przynalezy Apostotom i mezom apostolskim”; Ubertino de Casale, Arbor
vitae crucifixae 3, 9: ,,Quibus videmus quod est multiplex gradus et differentia nuditatis. Alia est
cordis alia est cordis et corporis. Nuditas cordis est per exspoliationem spiritus ab omni imperfecto
affectu avaritiae et cupiditatis. Et de hac Gregorius in Homilia Nudi cum nudo luctari debemus. [...]
Nuditas corporalis et cordis triplicem habet gradum. Nam quaedam est magna quae attenditur in
abiectione omnis superfluitatis et proprietariae possessionis. [...] Est et alia nuditas maior quae non
solum consistit in his verum etiam in abnegatione potestatis possidendi populum et abnegatione
propriae voluntatis. [...] Est et tertia nuditas maxima quae consistit in his quae dicta sunt et insuper in
abdicatione omnis transitoriae facultatis cum penuria et indigentia opportunae sustentationis. Et hoc
competit apostolis et apostolicis viris”.

207 Zob. Thomas Aquinas, Catena aurea, cat. in Mt. 4, 2: ,Sicut autem Diabolus omnes
excaecabat, sic modo invisibiliter a Christo est excaecatus. Post quadraginta enim dies esurientem
sensit, et per quadraginta non esurientem non intellexit. Cum suspicatus est eum non esse filium Dei,
non cogitavit quoniam fortis athleta ad ea quae infirma sunt descendere potest”. Przektad polski: §w.
Tomasz z Akwinu, Ewangelia... Op. cit., s. 54: ,Diabel wszystkich zaslepil, a oto przez Chrystusa
zostal zaslepiony. Zauwazyl, ze po czterdziestu dniach taknat, a zapomniat, Ze przez czterdziesci dni
nie taknal. Nie wzial pod uwage, ze potezny zapasnik moze si¢ znizy¢ do tego, co stabe” ($w. Jan
Zlotousty).
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nika, boksera, co powalil szalejacego wroga, i jako triumfujacego zoierza,

co uzbrojony w wiarg, nadziej¢, mitos¢, zwycigzyl w walce z trzema przeciw-

nikami?®.

Jak za$ pouczaty Verba Seniorum, przekazujace lacinskiej Europie madrosé¢
Ojcow Pustyni, najpotezniejsza bronia w boju z szatanem jest pokora. Wyznat to
abbie Makaremu sam diabel, bezsilny wobec mocy poboznego mnicha: ,,Strasz-
nie cierpi¢ z twego powodu, Makary, gdyz nie mogg ci¢ pokonaé. Czynig to
wszystko, co 1 ty: ty poScisz, a ja wcale nie jadam. Ty czuwasz, a ja w ogdle
nie sypiam. W jednym tylko mnie przewyzszasz. [...] W pokorze, dzigki ktorej
nie moge ci¢ pokona¢”?®. Glosa przytoczona w Catena aurea $w. Tomasza
z Akwinu upewnia przy tym, ze pokornego Chrystusowego zapasnika wspiera
post i modlitwa. ,,Modlitwa bowiem umacnia ducha, post za$ ostabia zte sklon-
nosci ciata”',

Lacinska wersja ,,matzenska” przedstawia Aleksego jako pokornego jalmuz-
nika, ktory dniami i nocami oddawat si¢ postom, modlitwom i czuwaniu®'’.
Redakcja kanoniczna napomyka o jego nieustannej §wigtej gorliwosci i suro-
wosci zycia, jakie przez siedemnascie lat wiodl w przedsionku kosciota Matki
Bozej*'?. Polska legenda kiadzie nacisk na korne unizenie wysoko urodzonego
patnika, na wyrzekanie si¢ snu, zarliwe modly i wytrwale znoszenie stoty
i chlodu:

208 ¥ acinska redakcja ,,matzenska”: ,,.Deo dignus athleta” (Vita sancti Alexii Confessoris {inc.
,,Talis nimirum beatus Alexius”}. Op. cit., s. 306); In sancti Alexii (inc. ,,Cantemus omnes arbitro”):
Justum suum qui [sc. Christus] moribus / Ornavit ac virtutibus, / Alexium fortissimum, / Athletam
almum, inclitum” (AH 14a, s. 103, strofa 2); De sancto Alexio (inc. ,,Fraudis commentum sternitur”):
,Pugil dirus, victor mirus, / Te canimus invictum”; ,,Magnificemus omnium, / Caeli terracque
Dominum, / Qui vincendi robur mundum / Indidit mirandum / Alexio, qui furibundum / Hostem
stravit nefandum”; ,,Iubilemus summo regi, / Resistere qui carnis legi / Fecit athletam fortem, /
Alexium, qui mortem / Sprevit, ut angelorum / Se faceret consortem” (AH 25, s. 30); De sancto
Alexio (inc. ,,Ut inter spinas lilium”): ,,Hic in praesenti stadio / Cum hoste trino dimicat, / Accinctus
Christi gladio / Fortiter et superat. // Spe, fide caritateque / Viriliter armatus, / Quarum firmo
tutamine / In bello confortatus. // In tali sic militia / Hostes suos stravit” (AH 33, s. 34, strofy 6-8);
De sancto Alexio (inc. ,Laetare, Sion inclita”): ,,Agens Christi militiam / Hostes supplantat pedi-
bus, / Assecutus victoriam / Conregnat in caelestibus” (AH 52, s. 90, strofa 2). Por. Mefret, op. cit.,
k. N3r (Sermo LXVIII. De sancto Alexio Confessore): ,,[...] corpus eius [sc. beati Alexii] fuit vas
plenum balsamo sapientiae, quia diabolum et mundum vicit”.

2 Druga Ksiega Starcéw. Verba Seniorum, s. 162 (XV 26{464}).

210 Sw. Tomasz z Akwinu, Ewangelia... Op. cit., s. 234 (komentarz do Mt 17, 20).

2! Vita sancti Alexii Confessoris (inc. ,,Talis nimirum beatus Alexius”). Op. cit., s. 308: ,[...]
ipse ieiuniis et oracionibus et vigiliis vocabat nocte et die, et insolenci laborum fractus egrotare
aliquantulum cepit, de hoc eciam letus, quia in sudore vultus panem quotidie accipiens et imutatus,
infirmitate quoque ad perfectam sui probacionem temtari merebatur, ut quasi ex toto a se ipso factus
non solum aliis, sed et sibi ipsi iam esset alienus”.

212 Vita (inc. ,,Fuit Romae vir magnus”). Op. cit., s. 252, kol. lewa C: ,,llle namque homo Dei
in eodem, quo dictum est atrio permansit in sancta conversatione, et vitae austeritate per decem et
septem annos incognitus”.
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Wigc sam pod ko$ciotem siedziat,
A o jego ksig<s>twie nikt nie wiedziat.
Wige to zawzdy wstawat reno,
Ano kosciol zamkniono,
Wigc tu lezal podle proga
Falg, proszg swego Boga.
Ano z wirzchu szta przygoda:
Niegdy mroz, niegdy woda,
(w. 99-106)

W dziele Do siostr o doskonatosci zycia $w. Bonawentura (T 1274), objasnia-
jac oblubienicy Chrystusa, jak ,,0siagna¢ szczyt doskonatosci”, zalecat:

Powinna$ sobie przypominac¢, ze Chrystus zostal ponizony az do najhaniebniejszego rodzaju
$mierci [por. Flp 2, 8] i tak zostal ponizony, ze byt uwazany za trgdowatego. Dlatego wtasnie
prorok Izajasz powiedzial: ,,Poczytalismy go za tredowatego i ponizonego przez Boga” [Iz 53, 4].
Co wigcej, tak Go ponizono, ze w jego czasach nic nie uwazano za gorsze od Niego. [...] ,,Jezeli
wige sam nasz Pan i Nauczyciel” [J 13, 14] mowi: ,,Stuga nie jest wigkszy od swego pana”
[J 13, 16] ,,i uczen nie jest nad mistrza” [Mt 10, 24], jezeli jeste$ stuzebnica Chrystusa, jezeli
jeste$ uczennica Chrystusa, powinna$ zastlugiwaé na ponizenie i wzgardg i powinna$ by¢ po-
korna.*"?

W polskim poemacie Aleksy, ochoczy stuga Pana, Chrystusowy uczen, co
wyrzekt si¢ wszystkiego, dazy do doskonatosci nasladujac pokorg ponizonego
Zbawcy. 1 dobrowolne ukorzenie si¢ rzymskiego ksigcia objawia wyraziscie
jego lezenie ,,podle proga” $wiatyni. Wienczy ono zarazem zamorska podroz
swigtego, przypominajaca o obcosci w doczesnym $wiecie 1 ustawicznym zmie-
rzaniu do ojczyzny niebieskiej. A poniewaz gmach kos$ciota symbolizuje nie-
bianska Jerozolime, brame niebios, dom Boga®'*, lezacy u progu zebrak stanowi
wymowny znak pragnienia, by przez zaparcie si¢ samego siebie, przez opusz-
czenie bliskich, przez nasladowanie Chrystusa w Jego pokorze i ostatecznym
unizeniu przekroczy¢ prog domu niebieskiego Ojca.

Zapowiedz speinienia tej $wigtej tesknoty niesie cud, za sprawa ktérego
Aleksy wprowadzony zostanie do wngtrza §wiatyni. W lacinskiej redakcji kano-
nicznej przydarza si¢ to po siedemnastu latach jego przebywania w przedsionku
kos$ciota. Wowczas obraz Bogarodzicy przemowit do klucznika, nakazujac, aby
wprowadzit ,,cztowieka Bozego, albowiem stal si¢ on godny krélestwa niebies-
kiego, spoczat na nim Duch Bozy, a modlitwa jego jak kadzidto wznosi si¢ przed

213 Sw. Bonawentura, Do siéstr o doskonalosci zycia, s. 239 (2, 4).

214 Zob. D. Forstner, Swiat symboliki chrzescijarskiej, s. 371-372 (na s. 372 stowa Introitu
z Mszy $w. na poswigcenie kosciota: ,.hic domus Dei est, et porta coeli!”); J. Hani, Symbolika
Swiqtyni chrzescijanskiej, s. 27-33.
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Oblicze Pana™'". W lacinskiej wersji ,,malzenskiej” gltos dobywa sie z obrazu
Zbawiciela, polecajac koscielnemu, zeby odnalazt Aleksego posréd thumu
nedzarzy i przywiddt go przed cudowne malowidto, albowiem $wigty maz jest
tego godzien. I skoro tylko stopy poboznego zebraka dotknglty progow §wiatyni,
rozdzwonily si¢ wszystkie dzwony, tak jak stanie si¢ to po latach w Rzymie
— w chwili, gdy dusza Aleksego wkroczy do krolestwa niebios?'®.

Narratio polskiego poematu nie uscisla, kiedy wydarzyt si¢ cud, zaswiad-
czajacy o szczegolnej swigtosci pokornego ksigcia. I podkresla nie tyle ujaw-
nione w nadprzyrodzonym zdarzeniu uznanie Aleksego za godnego ojczyzny
niebieskiej, ile pelna matczynej troski dbalos¢ Bogarodzicy o cztowieka, co
z milosci do wiekuistego Ojca i tgsknoty za wiekuistym domem nie zawahat si¢
opusci¢ ziemskiego ojca i ziemskiego domu:

EzZ si¢ <z>stalo w jeden czas,
Wstatl z obraza Matki Bozej obraz.
Szedt do tego czlowieka,
Jen si¢ kluczem opieka,
I rzekt jest tako do niego:
,»Wstan, pusci cztowieka tego,
Otemkni mu ko$ciol Bozy,
A¢ na tym mrozie nie lezy”.
Zak sie¢ tego barzo lgknat,
Wstawszy, kosciot otemknat.

(w. 107-116)

Odmiennie niz inne wersje, redakcja polska zaznacza, ze cud wprowadzenia
do $wiatyni nie byt jedynym Bozym znakiem §wigtosci Aleksego, gdyz ,,To si¢

215 Vita (inc. ,,Fuit Romae vir magnus”). Op. cit., s. 253, kol. lewa C: ,Ille [...] homo Dei in [...]
atrio permansit [...] per decem et septem annos incognitus. [Postea vero volens Deus revelare causam
ipsius] imago, quae in honore sanctae Dei Genitricis Mariae ibidem erat, paramonario ecclesiae
dixit: Fac introire hominem Dei, quia dignus est regno caelorum, et spiritus Dei requiescit super
eum; et oratio ejus sicut incensum in conspectu Dei ascendit”.

218 Vita sancti Alexii Confessoris (inc. ,,Talis nimirum beatus Alexius”). Op. cit., s. 308-309: ,,Per
quinquennium ergo ibi [sc. Pisae] moratus Jerosolimam contendit, ubi nichilominus septennium
faciens inde ad Luccam navigio devenit civitatem magnam et inclitam, ubi imago Domini nostri Jesu
Christi a Nicomedeo secundum eius expressam similitudinem facta narratur et ab universo orbe
ibidem colitur et adoratur. Cum itaque venerabilis Alexius aliquamdiu ibi comoratus inter ceteros
nocte quadam pauperes ad hostium cubaret ecclesie, vox de ipsa imagine salvatoris ad mansionarium
facta est dicens: «Vade, inquit, exquire in turba pauperum foris ecclesiarum pauperem unum capite
crispo, barba modica, oculis stellantibus, manibus decoris, statura equali, indutum sago cilicino
et birro laneo, et introduc ipsum ad me, quia dignus est». Exurgens ille hostium ecclesie aperuit
invenit hominem et apprehensum illum intus duxit, ut ei fuerat imperatum. Cumgque limina
basilice tetigisset, omnes eiusdem ecclesie et per circuitum campane concrepuerunt nutu Dei sine
ministerio hominum”. Opis cudownego bicia dzwonéw w chwili $mierci Aleksego przytoczony
zostal w przyp. 95.
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nie jedno dziejato, / Ale sie czgsto dziejato” (w. 117-118)*"". Aura za$ cudow-
nosci, jaka opromienita posta¢ nieznanego zebraka, stata si¢ przyczyna jego
rosnacej slawy:

Wigce zak powiedal kazdemu,

I staremu, i mlodemu.

A gdyz to po nim uznali,

Wielika mu fate dali.

Za $wigtego ji trzymano

I wiele mu prze Bog dawano.
(w. 119-124)

Rzymski ksiaze, ktory zstapil z wyzyn na samo dno doczesnej hierarchii, aby
unikna¢ ,,niewlasciwego pragnienia wielkosci” i chwaly préznych zaszczytow,
po raz drugi musi zmierzy¢ si¢ z pokusa nagltego wyniesienia i chwaly. Po raz
drugi zatem pokorny nasladowca Chrystusa kuszony jest tak, jak Syn Bozy po
czterdziestu dniach postu. I ta kolejna proba nierozerwalnie wiaze si¢ z jego
postepem w doskonato$ci. Jak bowiem glosi Drzewo zycia Ubertina z Casale
(T po 1325), porzadek, w jakim Lukasz opisuje kuszenie Jezusa, ,,wydaje si¢
wielce pouczajacy [...]. Bo diabet najpierw kusi do grzechow cielesnych: wpierw
do obzarstwa, ktore jest brama do wszelkich nieczystosci. A kiedy natknie si¢ na
cztowieka, ktory mu si¢ opiera, to kusi go ambicja doczesnego panowania. |[...]
A kiedy diabet widzi, ze czlowiek odrzuca zaszczyty i potgpia pokusy cielesne,
wtedy zasadza si¢ na niego, by go postawic¢ na szczycie §wiatyni, czyli kusi go
stawa $wigtosci u ludzi”. ,,Przyczynami pokus” — objasnia Ubertino — ,,sq przy-
czyny pozadliwosci: przyjemnos¢ ciata, chciwos¢ dobr doczesnych, pragnienie
wladzy i zaszczytow, pragnienie stawy $wietosci™?'®. Aleksy, ktory poskromit
juz pragnienie cielesnych rozkoszy, bogactwa, wtadzy i zaszczytéw, musi stawic
czola pokusie stawy Swigtosci.

O podobnych aniotom ludziach $wigtych, ktorzy pokusie tej nie ulegli,
Augustyn mowit: ,,Kiedy spotkasz jakiego§ cztowicka §wigtego, sluge Boga,
gdybys chceiat jemu zamiast Bogu odda¢ czes$¢, powstrzyma cig¢. Nie chce sobie
przywlaszczy¢ nieprawnie chwaly Bozej, nie chce by¢ dla ciebie zamiast Boga,

217 C. Verdiani (op. cit., s. 116-118) przypuszcza, ze formuta zawarta w w. 117-118 stanowi
probg uprawdopodobnienia sekwencji zdarzen innej niz w redakcji kanoniczne;j.

218 Ubertino de Casale, Arbor vitae crucifixae 3, 4: ,,Ordo autem quem tenuit Lucas multum
nostrae instructioni servire videtur. Nam primo diabolus tentat de peccatis carnalibus. Et primo
de gula quae est ianua omnis spurcitiae. Quod si [...] invenerit hominem resistentem sibi, tentat de
ambitione temporalis dominii. [...] Postquam autem diabolus vidit hominem refutare honores et
carnalitatem contemnere, tunc sibi insidiatur ut ponat illum in pinnaculum templi scilicet in famam
hominum de gloria sanctitatis. [...] Causae autem tentationum sunt causae cupiditatis, sicut
delectatio carnis et aviditas temporalium et potestatis appetitus, gloriaec et famae sanctitatis”.
Przektad polski: Ubertino z Casale, op. cit., s. 87.
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ale wraz z tobg ulega¢ Bogu™*". Traktat O nasladowaniu Chrystusa za$ pouczal:
,»W istocie prozna chwala to nieszczgscie, to najwigksza marno$¢, poniewaz
odwodzi od chwaly prawdziwej i pozbawia taski niebieskiej. Bo kiedy czlowiek
sam sobie si¢ podoba, nie podoba si¢ Tobie, kiedy zada pochwat ludzkich, traci
warto$ci prawdziwe. Prawdziwa chwata i rados¢ to chlubi¢ si¢ Toba, nie soba,
cieszy¢ si¢ Twoim imieniem, nie wlasng cnotliwoscia, jezeli czym si¢ zachwy-
caé, to tylko Toba .

Zanim wszakze polska legenda ujawni, jakiego wyboru dokona ngcony
chwalq $wietosci pokorny ksiaze, ukazuje go w ogniu innej proby. Nakresliwszy
najpierw cudowne wyroéznienie Aleksego, potem dopiero — inaczej niz tacinska
wersja kanoniczna czy ,,matzenska”, a podobnie jak redakcja z IX w., przypi-
sywana Symeonowi Metafrastowi*?' — przedstawia przybycie do ,,Jelidocni” stug
Eufamijana. Wystani na poszukiwanie zaginionego dziedzica

Tu ji nadjeli

W jednym miescie, w Jelidocni.

Nie znat go jeden, jeko drugi,

A on poznal wszytki swe stugi.
(w. 131-134)

Los Aleksego, przybranego za syna i dziedzica przez niebieskiego Ojca,
mitego Bogu i ,,rado” Mu stuzacego, potwierdza shusznos$¢ przestrogi §w. Pawtla,
ze ,kogo miluje Pan, tego karze, chloszcze za$§ kazdego, ktorego za syna
przyjmuje” (Hbr 12, 6), i przestrog Eklezjastyka: ,,Synu, jezeli masz zamiar
shuzy¢ Panu, przygotuj swa dusze na do§wiadczenie!” ,,Bo w ogniu doswiadcza
si¢ zloto, a ludzi milych Bogu — w piecu utrapienia” (Syr 2, 1; 2, 5).

Niespodziane pojawienie si¢ poddanych Eufamijana, ktorzy w odleglej zamor-
skiej ziemi rozpytuja o syna rzymskiego moznowtladcy, stanowi dla Aleksego
kolejna probe. Swiadczy bowiem o niegasnacej — pomimo uptywu czasu i jego
nieobecnosci — tesknocie umitlowanych rodzicéw za swym jedynym potomkiem.
Niesie zywe przypomnienie ziemskiego domu i dawnego w nim pobytu wsrod
bliskich. Kusi moznoscia powrotu do wszystkiego, czego pobozny pielgrzym

219 Augustinus, Enarrationes in Psalmos 96, 12: ,,Cum inveneris hominem aliquem sanctum
servum Dei, si volueris illum colere et adorare pro Deo, prohibet te: non vult sibi arrogare hono-
rem Dei, non vult tibi esse pro Deo, sed tecum esse sub Deo”. Przeklad polski: $w. Augustyn,
Objasnienia Psalmow. Ps 78-102. Op. cit., s. 289. O pogladach Augustyna na zwiazki cudu i chwaty
zob. M. Rusecki, Cud w chrzescijanstwie, s. 54-55, 58-59.

220 Thomas a Kempis, De imitatione Christi 3, 40: ,Vere inanis gloria mala pestis vanitas
maxima; quia a vera trahit gloria: et caelesti spoliat gratia. Dum enim homo complacet sibi displicet
tibi: dum inhiat laudibus humanis privatur veris virtutibus. Est autem vera gloria et exultatio sancta,
gloriari in te et non in se: gaudere in nomine tuo non in propria virtute: nec in aliqua creatura
delectari nisi propter te”. Przektad polski: Tomasz a Kempis, O nasladowaniu... Op. cit., s. 158.

21 Zob. C. Verdiani, op. cit., s. 117-118.
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wyrzekt sig, uchodzac z Rzymu nazajutrz po ceremonii zaslubin. Rozpozna-
jac zatem ,wszytki swe shugi”, Aleksy poddany zostal probie, ktorej ogien
odstoni, czy nadal mitos¢ do Ojca niebieskiego przedktada nad mitos¢ do ojca
Eufamijana.

,,Bez proby nie ma oczyszczenia” — oznajmial §w. Augustyn — ,,Nie modlimy
si¢ [...] o odwrdcenie proby, ale zeby$my w probie nie upadli. Jesli kto§ musi by¢
wyprobowany w ogniu, nie modli si¢, zeby mu ognia oszczedzono, ale zeby
w ogniu nie sptonat”??. Sw. Pawet dodawat jednak otuchy, gdy w liscie do
Koryntian zapewnial: ,,Wierny jest Bog i nie dozwoli was kusi¢ ponad to, co
potraficie znies¢, lecz zsylajac pokuse, rownoczesnie wskaze sposob jej poko-
nania, abyscie mogli przetrwac¢” (1 Kor 10, 13).

Milosierdzie i taskawos¢ Boga wobec Aleksego objawily si¢ w tym, ze
jakkolwiek sprawil, iz ksiaz¢ przyjat datki od wlasnych poddanych, to zarazem
nie dopuscit, by rozpoznali oni swego pana. Nie przekazali mu wigc ojcowskiego
nakazu, by powrdcit, nie prosili i nie zaklinali w imi¢ Eufamijana, by ponie-
chat obranej przez siebie drogi do Boga. Tym samym — podobnie jak w chwili
potajemnej ucieczki z domu — Aleksemu oszczedzone zostato jawne przeciw-
stawienie si¢ woli doczesnego ojca.

We francuskim poemacie z lat 30. XIV stulecia opis zetknigcia Swigtego
z szukajacymi go stugami powiazany zostal z obszerna dygresja. Anonimowy
autor rozwaza w niej, czy Aleksy, nie dajac si¢ rozpoznaé, wystapit przeciw
czwartemu przykazaniu. I dowodzi, ze pokorny stluga Boga — niczym mnich
umarty dla §wiata — wyzej od przyrodzonej mitosci do rodzicow potozy¢ musial,
w duchu mitosci uporzadkowanej, milos¢ do Boga. Dlatego wlasnie, a nie
z powodu niegodziwosci, milczal wtedy, gdy za sprawa przybycia postancow
mito$¢ do rodzicow kusita go ku ztu — ku porzuceniu wiernej stuzby Panu®®.

W polskim poemacie rozziew miedzy mitoscia uporzadkowana a mitoscia
nieuporzadkowana zobrazowany zostal poprzez ukazanie przeciwstawnych od-
czu¢ — Aleksego, ktory z rak swoich poddanych otrzymuje jalmuzng, oraz
Eufamijana i Aglijas, ktorzy pojmuja, ze ich wysitki odnalezienia syna byly
daremne:

Brat od nich jelmuzny jich,
Wigc wiesiot byt,

Iz ji tym Bog nawiedzil.
Tu sa jechali od niego,

A nie poznat zadni jego,

222 Augustinus, De sermone Domini in monte 2, 30; 2, 32: ,,sine temptatione probatus esse nullus
potest”; ,,non ergo hic oratur ut non temptemur, sed ut non inferamur in temptationem; tamquam si
quispiam cui necesse est igne examinari non oret ut igne non contingatur, sed ut non exuratur”.
Przektad polski: $w. Tomasz z Akwinu, Ewangelia... Op. cit., s. 93 (komentarz do Mt 6, 13).

23 Zob. Ch. Kriele, op. cit., s. 135, 160-180.
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A oécu sa powiedzieli:

,Nigdziejsmy go nie widzieli”.

A gdy to ociec ustyszal ta stowa,

Tedy jego zato$¢ byta nowa.

Tu jat ptaka¢, narzekac,

Mac nie mogta ptaczu przestac.
(w. 135-145)

Rodzice, na prézno pragnacy — wbrew Bogu — odzyska¢ jedynego dziedzica,
rozpaczaja tak, jakby utracili go na nowo. Mito§¢ nieuporzadkowana wiedzie ich
do wielkiej zato$ci, gorzkiego ptaczu i narzekania. Aleksy, ozywiany mitoS$cia,
ktorej porzadku nie zachwiato spotkanie z wyslannikami ojca, ,,wiesiot byt”
— tak jak w tacinskiej redakcji ,,matzenskiej”, napomykajacej o jego radosci,
gdy przyjal blogostawienstwo jalmuzny z rak swoich stug”*. T owa rado$c¢,
jakiej zaznaje bogobojny ksiaze w godzinie utrapienia i proby, stanowi zapo-
wiedz radosci niebios i $§wiadczy o jego postepie na drodze ku niebieskiemu
dziedzictwu. ,,Placz” bowiem, przekonywal §w. Augustyn, ,,jest smutkiem po
stracie czego$ drogiego. Przychodzac do Boga, nawroceni porzucaja wszystko,
co bylo im drogie na tym $§wiecie. Nie cieszy juz ich to, co cieszylo niegdys.
I dopoki trwa w nich mito$¢ tego, co wieczne, nie cierpia z tego powodu.
Pociesza ich bowiem Duch Swiety, ktéry gtéwnie dlatego nazywa sig Parakle-
tem, czyli Pocieszycielem. Opuszczajac wigc rado$¢ doczesna, zazywaja wiecz-
nej. Dlatego Pan powiada: beda pocieszeni”?®. Brunetto Latini za$ nauczat:
,»Skoro cnota jest tak dobra nauczycielka, a jej owoce przynosza tyle pozytku,
jak twierdza wszyscy medrey, powiadam, ze dusza napelniona cnotg cieszy si¢
radoscia raju ziemskiego; tak bowiem jak cztery rzeki optywaly ten raj, dajac mu
urodzaj, podobnie dusz¢ zraszaja cztery cnoty, wspierajac ja przeciw pozadli-
wosci ciala, bo jak mowi Biblia, im wyzsze cnoty, tym wieksze mestwo”?%°.

Przedstawiwszy zwycigskie przetrwanie pokusy powrotu do bliskich, narratio
polskiego poematu odstania, co uczynit ,,wielebny” ksiaz¢ kuszony chwata
Swietosci:

24 Vita sancti Alexii Confessoris (inc. ,,Talis nimirum beatus Alexius”). Op. cit., s. 308: ,,Mittit
ex consilio amicorum Eufemianus in diversas partes terrarum servos et ministros, ut requirant et
reducant filium. Quorum duo Pisam veniunt et agniti ab Alexio non eum tamen agnoscunt ipsi.
Accepit de manibus ipsorum elemosinam, in hoc quoque gaudens quia de manibus, inquit, servorum
suorum hodie benediccionem accepi”.

225 Thomas Aquinas, Catena aurea, cat. in Mt. 5, 3: ,,Luctus est tristitia de amissione carorum.
Conversi autem ad Deum ea quae in hoc mundo cara habebant amittunt: non enim gaudent his
rebus quibus ante gaudebant; et donec fiant in illis amor aeternorum, nonnulla moestitia sauciantur.
Consolabuntur ergo spiritu sancto, qui maxime propterea Paraclitus nominatur, idest consolator,
ut temporalem amittentes, aeterna laetitia perfruantur, et ideo dicit quoniam ipsi consolabuntur”
(Augustinus, De sermone Domini in monte 1, 5). Przektad polski: §w. Tomasz z Akwinu, Ewangelia...
Op. cit., s. 66.

226 Brunetto Latini, op. cit., s. 267 (I 53, 4).
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A wigc $wigtemu Aleksemu,
Temu ksiedzu wielebnemu,
Nieluba mu fata byta,

Co sie¢ mu ondzie wodzifa.
Tu si¢ w<e>zbral jeko mogg,
Wsiadl na morze w koge,

(w. 146-151)

Aleksy — tak samo jak wowczas, gdy wywyzszyt go §lub z coérka cesarza —
wyrusza w morska podroz. Obie ucieczki pokornego nasladowcy Chrystusa
nierozerwalnie wiaza si¢ z kuszeniem, jakiego doznat takze Zbawiciel. Obie
poswiadczaja wlasciwy wybor poboznego meza: wtedy Aleksy, wyniesiony na
szczyt doczesnej hierarchii, uciekt od proznej chwaty ziemskich zaszczytow;
teraz, gdy jako nieznany zebrak zyskal stawe i wyniesiony zostal nad innych
mocg swej pokory, poboznosci i1 potwierdzajacych ja cudéw, uchodzi od chwatly
swigtosci. I tak jak wtedy, wedlug polskiej legendy, gorliwy stuga Pana ,,si¢ na
morze wezbral” (w. 91), tak teraz ,,si¢ wezbral jeko moge, / Wsiadl na morze
w koge”. Paralel¢ pomiedzy obiema ucieczkami Aleksego wyraziscie rysuje tez
tacinska redakcja ,,matzenska”. Tu bowiem i za pierwszym, i za drugim razem
szlachetny patnik wymyka si¢ noca, by wej$¢ na okret i odptyna¢ w zamorska
podroz*?’. W wersji kanonicznej za$ zaznacza si¢, ze z Edessy $wiety ucieka
potajemnie, a w Laodycei wsiada na statek, by dobi¢ do Tarsu w Cylicji i tam
pozosta¢ jako nieznany jalmuznik u wrot kosciota $w. Pawla®*®,

Zamiar dotarcia do jasno okreslonego celu wyeksponowany zostat réwniez
w polskim poemacie:

Brat si¢ do ziemie, do jednej,
Do miasta <Tarsa w> Syr<yj>ej.
Tam byt czut §wigtego Pawta,
Tu byla jego mys$l padia.
(w. 152-155)

I owo mocne podkreslenie zamystu $wigtego pielgrzyma u§wiadamia, ze nagta
zmiana kursu dokona si¢ catkowicie wbrew niemu i ze nie spodziewal si¢ on,

27 Vita sancti Alexii Confessoris (inc. ,,Talis nimirum beatus Alexius™). Op. cit., s. 307, 309:
,Egressus autem post multa edificacionis et consolacionis verba, tradidit vestimenta sua pauperibus,
et ipse vilissimo indutus habitu navem conscendit et vento prospero nocte illa et die sequenti
deportatus, inventus est in portu Pisano”; ,,Qui cum se tantis laudibus iudicaret indignum timens
quoque ne omnem diu habitum pro Deo laborem inani favore perderet, nocte inde perfugit et navim
conscendit”.

228 Vita (inc. ,,Fuit Romae vir magnus™). Op. cit., s. 252, kol. prawa D: ,[...] dum [...] isdem homo
Dei ab hominibus venerari coepisset, humanam fugiens gloriam, occulte exiit de civitate Edessa, et
venit Laodiciam, ibique navem ascendens volebat in Tharsum Ciliciae ire, ut in templo S. Pauli,
quod ibidem est, maneret incognitus”.
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do jakiego portu przywioda go wyroki Stworcy. A przywiodly go do ziemskiej
ojczyzny, ktéra w imig¢ shuzby Krolowi niebios opuscit przed siedemnastu laty:

Wiec sie wietr obrocit,
Ten ci <ji> zasi¢ nawrocit.
A gdy do Rzyma przyjal, Bogu dzigkowat,
1z ji do swej ziemie przygnat.
(w. 156-159)

W dygresji towarzyszacej scenie zetknigcia ze stugami ojca anonimowy autor
francuskiego poematu z XIV w. dowodzit, ze gdyby Aleksy dat si¢ rozpozna¢,
moglby ulec pokusie, ktora wielu mnichéw stgsknionych za rodzing sklonita
do porzucenia klasztoru®®. T wiasnie tradycja monastyczno-ascetyczna, nieroz-
dzielnie spleciona z tradycja legendy o Aleksym**, ukazuje pragnienie powrotu
do ojczyzny i ponownego spotkania z bliskimi jako szczegodlne zagrozenie dla
chrze$cijanina, co dla imienia Chrystusowego opuscit dom, braci, siostry, ojca
i matke. W spisanym przez Hieronima Zywocie mnicha Malchusa $wiatobli-
wy starzec, ktory w mlodosci odszedt od rodzicow, aby unikna¢ matzenstwa
i zachowaé czysto$¢, wyznaje:

Po wielu latach przyszta mi mysl, by wréci¢ do ojczyzny i — jesliby zyta jeszcze matka —
pocieszy¢ ja we wdowienstwie (powiedziano mi bowiem, ze ojciec juz nie zyl). Zamierzatem
nastepnie sprzeda¢ majateczek i czg§¢ pienigdzy rozdac¢ ubogim, czg$¢ przeznaczy¢ na zatozenie
klasztoru, a czg$¢ [...] zachowaé na zaspokojenie moich wydatkow.

Moj opat zaczat krzyczeé, ze jest to pokusa diabta i ze pod pozorem szlachetnej sprawy kryje
si¢ chytro$¢ odwiecznego wroga [...]. W ten sposob liczni mnisi zostali zwiedzeni; diabet nie
ujawnia nigdy prawdziwego oblicza.”!

W Historia Lausiaca Palladiusza Jan z Lykopolis, pobozny mnich, co ,,Po
trzydziestu latach pobytu w zamknigciu [...] otrzymat dar przewidywania przy-
sztosci”, pociesza mnicha drgczonego watpliwos$ciami:

Czeka cig wiele utrapien, zaznasz wielu pokus sktaniajacych ci¢ do opuszczenia pustyni [...].
Demon roznieci w tobie na nowo t¢ pokus¢ podsuwajac ci pobozne i stuszne preteksty. Tchnie
w ciebie tgsknote za ojcem, a takze pragnienie udzielenia pouczenia o wierze bratu i siostrze.
Oto wigc przynoszg ci dobra nowing: oni oboje zostali zbawieni, gdyz porzucili zycie $wieckie,

229 Zob. Ch. Kriele, op. cit., s. 165.

20 Zob. R. Strecke, op. cit., s. 11-35; L. Gnédinger, op. cit., s. 20-21, 39-40.

1 Hieronymus, Vita Malchi 3 (PL 23, kol. 55 A): ,,Post multos annos incidit mihi cogitatio ut ad
patriam pergerem, et dum adhuc viveret mater (iam enim patrem mortuum audieram) solarer vidui-
tatem eius; et exinde venundata possessiuncula partem erogarem pauperibus, ex parte monasterium
construerem [...] partem in sumptuum meorum solatia reservarem. Ob hoc clamare coepit abbas
meus diaboli esse temptationem, et sub honestae rei occasione antiqui hostis astutias. [...] Sic multos
monachorum esse deceptos; numquam diabolum aperta fronte se prodere”. Przektad polski: Hiero-
nim, Zywot Malchusa — mnicha wzietego do niewoli, s. 180.
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a twoj ojciec ma jeszcze przed soba wiele lat zycia. Wytrwaj wigc na pustyni i niechaj
wspomniane powody nie ciagna ci¢ do ojczyzny. Napisano bowiem: ,,Ktokolwiek przyktada reke
do pluga, a wstecz si¢ oglada, nie nadaje sie¢ do krolestwa niebieskiego” [Lk 9, 62].2%

By¢ moze zatem wlasnie dlatego, ze w tradycji monastycznej tesknote za
ojcem i ojczysta ziemia poczytywano za podstepna pokus¢ demona, polska
legenda tak silnie podkresla, ze my$l Aleksego kierowata si¢ ku — zgota odleglej
od Rzymu — krainie. Kiedy wszelako wbrew woli poboznego ksigcia wiatr
»przygnat” go ,.do swej ziemie”, $wicty rozwazy¢ musiat sens tego cudownego
zrzadzenia Stworcy.

Traktat O nasladowaniu Chrystusa gtosi: ,,Czlowiek nie moze by¢ bezpieczny
od pokus, dopdki zyje, poniewaz to w nas samych tkwi zrédto pokusy, jako ze
urodzili$my si¢ z pozadania. Ledwo odrzucimy jedna pokusg i udrgke, a juz
nadciaga druga i ciagle mamy powod do cierpienia [...]. Niektorzy, uciekajac
od pokus, wpadaja w nie jeszcze glebiej. Ucieczka nie prowadzi do zwycigstwa;
tylko cierpliwoscia 1 pokora mozemy okaza¢ si¢ silniejsi od tych naszych
wrogow 2,

Aleksy, pokorny nasladowca Chrystusa, dwukrotnie juz odpowiadal na pokuse
ucieczka. Teraz zas, powrocony przez Boga do migjsca, jakie porzucit u po-
czatku tutaczki, pojmuje, ze Stwoérca zada od niego, by w rodzinnym domu
— uzbrojony w Chrystusowa pokorg i cierpliwo$¢ — podjat si¢ najcigzszych
zmagan: walki z pokusami, od ktorych przed laty umknat. Przy czym walka
Bozego zapasnika bedzie tym cigzsza, im bardziej Aleksy mituje swych bliskich
i im gorecej oni sami, pomimo uplywu czasu, mituja nieobecnego syna i mat-
zonka.

Gdy przeto tacinska wersja ,,malzenska” opisuje niespodziewana przez swig-
tego zmiang kursu, zaznacza, ze z tajemnego wyroku Boga znalazt si¢ on

232 Palladiusz, op. cit., s. 162, 165 (XXXV 2, 8-9), por. s. 182-183 (XXXIX 1-2). Por. Hiero-
nymus, Epistulae 64, 4: ,Quanti monachorum, dum patris matris que miserentur, suas animas
perdiderunt! Super patre et matre pollui nobis non licet, quanto magis super fratre, sororibus,
consobrinis, familia, seruulis! Genus regale et sacerdotale sumus”; Regula Stephani Muretensis
auctore Stephano de Liciaco 63: ,Item quia carnalis cognatorum affectus, plerosque religiosos ab
amore diuino plurimum reuocare et bona ecclesiarum ualde solet dissipare, huius religionis prior
omnino caueat, ne propriis cognatis, excepto hospitalitatis beneficio et quolibet parui pretii
munusculo, aliquid largiatur”; Hieronymus, Epistulae 14, 2: ,,Licet paruulus ex collo pendeat nepos,
licet sparso crine et scissis uestibus ubera, quibus nutrierat, mater ostendat, licet in limine pater
iaceat, per calcatum perge patrem, siccis oculis ad uexillum crucis uola! Pietatis genus est in hac
re esse crudelem”. Por. ibidem, 60, 9. Zob. tez Kriele, op. cit., s. 169, 175-176.

23 Thomas a Kempis, De imitatione Christi 1, 13: ,,Non est homo securus a temptationibus
totaliter quamdiu vixerit; quia in nobis est unde temptamur: ex quo in concupiscentia nati sumus.
Una temptatione seu tribulatione recedente alia supervenit; et semper aliquid ad patiendum habe-
bimus [...] Multi quaerunt temptationes fugere: et gravius incidunt in eas. Per solam fugam non
possumus vincere: sed per patientiam et veram humilitatem omnibus hostibus efficimur fortiores”.
Przektad polski: Tomasz a Kempis, O nasladowaniu... Op. cit., s. 36.
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w rzymskim porcie, aby poddany byt jeszcze trudniejszej probie niz te, jakich juz
dos$wiadczyt. Przedstawia rowniez glgboka boles¢ Aleksego, ktory — spostrzegt-
szy, ze wrocit do ojczyzny — placze i posrod westchnien wola: ,,Biada mi!”***
Sw. Wojciech, stawiac stato§é i cierpliwo$é pokornego pielgrzyma, glosi, ze
w sercu swym S$cierpiat on niewypowiedziane pokusy i niepokoje, jakie budzit
widok ojca pograzonego w zalobie i matki, dniem i noca optakujacej syna>.
Honoriusz z Autun (T ok. 1150) stwierdza, ze Aleksy cierpliwie, ale wylewa-
jac tzy, zniést smutek rodziciela, Zatobe matki, westchnienia ukochanej zony
i lamenty stug, ogarnietych zalem po jego odej$ciu®*®. Piotr Damiani za$ oznaj-
mia, ze tak jak Chrystus zstapil do piekiet, tak jego bogobojny nasladowca
1 zotierz powrdcit do domu — nie dlatego, ze ulegt diabelskiej pokusie, lecz by
zwie$¢ 1 pokonaé szatana. I wprost dodaje, ze walka ponad ludzkie sity, jaka
stoczyl tu Aleksy, stanowi nowy rodzaj meczenstwa. Dostrzegana bowiem
codziennie mitos$¢ tgskniacych za nim rodzicow byta dla niego bardziej bolesna
niz katowskie tortury dla dreczonych chrzescijan. Oni musieli wytrzymac straszli-
wa wscieklos¢ sedziow, on natomiast — widok czarownej, tagodnej i wdzigcznej
twarzy swej zony>’. W stowach tych, jak si¢ zdaje, pobrzmiewa echo Augusty-

24 Vita sancti Alexii Confessoris (inc. ,,Talis nimirum beatus Alexius”). Op. cit., s. 309: ,[...]
nocte inde perfugit et navim conscendit et in Africam ire disponens secreto Dei iudicio, ut amplius
probaretur in portu romano post multos dies eiectus est. Qui cum notam sibi patriam cerneret, inge-
miscens et ex alto corde trahens suspiria, «heu mey, inquit, «en habeo rursus implicari seculo [...]»”.

5 Zob. przyp. 28.

236 Zob. Honorius Augustodunensis, Speculum Ecclesiae 27 (PL 172, kol. 1046 A): ,,[Alexius]
patris dolorem, matris moerorem, dulcis sponsae suspiria, lugentis familiae pro se lamenta flebiliter
et pacienter sustinuit, acceptas elemosinas pauperibus erogavit, post diuturna jejunia tenui victu
corpus recreavit, talique modo XXXIIII annis certavit”. Zob. tez N. Cartlidge, op. cit., s. 84-85.

237 Zob. Petrus Damianus, Sermones 28 (PL 144, kol. 658 C-659 A): ,,Salvator noster descendit
in tartarum, non ut illud velut habitator incoleret, sed ut destructor potius et eversor diabolicae
nequitiae latebras dissiparet. Sic et B. Alexius, dum paternam domum tanquam retrogradus abre-
nuntiator ingreditur, decepit mundi principem, omnisque fraudis atque malitiae fefellit auctorem.
Unde novum martyrii genus, novum praebet in admiratione spectaculum. Martyribus enim carcer
erat poena, catena pressura; isti vero propria domus auratis decorata tricliniis erat materia tentationis.
Illos torquebat manus armata carnificum; istum gravius puniebat conspecta quotidie pietas
genitorum. In martyrem quemlibet fremebat horrenda rabies judicis, hunc blanda, mitis atque
venusta facies impugnabat uxoris. Martyribus in aula principum ingerebatur poena tortorum; hic
autem in domo proprii juris invisibiliter torquebatur, velut in area tribunalis. Illis fuerat poena
supplicium; huic e contrario blandimenta tormentum”. Por. tez lacinska redakcj¢ ,,malzenska”
w scenie jednej z rozmow nie rozpoznanego ng¢dzarza z jego matzonka, Adiatyka, o Aleksym:
»«Quid quo se, ait, nomine appellabat?» «Alexius», inquit. «Et nostri, ait, illam solebat facere
mencionem?» «Frequenter», inquit. «Nam adeo se mihi familiarem predebat, ut nichil de se ipso
qualiter te annuente fugerit michi negare soleret». «Et patris et matris gemitum et mea, ait, suspiria
nunc cogitabat?» «Omnia», inquit, «et hec ipsa suo cordi exilio graviora firmabat. Attamen se omnia
propter Deum ad perfectam sui probacionem et retribucionis eterne cumulum patienter sustinere
et usque in finem latere velle dicebaty” (Vita sancti Alexii Confessoris {inc. ,,Talis nimirum beatus
Alexius”}. Op. cit., s. 310-311). O mgczenstwie Aleksego zob. tez L. Gnédinger, op. cit., s. 38-39,
63-69.
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nowej pochwaty umeczonych, ktorzy — rozpaleni mitoscia do Jezusa — wytrwali
najcigzsze doswiadczenie: pokuse poddania si¢ uczuciom do bliskich:

Takim, ktérych mito§¢ Chrystusa i prawdy doprowadzita do mgczenstwa, co moga zrobi¢
usitowania srozacych si¢? Wigkszy gwalt zadaja im placzace oczy najblizszych niz przesla-
dowania napastnikow. Iluz bowiem powstrzymywaty dzieci, zeby nie cierpieli! U iluz kolan
tarzaty si¢ zony, zeby nie zostawiali ich wdowami! Jak wielu rodzicom dzieci nie pozwalaty
umieraé [...]. Ale czyz tzy potrafia zala¢ mito$¢ niezaleznie od tego, ile by ich wylano [...]?**®

Takze Aleksy, przekonywat $sw. Wojciech, mogl wycierpie¢ wszystko, co
przyniost mu powrdt do rodzinnego domu, poniewaz jego serce ptongto ogniem
Boskiej mitosci®®’.

Dzigkczynienie, jakie w polskim poemacie sktada Bogu $wigty, ,,coz mitowat
Boga swego”, jest wyrazem zrozumienia i pokornego przyjecia Bozego nakazu,
tozsamego dlan z konieczno$cia poddania si¢ mgce. Dzigkuje Panu w mysl stow
listu Pawla do Rzymian: ,chlubimy si¢ takze z uciskoéw, wiedzac, ze ucisk
wyrabia wytrwato$¢” (Rz 5, 3)**, ale zapewne i dlatego, ze dana mu zostata
taska nasladowania Chrystusa w meczenstwie?*!. Jezus, poruszony trwoga nad-
chodzacej Pasji, modlit si¢: ,,Ojcze, jesli chcesz, zabierz ode Mnie ten kielich!
Jednak nie moja wola, lecz Twoja niech si¢ stanie!” (Lk 22, 42). Aleksy,

3% Augustinus, Enarrationes in Psalmos 47, 13: ,[...] tales quos vere Christi et veritatis caritas
perduceret ad passionem, quid eis fecerunt tentationes saevientium? Maiorem violentiam habuerunt
oculi flentium suorum, quam persecutiones insectantium. Quam multos enim tenebant filii ne
paterentur! Quam multorum genibus provolvebantur uxores, ne viduae relinquerentur! Quam multos
parentes filii prohibebant mori [...]! Sed lacrimae quantaelibet et quantolibet impetu fluerent, quando
ardorem caritatis exstinguerent?” Przektad polski: §w. Augustyn, Objasnienia Psalmow. Ps 36-57.
Op. cit., s. 217.

29 Zob. przyp. 28.

240 Por. $w. Augustyn, Objasnienia Psalméw. Ps 124-150. Op. cit., s. 148. Przeciwstawia sig
tu duchowa rado$¢ cierpiacego i nietrwala rado$¢ rozkoszujacego si¢ przemijajacymi dobrami:
,,Postuchaj radujacego si¢ w utrapieniu: «Chlubimy sig takze z uciskoéw» [Rz 5, 3]. [...] Natomiast
niech kazdy zwraca uwagg na swoje whasne szczgscie, ktore napetnia jego duszg i niejako rozsadza
go rados¢, z jej powodu wynosi si¢ i powiada: Jestem szczgsliwy. Niech uwaza, czy to szczgscie nie
plynie, czy moze w nim by¢ pewny, ze bgdzie ono trwalo na wieki. A jezeli pewnym nie jest,
poniewaz widzi, iz to, czym sig cieszy, jest ptynne, niech wie, ze jest to rzeka Babilonu. Niech nad
nig usiadzie i placze. A bedzie siedzial i ptakal, o ile wspominal Syjon”; Augustinus, Enarrationes
in Psalmos 136, 5: ,,Audi in maerore laetantem: gloriamur, inquit, in tribulationibus. [...] Adtendat
quisque ipsam felicitatem suam, qua exsultavit anima eius, et tumuit quodammodo gaudio, et extulit
se et dixit: Felix sum. Adtendat si non fluit illa felicitas, si potest certus esse de illa quia manet in
aeternum. Si autem non est certus, et videt fluere unde gaudet; fluvius Babylonis est: sedeat supra et
fleat. Sedebit autem et plorabit, si recordatus fuerit Sion”.

241 Por. De sancto Alexio (inc. ,,Phaleratus vitiis”): ,,Servi tamen peccato servientes, / A vetitis
cavere non valentes / Coquinae squaloribus, / Iniuriis, doloribus / Omnigenis sanctum lacessarunt. /
Qui patienter sustinens, / Grates Deo referens, / Quod pati pro eo dignus fuit, / Qui mortis sacvae
crucem non effugit, / His se tradens, / Qui fel, acetum sibi propinarunt” (AH 37, s. 104, strofa Sa).
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w modlitwie poprzedzajacej jego dtugotrwata meke, roOwniez wyraza ostateczne
wyrzeczenie si¢ wlasnej woli — pragnie teraz tego, co zgodne z wola Boga®**.
Bog za$ nie dat mu doptynaé do ziemi $w. Pawla:

[...] Bogu dzigkowal,

1z ji do swej ziemie przygnal.

A rzekac: ,,Juz tu cheg cirzpie¢

Meke i wsztki zte file jimiec

U mego oéca na dworze,

Gdym nie przebyl za morze”.
(w. 158-163)

Owo modlitewne wyznanie bliskie jest stowom, jakie bogobojny pielgrzym
wypowiada w greckiej redakcji z IX stulecia, przypisywanej Symeonowi Meta-
frastowi, odmienne natomiast od najbardziej rozpowszechnionej tradycji, po-

swiadczonej przez najstarsza wersje tacinska, redakcje kanoniczna i tacinska

wersje ,,malzenska”?**.

Roéwniez odmiennie niz w innych opracowaniach polska legenda umiejscawia
spotkanie Aleksego z Eufamijanem. Jak bowiem glosi narratio, ubogi wedro-
wiec ,,potkal” ,,o¢ca swego” ,,na zoraw<iu> przed grodem” (w. 164-165). Scena
na moscie, symbolizujacym przeciez przejscie pomigdzy ziemia wyobcowania
i bezdomnosci, z ktérej przybywa Aleksy, a ziemia ojczysta, sercem $wiata,
rozpoczyna ostatni, najtrudniejszy etap drogi pokornego ksigcia do krolestwa

242 Zob. L. Gnidinger, op. cit., s. 68: (o starofrancuskiej Piesni o swigtym Aleksym) ,Mit dem
Gebet um das lebensldngliche Unerkanntsein im véterlichen Haus beginnt die Passion des Alexius,
in welche er wider den eigenen Willen einwilligt. Ubrigens wiederum ein Zug, der den Legenden-
helden auf Christus hin transparent werden 148t und ihn im Analogieverhéltnis als «alter Christus»
kennzeichnet”.

243 Redakcja grecka, przypisywana Symeonowi Metafrastowi: ,,Z taski Boskiej nie bede juz
cigzarem nikomu z obcych, lecz wejd¢ do domu mego ojca, gdzie nie pozna mnie nikt z jego
mieszkancow” (cyt. za: C. Verdiani, op. cit., s. 119). Najstarsza redakcja tacinska: ,,Melius ergo
erit ut a patre proprio elemosinam accipiam quam ab estraneis atque incognitis” (ibidem). Redak-
cja kanoniczna: ,,Ut autem ipse homo Dei se illuc [sc. Romam] venire perspexit, dixit in corde
suo: Vivit Dominus, quia alicui onerosus non ero, neque alibi ibo, nisi in domum patris mei,
quia cognitus illic non ero” (Vita {inc. ,Fuit Romae vir magnus”}. Op. cit., s. 252, kol. pra-
wa D). Lacinska redakcja ,malzenska”: ,,«heu me, inquit, en habeo rursus implicari seculo, nisi
forte facies mutata et habitus illos eciam latere me faciant qui secudnum carnem me genue-
runt. Et qui ad hoc sub celo tam idonei, ut egentem pascant, infirmum sustinent, quam illi, qui
ex iure carnis pre omnibus mei sunt debitores»” (Vita sancti Alexii Confessoris {inc. ,,Talis nimirum
beatus Alexius”}. Op. cit., s. 309). Zob. tez C. Verdiani, op. cit., s. 119-120. Zdaniem uczonego,
»Aleksy przeczuwa grubianstwo, okrucienstwo i drwiny stug, ktére czekaja go w domu ojca,
i wydaje si¢ [...] z tego zadowolony: to nowa proba, ktora Bog chce go doswiadczy¢” (ibidem,
s. 119).
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niebios — otwiera okres jego pasji***. I juz u poczatku swej meki Swiety prze-
trzyma¢ musi dotkliwa probe, odstaniajaca, czy zdota zachowa¢ wlasciwy po-
rzadek mitosci i czy — wiedziony mitoscia do Ojca niebieskiego — przezwyciezy
pokuseg poddania si¢ przyrodzonym uczuciom do ziemskiego ojca, opuszczonego
przed siedemnastu laty. Wprawdzie Aleksy ufa zapewne, o czym wprost mowi
w innych wersjach, ze po takim czasie nie zostanie juz rozpoznany, ale bgdzie
musiat nie tylko stana¢ twarza w twarz z umilowanym rodzicem, lecz i prosi¢
go o milosierdzie, odwotujac sig, jak zgodnie glosza rézne redakcje, do troski
Eufamijana o dobro jedynego potomka. ,,Potkal” zatem

Oc¢ca swego i jat go prosic:

,»W jimi¢ Syna Bozego

I dla syna twego, Aleksego,

A racz mi swq jelmuzng dac,

Bych mogt ty odrobiny brac,

Co beda z twego stota padac”.
(w. 165-170)

W polskim poemacie, inaczej niz cho¢by w opracowaniach, w jakich z ust
tajemniczego ne¢dzarza takze pada imi¢ Aleksego, w pierwszych dwu wersach
wypowiedzi patnika zestawiony zostat Syn Bozy i syn Eufamijana®?®. Aleksy,

244 Powr6t Aleksego do domu przedstawia jako ostatni, najtrudniejszy etap jego duchowego
wzrastania i doskonalenia Piotr Damiani (Sermones 28, PL 144, 655 A-655 D): ,,Primum est, quod
mundum et mundana quaeque contempsit; secundum, quod peregrinus, et in omni facultate nudatus,
per decem et septem annos in Edessae Mesopotamiae civitate omnium rerum penuriam pertulit: jam
vero tertium est, quod domum propriam felici postlimio rediens, durumque certamen aggressus, inter
uxorem et utrumque parentem, inter vernaculos diversamque familiam, ut soli Deo fieret veraciter
notus, omnium fefellit aspectus. Postremo quartum est, quod illic post alapas ac verbera servulorum,
post subsannationes et contumelias irridentium, post cachinnantium ac saevientium plagas, post
intolerabiles denique patientissime toleratae calamitatis injurias, tandem feliciter obiit, tantique
laboris immensa certamina beato fine complevit. [...] Postmodum vero cum per infusionem sancti
Spiritus, intimi roboris vigore concepto, paternam domum acerrima et ultra humanas vires gravia
certamina toleraturus intravit; quid aliud, quam ad plenum frumentum dives haec spica pervenit?
Haec nimirum spica in statum jam tanti roboris convaluerat, ut ex ore servulorum probrosae
contumeliae flabra profluerent nec obruerent; de quotidiano conjugis, parentumque conspectu
tentationum fluctus impingerent, nec sternere potuissent”.

245 Jak dowodzi C. Verdiani, w scenie tej imi¢ Aleksego nie pada ani w lacinskiej redakcji
kanonicznej, ani w ,,malzenskiej”, pojawia sig¢ natomiast w dwu rekopisach francuskich, w piesniach
z Rusi i w Alexius [B] — zob. C. Verdiani, op. cit., s. 120-121 (tu takze cytaty). Zestawienia Syn
Bozy — syn Eufamijana nie ma tez w glownych redakcjach facinskich, w ktoérych Aleksy nie wspo-
mina swego imienia. Zob. Vita (inc. ,,Fuit Romae vir magnus”). Op. cit., s. 252, kol. prawa D/E: ,,Serve
Dei respice in me, et fac mecum misericordiam; quia pauper sum, et peregrinus, et jube me suscipi in
domo tua, ut Deus benedicat annos tuos, et ei, quem habes in peregre, misereatur”; Vita sancti Alexii
Confessoris (inc. ,,Talis nimirum beatus Alexius”). Op. cit., s. 309: ,,«Miserere, inquit, domine Eufe-
miane, pauperis nudi et egentis atque infirmi et suscipe me sub mensa tua, ut comedam micas sub
pedibus tuis et pasce me de cetero propter Deum et ob amorem unici tui quem habes in exilio»”.
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ktory mitos¢ do Ojca wiecznego przedtozyt nad mitos¢ do ojca ziemskiego,
ukazuje tu hierarchi¢ zgodna z naleznym porzadkiem mitosci: najpierw mitosé
do Syna Bozego, a potem mito$¢ do jedynego syna winny sktoni¢ Eufamijana,
by przyjal nieznanego zebraka. Stowa te wszakze musza sprawié, ze stary ksiaze
ujawni, czy wciaz kocha i jak mocno kocha nieobecnego potomka. Wypowiada-
jac je przeto Aleksy poteguje utrapienie, jakie ma wycierpiec.

Sama prosba o jalmuzng i okruchy ze stotu ojca, o ktérych napomykaja tez
dwie redakcje greckie, tacinska redakcja ,,malzenska” czy chocby zywot spisa-
ny przez Jakuba de Voragine (f 1293), wiaze si¢ z postacia ewangelicznego
Lazarza, co lezal ,,u bramy [...] palacu” i ,,Pragnat [...] nasyci¢ si¢ odpadkami
ze stolu bogacza” (Lk 16, 20-21)**. Powstaly w IX w. grecki kanon Jozefa
Hymnografa stawi Aleksego, ktéry — rozpalony ogniem mitosci Bozej i prag-
nieniem dobr niebianskich — unizyt si¢ do zebractwa na podobienstwo t.aza-
rza*’. Piotr Damiani za$ podkre$la, ze syn Eufemiana bardziej zastuzony byt niz
Lazarz, albowiem stal si¢ ngedzarzem, dobrowolnie wzgardziwszy przystuguja-
cym mu bogactwem i chwala?*®. Lazarzowa prosba o ,,odrobiny” spod stotu ojca
wyraza wigc ostateczna pokore nasladowcy Chrystusa. Syn Bozy, wladca Swiata,
przyszedt na ziemi¢ jako ubogi czlowiek. Aleksy, dziedzic dobr Eufamijana,
przybywa do swej wlasnosci jako najpokorniejszy zebrak.

Przy czym btaganie poboznego pielgrzyma ma wymiar nie tylko symboliczny.
Jak bowiem przekonuje tacinska redakcja kanoniczna, poruszony moznowladca
nakazal, by nieznanego nedzarza karmi¢ pozywieniem z jego stotu**. Tym
samym kazdy positek Aleksego, w szczegodlny sposob dzielony z bliskimi, moze
mu przypomina¢ czas sprzed ucieczki z Rzymu, gdy zasiadat posrdd tych,
ktorych kocha. I moze stanowi¢ kolejna pokuse, z jaka dobrowolny jatmuznik
bedzie musiat si¢ ustawicznie zmagac.

246

O motywie prosby o okruchy w tradycji zywotéw Aleksego zob. C. Verdiani, op. cit., s. 121.
Na zwiazek prosby Aleksego z Lk 16, 20-21 w polskim poemacie jako pierwszy zwrdcit uwage
F. Schmidbauer, op. cit., s. 130.

247 Exantlasti adinstar Lazari inopiam, ad mendicitatem redactus: divinus etenim amor cor tuum
pupugit, flagrans desiderio bonorum caelestium” (Jozef Hymnograf, op. cit., s. 248, kol. lewa A).

248 Zob. Petrus Damianus, Sermones 28 (PL 144, kol. 659 A/B): ,,Lazarus plane, qui jacebat ad
januam divitis, invitus esuriebat, et cadentes de mensa micas, quae tamen sibi minime dabantur,
optabat [Luc. XVI]; unde potioris procul dubio meriti fuit pauper iste, quam Lazarus. Ille nimirum
non modo parum quid accipere, sed et saturari, sicut Veritas perhibet, cupiebat, cui tamen alimenta
nemo misericorditer indulgebat; iste vero cum sibi sumptuosa divitiarum omnium copia ultro
suppeteret, cum omnis hujus mundi gloria se sibi dignaretur, gratis offerret, imo etiam nolenti se
violenter ingereret, omnia repulit, cuncta contempsit, irrevocabiliter aversatus abjecit. O strenuum
Christi militem! o prorsus invictum, et nimis insignem coelestis militiae bellatorem!”

2 Vita (inc. ,,Fuit Romae vir magnus”). Op. cit., s. 252, kol. prawa E: ,,Pater vero ejus haec
audiens, rememoratus est de filio suo, et compunctus jussit eum venire ad se [...]. Et deputato ei
ministro, jussit eum recipi, et facere ei grabatum in atrio domus suae, ut intrans, et exiens videret
eum, praecipiens ut de mensa ejus pasceretur”.
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Miarg cigzaru proby i zarazem porzadku mitosci pokornego ksigcia jest ogrom
bolesci ojca, ujawniajacy jego nie gasnaca mitos¢ do jedynego syna. Narratio
zaznacza, ze Eufamijan przyjat wedrowca ,,dla Boga”, ukazuje jednak przy tym,
ze szlachetny starzec daleki byt od hierarchii uczu¢, przyznajacej pierwszenstwo
milosci nie do wlasnego syna, ale do Syna Bozego. Oto na oczach tajemniczego
zebraka na sam dzwigk imienia Aleksego Eufamijan wybucha rzewnym ptaczem
i poddaje si¢ zatosci tak glebokiej, ze ogarnia go ,,zamet”, ktory niemal odbiera
mu $wiadomos¢. U poczatku swej megki $wigty musiat zatem wytrwaé gwatt
zadany przez ptaczace oczy jednego z najblizszych, co — zaslepiony nieuporzad-
kowana mitoscia — pragnatby powstrzymac syna, zeby nie cierpial.

Kreslac obraz bezkrwawego meczenstwa, jakie Aleksy przyjal w rodzinnym
domu, lacinska redakcja kanoniczna glosi, ze studzy wysmiewali przybytego
nedzarza, wylewali mu na glowg pomyje i wyrzadzali mu liczne krzywdy, on
za$§ — czlowiek Bozy — znosit to chetnie, umacniany mito$cia Pana. Wiedziat
bowiem, ze zniewagi, doznawane od wilasnych stug, sa podstgpami diabta®°.
Padajace tu miano ,,czlowieka Bozego”, ktore pojawito si¢ juz w najstarszym,
syryjskim zywocie $wigtego, stanowi wyrazne nawiazanie do Pierwszego Listu

$w. Pawla do Tymoteusza®":

korzeniem wszelkiego zta jest chciwo$¢ pieniedzy. Za nimi to uganiajac si¢, niektorzy zabtakali
si¢ z dala od wiary [...]. Ty natomiast, o cztowiecze Bozy, uciekaj od tego rodzaju rzeczy, a po-
dazaj za sprawiedliwoscia, poboznos$cia, wiarg, mitoscia, wytrwato$cia, tagodnoscia! Walcz w dob-
rych zawodach o wiarg, zdobadZ zycie wieczne: do niego zostale$S powotany [...].

(1 Tym 6, 10-12)

W walce Chrystusowego zapasnika z podstgpnym diabtem pomocne sa przeto
cnoty mitosci, cierpliwosci i fagodnosci®*?. Aleksy za$ — cztowiek Bozy — czczo-

ny byl, o czym $wiadczy chocby homilia $§w. Wojciecha, wilasnie jako wzor

cierpliwo$ci®*?. Ona to, nauczal Grzegorz Wielki, pozwala wiernemu studze

Bozemu dostapi¢ meczenstwa bez rozlewu krwi: ,,Mozemy bez zelaza miecza
sta¢ si¢ megczennikami, jesli prawdziwie cierpliwos¢ zachowujemy w duchu”.
Przy czym ,,Prawdziwa cierpliwoscia jest spokojne znoszenie krzywd i niezy-
wienie zadnej urazy w stosunku do tego, kto je wyrzadzil”**.

20 Vita (inc. ,,Fuit Romae vir magnus”). Op. cit., s. 252, kol. prawa E: ,,Pueri quoque coeperunt
deridere eum, et aquam, qua discos lavabant, super caput ejus fundebant, et multas injurias
inferebant; quae omnia homo Dei propter amorem Domini libenter sustinebat; sciebat enim quod
antiquus humani generis inimicus has ei parabat insidias”.

251 Zob. H. Lausberg, Das Proémium (Strophen 1-3) des altfranzésischen Alexiusliedes, s. 45.

2 Wg Wulgaty (1 Tm 6, 11): ,.caritas”, ,,patientia”, ,,mansuetudo”.

23 Sw. Wojciech, op. cit., s. 222: ,,Jakze [...] ten, ktérego od zawsze otaczato stabe ciato, owe tak
liczne niedogodnosci bytby w stanie znie$¢, gdyby jego serce pobudzone od wewnatrz nie ptonglto
mito$cia Boza? Lecz tych wszystkich rzeczy dokonywata Boza Opatrzno$¢, aby przymnozyta mu
chwaly, a przyktad jego cierpliwo$ci byt nam wskazowka w nasladowaniu tych samych [czynow]”.

234 Defensor z Ligugé, op. cit., s. 27 (Rozdz. 2. O cierpliwosci, sentencje 25, 24).
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Aleksy, jak oznajmia jedno z oficjéw, policzki 1 zniewagi stuzby znosit
w cierpliwos$ci, pomny, ze podobne krzywdy wycierpial Chrystus. Zgodnie bo-
wiem cho¢by ze stwierdzeniem Augustyna, ,,Nie ma wspanialszego przyktadu
cierpliwo$ci niz sam Pan. [...] kiedy Go uderzono w policzek, nie nadstawit
drugiego policzka, ale powiedzial: «Czemu mnie bijesz?» (J 18, 23). W ten spo-
sob pouczyt nas, ze trzeba by¢ duchowo przygotowanym do zniesienia drugiego
policzka. A byt gotow nie tylko przyja¢ drugi policzek, ale i cate cialo odda¢
na ukrzyzowanie”>*.

Milosne nasladowanie Jezusa wienczy wieloletnia meka bez wylania krwi —
Aleksy, alter Christus, jak moéwi o nim poemat starofrancuski, do§wiadcza cier-
pief, ktore jego udrgkom nadaja wymiar Chrystusowej Pasji*®. W facifiskiej wersji
kanonicznej $mier¢ $wigtego nastgpuje w Wielki Piatek. Gdy za$ redakcja ta uka-
zuje lamenty rodzicow i malzonki nad zwlokami Aleksego, zale jego matki upo-
dabnia do zalow Matki Bozej nad um¢czonym Chrystusem. Stowa zbolalej rodzi-
cielki dopelniaja tez znamiennie wczesniejszy obraz ponizenia Aleksego: okazuje
si¢ oto, ze studzy zniewazali go rowniez policzkujac i plujac na jego oblicze®’.

Meczenstwo pokornego ksigcia polski poemat opisuje z wihasciwa sobie
zwigztoscia. Przedstawiwszy gwattowny zal Eufamijana, rozbudzony wspo-
mnieniem syna, odstania paradoks tragicznej omytki zbolatego starca, ktory —
rozpalony zarliwa mito$cia do Aleksego — nie rozpoznaje swego jedynego
potomka, a przydzielajac mu w akcie mitosierdzia ,,szafarza swego”, nie jest
$wiadom, iz ,,ten” bedzie jego upragnionemu dziedzicowi ,,czynit wiele ztego”
(w. 179-180). Szafarz wszakze, co zamiast otoczy¢ opieka krzywdzil, nie jest
jedynym dreczycielem bogobojnego pielgrzyma. Ow bowiem:

Tu pod wschodem lezat,
Kazdy nan pomyje lat.
A lezal tu sze$énaclcie lat,
Wsztko cirpiat prze Bog rad;
(w. 181-184)

255 Thomas Aquinas, Catena aurea, cat. in Mt. 5, 20: ,,Exemplum autem patientiae nullum quam
ipsius domini excellentius invenimus; et ipse cum alapa percussus esset, non ait: ecce alteram
maxillam, sed ait: si male dixi, exprobra de malo; si autem bene, quid me caedis? Ubi ostendit illam
praeparationem alterius maxillae in corde faciendam” (Augustinus, De mendacio 15, 27); ,,Paratus
enim fuit Dominus non solum in alteram maxillam caedi pro salute omnium, sed in toto corpore
crucifigi” (Augustinus, De sermone Domini in monte 59). Przektad polski: §w. Tomasz z Akwinu,
Ewangelia... Op. cit., s. 82.

236 Zob. L. Gnidinger, op. cit., s. 57, 63, 68.

7 Vita sancti Alexii Confessoris (inc. ,,Talis nimirum beatus Alexius™). Op. cit., s. 253, kol.
prawa D: ,Et iterum atque iterum prosternebat se super corpus, et nunc brachia super illud expan-
debat, nunc manibus vultum angelicum contrectabat, osculansque calmabat: Plorate mecum omnes,
qui adestis; [...] servi ejus injuriabant, alapis percutiebant eum, et sputa in faciem ejus jactabant. Heu
me! Quis dabit oculis meis fontem lachrymarum? ut plangam die, ac nocte dolorem animae meae”.
Zob. tez S. Vrtel-Wierczynski, Staropolska... Op. cit., s. 103.
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Po opisaniu wybuchu uczu¢ Eufamijana ,,na zorawiu” narratio polskiej legen-
dy nie wraca juz — zgola inaczej niz tacinska wersja ,,malzenska” — do utrapien,
jakich zaznawal Aleksy ogladajac zal bliskich, bolejacych nad jego utrata.
Mieszcza sig one, by¢ moze, wraz z wszelkimi znoszonymi przez szesnascie lat
cierpieniami w najogolniejszej i skrotowej formule: ,,Wsztko cirpial”.

Polska redakcja zaznacza natomiast, pomijajac szczego6ly o ciasnym pomiesz-
czeniu pod schodami i o ngdznym postaniu jatmuznika, ze $wigty ,,pod wscho-
dem lezal” w strugach pomyj, wylewanych na niego przez niegodziwa stuzbe.
Tym samym szkicuje obraz paralelny do tego, jaki ukazywat pokorg i cierpli-
wos¢ Aleksego u bram kosciota w ,Jelidocni”. Tam przeciez czlowiek Bozy
,lezat podle proga” $wiatyni, a ,,z wirzchu szta przygoda: / Niegdy mroz, niegdy
woda” (w. 103, 105-106). Paralela pojawia si¢ réwniez w lacinskiej wersji
kanonicznej, w ktorej w Edessie Aleksy przesiaduje w ,,przedsionku” ko$ciota
Bogarodzicy, a w Rzymie otrzymuje postanie w ,przedsionku” patacu Eufe-
miana®®. Tekst polski ktadzie jednak nacisk na podobienstwo udreczen, jakich
doswiadcza korny wedrowiec w obcej 1 w rodzinnej ziemi. I tam, i tu lezy on
cierpliwie, nie baczac na wode deszczow i ,,zta wode” pomyj**°. Ziemska matka
i ziemski ojciec wszelako, gorzko oplakujacy odejscie swego jedynego dzie-
dzica, nie uczynia tego, co Matka Boza, ktéra z matczyna czuloscia i troska
nakazata wprowadzi¢ lezacego przed progiem ngdzarza do domu Bozego. Wizja
nie rozpoznanego ksigcia, spoczywajacego ,,pod wschodem” ojcowskiego domu,
moze przeto uzmystawia¢, ze doczesna ojczyzna i dom ziemskiego ojca nie sa
prawdziwa ojczyzna i prawdziwym domem pielgrzyma, zmierzajacego do Ojca
niebios i niebieskiego dziedzictwa.

»Synu”, napominat Eklezjastyk,

jezeli masz zamiar stuzy¢ Panu, przygotuj swa dusze na doswiadczenie! Zachowaj spokdj serca
1 badz cierpliwy, a nie tra¢ rbwnowagi w czasie utrapienia! Przylgnij do Niego, a nie odstg-
puj, aby$ byt wywyzszony w twoim dniu ostatnim. Przyjmij wszystko, co przyjdzie na ciebie,
a w zmiennych losach utrapienia badZ wytrzymaty!

(Syr 2, 1-4)

Aleksy, co ,,stuzyt Bogu rad” (w. 37) i opuscit bliskich, by ,,Stuzy<¢> temu,
coz ci jest w niebie” (w. 67), przyjmuje utrapienia ostatniego etapu drogi do
wiecznej ojczyzny nie tylko w pokorze i cierpliwosci, ale i ochoczo. Tak wige,
jak wczesniej ,,rado” stuzyt Panu, tak tez w czasie swej meki, dopehiajac wier-
nej stuzby, ,,Wsztko cirpiat prze Bog rad”. Zapowiadajaca niebianskie radosci
duchowa rado$¢, ozywiajaca Aleksego — pomimo cierpien — juz w godzinie
proby na wygnaniu (w. 136-137), nie gasnie i w trakcie dlugiej pasji swigtego.

258 Vita (inc. ,,Fuit Romae vir magnus”). Op. cit., s. 252, kol. lewa B, kol. prawa E: ,,[Alexius]
coepit sedere [...] ad atrium sanctaec Dei Genitricis Mariae”; ,,[Euphemianus] jussit [...] facere ei
grabatum in atrio domus suae”. Na paralelg t¢ zwraca uwage Reinhart Strecke (op. cit., s. 24).

29 W w. 182. do stowa ,,pomyje” kopista dopisal glossg: ,,zta wodg”.
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Czas za$ jej trwania narratio polskiego poematu laczy z uwaga o czasie
przebywania bogobojnego ksigcia na zamorskiej obczyznie: ,,A lezal tu szes$¢-
naccie lat, / [...] Siodmegonaccie lata za morzem byt” (w. 183, 185). I jesli stowa
te nalezaloby rozumiec¢ jako, wiazace sig¢ z kresem ziemskiej wedrowki, zsumo-
wanie dwu glownych etapow pielgrzymowania Aleksego: siedemnastu lat ,,za
morzem” 1 szesnastu w domu ojca, to polska legenda méwitaby o trzydziestu
trzech latach, dzielacych dzien wyjscia z rodzinnego miasta od dnia przejscia
do chwaly niebieskiej**. Czas gorliwego nasladowania Jezusa, liczony od powo-
tania Aleksego z godéw doczesnej mitosci, bylby wigc réwny czasowi ziem-
skiego zycia Syna Bozego, ktéry — jak wierzono — ukrzyzowany zostat w wieku
33 lat.

Dlugoletnie bezkrwawe meczenstwo pokornego ksigcia nie zamyka si¢ jakas
szczeg6lna kulminacja udrek i niegodziwos$ci ze strony grzesznych i $lepych
poddanych. Ostatnim aktem poboznego Zzywota jest spisanie listu, majacego
ujawni¢ tozsamosc¢ i dzieje tajemniczego nedzarza. I akt 6w poprzedza i przygo-
towuje ciag cudownych zdarzen, poprzez ktore Bog odkryje przed §wiatem sens
zycia i $mierci Aleksego. O tym zas, ze list 6w stanowi ogniwo planu samego
Stworcy, przekonuje spokrewniony z polskim poemat niemiecki. Tu bowiem
zapisana juz karte wktada do rak umierajacego jalmuznika aniot*®'.

Scen¢ sporzadzania listu narratio polskiego poematu odmalowuje tak, jak
facinska redakcja kanoniczna czy ,,malzenska”. Pomija jedynie szczegoly
objasniajace, skad w reku $wigtego znalazly si¢ papier, atrament i pidro**:

A wigc gdy juz umrzeé¢ mial,
Sam sobie list napisat
1 $cisnat ji twardo w rece,

2600 trudnosciach z ustaleniem sensu w. 185-186, by¢ moze spowodowanych bledem kopisty,
pisze C. Verdiani (op. cit., s. 122-123). Przytacza tu propozycje odczytania przedstawione przez
Nehringa, Wierczynskiego, Kuraszkiewicza i — za Briicknerem — przychyla si¢ do interpretacji, ze
,Aleksy przezyl 16 lat w domu ojca, spedziwszy uprzednio 17 lat «za morzem»”.

261 Zob. Alexius [B], op. cit., s. 173, w. 324-325: ,,d6 kom ein engel unt brahte im dar / ein brief
unt legtn im in die hant”. Zob. C. Verdiani, op. cit., s. 123-124.

262 Redakcja kanoniczna: ,,Cum autem completum sibi tempus vitae suae cognovisset, postulavit
a deputato sibi ministro tomum chartae, et calamarem, et scripsit per ordinem omnem vitam suam,
qualiter respuerit nuptias, et qualiter conversatus fuerit in peregrinatione, qualiterque contra
voluntatem suam redierit Romam, et in domo patris sui opprobria multa sustinuerit” (Vita {inc. ,,Fuit
Romae vir magnus”}. Op. cit., s. 252, kol. prawa E/F). Podobnie tacinska redakcja ,,malzenska”.
Pojawia si¢ w niej jednak jeszcze prosba o ofiarowanie Bogu ziemskiego dziedzictwa, ktore Aleksy
porzucit juz niegdy$ przez wzglad na Stworcg: ,,Per idem tempus egrotavit Alexius et deputatum sibi
vocans ministrum et pergamentum peciit et atramentarium et per ordinem totam cause sue seriem
descripsit in membrana ad ultimum hoc adiungens, ut pater et mater debitam sibi hereditatem, quam
pro Deo ipse caruisset, Deo offerrent ex integro ad salutem animarum suarum et sui nominis
perpetem in futuram memoriam. [...] Et tenens manu cartulam amisit spiritum” (Vita sancti Alexii
Confessoris {inc. ,,Talis nimirum beatus Alexius”}. Op. cit., s. 312).
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Popisawszy swoje wsztki meki
I wsztki s<k>urki, co je ptodzit,
Jako si¢ na $wiat narodzit.

(w. 187-192)

O tym, czy $mier¢ Aleksego nastata w Wielki Piatek, polska redakcja milczy.
Przedstawia natomiast — zgodnie z lacinska wersja ,,matzenska”?** — cud, ktory
poruszyt caly Rzym w godzinie, gdy dusza strudzonego pielgrzyma powrdcita
do ojczyzny niebios:

A gdy Bogu duszg dat,
Tu sie wielki dziw zstal:
Samy zwony zwonily,
Wsztki, co w Rzymie byty.
(w. 193-196)

Przy czym dziecko, odstaniajace z woli Boga, czyj zgon obwieszcza cudowne
bicie dzwondw, wiaze je z chwala, jakiej dostapit Swigty nedzarz: ,,U Eufa-
mija<na>¢ lezy, / O jimze ta fala biezy” (w. 205-206). Stuga Bozy zatem, co
odtracit niegdy$s pokus¢ stawy $wigtosci, teraz opromieniony zostal jej blas-
kiem — w mysl stow Eklezjastyka: ,,Synu, jezeli masz zamiar stuzy¢ Panu,
[...] Przylgnij do Niego, a nie odstgpuj, aby$ byt wywyzszony w twoim dniu
ostatnim” (Syr 2, 1; 2, 3), i w mys$l nauki, ktéra powtarza traktat O nasladowa-
niu Chrystusa: ,,Bog [...] mituje pokornego i pociesza, pochyla sig¢ nad pokor-
nym, zsyta pokornemu swoja taske, a potem przemienia jego ponizenie w chwa-
te”?%*, Cierpliwo$¢, pokora i ponizenie wiernego nasladowcy Jezusa przywiodly
go do wiekuistej chwaty krolestwa niebios. Znakiem zas chwalebnego zwy-
cigstwa Aleksego — Chrystusowego zapasnika — jest ,,wieki dziw” samobijacych
dzwonéw.

I by¢ moze Bozym heroldem, ktéry w polskim poemacie zastapuje cudowne
glosy z lacinskiej redakcji kanonicznej i ,,malzenskiej”, nie bez przyczyny
uczynione zostato ,,mlode dzieci¢”. Ewangelia Mateusza glosi, ze gdy uczniowie
pytali Jezusa: ,Kto wlasciwie jest najwigkszy w krolestwie niebieskim?”,
Mesjasz odpowiedziat: ,Jesli si¢ nie odmienicie i nie staniecie jak dzieci, nie
wejdziecie do krolestwa niebieskiego. Kto si¢ wigc unizy jak to dziecko, ten
jest najwigkszy w krolestwie niebieskim” (Mt 18, 1; 18, 3-4). Sw. Hieronim,
rozwazajac stowa Pana, przekonywat: ,Nie mozemy mie¢ lat dziecka, ale mo-
zemy mie¢ dziecigca niewinnos$¢. To, co dzieci maja z racji swego wieku, my

263 Zob. przytoczenie w przyp. 95.

264 Thomas a Kempis, De imitatione Christi 2, 2: ,Humilem Deus protegit et liberat: humi-
lem diligit et consolatur. Humili homini se inclinat; humili largitur gratiam magnam: et post suam
depressionem levat ad gloriam”. Przeklad polski: Tomasz a Kempis, O nasladowaniu... Op. cit.,
s. 70.
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mamy posias¢ przez pracg”. I oznajmial: ,,Sam Chrystus jest przyjmowany
w takim, kto nasladuje Chrystusa w pokorze i niewinno$ci”®.

W Ewangelii Lukasza Jezus poucza: ,,Pozwolcie dzieciom przychodzi¢ do
Mnie i nie przeszkadzajcie im: do takich bowiem nalezy krolestwo Boze. Za-
prawdg, powiadam wam: Kto nie przyjmie krolestwa Bozego jak dziecko, ten nie
wejdzie do niego” (Lk 18, 16-17). Komentujac te wersety, $w. Ambrozy pyta:
,Dlaczego [...] méwi, iz dzieci nadaja si¢ do otrzymania krolestwa niebieskiego?
Moze dlatego, iz zta nie znaja, oszukiwaé nie umieja, nie odwazaja si¢ odptacac
za uderzenie, nie umieja zbiera¢ bogactw, nie pragna zaszczytow, stawy”.
I wnioskuje: ,,Nie idzie [...] tu o dziecigctwo, lecz o takie dobro, ktére nasladuje
prostote dziecigctwa. Nie jest bowiem cnota nie moc, lecz nie chcie¢ grzeszyé
i w takiej stalosci utrzymywac wole, aby wola nasladowala dziecigco$é .

Dlatego zapewne w polskiej legendzie to wlasnie dzieci¢ oglasza, ze oto do
kroélestwa niebieskiego wszedt unizony pielgrzym, nasladujacy dziecigca i Chry-
stusowg zarazem czysto$¢, pokorg i niewinno$¢, nie odplacajacy za zniewagi,
gardzacy bogactwem, zaszczytami i stawa.

Za wskazowka Bozego postanca ku domostwu Eufamijana wyrusza ,,z cho-
ragwiami” $wietna procesja, odzwierciedlajaca hierarchiczny tad doczesnego
$wiata. ,,Papiez z kardynaly”, ,,cesarz <z> swymi kaplany”, najpewniej arysto-
kracja, rycerstwo oraz ,,wielka ciszczba” plebejuszy — orszak symbolizujacy cata
spotecznos¢ chrzescijanska — staje u zwlok wzgardzonego wczesniej zebraka,
by wérod nieustannego bicia dzwonéw odda¢ mu hold (w. 209-214). W opusz-
czonym niegdy$ przez Aleksego Rzymie, stolicy cesarstwa i papiestwa, w matce
miast, ktora ,,wznosi si¢ ponad wszystkie krolestwa ziemi w Piotrze”, pokorny
ksiazg, co wyrzekt si¢ przed laty wyniesienia na szczyty hierarchii, ma teraz
u stop papieza, cesarza i caly doczesny $wiat. To ostateczne wywyzszenie
dobrowolnego negdzarza i patnika stanowi znak dla zyjacych w doczesnosci, ze
prawdziwe, wieczne wywyzszenie dokonuje si¢ tylko przez pokorg, a praw-
dziwa, wiekuista chwale osiaga si¢ w krolestwie Chrystusa.

2%5 Thomas Aquinas, Catena aurea, cat. in Mt. 18: ,,Non praecipit apostolis ut actatem habeant
parvulorum, sed innocentiam; et quod illi per annos possident, hi possideant per industriam”. ,,Qui
enim talis fuerit ut Christi imitetur humilitatem et innocentiam, in eo Christus suscipitur” (Hieronymus,
Commentarii in evangelium Matthaei 3). Przektad polski: §w. Tomasz z Akwinu, Ewangelia... Op. cit.,
s. 237, 238 (komentarz do Mt 18, 2-4 1 18, 5).

266 Ambrosius, Expositio Euangelii secundum Lucam 8, 57: ,,Cur autem pueros aptos regno dicit
esse caelorum? Fortasse quia malitiam nesciant, fraudare non nouerint, referire non audeant, scrutari
ignorent opes, honorem, ambitionem non appetant. [...] Non igitur pueritia, sed aemula puerilis
simplicitatis bonitas designatur. Non enim uirtus est non posse peccare, sed nolle atque ita tenere
perseuerantiam uoluntatis, ut uoluntas infantiam [...] imitetur”. Przektad polski: §w. Ambrozy,
Wyktad Ewangelii wedtug sw. Ltukasza, s. 374-375.
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O swigtosci Aleksego zaswiadcza wszakze nie tylko cudowny dzwigk dzwo-
néw, ale 1 uzdrawiajaca won, bijaca od jego zwtok, oswietlanych §wigtym ogniem
czterech $wiec (w. 219-220)%:

Kogokole para zaleciata

Od tego $wigtego ciata,

Ktory le chorobg miat,

Natemie$c<ie> zdrow ostat.
(w. 215-218)

W lacinskiej redakcji kanonicznej twarz odnalezionego jalmuznika jasnieje
niebianskim blaskiem jak twarz aniota. O anielskim obliczu Aleksego wspomina
tez wersja ,,matzenska”, a jedna z sekwencji zaznacza, ze kwitlo ono jak réza,
zdumiewalo anielskim pigknem i mienito si¢ niczym kwiaty raju®®®. Stodki
zapach natomiast pojawia si¢ w tacinskiej wersji kanonicznej dopiero wowczas,
gdy po uroczystym pogrzebie zwloki §wigtego spoczna w drogocennym sarko-
fagu®®. Jednakze oba te cudowne znaki: anielska jasno$¢ twarzy i pigkna won,
potwierdzaja, ze pokorny ksiaze dostapit chwaty rajskiego obcowania z Bogiem,
oraz zapowiadaja przyszla chwale zmartwychwstania. Uzmystawia to chocby list
Sulpicjusza Sewera (T po 414) do Bassuli, opisujacy $mier¢ §w. Marcina:

[...] oddat ducha niebu. Ci, ktorzy przy tym byli, zaswiadczyli nam, ze widzieli jego twarz
jakby oblicze aniota. Za$ jego cztonki wydawatly si¢ biate jak $nieg, tak iz méwiono: ,,Kt6z by
uwierzyt, ze on kiedykolwiek nosit wlosiennicg czy tez lezat w popiele?” Widziano go bowiem
juz tak, jakby si¢ okazal w przyszlej chwale zmartwychwstania i w naturze przemienionego ciata.””

27O wersach 219-220 A. Briickner (op. cit., s. 296) pisat: ,,0 wierszach 219 i 220 zdaje si¢ nikt
nigdy nie slyszat, czy nie zmyslit ich nasz autor?” C. Verdiani natomiast wyznat najpierw (op. cit., s.
130): ,,Sadzitem poczatkowo, ze kopista lub moze skryba, ktéry zapisal tekst z pamigci, podat
wczesniej pewne szczegdly pogrzebu §wigtego”, po czym dodat: ,lecz w pie$ni z Alteta (Marche)
juz przed przekazaniem listu zonie: «Allora il pellegrino gia spirava, / Sett’angeli dal cilo lo
guardava, / Sette torce appicciate gli teneva, / E un cero da pie e un altro da capo, / Un libretto alle
mani giunto e piegato»”.

268} acinska redakcja kanoniczna: ,,Euphemianus [...] vidit vultum ipsius velut lampadem lucentem,
vel sicut vultum angeli Dei” (Vita {inc. ,,Fuit Romae vir magnus”}. Op. cit., s. 253, kol. lewa B).
Lacinska redakcja ,,matzenska™: ,,Eufemianus [...] admiratur faciem angelicam et quasi divinum aliquid
videret, accedere propius non audebat” (Vita sancti Alexii Confessoris {inc. ,,Talis nimirum beatus
Alexius”}. Op. cit., s. 313). Por. De sancto Alexio (inc. ,,Phaleratus vitiis”): ,,Qui inventus vultu ut rosa
floret. / Currunt ad hoc spectaculum / Papa cum Innocentio, imperatores, / Mortis cernentes iaculum
/ Angelica sub forma latitare, / Coruscare / Mortuum ut paradisi flores” (AH 37, s. 104, strofa 6a).

29 Vita {inc. ,,Fuit Romae vir magnus”}. Op. cit., s. 253, kol. prawa E/F: ,[...] illic [sc. in templo
sancti Bonifacii] per septem dies in Dei laudibus persistentes operati sunt monumentum de auro, et
gemmis pretiosis, in quo sacratissimum illud corpus cum magna veneratione collocaverunt [...]. De
ipso quoque monumento ita suavissimus odor fragravit, acsi esset omnibus aromatibus plenum”.

270 Sulpicius Severus, Epistulae I1I 3, 17: ,,[...] spiritum caelo reddidit. Testatique nobis sunt qui
ibidem fuerunt vidisse se vultum eius tamquam vultum angeli, membra autem eius candida tamquam
nix videbantur; ita ut dicerent Quis istum umquam cilicio tectum, quis in cineribus crederet
involutum? Tam enim sic videbatur quasi in futurae resurrectionis gloria et natura demutatae carnis
ostensus esset”. Przektad polski: Sulpicjusz Sewer, Pisma o sw. Marcinie... Op. cit., s. 104.
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Dowodzi tego rowniez opowies¢ o zgonie abby Sisoesa, zawarta w Verba
Seniorum. ,,[...] w dniu jego $mierci [...] «twarz jego zajasniata jak stonce»
[Mt 17, 2]” 1 promieniata coraz mocniej w miar¢ przybywania po dusze starca
choru prorokow, chéru apostotéw i aniotow.

I nagle znowu twarz jego rozjasnila sig jak stonce, a wszyscy zlgkli si¢. On zas powiedziat:
,Patrzcie, oto Pan przychodzi i mowi: «Podajcie mi naczynie wybrane pustyni»”. I natychmiast
oddatl ducha. Rozlegl si¢ grzmot, a cale owo miejsce napetnito sie stodkim zapachem.?”!

Narratio polskiego poematu nie napomyka o anielskim blasku twarzy Alekse-
go. Poprzestaje na cudownej, uzdrawiajacej woni, ktéra — podobnie jak w XIV-
-wiecznym zywocie angielskim — unosi si¢ ze zmartego ciata juz wowczas, gdy
spoczywa ono na postaniu ,,pod wschodem™*"2,

W pierwszej Homilii o Pie$ni nad piesniami Orygenes odkrywa duchowy sens
stow o upajajacym zapachu. Ukazuje przeto spotkanie oblubienicy z wytesknio-
nym kochankiem: ,,ujrzawszy Tego, o ktdrego przyjsScie prosila, [...] zwraca
si¢ wprost do Oblubienca: «Albowiem piersi twoje sa lepsze od wina, a won
pachnidet twoich ponad wszelkie aromaty» [Pnp 1, 2-3]. Zatem zestany przez
Ojca Oblubieniec, Chrystus, przybywa namaszczony do Oblubienicy, a ona
méwi mu: «Umitowates sprawiedliwos$¢ 1 znienawidzites nieprawos¢; dlatego
namascit cig¢ Bog, Bog twdj, olejkiem wesela bardziej niz wspodtuczestnikow
twoich» [Ps 45 (44), 8]”. Po czym teolog uzmystawia stuchaczom: ,,Jesli dotknie
mnie Oblubieniec, woéwczas i ja mie¢ bede piekny zapach, ja réwniez bede
namaszczony wonno$ciami, dojda i do mnie jego pachnidta, tak ze bede mogt
powiedzie¢ wraz z Apostotem: «JesteSmy mila wonig Chrystusowa na kazdym
miejscu» [2 Kor 2, 15]. My jednak shuchajac tych stow cuchniemy jeszcze
grzechami i wystgpkami, o ktorych pokutnik tak moéwi u proroka: «Gnity
i ropiaty moje rany na skutek szalenstwa mojego» [Ps 38 (37), 6]. Grzech ma

zgnily zapach, cnota za$ wonieje pachnidtami”?”,

' Druga Ksiega Starcéw. Op. cit., s. 219 (XX 6{827, 817}).

272 Zob. C. Verdiani, op. cit.,, s. 130: ,Motyw uzdrawiajacej pary [...] jest bez watpienia
przesunigtym w tekscie jednym z koncowych epizodow legendy: [...] [redakcja kanoniczna] mowi,
ze z sarkofagu Aleksego «suavissimus odor fragavity; takze w [...] [wersji «malzenskiej»]:
«suavissimus odor fragavit ac si esset aromatibus plenusy [...]. Jednakze wczeéniejsze wystapienie
tego epizodu nie jest odosobnione, powraca w [...] [Alexius. A Gude Tale]; kiedy Eufemian unosi
ptachte, ktora okrywa ciato §wigtego wyciagnigte jeszcze na barfogu: «And swilk a smell als he pare
smellid / Neuer nane before he fellid»”.

2 Origenes, Homiliae in Canticum canticorum 1, 2: ,,Videns illa eum cujus deprecabatur adventum,
orare desistit, et ad eum cominus loquitur: Quoniam bona ubera tua super vinum: et odor unguentorum
tuorum super omnia aromata. Sponsus igitur Christus missus a Patre, venit unctus ad sponsam, et dicitur
ad eum: Dilexisti justitiam, et odisti iniquitatem, propterea unxit te Deus, Deus tuus oleo exsultationis,
prae participibus tuis. Si me tetigerit sponsus, et ego boni odoris ero: et ego linior unguentis, et ad me
usque ejus unguenta perveniunt, ut possim cum Apostolis dicere: Christi bonus odor sumus in omni
loco. Nos autem cum haec audimus, adhuc peccatis, vitiisque foetemus, de quibus propheta poeni-
tens loquitur: Putruerunt et corruptae sunt cicatrices meae, a facie insipientiac meae. Peccatum
odoris est putidi: virtus spirat unguenta”. Przektad polski: Orygenes, Homilie... Op. cit., s. 198.
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Cudowny, uzdrawiajacy aromat zwlok Swigtego moze by¢ wigc znakiem
mitosnego zespolenia jego duszy z niebianskim Oblubieficem i ostatecznego
zwycigstwa cnotliwego pielgrzyma nad zgnilizng grzechu. Pozwala tak sadzié¢
i kazanie Mefreta na dzien Aleksego, o temacie: ,,Oto won mego syna jak won
pola, ktore poblogostawit Pan!” (Rdz 27, 27). Sredniowieczny kaznodzieja glosi
tu, ze Aleksy-hyzop wydat dla Chrystusa — mito$nika czystosci — kwiat niepo-
kalanego dziewictwa. Podkresla, ze tak jak roztarty hyzop, tak i §wigty, do-
$wiadczony udrgkami, rozlat silniejszy zapach. I tak, jak ogrod z Piesni nad
piesniami wypetniaty wonne drzewa, tak dusz¢ Aleksego — szlachetne cnoty.
Bedac za$, za sprawa dziewiczej czystosci, najdoskonalszym kadzidiem, pokor-
ny mito$nik Chrystusa przezwycigzyt ohydny odor §wiata, w ktérym grzesznicy,
niby bydlo gnijace w gnoju, koncza swdj zywot w rozkoszach. Pamigtat bowiem,
ze chwata doczesna to gnoj i robactwo?’*.

W kolejnej odstonie niezwyktych wypadkow, ktore poruszyly cale Wieczne
Miasto, narratio polskiego poematu przedstawia pelnag rosnacego napigcia sce-
n¢ przejmowania listu z zaci$nigtej dioni Aleksego (w. 221-236). Przebieg
i zamknigcie tej sceny wynosi matzonke swigtego ponad cesarza, papieza i cata
hierarchi¢ tego $wiata. Na oczach wszystkich zebranych ta, ktora w pokorze
podeszta do zwlok zebraka jako ostatnia — nawet po ubogich mieszkancach
Rzymu, okazuje si¢ pierwsza i najgodniejsza. Cud przekazania jej listu, poprze-
dzony zarliwymi modlami o Boza pomoc w rozswietleniu zdumiewajacej
tajemnicy, potwierdza przy tym nie tylko wartos¢ pokory.

Karta upada w rgk¢ Famijany dlatego, ,,iz byt jeden do drugiego czyst”. I tym
samym owo cudowne zdarzenie uswiadamia, ze godnos¢ maltzonki, zlaczo-
nej z mezem duchowa wigzia czystej mitosci, przewyzsza majestat i papieza,
co to na ziemi ,nie ma nikogo nad soba”, i cesarza, zwierzchnika panow

274 Mefret, op. cit., k. N2r-N2v, N3r (Sermo LXVIII. De sancto Alexio Confessore, [Temat:]
,Ecce odor filii mei sicut odor agri pleni, cui benedixit Dominus. Gen. XXVII”): ,Mistice per
hysopum Alexius Romanus nobilis potest hic optime designari, quia sicut hysopus est brevis herba et
modica, ita beatus Alexius, quamvis esset ortus ex nobilissimo et alto sanguine senatorum,
verumtamen tenuit humilitatem et modicitatem [...]. Illa est vera et perfecta humilitas, cum quis
gloriam exhibitam contemnit, nec appetit exhibendam. Sic beatus Alexius fecit. Cui puella de domo
regali electa fuit et magna gloria exhibita. Ipse autem hanc contempsit et de mane clarus decessit,
nec etiam petiit exhibendam, quia advertit illud primi Machabeo.: «Gloria eius», scilicet mundana,
«stercus et vermis est — hodie extollitur et cras non invenitur». Iste hysopus beatus Alexius produxit
florem mundissimae castitatis et virginitatis, quem collegit Christus, qui est amator puritatis”; ,,Et
sicut hysopus bene redolet, contrita autem magis, ita beatus Alexius odorem vitae odofere [sic!]
habuit, sed cum contritus fuerit tribulationibus, odore suo totum mundum replevit”; ,Illud tus est
optimum, quod est album, et probatur carbone, si statim ardeat et inflammetur, si dentem non recipit
et statim frangitur in pulverem vel micam. Tale tus fuit Alexius, quia fuit albus per munditiam
virginalem et hoc ideo, ut foetidum mundum suo odore recrearet, quia erat per inmunditiam
carnalem infectus secundum illud Johelis primo: «Conputruerunt iumenta in stercore suo». lumenta
in stercore putrescere est in luxuria vitam finire [...]”; ,,Hortus plenus aromaticis arboribus est anima
beati Alexii plena nobilissimis virtutibus”.
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$wiata. Oddanie listu dowodzi, ze oblubiency, odrzuciwszy zmystowa namigt-
no$¢ i pragnienie blisko$ci, przetrwali probe ziemskiej rozlaki. Przekonuje,
iz droge doskonatego, swigtego zwiazku na wzor zwiazku miedzy Koscio-
tem a Chrystusem, na ktora wkroczyli w dniu zaslubin, Aleksy juz przeszedt.
Teraz za§ — zgodnie ze stowami ich ostatniej rozmowy — oczekuje Famijany
w kroélestwie niebios, by przekazala mu znow slubny pierscien. Cud dowodzi,
ze malzonka dotrzymata zlozonej megzowi obietnicy: ,,chowala si¢” ,,we czci
i w kazni”. Potwierdza réwniez, ze oboje, wierni studzy Boga, nie zapomnieli
zarazem o koniecznym porzadku milosci i teraz, z woli Stworcy przeciez, ktory
jest sprawca cudéw, Swiat poznaje, ze umitowanie Boga nie oznacza odrzucenia
mito$ci do czlowieka, lecz konieczno$¢ zachowania hierarchii uczué. Tak
szczeg6lne uwznio$lenie mitosci Aleksego i Famijany nie pozwala watpi¢, iz bol
jego dlugiego meczenstwa potggowany byt przez bliskos¢ umitowanych. Jedno-
czesnie gest umartego poucza dobitnie, ze wazniejsze od doczesnej bliskosci jest
obcowanie z bliskimi przed obliczem Boga.

Zdumiewajacy dla zebranych i wstrzasajacy dla Eufamijana akt rozpoznania
polska legenda ukazuje w stowach, po ktorych pada ostatnie, urwane zdanie
rekopisu (,,A gdy to ociec”, w. 241):

A gdy ten list ogladano,

Natemie$cie uznano,

1z byt syn Eufamijanow,

A ksigdza rzymskiego cesarzow.
(w. 237-240)

Zgodnie z Bozym zamystem, list odkrywa przed Swiatem tajemnic¢ nie-
znanego ne¢dzarza. [ rozpoznanie konieczne jest, by ujawnic, jakie znaczenie dla
spolecznosci miato zycie i cierpienia Aleksego. Symboliczna reprezentacja
catego chrzescijanskiego ludu dostrzega, ze ksiazg, ktory uciekl od doczesnej
chwaty, doczesnych zaszczytow 1 dostojenstwa, zaznaje chwaly wiekuistej
i ptynacego z niej uwielbienia ze strony ziemskiej hierarchii. Poprzez zywot
Aleksego Stworca poucza zatem i zacheca, by dazy¢ nie do zludnej i krétko-
trwalej chwaly tego §wiata, lecz do prawdziwej i wiecznej chwaly krolestwa
niebios. Skoro za$ w liscie Aleksy zapisal wszystkie wydarzenia swego zycia,
obecni maja przyjac i przestroge przed pokusa doczesnej stawy $wigtosci —
przestroge przed pycha, co zrodzi¢ si¢ moze z pokory i poboznosci. I tym samym
przyktad $wigtego uzmystawia, ze wedrowka do ojczyzny niebieskiej wymaga
od pielgrzyma ciaglego doskonalenia i nieustajacej walki z pokusami, w ktorej
wspiera cnota cierpliwosci.

Rozpoznanie stuzy takze objawieniu chwalebnego zwycigstwa mitosci upo-
rzadkowanej, ozywiajacej Aleksego i Famijang, oraz tragicznej klgski mitosci
nieuporzadkowanej, zaslepiajacej Eufamijana. Zebrani pojmuja, ze ci, ktorzy
— wbrew dotkliwym cierpieniom — z Abrahamowa pokora zachowali wlasciwa
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hierarchi¢ uczu¢, zwycigsko przeszli wszelkie proby i §wigca teraz triumf,
bedacy niktym odblaskiem szczg$cia niebieskiego. Eufamijan za$, ktory burzac
nalezyty tad milosci wyzej postawil mitos¢ do syna od mitosci do Boga;
moznowladca, ktory chcial przeciwstawi¢ si¢ Bozym wyrokom i w imi¢ do-
czesnych pragnien zawrdci¢ syna z obranej drogi, oglada teraz na oczach catego
doczesnego $wiata zatosne skutki swego zaslepienia.

A poniewaz Aleksy podarowany zostal Eufamijanowi przez Stworcg jako
cudowny znak taski i wynagrodzenie ,,radej” stuzby Panu, rozpoznanie uczy tez
zgromadzonych chrze$cijan, by obsypani przez Boga darami nie zaczgli uwazaé
ich za drozsze od samego niebianskiego Dawcy.

Akt rozpoznania przypomina wreszcie stowa Chrystusa Krola, sgdziego swia-
ta, o konieczno$ci pelnienia dziel milosierdzia: ,,bytem glodny, a dalicie Mi
jes¢; bytem spragniony, a dalisScie Mi pi¢; bylem przybyszem, a przyjeliscie
Mnie; bylem nagi, a przyodzialiscie Mnie [...]. Zaprawdg, powiadam wam:
Wszystko, co uczynilicie jednemu z tych braci moich najmniejszych, MnieScie
uczynili” (Mt 25, 35-36; 25, 40). Losy Aleksego nadaja nauce Zbawiciela
wymiar bliski i zrozumialy dla kazdego z uczestnikoéw cudownego odstonig-
cia prawdy o nieznanym ngdzarzu. Tym, ktérzy winni pamigta¢, ze w kazdym
ubogim przyjmuja Syna Bozego, uswiadamiaja oto, ze obcy zebrak moze okazac
si¢ $wietym nasladowca Chrystusa, ksigciem, ktory zaslubit corke cesarza, czy
wrecz ich umilowanym, dawno zaginionym synem.

Nie wiemy, jak polska legenda szkicowata dalsze zdarzenia zwiazane z dzie-
jami $wigtego. Nie wiemy, czy napomykata o ufundowaniu klasztoru przez
bliskich Aleksego, o $mierci rodzicow i pogrzebaniu ich po bokach jedynego
syna. Nie wiemy, czy méwita o zgonie Famijany i cudzie czulego przyjecia jej
ciata przez szczatki me¢za. Nie wiemy, czy wspominala o polaczeniu Aleksego,
jego malzonki i rodzicow w krolestwie niebieskim.

Nie wiemy takze, jak przedstawiato si¢ conclusio polskiego tekstu oraz czy
taczyto sig¢ — na prawach klamry — z exordium. Nie wiemy, czy w zakonczeniu
padaty stowa wprost objasniajace, jaki cel przySwiecal opowiadajacemu, ktory
przedstawit stuchaczom koleje zycia Aleksego.

Na tyle wszakze, na ile w ogole uprawnione sa wnioski o calym utworze,
oparte na lekturze jego obszernej, ale jednak — czgsci, mozna sadzié, ze w pol-
skiej legendzie o s$wigtym, ,,coz milowal Boga swego”, szczegbélny nacisk
potozony zostat na problem mitosci: mitosci do Boga i mitosci do bliskich.
Poemat konsewentnie kresli obraz dwdch drog — mitosci uporzadkowanej i nie-
uporzadkowane;j. Pierwszym z tych traktow podazaja Aleksy i Famijana, drugim
— Eufamijan (z Aglijas). A skoro fad uczu¢ lub jego zmacenie dotyczy hierar-
chii waznosci, jaka chrzescijanin wyznacza swojej mito$ci do Boga i mitosci
do czlowieka, to w polskiej redakcji istotna rol¢ odgrywa obraz poboznego
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ukochania Stworcy oraz wyraziscie odmalowany obraz uczu¢ taczacych z blis-
kimi: ojca z synem (Eufamijan), syna z ojcem, mgza z malzonka (Aleksy)
i wreszcie zon¢ z mgzem (Famijana). Stusznosé lub btad wyboru, dokonanego
przez kazda z tych trzech gléwnych postaci, odslaniaja zdarzenia wynikle ze
splotu ich losow. I splot ten oraz uczucia, ujawniajace si¢ w wezlowych mo-
mentach, przedstawione zostaly z niezachwiang konsekwencja.

Przy czym polska legenda zdaje si¢ podkresla¢, ze zarliwe umitowanie
Chrystusa i wierna stuzba Bogu nie oznacza odrzucenia czy podeptania mitosci
do bliskich. Wydaje si¢ tez poucza¢ — przedstawiajac bolesny upadek Eufa-
mijana — iz to zludna i przemijajaca doczesno$¢ sprawia, ze jesli mitosci do
czlowieka nie zakorzeni si¢ w niebiosach, jesli nie podporzadkuje sig jej mitosci
do Boga, to wlasnie tu, na ziemi, dozna¢ mozna gorzkiej kleski i dojmujacych
cierpien.



ROZDZIAL 111

CHAOS I LAD
LAMENT SWIETOKRZYSKI

1. Zamet

Sw. Bonawentura (f 1274), wielki teolog, mistyk i filozof XIII stulecia,
przypominal, ze czlowiek godnoscia swa przewyzsza anioty. Bog bowiem
uczynit go celem catego stworzenia i dla niego wylonit z nicosci harmonijny,
przeniknigty Boskim porzadkiem wszechswiat. A poniewaz utworzenie istoty
ludzkiej wienczylo akt kreacji, pierwszy czlowiek dopetnial i zarazem jako
mikrokosmos odzwierciedlal doskonatos¢ i tad $wiata. Rychto jednak — za na-
mowa diabta — zapragnat doréwnaé Stworcy 1 wypowiedzial Mu postuszenstwo.
Popadajac w grzech, odwroécit si¢ od Boga, ktory jest zrodtem Swiatta, mocy
i zycia. Nierozdzielnie ztaczony z makrokosmosem, pograzyt w chaosie i siebie,
i — harmonijny dotad — $wiat'.

Nastal czas mroku, niemocy i $mierci. Utraciwszy pierwotna godnos¢ i we-
wnetrzny tad, dzieci Adama i Ewy zostaly poddane cierpieniom, zepsuciu
i zwierzecym namietno$ciom?. Istote, stworzona na obraz i podobienstwo Boze,
powotang do panowania nad ziemia (Rdz 1, 27-28), ogarngly, jak pisal $w.
Bernard (1 1153), ,,gesta mgtla, cien $mierci i nieprzeniknione ciemno$ci’>.

Bog wszakze, w swej bezbrzeznej mitosci do upadiego cztowieka, postanowit
odkupi¢ rodzaj ludzki. I aby wypetni¢ przedwieczny plan zbawienia, uczynit

! Zob. M. Sulej, Swietego Bonawentury teologia krzyza, s. 27-28, 41 (w obu miejscach liczne
odsytacze do dziet Bonawentury). O $redniowiecznych ujgciach cztowieka jako mikrokosmosu zob.
M. Kurdziatek, Sredniowieczne doktryny o czlowieku jako mikrokosmosie, s. 271-310.

2 Zob. EK 6, s.v. Grzech pierworodny, kol. 284-285 (oprac. Cz. Bartnik); M. Szram, Nauka
o grzechu Adama w ,, Komentarzu do Listu Sw. Pawta do Rzymian” Orygenesa, s. 51-54; A. Eckmann,
Grzech pierworodny jako Zrédlo cierpien cztowieka u sw. Augustyna, zwlaszcza s. 111, 113-117,
119, 121-124.

3 Bernardus, Sermo in nativitate beatae Mariae Virginis 6: ,,Tolle Mariam, hanc maris stellam,
maris utique magni et spatiosi: quid nisi caligo involvens et umbra mortis ac densissimae tenebrae
relinquuntur?” Polski przeklad: TMB 5, s. 60 (Stowa $w. Bernarda przytacza Konrad z Saksonii
{t 1279}). Zob. tez S. Kieltyka, Swiety Bernard z Clairvaux, s. 344.
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Maryje, co podkresla Opat z Clairvaux, ,Naprawicielka chaosu wy-
wolanego przez grzech pierworodny”™. Na Zachodzie $w. Augustyn (T 430),
rozwijajac wyrazona po raz pierwszy przez $w. Justyna (f ok. 165) mysl
o0 przeciwienstwie postusznej, pokornej Matki Jezusa i pelnej pychy, zbuntowa-
nej wobec Stworcy, pramatki Ewy, glosit: ,,Kobieta zwodzac mezczyzne podata
mu zatruty kielich, kobieta naprawiajac me¢zczyzne podaje mu kielich zbawie-
nia”. ,,Kobieta naklonita nas do grzechu, ktory powodowat $mier¢, i kobieta
urodzita dla nas zycie. Na Wschodzie $w. Efrem (} 373) oznajmiat:

Dwie panny

ma ludzkos¢.

Jedna byla przyczyna zycia,
druga $mierci.

Przez Ewg $mier¢ przyszla,
przez Maryjg zycie. [...]

Przez Maryjg¢ wstata §wiatlos¢,
co rozproszyta

przez Ewg rozlang na $wiat ciemnosc.
Pokryta nig ziemia

przez Maryje

napehita si¢ §wiattem.®

Chrystus — Nowy Adam — przyjal ciato z dziewicy, by odrodzi¢ skazona
upadkiem ludzka nature, rozswietli¢ noc $mierci i grzechu, pokona¢ chaos i otwo-
rzy¢ zamknigte bramy raju. Przezwycig¢zenie mrocznego zamgtu, w ktory wtra-
cili $wiat 1 cztowieka pierwsi rodzice, dokonac si¢ miato poprzez meke ukrzy-
zowania. Dlatego krzyz — znak nadziei na przywrdcenie pierwotnej, Boskiej
harmonii — stanal, jak przekonywat §w. Bonawentura, ,,po$rodku ziemi”, w cen-
trum (postrzeganego przez pryzmat Ptolemejskiego geocentryzmu) wszech$wiata’.

4 Cyt. za: S. Kieltyka, op. cit., s. 340.

> Augustinus, Sermones 51 (PL 38, kol. 335): ,,Nuntiavit viro suo mortem femina in paradiso:
nuntiaverunt et feminae salutem viris in ecclesia”; Sermones 184 (PL 38, kol. 996): ,,Mortem nobis
persuaserat femina: vitam nobis peperit femina”. Przektad polski: TMB 2, s. 114, 115. Przeciw-
stawienie Maryi jako nowej Ewy pierwszej Ewie pojawito si¢ u §w. Justyna, uszczegotowil je zas
$w. Ireneusz z Lyonu (1 ok. 202) — zob. choéby: R. Laurentin, Matka Pana, s. 65-68; L. Melotti,
Maryja, Matka zyjqcych, s. 58-61; M. Maciotka, Ewa — Maryja [hasto w:] EK 4, kol. 1370.

¢ TMB 1, s. 38-39. Por. tez s. 49.

7 Zob. M. Sulej, op. cit., s. 33-34. Jak pisal Bonawentura, ,,Hoc medium fuit Christus in
crucifixione. In Psalmo: «Rex noster ante saecula operatus est salutem in medio terrae». Terra enim
plane centrum est, et ideo infima et ideo modica; et quia infima et modica, ideo suscipit omnes
influentias caelestes, et ideo facit mirabiles pullulationes. Sic Filius Dei infimus, pauperculus,
modicus, humum nostram suscipiens, de humo factus, non solum venit ad superficiem terrae, verum
etiam in profundum centri, scilicet operatus est salutem in medio terrae, quia post crucifixionem
anima sua ad infernum descendit et restauravit caelestes sedes” (cyt. ibidem, s. 51-52). Zob. tez
S. C. Napiorkowski, Chrystocentryzm wedtug sw. Bonawentury, s. 242. O usytuowaniu krzyza
w centrum $wiata mowil juz §w. Ambrozy (T 397): ,,Co do umiejscowienia krzyza, to byt on
w $rodku, aby go wszyscy widzieli, lub, jak utrzymuja Zydzi, stat on nad grobem Adama. Przystato
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Nim jednak Syn Bozy, zmartwychpowstajac, rozproszyt mroki $mierci, musiat
umrze¢. W dobie wielkiego przesilenia ksiaz¢ ciemno$ci, wladca tego $wiata
(J 12, 31; 14, 30) zatriumfowat po raz ostatni. Stowami modlitwy do Jezusa
méowi o tym przypisywany §w. Bonawenturze traktat Meditationes vitae Christi:
,»Slonce sprawiedliwos$ci powstrzymato swe promienie. Dlatego nastata ciem-

7998

no$¢, a noc zwycigzyta dzien”. Wedlug upowszechnionego w $redniowieczu
przeswiadczenia, Adam i Ewa zjedli owoc z drzewa $mierci w szdstym dniu
istnienia $§wiata, okoto godziny szostej, a z raju wygnani zostali okoto dziewiatej.
Gdy przeto szostego dnia tygodnia (zgodnie z rachuba przedchrzescijanska)
Nowy Adam konal na drzewie zycia, okolo szostej zalegly nad ziemia ciem-
no$ci. Dzieto odkupienia dopeinito si¢ za§ o godzinie dziewiatej: wowczas
Chrystus umart, otworzywszy przedtem ufnemu totrowi zamknigte dotad wrota
raju’. W chwili krzyzowej kazni Zbawiciela kosmiczny chaos, powstaly za
sprawa grzechu pierworodnego, ujawnil swa niszczaca site. Anonimowa Homilia
paschalna z poczatku V w. glosi:

wowczas niebiosa doznaty wstrzasu, Potegi, nadniebne Trony i Prawa zachwiatly si¢ widzac, ze
powieszony zostal Najwyzszy Wodz Wielkiej Mocy; gwiazdy niebieskie omal nie pospadaty
ujrzawszy, ze rozpostarty zostal Ten, ktéry istnial przed Jutrzenka; omal nie zagast ogien
stoneczny widzac, jak za¢miewa si¢ wielka §wiatto$¢ §wiata; [...] caly $wiat uleglby zagladzie

bowiem, aby tam byly umieszczone pierwociny naszego zycia, gdzie $mieré wzigla poczatek”
($w. Ambrozy, Wykiad Ewangelii wedlug sw. Lukasza, s. 444-445); Ambrosius, Expositio Euangelii
secundum Lucam 10, 9: ,Ipse autem crucis locus uel in medio ut conspicuus omnibus uel supra
Adae, ut Hebraei disputant, sepulturam. Congruebat quippe ut ibi uitae nostrae primitiae locarentur,
ubi fuerant mortis exordia”. O tradycji ukazywania krzyza jako znaku powtdrnego stworzenia
(re-creatio) i odnowienia (re-integratio), znaku zwycigstwa nad chaosem spowodowanym przez
grzech pierworodny zarowno w mikrokosmosie, jak i w makrokosmosie zob. S. Kobielus, Krzyz
Chrystusa, s. 205-214 (rozdz. Porzqdkujqce wobec Universum dziatanie krzyza, tu liczne cytaty ze
zrédet 1 odwotania do literatury przedmiotu).

8 Jan de Caulibus, Rozmyslania o zyciu Jezusa Chrystusa, s. 234.

® Zob. Lk 23, 39-46; J. Delumeau, Historia raju, s. 24 (tu przywolany fragment Speculum
historiale Wincentego z Beauvais {1 1264}: ,,Adam i Ewa — jak si¢ zdaje — juz w dniu stworzenia,
czyli w szostym dniu istnienia $wiata, popetnili swdj grzech okoto potudnia. Wkroétce potem okoto
godziny dziewiatej zostali wygnani”; Vincentius Burgundus, Speculum historiale 1, 56: ,,Adam et
Eva, sicut creditur, ipsa die creationis suae, id est sexta die mundi, in paradiso circa meridiem
praevaricati sunt et paulo post circa horam nonam eiecti sunt”); M. Sulej, op. cit., s. 43; Pelbartus de
Themeswar, Aureum sacrae theologiae rosarium iuxta quattuor Sententiarum libros quadripartitum.
T. 1, k. 274r: ,,Tandem hora sexta, qua fit meridies in aequinoctio computando a mane sex horas ad
meridiem, tunc Adam extendit manum ad lignum et decerpsit fructum vetitum. Sicut et pro mysterio
hora sexta, id est in meridie, Christus extensis manibus suspensus est elevatus in ligno crucis, ut dicit
Hieronymus [...], et tunc cum latronibus deputatus est, sicut Adam ea hora latrocinium fecit etc.
Postea, ut dicitur Genesis 3. venit Deus in paradisum «ad auram post meridiem», inquit, id est hora
nona [...] et sic eiecit Adam de paradiso, ideo et pro mysterio hora nona exspirans descendit in
limbum et visionem suae deitatis animabus sanctis praestitit, et tandem etiam hora nona in coelum
ascendens paradisum coelestem in Adam amissum restituit”.
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i rozpadltby si¢ oszotomiony Meka [...]. Wszystko bowiem uleglo zamieszaniu i zamgtowi pod
wplywem przerazenia, $wiat caly ulegt wstrzasowi [...]."°

Ow straszliwy zamet ogarnia nawet, stojaca pod krzyzem swego Syna, , Napra-
wicielkg chaosu” — Maryje. W napisanych przez sw. Efrema Zalach Najswietszej
Panny nad cierpiqcym Jezusem skarzy si¢ ona gorzko:

Dlaczego umierasz na krzyzu, m¢j Synu, moj Boze! Stonce zaciemnilo swe $wiatto [...].
Jasny ksigzyc zamienit si¢ w ciemno$¢, pekly skaly, otworzyly si¢ groby, rozdarta si¢ zastona
w $wiatyni. [...]

Smieré Twa $ciska me serce — rozerwaly sie me wnetrznoéci — me oczy sie zaciemnily, ma
pier§ przeszyt miecz ostry.'!

Bolesne, wewngetrzne wzburzenie udrgczonej Matki odzwierciedla przejawy
chaosu porazajacego wszechswiat w godzinie ukrzyzowania. Jak bowiem stwier-
dzat sw. Albert Wielki (T 1280), ,,Wéwczas sama nawet Os$wiecicielka [...]
doznata zaciemnienia smutnym placzem i znikajaca radoscig™'?.

Ten stan glgbokiego poruszenia i zamegtu wyraza skarga Maryi w Lamencie
swietokrzyskim. Zbolala Matka najpierw prosi tu ludzi — ,,mita bra¢” — by zechcieli
ze wspoélczuciem wyshucha¢ jej zalow, ktorych istotg okresla w wezwaniu:

1% Pseudo-Hipolit, Homilia paschalna, s. 69-70 (55). Por. powszechnie znane w $redniowieczu
dzieto Paschale carmen Seduliusza (T 449/450): ,Nec tellus sine clade fuit, quae talia cernens
/ Funditus intremuit, dubioque in fine supremum / Expavit natura modum, ne cogeret omnem /
Summus apex inferna petens succumbere molem, / Auctoremque sequens per tartara mundus abiret.
/ Sed pietas inmensa vagas properabat ad umbras, / Perdita restituens, non consistentia perdens”
(V 245-251). Cyt. z tomu: Sedulius Caelius, Opera omnia, s. 206. O popularnosci Paschale carmen
zob. H. Wojtowicz, Wstep. Ibidem, s. 19. Por. tez $laska sekwencjg In festo paschae: ,,Dum mortem
/ Perimis, hostia patris, / Tellus tremit, sol nigrescit, / Pavet umbras centurio, / Chaos antiquum, /
Mundus trepidat”. Cyt. z tomu: Cantica medii aevii Polono-Latina. T. 1, s. 46; czy utwor
De Passione Domini (AH 31, s. 61): ,,Sol in nube tegitur, / dies obscuratur, [...] / Disciplina caedi-
tur, / salus vulneratur, / Vita crucifigitur, / ordo conturbatur”.

"' TMB 1, s. 74. Pierwszym z Ojcéw KoSciota, ktéry w proroctwie Symeona o mieczu bolesci
(Lk 2, 35) dostrzegt zapowiedZ cierpien Maryi na Golgocie, byt Orygenes (f 253/4). Jednakze
dramatu Matki u stop krzyza nie poczytywal za wyraz wspolcierpienia z Jezusem, lecz za znak
oslabienia Jej wiary na widok $mierci Syna, co zwiastowany byt przeciez Dziewicy jako Syn Bozy
(por. Origenes, Homiliae in Lucam 17). Za Orygenesem poszli inni Ojcowie greccy (np. Bazyli,
t 379, {Epistulae 260, 9}, Jan Chryzostom, T 407, {In Matthaeum homiliae 44, 2; In lohannem
homiliae 21, 2}). Na Zachodzie natomiast §w. Ambrozy, nie godzac si¢ na obraz stabej, ztamanej
cierpieniem i watpiacej Maryi, ukazal Ja zgola przeciwstawnie: ,,Stabat ante crucem mater, et
fugientibus viris, stabat intrepida. Videte utrum pudorem mutare potuerit mater Jesu, quae animum
non mutavit. Spectabat piis oculis filii vulnera, per quem sciebat omnibus futuram redemptionem.
Stabat non degeneri mater spectaculo, quae non metuebat peremptorem. Pendebat in cruce filius,
mater se persecutoribus offerebat” (De institutione virginis et s. Mariae virginitate perpetua ad
Eusebium, PL 16, kol. 318 C); ,,Durum quidem funus videtis; sed stabat et sancta Maria juxta crucem
Filii, et spectabat Virgo sui unigeniti passionem. Stantem illam lego, flentem non lego” (De obitu
Valentiniani consolatio, PL 16, kol. 1371 B). W piSmiennictwie Zachodu zale Matki Boskiej pod
krzyzem pojawily si¢ i upowszechnity szeroko (jak przypuszczaja badacze, nie bez wptywu tradycji
bizantynskiej) dopiero w XII w., w dobie wypraw krzyzowych. O zagadnieniach tych zob. chocby
syntetyczne, oparte na niemieckiej literaturze przedmiotu, ujecie H. Biihler, Die Marienlegenden
als Ausdruck mittelalterlicher Marienverehrung, s. 27-30.

2 TMB 4, s. 26.
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Uslyszycie [= ustyszcie] moj zamgtek,
Jen mi sie <z>stal w Wielki Piatek.
(w. 3-4)"®

Potem za$, gdy ujawni, ze przyczyna jej cierpien jest utrata jedynego Syna
(w. 7-8), powraca do rozdzierajacych przezy¢ stowami: ,,Zame¢t cigzki dostat
si¢ mie, ubogiej zenie” (w. 9).

W dawnej polszczyznie oba te wyrazy — ,,zametek” i ,,zamet” — oznaczaty
‘strapienie, udreczenie, ucisk’'*. Scisle wiazaly sie z rzeczownikiem ,,zamace-
nie”, poniewaz i jego uzywano, by nazwac¢ ‘niepokoj, zmartwienie, strapienie,
udregczenie, ucisk’. Stowem tym oznaczano zarazem ‘wytracenie ze stanu row-
nowagi, spoczynku, wzburzenie, poruszenie’'®. ,,Zamet” z Lamentu Swigtokrzys-
kiego jest wigc nie tylko okreSleniem smutku i bole$ci Bozej Matki'®. By¢ moze
wskazuje tez, ze w czasie Chrytusowej kazni dotknal ja chaos, ktory zagrozit
wtedy kosmicznej harmonii wszechs§wiata. W polskim plankcie Maryja pragnie
,»skorzy¢ krwawa glowe” (w. 2), zngkana przez rozdzierajace doznania, udrgczo-
na ludzkim cierpieniem srogo doswiadczanej matki. Chrystus, ,,nadzieja mita”,
odchodzi (w. 19). Dla Jego Rodzicielki, pograzonej w zamecie, nastaje zatem
czas rozpaczy, mroku i $mierci. ,,Pelna smutku i zatosci” odczuwa, ze ,,Sproch-
nialo” w niej ,ciato i [...] wszytki kosci” (w. 31-32). Przyczyna tego wewngtrz-
nego obumierania jest nie tylko compassio — ostateczne wspotcierpienie Maryi
z konajacym Synem'’. Traktat Meditationes vitae Christi opisuje, jak gorzko
rozpaczala, gdy po raz pierwszy utracita na trzy dni Jezusa, wtedy dwunastolet-
niego (Lk 2, 41-50). Jej 6wczesny lament stanowi zapowiedz skargi na Golgocie:

Czemuz mnie opuscite$? [...] Dziecig, nie zwlekaj z przybyciem do mnie! Od Twego uro-
dzenia miatam Cig zawsze ze sobg [...]. Ty wiesz dobrze, ze jestes mojq nadzieja, zyciem i calym
moim dobrem, bez Ciebie zy¢ nie moge.'®

13 Tekst Lamentu $wietokrzyskiego cytowany jest z tomu: Polskie piesni pasyjne. Sredniowiecze
i wiek XVI. T. 1, s. 124-127 (transliteracja, transkrypcja, komentarz).

4 Zob. Stownik staropolski. T. 11, s. 122-123.

15 Ibidem, s. 119.

16 Komentarz do Lamentu $wietokrzyskiego, zawarty w tomie Polskie piesni pasyjne... Op. cit.,
s. 126-127, objasnia, iz ,,zametek” to ,,smutek”, za$ ,,zamet cigzki” to ,.cigzkie strapienie”.

7O wspolcierpieniu Maryi z Ukrzyzowanym zob. zwlaszcza J. Pietrkiewicz, Jednoczesnosé
w sekwencji, s. 50-51.

* Jan de Caulibus, op. cit., s. 58-59. Por. Thomas a Kempis, Sermones de vita et passione
Domini 10: ,Nam si perditus est lesus, quae tunc laetitia poterit esse in corde hominis? Qui enim
perdidit Iesum, perdidit plusquam universum mundum. Nonne melius fuisset domi remansisse quam
Iesum in via perdidisse? Heu, qualis est haec festivitas quam obscurat tanta calamitas. Nam nulla
maior gravitas quam ut perdita dicatur maerentium iucunditas”. Przektad polski: Tomasz a Kempis,
O nasladowaniu Maryi. [Antologia], s. 39: ,,Bo jesli zginat Jezus, to jaka jeszcze moze by¢ rados¢
w sercu cztowieka? Kto bowiem zgubit Jezusa, zgubil wigcej niz $wiat caty. Czy nie lepiej byloby
pozostaé w domu niz Jezusa zgubi¢ w drodze? Och, c6z to za $wigto, ktdre zaciemnia tak cigzka
strata. Bo nie ma wigkszego udrgczenia nad to, gdy glosi sig, ze zginglo smutnych pocieszenie”.
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Zalac sie ,,braci miltej” zmartwiala Matka wyznaje, ze ,,zamet ciezki” opa-
nowat ja, kiedy ujrzata Chrystusa broczacego krwia pod razami ,,niewiernego
Zydowina” (w. 9-13). Rozmyslanie przemyskie ukazuje Jezusa wydanego w rece
,hiewiernym katom” i okrutnie bitego ,,miotlami albo biczmi u stupa”'®, po
czym przytacza stowa zbolatej Maryi: ,,kiedym uzrata, ize juz biora miotlg, ja
ku pirwemu razu jako sercem urazonem odwiedziona jestem od rozumow”?’.
Wewngtrzny chaos paralizuje wigc wolg i umyst, oddajac Matk¢ we wiladanie
wzburzonych uczué¢. Dowodzi tego rowniez inny fragment Rozmyslania, w ktérym
,,btogostawiona dziewica” na widok ,,nedzno udrgczonego” Chrystusa ,,0d sil-
nego zametu i silnej zatosci nie mogla przemowi¢ dluga chwilg ni stowa”,
a swoja trwoge o umitowanego Syna wyrazita dopiero — ,,otrzezwiawszy”?'.

Ten sam dramat poruszonych i nieokielznanych namigtnosci rozgrywa sig
w Lamencie. Oddala Maryje od trzezwej, rozumowej zgody na kazn Jezusa, bez
ktorej przeciez Bozy plan zbawienia nie moze si¢ zi$ci¢. I czyni Ja przede
wszystkim pelna bolu cielesna, czlowiecza matka, bezradnie patrzaca na krwawa
meke zrodzonego przez siebie Syna®.

Wewngtrzny zamet powoduje, ze rozdzierajace zdarzenia Pasji ozywaja w Jej
pamigci rOwnoczes$nie, wbrew rzeczywistemu nastepstwu w czasie”. Swa skarge
osierocona Rodzicielka otwiera gorzkim stwierdzeniem, ktore pozwala sadzié, iz
bolesne misterium Krzyza juz si¢ dokonato:

Jednegociem Syna miata
I tegociem ozalata.
(w. 7-8)

Ostatnie wszakze zdanie lamentu przeczy temu: zlamana cierpieniem Maryja
nie optakata jeszcze Jezusa — wciaz stoi na Golgocie, wyznajac swemu ukrzy-
zowanemu, jedynemu dziecku bezmiar matczynej mitosci i osamotnienia:

Nie mam ani bgde mie¢ jinego,
Jedno ciebie, Synu, na krzyzu rozbitego.
(w. 37-38)

Ow dramatyczny symultanizm wspomnief ogarnia nie tylko sceny Chrystu-
sowej meki. Pograzona w chaosie Matka odczuwa na nowo réwniez wszystkie

¥ Rozmyslanie przemyskie. T. 2, s. 778.

20 Ibidem, s. 784.

2l [bidem, s. 658. Por. tez zawarty w polskiej Legendzie o sw. Aleksym opis skutkéw zametu,
ogarniajacego Eufamijana w czasie spotkania z synem ,,na zorawiu” (w. 177-178): ,,Tu si¢ byt wen
zamgt wkradl, / Malo eze z mostu nie spadt”.

2 Por. S. Sawicki, Matka Boska w poezji Sredniowiecza i renesansu, s. 16-17; J. Lewanski,
Dramat i teatr sredniowiecza i renesansu w Polsce, s. 86; S. Nieznanowski, Sredniowieczna liryka
religijna, s. 22.

% Por. J. Pietrkiewicz, op. cit., s. 46-52, 58.
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chwile swojego macierzynstwa. Jej pigkny, mity Syn, niewinnie drgczony przez
oprawcow (w. 25-26), jest zarazem wciaz drogim Synkiem (w. 14) i ,nadzieja
mita” Rodzicielki (w. 19). U stop krzyza, na ktérym Jezus umiera, przywoluje
Ona z gorycza radosny moment poczgcia (w. 26-29) 1 przypomina czas, gdy
stanowili oboje cielesna jedno$¢, gdy ,,nosita” Go ,,w swem sercu” (w. 16)*.
Ociekajacy krwia, bity i dreczony Zbawiciel to w oczach Maryi Jej ,,mite
narodzenie” (w. 10), ktére niegdy$ troskliwie piastowala.

Bolesci Chrystusa rania Matkg. Apogeum cierpien Najswigtszej Panny wy-
znaczone jest wigc przez apogeum Jego krzyzowej meki. Jan Ewangelista
postrzega bliskiego agonii Jezusa jako Mesjasza, Syna Bozego, ktory ,,Pragneg”
wotla po to, ,,aby si¢ wypetito Pismo” (J 19, 28). Udreczona nad miar¢ Maryja
z Lamentu Swietokrzyskiego widzi za$ przybite do krzyza bezradne dziecko,
ktore daremnie wzywa matczynej pomocy. Bezsilna, zngkana zamgtem macie-
rzynskich uczu¢ ttumaczy przeto:

Synku, bych cig¢ nisko miata,
Nieco¢ bych ci wspomagata.
Twoja glowka krzywo wisa, t¢¢ bych ja podparta,
Krew’ po tobie plynie, t¢¢ bych ja utarla,
Picia wotasz, picia-¢ bych ci data,
Ale nie Iza dosiac twego Swigtego ciata.
(w. 20-25)

Nie moze ulzy¢ Chrystusowi w przed$miertnej megczarni, bo Jego zbolate ciato
nie jest tylko ludzkim, zrodzonym przez Nia ciatlem. Jest $wigte, gdyz w nim
Boég zstapil na ziemi¢ jako czlowiek, aby wypehic¢ przedwieczny plan Od-
kupienia. Rozpigte na drzewie zycia, wywyzszone w zbawczej Pasji ku niebio-
som, staje si¢ niedostepne dla swej ziemskiej Matki®. ,Nie 1za”, czyli nie

24 Por. ibidem, s. 47-48 (o postrzeganiu umeczonego Jezusa jako dziecka); S. Graciotti, ,, Lament
Swietokrzyski” a Sredniowieczna tradycja ,, Planctus Beatae Mariae Virginis”, s. 56 (o ,,biologicz-
nym zwigzku” Matki z Synem).

% Por. Sprawa chedoga o Mece Pana Chrystusowej, s. 99-100: ,Potym Maryja Dziewica
dotkna¢ sie chciata Jego, ale prze<d> wysokos$cia krzyza nie mogta”; Rozmyslania dominikanskie
(Transliteracja i przypisy) [w:] Rozmyslania dominikanskie. T. 1, s. 81: ,Dziewica naswigtsza
chciata przystapi¢ ku krzyzu blizej, zadajac sie dotkna¢ ciala Syna Bozego i swego, ale prze
wysokos$¢ krzyza nie mogta”. S. Graciotti (op. cit., s. 57) wskazal, ze o tym daremnym pragnieniu
Matki napomyka si¢ w stynnym dziele Pseudo-Bernarda Liber de passione Christi et doloribus et
planctibus Matris ejus (PL 182, kol. 1138 B-1138 C): ,,Juxta crucem stabat Maria [Joan. XIX, 25]
considerans vultu benigno Christum pendentem in crucis ligno, stipite saevo, pedibusque flexis,
junctisque manibus levabat in altum, amplectens crucem, ruens, et oscula ejus, Christi qua parte
sanguis nuda rigabat, ut Christum valeret amplecti, quae non poterat sursum volebat tendere manus.
Sperat amor multa, quae raro, vel neque fieri possunt sibi concedi. Cuncta amor impatiens credit,
volebat amplecti Christum in alto pendentem; sed manus inde frustra tensae in se complexae
redibant. Se levans a terra sursum se erigebat ad Christum, et quia tangere nequibat illum, male
collidebatur ad terram; ibi prostrata jacebat doloris immensitate depressa, sed eam erigere
compellebat vis magni amoris incensam. Impetu amoris surgebat intensis manibus attractare cupiens
Christum”. Por. takze Pseudo-Anselmus Cantuariensis, Dialogus beatae Mariae et Anselmi de

227



Zamet

mozna, ale 1 nie wolno Jej go ,,dosiac”. Maryja, cho¢ ogarnig¢ta przez chaos
wzburzonych namigtno$ci, nie zapomina, ze Jezus to Syn Bozy. Dlatego dra-
matyczna prosba:

Synku mity i wybrany,
Rozdziel z matka swoja rany
(w. 14-16)

nie jest jedynie swiadectwem porazenia bolem, ktéry kaze domagac si¢ tego, co
niemozliwe. Stanowi réwnoczes$nie modlitewne blaganie kierowane do wszech-
mogacego Boga. Strapiona Rodzicielka pragnie przyja¢ na siebie czgs$¢ Jego
cierpien 1 t¢ najgorgtsza matczyna chgé niesienia ulgi usprawiedliwia po
dwakro¢ — najpierw jako Matka Syna Cztowieczego, potem jako Matka Syna
Bozego. Swemu ludzkiemu, cielesnemu dziecku przypomina:

A wszakom cig, Synku mily, w swem sercu nosita,
(w. 16)

Ufa bowiem, ze skoro przed narodzeniem Chrystus stanowit z Nia jednos$¢,
przed $miercia zechce ztaczy¢ sie z Matka w odczuwaniu udreki ciata®. Jezu-
sowi-Bogu za$§ mowi:

A takiez tobie wiernie stuzyla.
(w. 17)

Zywi bowiem nadzieje, ze wejrzy On taskawie na pokore Stuzebnicy Panskiej,
ktora — jak przekonuja Meditationes vitae Christi — juz w betlejemskiej szopie
»Z gleboka czcia dotykata sig¢ Tego, o ktorym wiedziata, ze jest Jej Panem

i Bogiem. [...] Sluzyta Mu pilnie, zawsze i wszedzie, czy gdy czuwal, czy

w czasie snu”?’.

passione Domini (PL 159, kol. 283 A/B): ,,gladius Simeonis cor meum et animam meam transfixit.
Post haec erexerunt eum cum magno labore, et fuit adeo alte suspensus quod ejus pedes nusquam
attingere poteram”. Za autora Liber de passione Christi uznaje si¢ obecnie cystersa Ogiera de
Locedio (T 1214) — zob. S. Graciotti, op. cit., s. 36. O roli zas, jaka oba cytowane utwory tacinskie
odegraly w ksztattowaniu si¢ $redniowiecznej literatury pasyjnej, zob. E. Reiners-Ernst, Das
freudvolle Vesperbild und die Anfinge der Pieta-Vorstellung, s. 11-14 (tu jednak — s. 12, przyp. 14
— omylkowa lokalizacja dzieta Pseudo-Bernarda w PL), s. 16-19 (w rozdz. Die lateinischen
Marienklagen); L. Kalinowski, Geneza Piety Sredniowiecznej, s. 184; T. Dobrzeniecki, ,, Rozmys-
lania dominikanskie”. Proba charakterystyki, s. 320-321 (tu takze na s. 334 zestawione zostaly
fragmenty Rozmyslan dominikanskich i Sprawy chedogiej, ukazujace Maryje, ktora pragnie, ale nie
moze dotknaé Ukrzyzowanego).

% Por. S. Graciotti, op. cit., s. 56.

?7 Jan de Caulibus, op. cit., s. 41. O wiernej stuzbie Chrystusowi zob. tez ibidem, s. 251:
»Wiernie, moje Dziecig, stuzytam Tobie, a Ty Mnie”; Sprawa chedoga... Op. cit., s. 107: (stowa
Matki do umartego Chrystusa) ,,wiernie§wa sobie pospotu stuzyta”; Anjeli stodko Spiewali — piesn
z rgkopisu bernardynskiego, w ktorej Jezus, gdy ,,w niebo je wstapowal”, przeméwil do Maryi:
,,Dzigkuje-¢, matuchno mita, / Co$ mi przez ten czas stuzyla, / Wszytke pilnos¢ przy mnie miata”
(w. 39, 61-63) (W. Wydra, W. R. Rzepka, Teksty polskie z pierwszej potowy XVI wieku {z rekopisu
nr 19/R Biblioteki Prowincji OO. Bernardynow w Krakowie}. [Cz. 1], s. 120).
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Jezus jednakze milczy. I cho¢, wedtug §wiadectwa $w. Jana (J 19, 26-27),
spetni ostatnia, skromna prosbe Maryi — ,,Przemow’ k matce, bych si¢ ucieszyta”
(w. 18), w Lamencie Swietokrzyskim réwniez 1 to blaganie pozostaje bez od-
powiedzi. Konsekwentnie monologowa struktura polskiego utworu eksponuje
opuszczenie, osamotnienie Bozej Rodzicielki, na ktora spadto brzemig ,,cigz-
kiego zametu™?®,

A poniewaz nadludzkie cierpienia Niewiasty sa nastgpstwem szczegolnej taski,
jaka obdarzyt Ja Stworca wybierajac na Matke Zbawiciela, Maryja wyrzuca
niegdysiejszemu zwiastunowi tej niezwyklej nowiny:

O anjele Gabryjele,

Gdzie jest ono twe wesele,

Coze$ mi go obiecowat tako barzo wiele

A rzekacy: ,,Panno, pelna je$ mitosci!”

A ja pelna smutku i zatosci.

Sprochnialo we mnie ciato i moje wszytki kosci.?’
(w. 26-31)

W skardze tej pobrzmiewa rozpacz cztowieka, ktory podjat trud uczestnictwa
w Bozym planie odkupienia §wiata — przyjat zadanie ponad miar¢ ludzkiego
rozumu 1 ludzkich uczué¢. W traktacie pasyjnym Jakuba z Vitry (1 1240) Jezus,
wyruszajac do Jerozolimy na $mieré krzyzowa, nakazuje Matce zapomnie¢,

2 Obraz zalacej si¢ Maryi, ktora nie uzyskuje odpowiedzi na swe skargi, zgodny jest ze
sredniowieczng tradycja planktow Naj$wigtszej Panny. Dowodzi tego choéby XV-wieczny Planctus
BMYV (inc. ,,0 dulcis virgo Maria”, AH 15, s. 80-85), w ktorym Matka zwraca si¢ do Jezusa: ,,Tu me
vides desolatam, / Semivivam, anxiatam / Et mihi non loqueris?” (strofa 3); po skardze do aniota
Gabriela wyznaje: ,.Ita clamo desolata, / Non est auris mihi data / A nato vel angelo” (strofa 12);
bezskutecznie zali sie Zydom: ,,Sic lamentor desolata, / Non auditur vox clamata / In crudeli populo”
(strofa 17); daremnie skarzy si¢ drzewu krzyza: ,,Crucis lignum non respondet” (strofa 25), i Bogu
Ojcu (strofy 28-30). W plankcie tym jednak — inaczej niz w Lamencie swietokrzyskim — pojawia si¢
u konca pocieszenie Jezusa dla bolejacej Matki (strofy 34-41).

* O nierozdzielnie zwigzanych z tradycja planktow wyrzutach, jakie bolejaca Matka czyni
aniotowi Gabrielowi, zob. T. Dobrzeniecki, op. cit., s. 326-328 (tu cytowana dysputa Maryi
z Gabrielem z pasji Jakuba z Vitry); tenze, Lacinskie zrédta ,, Rozmyslania przemyskiego”, s. 472-
-474 (tu fragment traktatu Jakuba z Vitry oraz uwagi o rozmowie Maryi z aniolem w polskich
pasjach sredniowiecznych); J. Pietrkiewicz, op. cit., s. 49-52 (tu nadto polemika z ideologiczna
1 anachroniczng interpretacja K. Budzyka); S. Graciotti, op. cit., s. 60-63; por. tez chocby: Planctus
BMYV (inc. ,,0 dulcis virgo Maria”), strofy 7-11 (AH 15, s. 81); De Compassione BMV (inc. ,,Omnis
actas defleat”): ,,Ave, plena gratia, / mihi protulisti, / Nunc amaritudine / sum repleta tristi, /
Subsequenter inquiens: / Dominus est tecum; / Heu, jacet in tumulo, / modo non est mecum; / Omnis
benedictio, / quam tu spopondisti, / Est nunc in contrarium / propter mortem Christi” (AH 24,
s. 145); De Compassione Beatae M. V. (inc. ,,Maestae parentis Christi”): ,,Est istane gratia, / Quam
sic mihi retulisti, / Gabriel, dicens: «Ave, Maria, / Gratia plena»? // Sunt mihi contraria, / Quae
prius promisisti, / Cum mihi nunc pro gratia / Sint dolor et poena. // Inter omnes mulieres / me
dixisti benedictam; // Omnes nunc videre possunt / megementem et afflictam” (AH 54, s. 319,
strofy 9-12).
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iz Go zrodzita: ,,My$l, ze nie jestem twoim synem!”** Sw. Roman Melodos
( po 550) wktada w usta Maryi gorzki wyrzut:

— Dlaczego mowisz, Synu: ,,nie ptacz z innymi kobietami”?
Jak one nositam Ci¢ w tonie

i mleko Ci dawatam ze swych piersi.

Jak mozesz zada¢, abym nie ptakata,

gdy musisz pdj$¢ na $mier¢ niesprawiedliwa

Ty, co umartym przywracates zycie [...]?

Patrz, Synu, jak z oczu placz spgdzam,
swe serce pokonujg,
lecz umyst méj nie moze milczeé. [...]

Masz wszystko na ustugi, bo§ wszystko stworzyt,
odrzu¢ przeto $mier¢, moj Synu, mdj Boze!*'

W Sprawie chedogiej o Mece Pana Chrystusowej zngkana Matka pyta: ,,czemu
Tobie samemu, jedynemu Synowi, studnica Ojcowego mitosierdzia [...] jest zam-
kniona, ktoraz w niebiesiech grzesznym wyptyneta mitosierdzim barzo obficie?”*

Madros¢ Przedwieczna, Boski Architekt i Geometra, co ,,wszystko urzadzit
wedlug miary i liczby, i wagi”®, Ten, ktory wydat na $mieré swego Syna, by
pokonaé chaos rozpgtany przez grzech pierworodny, nie odpowiada na skargi
i blagania Rodzicielki dotknigtej przez ,,zamgtek”. Dlatego zwraca si¢ Ona do
dzieci Adama i Ewy: do ,,braci mitej”, ,,starych, mtodych”, do milych matek
(w. 1, 5, 32). Poddani ,,zepsuciu, $mierci i namigtno$ciom™*, pograzeni w nie-
mocy i mroku, zagubieni w sobie*> moga bowiem speni¢ prosbe Maryi (w. 5)
i uzali¢ si¢ nad swa siostra, ktora ogarnia zamet na widok bezbronnego dziecka
przybitego do krzyza®.

30 Cogita, quod non sum filius tuus!”, cyt. za: T. Dobrzeniecki, Lacinskie... Op. cit., s. 481.

3 TMB 1, s. 112-113 (Maryja pod krzyzem). O wptywie hymnu Romana Melodosa na XIII-
-wieczny utwor Vita beatae virginis Mariae rhytmica, stanowiacy jedno z gltdwnych zroédet Roz-
myslania przemyskiego, zob. T. Dobrzeniecki, Lacinskie... Op. cit., s. 332.

32 Sprawa chedoga... Op. cit., s. 96.

3 Mdr 11, 20 (Wulgata: 11, 21).
TMB 1, s. 120 ($w. Sofroniusz, Mowa na zwiastowanie Bogarodzicy).
33 Zob. M. Sulej, op. cit., s. 28.
Por. pierwsze dwie strofy spisanego w XII w. Planctus Mariae Virginis: ,Flete, fideles
animae, / Flete, sorores optimae, / Ut sint multiplices / Doloris indices / Planctus et lacrimae. //
Fleant materna viscera / Mariae matris vulnera, / Materne doleo, / Quae dici soleo / Felix puerpera”
(AH 20, s. 155). S. Sawicki (op. cit., s. 16) stwierdza, iz w skardze Maryi zachodzi ,,zrOwnanie si¢
nicjako w momencie bolu z innymi ludzmi”. Natomiast wedlug E. Ostrowskiej (,, Postuchajcie,
bracia mita” {Artyzm kompozycji i jezyka piesni}, s. 165), ,,bracia mita” to jedynie ,,grzecznosciowy
zwrot wystgpujacy w zabytkach $redniowiecznych”. J. Pietrkiewicz (op. cit., s. 46), S. Graciotti
(op. cit., s. 52), T. Michalowska (,, Postuchajcie, bracia mita...” {Szczqtek polskiego misterium?}
[w:] tejze, Sredniowiecze, s. 453) klada za$ nacisk na wigz wezwania ,,Poshuchajcie, bracia mita”
z tradycja sredniowiecznej kultury oralnej.
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Pragnac od ludzi wspotczucia, Najswigtsza Panna ukazuje, ze ,,zamet cigzki”
czyni Ja z Blogostawionej miedzy niewiastami — ,,uboga zena” (w. 9), ,,nicboga”
(w. 34). W istocie jednak bolesci godziny Ukrzyzowania nie zréwnuja Jej
z cierpiacymi potomkami Ewy. Woweczas przeciez — paradoksalnie — najdosko-
nalsza z dziewic, wybrana przez Stwoérce na Rodzicielke Mesjasza, staje si¢
najnieszczeSliwszym z ludzi®’. Swa ostateczna, tragiczng samotno$¢ ujawnia
radzac serdecznie innym matkom:

Proéciez Boga, wy mite i zadne maciory,
By wam nad dziatkami nie byly takie to pozory,
Jele ja, nieboga, ninie dzi$ zezrzala
Nad swym, nad mitym Synem krasnym,
Iz on cirpi meki nie bgdac w zadnej winie.
(w. 32-36)

Czlowiecze matki moga ufa¢ w mitosierdzie Pana. Jedynie Ona — Matka Boga
— nie moze zadna modlitwa uzyska¢ Bozego zmilowania nad drgczonym nie-
winnie dzieckiem.

2. Lad

Lament swigtokrzyski nie mowi wszakze tylko o ,,zamecie cigzkim”, ktory
,,dostat si¢” Maryi w dniu Ukrzyzowania. Oprécz chaosu wzburzonych ludzkich
uczu¢ wyraza bowiem i doskonata harmoni¢ Bozej madrosci. Ramy sekwencji
pozwolity wyeksponowa¢ dramat macierzynskich przezy¢, poniewaz strofy
ztozone z wersdw o zmiennej liczbie sylab przekonujaco oddaja drgnienia
bolesnych namigtnosci®®. Pozwolily tez jednak zespoli¢ liryczny zywiot z krysta-
licznym porzadkiem symetrycznej struktury®. I fad 6w, wbrew pozorom, ogarnia

37 Por. przywotane juz utwory — Planctus BMV (inc. ,,0 dulcis virgo Maria”): ,,Non est mulier in
mundo / Quae dolorum in profundo / Sit demersa velut sum; / Vere mihi primum ave / Dulce fuit et
suave, / Nunc dat mihi gemitum” (AH 15, s. 81, strofa 9); De Compassione Beatae M. V. (inc.
,Maestae parentis Christi”): ,,Inter omnes mulieres / me dixisti benedictam; // Omnes nunc videre
possunt / megementem et afflictam” (AH 54, s. 319, strofy 11-12). Por. tez cho¢by De compassione
BMYV (inc. ,,Virgo passa filio”): ,,Mortem Dei / videns, quem aluit, / Nulla mater / unquam sic
doluit”; ,,Non est dolor / ut matris virginis, / Mortem flentis / Dei et hominis” (AH 24, s. 146, 147).

3% Zob. J. Woronczak, Tropy i sekwencje w literaturze polskiej do potowy XVI wieku, s. 370.

3 J. Woronczak (ibidem) ukazal, ze szeSciowersowe strofy 4, 5 i 6 odznaczaja sie¢ podobna
struktura wersyfikacyjna, a okalaja je dwie strofy pigciowersowe (trzecia i sibdma), rowniez od-
powiadajace sobie schematem wersyfikacyjnym. E. Ostrowska (op. cit., s. 152) dostrzegta podo-
bienstwa migdzy kompozycja Lamentu i $redniowiecznego tryptyku malarskiego. T. Obiedzinska
(Topografia wizerunkéw kultowych Ukrzyzowanego w Sredniowiecznej i renesansowej kulturze
Polski) przedstawia ,,Model literackiego poliptyku Planktu” (s. 118, przyp. 129) i objasnia: ,,Spojone
klamrami czastki kompozycyjne odtwarzaja doskonata harmoni¢ $wiata wyrazong w adaptowane;j
przez chrzescijanstwo pitagorejskiej symbolice liczb, ale rOwniez prezentuja czas perpetualny, gdyz
podobnie jak piktogramy, przenosza narracj¢ w sfer¢ symbolu i wzorca, nie wyodrgbniaja rzeczy-
wistego dziania sig, lecz dopelniaja nauki o cnotach i zastugach «Mater Christi» 1 «Mater christia-
norum» w dziele Zbawienia” (s. 118).
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nie tylko zwrotki od trzeciej do siddmej. Przenika caty utwor: zar6wno wstep,
w ktorym Maryja wzywa ,,mila bra¢” do wystuchania Jej zalow, jak i wiasciwa
opowies¢ osieroconej Matki o Jej ,,zametku”.

Czgs¢ wprowadzajaca Lamentu obejmuje nie dwie, a pottorej strofy i sktada
sie z trzech dwuwersowych cztonow*. Kazdy z nich otwiera prosba Najswigtszej
Panny do ludzi:

1. Postuchajcie, bracia mita,
Kce¢ wam skorzy¢ krwawa glowe;
2. Ustyszycie moj zametek,
Jen mi sie <z>stal w Wielki Piatek.

3. Pozaluj mig, stary, mtody,
Bo¢ mi przyszty krwawe gody.
(w. 1-6)

Kolejnos$¢ tych trzech wezwan nie jest przypadkowa. Odzwierciedla natu-
ralne nastgpstwo gestow wspotczucia, jakich pragnie opuszczona Rodzicielka.
Najpierw wigc pada prosba o zwrdcenie uwagi na Jej stowa, potem dopiero
o wystuchanie skargi, na koncu za§ o wynikajace z niego wspoélcierpienie.

Trzy czlony wstepu utozone sg zarazem wedhug zasady symetrii. Drugi z nich
— centralny — zapowiada temat piesni (,,zametek™)*' i umiejscawia ja w porzadku
roku liturgicznego (,,Wielki Piatek™). Cztony pierwszy i trzeci zas odpowiadaja
sobie budowa: w obu po prosbie Maryi wymieniony jest adresat Jej wezwania
(1: ,,bracia mita”, 3: , stary, mtody”) i oba zamykaja si¢ podobnymi brzmieniowo
zwigzkami wyrazowymi, w ktorych wystepuje ten sam przymiotnik (1: ,,krwawa
glowe”, 3: ,krwawe gody”). Roznice migdzy apostrofami zawartymi w tych
cztonach ujawniaja daznos¢ do nasilania perswazji. Na poczatku Matka wola do
wszystkich: ,,Postuchajcie, bracia mita” (w. 1), by — pomni na to, Ze jest Ona ich
siostra w cztowieczenstwie — zechcieli naktoni¢ uszu na Jej skargi. P6zniej, gdy
prosi o wspotczucie, zwraca si¢ juz do kazdego z osobna: ,,Pozaluj mig, stary,
miody” (w. 5)*2. Wzmaga to bowiem skuteczno$¢ bolesnej prosby.

Lad symetrii panuje rowniez w drugiej, gtéwnej czesci Lamentu. Otwiera ja
wyznanie, ktore streszcza dramat osieroconej Matki:

40 Tnaczej o tym: E. Ostrowska (op. cit., s. 150), J. Lewaniski (op. cit., 83), S. Graciotti (op. cit.,
s. 51, przyp. 73). Uznali oni pierwsze dwie strofy (w. 1-8) za wyrazi§cie wyodrgbniony wstgp,
prolog Lamentu.

4 Por. S. Graciotti, op. cit., s. 49-50: ,,Poczatek polskiej piesni [...] Przypomina [...] propositio
w poemacie epickim”.

42 Przyktady wezwania do starych i mtodych z poezji niemieckiej i polskiej przytacza (odwotujac
si¢ zarazem do badan E. Ostrowskiej) S. Graciotti (op. cit., s. 52-53). Por. tez wezwanie w utworze
De Compassione BMV (inc. ,,Sion sancta, gratulare”): ,,Senes et juvenes, / alacres venite, / Virginis
angores / cordibus haurite, / Ferventer plorate, / Christum adorate” (AH 24, s. 130); oraz De Com-
passione BMV (inc. ,,Consurgat hodie”): ,,Omnis aetas defleat / mortem salvatoris, / Gloriosae
virginis / praetextu doloris” (AH 24, s. 141). Ta ostatnia formuta otwiera piesn De Compassione
BMYV (inc. ,,Omnis aetas defleat”, AH 24, s. 142).
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Jednegociem Syna miata
I tegociem ozalata.
(w. 7-8)

Zamyka za$ gorzkie echo tego stwierdzenia®:

Nie mam ani bedg mieé jinego,
Jedno ciebie, Synu, na krzyzu rozbitego.
(w. 37-38)

Wyznaczaja one ramy symetrycznej struktury. Pomiedzy nimi rozciaga sig
pig¢ strof: dwie pigciowersowe i trzy — centralne — szeSciowersowe.

Po stowach ukazujacych osamotnienie Maryi (w. 7-8) nastgpuje pierwsza ze
strof pigciowersowych (w. 9-13). Odpowiada jej, zar6wno liczba wersow, jak
i schematem ich rozpigtosci sylabicznej — druga (w. 32-36), umieszczona przed
koncowym dystychem piesni (w. 37-38). Paralelizm przejawia si¢ wszakze nie
tylko w budowie*: obie zwrotki odstaniaja paradoks Matki Zbawiciela, ktora
jest zarazem i blogostawiona, i najnieszcz¢sliwsza migdzy niewiastami, obie tez
podkreslaja, ze Jej bolesci potggowato bezradne ogladanie kazni Jezusa.
W pierwszej z tych strof Najswigtsza Panna nazywa si¢ zatem ,,uboga zena”
(w. 9), w drugiej méwi o sobie: ,,nieboga” (w. 34). W pierwszej wspomina, jak
dotkliwie cierpiata ,,Widzg¢ [= widzac] rozkrwawione [...] mile narodzenie”
(w. 10) i ,,Widze¢ niewiernego Zydowina”, co ,.bije, meczy [...] [Jej] mitego
Syna” (w. 12-13). W drugiej za$ naktania inne matki do modlitwy o to, by nie
musialy ogladac¢ takiej meki swych dzieci, jaka Ona ,,zezrzata” w dniu
$mierci Chrystusa (w. 32-35)*.

4 Por. J. Pietrkiewicz, op. cit., s. 47: ,,«Jedyny syn» to stowa do zapamietania. Zostang one powto-
rzone w ostatniej strofie w wersie: «Nie mam ani bed¢ mie¢ inego»”. Por. tez S. Graciotti, op. cit., s. 65.

4 Por. E. Ostrowska, op. cit., s. 150.

4 W $redniowiecznych planktach i — szerzej — w utworach pasyjnych czesto powraca obraz
Najswigtszej Panny, ktora doznaje rozdzierajacych bolesci na widok kolejnych cierpien Jezusa.
Zob. choéby De Compassione BMV: ,,O Maria, mater Christi, / Quem dolorem habuisti, / Cum in
cruce conspexisti / Contemplando filium!” ,,Quem tu, virgo, dum vidisti, / Prac dolore defecisti,
/ Sed nec loqui potuisti / Per cordis martyrium; / Corde vero tu dolebas / Et amare nimis flebas
/ Propter natum, quae videbas / Verberatum nimium. // Tantus dolor abundavit, / Qui te totam
conquassavit, / Sed et mente laniavit / Scindens tuum animum, / Tu videbas patientem / Christum
[...]” ,,Quam tu flebas tunc amare / Videns unigenitum!” (AH 31, s. 148-149, strofy 1, 4-5, 8). Por.
tez utwor De Compassione BMV (inc. ,,.Dic, Maria, quid vidisti”), w ktorym kazda z szesnastu strof
obejmujacych wyznanie Maryi rozpoczyna si¢ stowem ,,Vidi” (ibidem, s. 168-169, strofy 1-16), czy
polska piesn Daj nam, Chryste, wspomozenie...: ,,Daj nam, Chryste, wspomozenie, / Daj bolesci
wyslawienie / Panny Maryjej, Matki swej; / Ktora boles¢ w on czas miata, / Kiedy na ci¢ pogladata
/ Na krzyzu zawieszonego”; ,,O jako barzo ptakata / Mita Matka, gdy widziata / Mgki Syna
swojego” (w. 1-6, 13-15) [w:] W. Wydra, W. R. Rzepka, Teksty polskie z pierwszej potowy XVI
wieku (z rekopisu nr 19/R Biblioteki Prowincji OO. Bernardynéw w Krakowie). Cz. 3, s. 136-137.
W tradycji tej pojawiaja si¢ takze — jak w Lamencie swietokrzyskim — poréwnania Maryi, oglada-
jacej kazn swego Dziecka, z innymi matkami — zob. De Compassione Beatae M. V. (inc. ,,Maestae
parentis Christi”): ,,Quae mater unquam, / quaeve puerpera / Nati dilecti / tanta supplicia / Videre
simul / et ultra vivere possit?” (AH 54, s. 319, strofa 8).
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Strofy pigciowersowe stanowia obramowanie dla trzech, potozonych w cen-
trum symetrycznej struktury, strof szeSciowersowych, ktore zbudowano wedtug
jednego wzorca sylabicznego. Zgodnie z zasada symetrii pierwsza z nich winna
odpowiadac trzeciej. Gdy zatem w pierwszej Maryja wspomina u stop Ukrzyzo-
wanego szczesliwe chwile swej brzemiennosci (w. 16), w trzeciej powraca do
dnia, w ktorym aniol zwiastowat Jej, ze stanie si¢ brzemienna (w. 26-29)*. Obie
strofy zderzaja tym samym groze¢ bezsilnego oczekiwania Matki na $mier¢
cierpiacego Syna z niegdysiejsza radoscia oczekiwania na Jego narodziny.
Ow jaskrawy kontrast poglebia rozpacz i boles¢ Niewiasty.

Apogeum boélu znegkanej zametem Maryi wyraza jednak druga sposréd strof
szesciowersowych (w. 20-25). Szczytowe natgzenie cierpien Rodzicielki, ktora
widzi rozpigte na krzyzu dziecko, jest wigc wpisane w sam $rodek symetrycznie
rozplanowanej drugiej cze$ci Lamentu®’. Lad przenika nawet te stowa Matczynej
skargi, w jakich Jezus ukazany zostal jako ostably od meki, broczacy krwia
i dreczony pragnieniem maly chtopiec:

Twoja gtéwka krzywo wisa, t¢¢ bych ja podparta,
Krew’ po tobie plynie, t¢¢ bych ja utarla,
Picia wotasz, picia-¢ bych ci data,

(w. 22-24)

Kazde kolejne z tych trzech zdan ztozonych jest krotsze, jakby narastajaca
rozpacz bezradnej Matki tamowata Jej oddech. Zbudowano je wszakze paralel-
nie*, a wrazenie zanikania glosu stanowi efekt matematycznej wrecz precyzji
autora, ktory pierwszy czlon kazdego zdania zmniejsza kolejno o dwie sylaby,
zachowujac stalg ich liczb¢ w cztonie drugim (w. 22: 8 + 6; w. 23: 6 + 6;
w. 24: 4 + 6).

W zgodzie z panujaca w Lamencie zasada symetrii uksztattowany zostat
rowniez Zottarz Jezusow Whadyslawa z Gielniowa — piesn pasyjna z kregu
duchowosci franciszkaniskiej, powstata w roku 1488%°. Porzadek przejawia sig
nie tylko w jej architekturze, ale nawet w nastgpstwie okreslen, jakimi wyraza
tajemnic¢ Bozego i czlowieczego synostwa Chrystusa oraz Jego wladzg nad

Swiatem:

46 Zapewne nie jest tez przypadkiem, ze i w pierwszej, i w trzeciej strofie szeSciowersowe;j
pojawiaja si¢ dwa sasiadujace ze soba wersy, ktore — w zgodzie z zasada aliteracji — otwiera spoj-
nik a: ,,A wszakom [...] / A takiez [...]” (w. 16-17); ,A rzekacy [...] / A ja [...]” (w. 29-30).
Wystepujace w $redniowiecznych traktatach definicje i przyklady aliteracji podaje L. Arbusow
(Colores rhetorici, s. 76-78). Zob. tez E. R. Curtius, Literatura europejska i tacinskie sredniowiecze,
s. 289-290.

47 Por. S. Graciotti, op. cit., s. 56-57.

8 Por. E. Ostrowska, op. cit., s. 140, 161.

4 Interpretacja tego utworu zawarta jest w rozdziale 1V niniejszej ksiazki.
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Syn (w. 2);
Pan niebieski (w. 11);
Pan niebieski (w. 23);

Synaczek (w. 40);
milosierny Pan (w. 44);
Pan mity (w. 50);

Syn (w. 58).%°

Lad symetrii powstat tu dzigki temu, ze Jezusowe miano ,,Syn” powtorzone
zostato trzykrotnie, a ,,Pan” — czterokrotnie. Liczba okreslen Zbawiciela stanowi
wigc o harmonii; zarazem jednak odsyta ku tre§ciom symbolicznym. Jak bowiem
twierdzit sw. Augustyn: ,nikt chyba nie bedzie na tyle niedorzeczny, by
utrzymywac, ze obecno$¢ [...] liczb w PiSmie §w. jest bez znaczenia i ze ich
wymienianie jest pozbawione racji mistycznych™'. Dociekanie tych racji, inspi-
rowane tradycja pitagorejska i platoniska, pozwolito Ojcom Kos$ciota dostrzec
w trojce odzwierciedlenie Trojcy, a zatem wszystkiego, co Boskie, doskonate
i $wigte; w czworce — Swiata i ciala, a zatem tego, co stworzone; w siddemce za$
znak pehni, gdyz liczba ta powstaje z potaczenia trojki i czworki®?. By¢ moze
wiec trzykrotne przywotanie w Zoltarzu Jezusowym stowa ,,Syn” objawia
prawde o przedwiecznej, Boskiej naturze Chrystusa — jednej z trzech Osob
Trojcy. Mozliwe, ze nazwanie Zbawiciela cztery razy ,,Panem” przypomina
o Jego wiladzy nad wszelkim stworzeniem. Niewykluczone wreszcie, iz har-
monia tych siedmiu okreslen wyraza tajemnice Wcielenia: cudownego zlaczenia
tego, co Boskie, z tym, co ludzkie.

Podobny porzadek panuje w Lamencie swigtokrzyskim. Jako skarga udreczo-
nej matki, podkresla on mitosna wiez Maryi z cierpiacym Jezusem. Najs§wigtsza
Panna mowi przeto o swym dziecku ,,Syn” i — czule — ,,Synek”. Stowa te padaja
w drugiej, gtéwnej czgsci utworu, a w ich kolejnosci ujawnia sig¢ tad symetrii:

Syn (w. 7);

Syn (w. 13);
Synek (w. 14);
Synek (w. 16);
Synek (w. 20);

Syn (w. 35);

Syn (w. 38).

0 Tekst utworu publikuje W. Wydra (Wtadystaw z Gielniowa, s. 259-274).

31 Augustinus, De Trinitate 4, 6: ,[...] frustra tamen eos [scil. numeros] esse in scripturis positos
et nullas esse causas mysticas cur illic isti numeri commemorentur nemo tam stultus ineptusque
contenderit”. Przeklad polski: $w. Augustyn, O Tréjcy Swietej, s. 164.

2 Zob. choéby: Orygenes, Homilie o ksiegach Liczb, Jozuego, Sedziéw, s. 36 (Homilia 1
o Ksiedze Liczb); $w. Augustyn, Objasnienia Psalmow. Ps 1-36, s. 67-68 (6, 2); tenze, Objasnienia
Psalméw. Ps 78-102, s. 16-17 (78, 16); M. Szram, Duchowy sens liczb w alegorycznej egzegezie
aleksandryjskiej (II-V w.), s. 129-131; D. Forstner, Swiat symboliki chrzescijaniskiej, s. 43-45, 46-48;
LMZ, s.v. Drei, kol. 214-229; s.v. Vier, kol. 332-340; s.v. Sieben, kol. 479-484, 489-491.
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I tu zatem — jak w Zoltarzu — harmonijna strukture tworzy siedem elementow.
I tu pieszczotliwe okreslenie Zbawiciela umieszczone zostalo w centrum. I tu
istotna role odgrywaja liczby: trzy i cztery. Gdy jednak piesn Wiadystawa
z Gielniowa akcentuje synostwo i wszechwtadzg Jezusa, Lament skupia si¢ tylko
na synostwie. Odstania bowiem dramat uczu¢ Matki, ktéra zrodzita Boga-
-Czltowieka. Czterokrotne powtoérzenie stowa ,,Syn” moze wigc wyrazaé —
jezykiem symbolu — prawdg o czlowieczenstwie Chrystusa. Trzykrotne ,,Synek”
przypomina zapewne, ze dziecko Maryi jest Bogiem. Suma za$ tych okreslen
moze odzwierciedla¢ tajemnice Wcielenia.

W trzeciej Homilii na Wniebowziecie Najswietszej Maryi Panny §w. German
(T ok. 734) wlozyt w usta Bogarodzicy wyznanie:

[Jezus] Bogiem moim i chwali¢ Go bedeg, Boga mego, i wystawia¢ Go bgdg. Synem jest
zrodzonym ze mnie wedlug ciata, Ojcem, Stworca i Bogiem swej Matki. Jesli wy, matki
$miertelnych synow, nawet na chwilg nie chcecie by¢ daleko od nich, to czyz ja moge Bozego
Syna, z ktorym jestem niepodzielnie ztaczona, ktorego w dziewiczy sposob poczgtam, bardziej
od was nie kocha¢?>?

Zarliwa miloé¢ Maryi do Zbawiciela przerasta miare ludzkich uczué, ponie-
waz Chrystus to Jej jedyne dziecko i zarazem Boég. Prawdopodobnie dlatego
pieszczotliwe, petne czutosci miano ,,Synek™ powtarza si¢ w Lamencie trzy razy
(liczba trzy symbolizuje bowiem boskos¢) i wpisane jest w srodek symetrycznej
struktury siedmiu okreslen Mesjasza.

Polski plankt zatem — skarga Matki zngkanej przez ,,zamet cigzki” — wyraza
wprawdzie bol, rozpacz, mowi o chaosie namigtnosci, ale podlega Scistym,
matematycznym regutom harmonii. Krystaliczny fad panuje nawet tam, gdzie
stowa gorzkiego lamentu ujawniaja skrajne natezenie wzburzonych uczué. Sw.
Augustyn, ktérego pisma — wraz z pdzniejszymi o stulecie dzietami Pseudo-
Dionizego (V/VI w.) — wywarly najwickszy wplyw na sredniowieczne wyobra-
zenia o pigknie, glosil, iz jest ono od porzadku nieodlaczne™. W sferze wrazen
wzrokowych rozum najwyzej ceni ,,pigkno, w pigknie [...] — ksztatty, w ksztal-
tach proporcje, a w proporcjach — liczby”>®. Liczby za$ stworzyl Bég, naj-
doskonalszy Geometra, Architekt i Artysta. Postuguja si¢ nimi jego ziemscy
nasladowcy>®. Nie dziwi przeto, ze ,,Piekne dzieta, ktore dusza odtwarza rekami
artystow, maja zrodlo w owej pigknosci, wyzszej ponad dusze” i pozadanej
w utesknieniu przez zarliwych chrze$cijan®’. ,,Wszelkie rzeczy [zatem] im wiecej

3 TMB 1, s. 196.

3 Zob. W. Tatarkiewicz, Historia estetyki. T. 2, s. 58, 60.

55 Cyt. za: W. Tatarkiewicz, op. cit., s. 60.
Zob. ibidem. O powszechnym w $redniowieczu wyobrazeniu artysty jako nasladowcy Boga
zob. R. Assunto, Die Theorie des Schonen im Mittelalter, s. 36-39.

7 Cyt. za: W. Tatarkiewicz, op. cit., s. 63.

56
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w nich umiaru, ksztattu i fadu, tym wiekszymi sa dobrami™® i tym wigksza

budza mito$¢>®. Pseudo-Dionizy, wierny — podobnie jak Augustyn — tradycjom
pitagorejsko-platonskim, twierdzil, iz Bég jest najwyzszym i nieskonczonym
Dobrem, ,,$wiatlem intelektualnym”, ,,picknem i pigkno$cia, mitowaniem i umi-
towanym”®. T dodawal, ze ,,Piekno nadsubstancjalne nazywa si¢ pieknoscia,
poniewaz samo z siebie, na miar¢ witasciwa kazdemu, rozdziela pigknos$¢,
stwarza harmonig i $wietno$¢ bytow i — tak jak $wiatlo — obdziela wszystko
rodzacymi pigkno darami swojej promieniujacej jasno$ci”®'.

Lament swietokrzyski ukazuje mroczna potege chaosu, ktory wstrzasa Swiatem
i uczuciami Maryi w godzinie Ukrzyzowania. Za sprawa wszakze matematycz-
nego wrecz fadu struktury — w mysl Sredniowiecznych przekonan — polska piesn
przenika $wiatlo Boskiego pigkna. Jego zrodtem jest tozsama z MiloScia
i Dobrem Madro$¢ Boga, co ,,wszystko urzadzil wedtug miary i liczby, i wagi”®.
Nieskonczone dobro i mito§¢ Stwoércy do upadlych istot objawita zas ofiara
Chrystusa, utwierdzajaca zagrozony zamgtem grzechu pierworodnego Bozy
porzadek wszech§wiata. I zapewne dlatego lament Matki bolejacej nad kaznia
Syna poddany zostat Scistym regutom harmonii.

Wspottworzy ja szereg trzech podobnie brzmiacych zwiazkéw wyrazowych,
w jakich powraca ten sam przymiotnik:

krwawa glowa (w. 2);
krwawe gody (w. 6);
krwawa godzina (w. 11).

Triada ta kryje prawdy teologiczne, objasniajace gleboki sens osobliwego,
paradoksalnego ztaczenia w Lamencie pierwiastkow chaosu i tadu.

Gdy udrgczona Maryja wota do ,,braci mitej”: ,,Kcgé¢ wam skorzy¢ krwawa
glowg” (w. 2), jej gorzkie slowa zapowiadaja zale Niewiasty, ktorej glowg negka
bolesny ,,zamet”. Jednakze od czaséw §w. Piotra Damianiego (T 1072) w teo-
logii maryjnej umacniato si¢ przeswiadczenie o wspodlcierpieniu (compassio)

8 Cyt. za: W. Tatarkiewicz, op. cit., s. 60.

% Zob. ibidem, s. 61. O problemie ,,miary, liczby, wagi” oraz wiezi liczby i piekna w nauce
$w. Augustyna zob. E. Hellgardt, Zum Problem symbolbestimmter und formaldsthetischer Zahlen-
komposition in mittelalterlicher Literatur, s. 195-201, 213-247 (w czgSci Philosophische und
dsthetische Bedeutung der Zahl bei Augustin); 1. Peri, ,,Omnia mensura et numero et pondere
disposuisti”, s. 5-14.

% Pseudo-Dionizy Areopagita, Imiona Boskie, s. 82, 83 (4, 6; 4, 7).

1 Ibidem, s. 83 (4, 7).

2 Mdr 11, 20 (Wulgata: 11, 21). O nierozdzielnym zwiazku porzadku liczbowego, piekna, mi-
tosci i swiatta w $redniowiecznych pogladach na pigkno zob. W. Tatarkiewicz, op. cit., s. 254-259;
R. Assunto, op. cit., s. 93-99 (w rozdz. Die gotische Interpretation des christlichen Platonismus),
102-108 (rozdz. Schénheit und Kunst bei Thomas und Bonaventura); W. Strézewski, O ksztalto-
waniu sie doktryn estetycznych w XIII wieku, s. 11-21.
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Najswigtszej Panny, $ci$le ztaczone z krzewiacym si¢ od schylku X stulecia
przekonaniem o Jej wspotudziale w Odkupieniu (corredemptio)®. W cielesnych
i duchowych katuszach Matki upatrywano odzwierciedlenie mak cierpiacego
i umierajacego Chrystusa — tak dalece, ze Rogier van der Weyden (f 1464),
malujac ok. 1443 1. Zdjecie z krzyza, upodobnit poze omdlewajacej z bolu Maryi
do ukfadu bezwtadnych zwlok Jezusa®. W polskim plankcie zatem okreSlenie
»Krwawa glowa” dotyczy¢ moze i zngkanej Rodzicielki, i umgczonego Syna.

Rozmyslania dominikanskie z poczatku w. XVI, silnie zakorzenione w tra-
dycjach $redniowiecznej literatury pasyjnej®®, opisuja, jak po $mierci Zbawiciela
Swigta Niewiasta, ogarnigta bolescia i smutkiem, nie odstepuje skrwawionej
glowy swego dziecka dopoty, dopdki Jego ciato nie zostanie ztozone w grobie.
Z ,ptaczem 1 gorzko$cia serca” zdejmuje cierniowa korong. L.zami obmywa
twarz Syna. Lkajac namaszcza Jego poraniona gtowe. Kiedy za$ Jan, Nikodem
i Jozef upomnieli Ja, ze czas pochowaé¢ martwego Chrystusa,

jeta klas¢ glowke swoje ku glowie Jezusowej, narzekajac, i oblicze przyktadata ku obliczu
Jezusowemu, silno ptaczac, usta i oczy catujac.®

W drugim wersie Lamentu Swietokrzyskiego Maryja uskarza si¢ wigc braciom
na swe cierpienia i zarazem na zbrodnig, ktora popetniono na Jej niewinnym
dziecku®’. Bol, raniacy glowe Matki, spowodowany jest meka, jakiej zaznata
ukoronowana cierniem glowa Chrystusa.

Jednakze sformutowanie ,krwawa gtowa” nie tylko dostownie przypomina
o0 pasji Zbawiciela. Moze réwniez odsyta¢ do symboliki paschalnej, nierozerwal-
nie zwiazanej z tajemnica Ukrzyzowania. Prawa $wigta Paschy, zawarte w 12.
rozdziale Ksiggi Wyjscia, ustanowit i przekazat narodowi wybranemu sam Bog.
Pisarze wczesnego chrzescijanstwa, szukajacy w nich zapowiedzi Odkupienia,
glosili, ze baranek paschalny symbolizuje Chrystusa, namaszczenie jego krwia
drzwi doméw zydowskich zapowiada chrzest, uczta paschalna za§ — Eucha-
rysti¢®®. Pseudo-Hipolit w swej homilii z poczatku V w. objasnia: ,,(Glowa
[baranka] to Bog, wnetrznosci) to niewidzialna wola, nogi — to cztowiek. [...]

% R. Laurentin, op. cit., s. 110-111; 102-103. L. Melotti, op. cit., s. 110-113.

64 Zob. reprodukcje w: J.-C. Frére, Friihe flimische Malerei, s. 64, 65, 67, lub M. Levey, Od
Giotta do Cézanne’a, s. 73. Por. T. Dobrzeniecki, Legenda Sredniowieczna w pismiennictwie i sztuce
— Chrystofania Marii, s. 46-47.

% T. Dobrzeniecki, ,, Rozmyslania dominikarskie”... Op. cit., s. 324-339; tenze, ,, Rozmyslania
dominikanskie” na tle sredniowiecznej literatury pasyjnej, s. XXXIX-XLII.

% Rozmyslania dominikariskie (Transliteracja i przypisy) [w:] Rozmyslania dominikanskie. Op. cit.,
s. 83, 84-85.

¢7 Komentarz do Lamentu $wietokrzyskiego (Polskie piesni pasyjne... Op. cit., s. 126) obja$nia,
ze ,,Kce¢ wam skorzy¢ krwawa glowe” znaczy ,.chcg wam opowiedzie¢ o krwawym zabojstwie,
poskarzy¢ si¢ w zwiazku z nim”.

8 S. Kalinkowski, Wstep [do:] Pisma paschalne, s. 5.
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«Glowa znogami i wnetrzno$ciami» — to Bog, Stowo i Czlowiek na ziemi”®.

W $wietle symboliki paschalnej okreslenie ,krwawa glowa” objawia zatem
prawde o krwawej ofierze Syna Bozego, ktory dla zbawienia §wiata przyjal cialo
z Dziewicy i poprzez meke krzyza wyzwolit upadla ludzkos¢ z okoéw $mierci
i grzechu.

Okreslenie to wreszcie przywotuje Pawlowa teologie ciata mistycznego.
W Liscie do Efezjan Apostot Narodow stwierdzil bowiem, iz Bog ustanowit
Jezusa ,,Gtowa dla Kosciota, ktory jest Jego Ciatem” (1, 22-23). Decyzja
Stworcy — przekonywat sw. Augustyn — byta wyrazem hojnej, bezgranicznej
mitoéci do zblakanego cztowieka, poniewaz dawala mu, poprzez Chrystusa,
udzial w Bostwie, odradzata i uswigcata to, co z winy prarodzicow skazone
zostato grzechem:

Bog nie mogt ludziom uzyczyé wigkszego daru niz zeby swoje Stowo, przez ktore stworzyt
wszystko, uczyni¢ ich Glowa, a ich natomiast Zeby zjednoczy¢ z Nim jako cztonki, zeby On byt
Synem Bozym i Synem Cztowieczym, jeden Bég z Ojcem i jeden cztowiek z ludzmi.”

By wszakze dostapi¢ zjednoczenia z Bogiem, trzeba zarliwie wspoétcierpie¢
z ukrzyzowanym Bogiem-Czlowiekiem. Dlatego $w. Bonawentura wzywatl:

my, ktorzy pragniemy dosta¢ si¢ z ziemi do nieba, zwigzmy si¢ najpierw wigzami megki z nasza
Glowa, aby$my przez to doszli do zwiazania sig¢ wigzami milo$ci i stali si¢ z Nim kim$ jednym.”

% Pisma paschalne... Op. cit., s. 61. Por. uwagi $w. Cyryla Jerozolimskiego ( 386): TMB 1,
s. 81. Zob. tez Hieronymus, De exodo, in uigilia Paschae: ,,Caput cum pedibus et intestinis
comedetis [Exod. XII, 9]. Caput mihi uidetur esse agni illud quod in Euangelio Iohannis scribitur:
In principio erat Verbum, et Verbum erat apud Deum, et Deus erat Verbum. Hoc erat in principio
apud Deum [Joan. 1, 1-2]; pedes autem, homo quem pro nostra salute dignatus est adsumere”;
$w. Grzegorz Wielki, Homilie na Ewangelie, s. 194: ,.glowe z nogami i z trzewiami jego zjecie — bo
Odkupiciel Nasz jest Alfa i Omega — a wigc Bogiem przed czasem i Cztowiekiem u kresu wiekow.
A jak zesmy to juz, bracia, glosili, $wiadectwo Pawla pouczyto nas, ze glowq Chrystusa Bég [1 Kor
11, 3]. Zjada¢ wigc gltowg baranka — to przyjmowac¢ wiara Jego Bosko$§¢. Natomiast zjada¢ nogi
baranka — to doktadnie zglebia¢ znamiona Jego Czlowieczenstwa poprzez kochanie ich i nasla-
dowanie”; Gregorius Magnus, Homiliarum XL in Evangelia 11 22, 8: ,,Caput cum pedibus et
intestinis uorabitis, quia redemptor noster est Alpha et Omega, Deus uidelicet ante saecula, et homo
in fine saeculorum. Et sicut iam praediximus, fratres, Paulo attestante didicimus quod caput Christi
Deus est. Caput ergo agni uorare, est diuinitatem illius fide percipere. Pedes uero agni uorare, est
uestigia humanitatis eius amando et imitando perquirere”.

" Augustinus, Enarrationes in Psalmos 85, 1: ,Nullum maius donum praestare posset Deus
hominibus, quam ut uerbum suum per quod condidit omnia, faceret illis caput, et illos ei tamquam
membra coaptaret, ut esset filius Dei et filius hominis, unus Deus cum patre, unus homo cum
hominibus”. Przektad polski: Sw. Augustyn, Objasnienia Psalméw. Ps 78-102. Op. cit., s. 87.

"' Bonaventura, Vitis mystica 4, 5: ,,Nos [...], qui de terris trahi desideramus ad coelum, prius
passionis vinculum nostro capiti colligemus, ut per hoc ad charitatis vincula pertinentes unum
efficiamur cum ipso”. Przektad polski: $w. Bonawentura, Mistyczny krzew winny, czyli traktat
0 Mece Panskiej, s. 170.
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Przewodnikiem na tej drodze, najdoskonalszym wzorem wspdtodczuwania
z cierpiacym Jezusem jest Maryja. Chrzescijanie winni przeto nasladowac
bolesna Matke i, jak napominal sw. Leon Wielki (1 461):

dazy¢ cala sita serca do upodobnienia si¢ z[e] [...] Zbawicielem. On bowiem wszystko uczynit
i wycierpial dla naszego odkupienia, aby moc, ktora byta w Glowie, przeszta réwniez i w ciato.
[...] To nasze cialo spoczywato martwe w grobie, a trzeciego dnia zmartwychwstato i wstapito
ponad wszelkie wysoko$ci nieba, aby zasia$¢ po prawicy Ojca.”

Zamgt, trapiacy Niewiaste u stop krzyza, wspotmeka Rodzicielki, ktora
w godzinie $mierci swego Dziecka wyrzeka: ,,Sprochniato we mnie ciato i moje
wszytki kosci” (w. 31), stanowi wigc rekojmi¢ przysztego szczescia, radosci
zmartwychwstania”. By¢ moze rowniez dlatego polska piesn — gorzki lament
udrgczonej Matki — przenika Boskie pigkno harmonii. Pobudza ono bowiem,
zgodnie z powszechnym wowczas przeswiadczeniem, do radosci. Autor Ksiegi
o cudach $w. Jakuba (z przetomu XI i XII w.) zapewnia, ze kosciot, zaprojek-
towany i wzniesiony ,,w sposob godny podziwu i niewypowiedzianie doskona-
ty”, rozprasza smutek i napeilnia weselem kazdego, ,kto idzie przez jego
nawy”’. XIII-wieczny zapis w kronice klasztoru St. Germain D’ Auxerre gtosi,
iz ,Mite pickno budowli [...] serca raduje i wzmacnia”’. Liber de calamitate
ecclesiae Mogontinae przekonuje za$, ze ,,doskonato$¢ roboty i pigkno dziet
sztuki, budzac podziw, ciesza dusze tych, ktorzy je ogladaja”™.

Umeczony Chrystus — ,.krwawa” Glowa mistycznego Ciata — pozwala jego
cztonkom zywi¢ nadziej¢ zmartwychwstania. W liturgii uroczysta rado$¢ z Jezu-
sowego triumfu nad potega $mierci wyraza podniosty $piew ,,Alleluja”. U swych
poczatkow gatunek, do ktorego przynalezy polski Lament, byt z nim nierozdziel-
nie zwiazany. Czg$¢ sekwencji otwierata si¢ radosnym ,Alleluja”, wskutek
czego powstal obyczaj komponowania poszczegélnych odcinkow tekstu tak,

2 Leo Magnus, Sermones 66, 4 (PL 54, kol. 367 A-367 C): ,Nec ita nos nunc anxie, nunc
superbe praesentis vitae occupent actiones, ut non toto cordis affectu conformari Redemptori nostro
per illius exempla nitamur. Nihil enim non ad nostram salutem aut egit aut pertulit, ut virtus quae
inerat capiti inesset etiam et corpori. [...] Nostrum est quod exanime in sepulcro iacuit, et quod die
tertia resurrexit, quodque super omnes altitudines coelorum ad dexteram paternac majestatis
ascendit”. Przektad polski: Sz. Pieszczoch, Patrologia. T. 2, s. 214.

> Por. De beata Maria Virgine (inc. ,,Stabat juxta Christi crucem”): ,,Eja mater, eja laeta, / Fletus
tui nox expleta / Lucescit in gaudium, // Nostrae quoque lactum mane / Nocti plus quam triduanae
/ Tuum redde filium” (AH 8, s. 56, strofa 11a-11b); De Compassione BMV (inc. ,,Maria, quae Iesu
Christi”): ,,Sed, Maria, iam laetare, / Quia Christus tam amare / Passus probra mortis, / Sicut antea
praedixit, / Die tertia revixit / Ille leo fortis. // Laetare, nam qui descendit, / Ipse est, et qui ascendit
/ Super omnes caelos, / Ubi secum collocatam / Laudat cunctis te praelatam / Angelorum melos”
(AH 31, s. 154, strofy 10-11). Zob. tez J. Pietrkiewicz, op. cit., s. 51-52.

™ Cyt. za: W. Tatarkiewicz, op. cit., s. 158.

> Cyt. za: W. Tatarkiewicz, op. cit., s. 159.

" Cyt. za: W. Tatarkiewicz, op. cit., s. 140.
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by konczylo je stowo zamknigte samogtoska a. Zwyczaj 6w przetrwat oderwanie
utwordow sekwencyjnych od triumfalnego, liturgicznego okrzyku radosci i cho¢
juz w XIII stuleciu zaniklo poczucie pierwotnej wigzi gatunku z radosnym
nastrojem, regul¢ stalego umieszczania @ w wyglosie stosowano niekiedy,
zwlaszcza we Francji, az do w. XV7". Echo dawnego sekwencyjnego ,,Alleluja”
pobrzmiewa i w Lamencie Swietokrzyskim™. Samogloska a konczy si¢ bowiem
13 sposrod 38 wersow polskiego planktu, przy czym 10 z nich (w. 16-25) tworzy
zwarty blok, wpisany niemal $cisle w centrum piesni (poprzedza go 15,
a nastgpuje po nim 13 linijek tekstu). Jedyna za$ strofa, w ktérej gtoska ta
zamyka wszystkie rymy, jest zwrotka ukazujaca apogeum cierpien bezradnej
Matki i wyznaczajaca $rodek symetrycznej struktury w drugiej, gtownej czgsci
utworu. Uroczysty wyglos zostal tu wzmocniony przez usytuowanie samogloski
a réwniez w przedostatniej sylabie kazdego wersu:

Synku, bych ci¢ nisko miala,
Nieco¢ bych ci wspomagata.
Twoja glowka krzywo wisa, t¢¢ bych ja podparla,
Krew’ po tobie plynie, t¢¢ bych ja utarta,
Picia wotasz, picia-¢ bych ci data,
Ale nie Iza dosiac twego $wigtego ciata.
(w. 20-25)

Nawet jesli anonimowy autor Lamentu nie byl §wiadom, ze umieszczenie a
w klauzuli wersowej przywotuje dawna tradycje sekwencji przepetnionej swig-
tym weselem, to z pewnoscia uznawat 6w zabieg artystyczny za istotny element
tworzenia harmonijnej konstrukcji, ktorej pigkno tchnie i napawa radoscia.

Drugie ogniwo triady zwiazkéw wyrazowych zawierajacych przymiotnik
.Krtwawy” i odznaczajacych si¢ podobnym brzmieniem stanowia ,.krwawe gody”
(w. 6). Ta paradoksalna formuta odsyta ku biblijnej symbolice zaslubin, oblu-
bienczej wigzi Boga i grzesznego rodzaju ludzkiego™. Przypomina o $wietej,
bezbrzeznej mitosci Stworcy do upadtych istot, przypieczgtowanej krwia ukrzy-
zowanego Chrystusa. Ukazuje tez szczegodlna rolg, jaka w dziele zbawienia ode-
grata Maryja — Oblubienica Boga. W traktacie Meditationes vitae Christi Pseudo-
-Bonawentura, odwotujac si¢ do rozwazan $w. Bernarda z Clairvaux, glosit:

77 Zob. J. Woronczak, op. cit., s. 339-342. Por. tez J. Pikulik, Spiewy Alleluja o Najswietszej
Maryi Pannie w polskich graduatach przedtrydenckich, s. 5-6 oraz przyp. 2 na s. 5 (tu odestanie do
literatury przedmiotu).

8 Przyklady utworéw pasyjnych (takze skarg Najswigtszej Panny), ktore maja charkater
$piewow allelujatycznych, przytacza z polskich gradualow i omawia J. Pikulik (op. cit., s. 254-255:
,»Alleluia. O vos omnes, qui transitis per viam, attendite et videte, si est dolor sicut dolor meus!”;
304-307: ,,Alleluia. Salve, Virgo, o Maria, / In quantis es amaricata, / Dum videres, / Quod filius in
cruce expansis manibus moritur, / Nullus dolor amarior, / Quia nulla proles carior”).

" Por. S. Graciotti, op. cit., s. 54.
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Trojca Swigta, poruszona Boskim mitosierdziem [...] postanowita réd ludzki ratowaé przez
wcielenie Stowa. [...] Pan Bog przywotat do siebie archaniota i rzekt do niego: ,,IdZz do kochanej
mej corki Marii [...], ktora wigcej kocham nad inne stworzenie i powiedz Jej, ze Syn moj

upodobat sobie w Jej pigknosci i pragnie Ja mie¢ za matkg. Pros, aby taskawie Go przyjeta. Przez

Nig bowiem postanowitem zbawi¢ cata ludzko§¢”.*

Poniewaz za$ ,,wznioste dzieto Wcielenia jest dzietem Trojcy Swigtej”™', nie
dziwi, ze tradycja teologiczna przydata Maryi chwalebne miano Oblubienicy
Boga, Chrystusa i Ducha Swigtego®. W Jej tonie Syn Bozy moca nieskonczonej
mitosci zjednoczyt si¢ z ludzka natura. Zaslubin tych wszakze dopetit umie-
rajac na krzyzu. Dlatego w polskim plankcie zngkana Matka wyrzeka na bol
Hkrwawych godow” (w. 5-6). Dlatego $redniowieczne utwory pasyjne ukazy-
waly odchodzaca od zmyslow Maryje jako Oblubienice z Piesni nad piesnia-
mi, rozpalong uczuciem silniejszym od nakazow rozumu®. ,Zamet”, na ktory
uskarza si¢ Najswictsza Panna w Lamencie swietokrzyskim, moze by¢ wigc
znakiem niepohamowanej, ostatecznej mitosci do umierajacego Oblubienca —
Jezusa.

Ojcowie Kosciota opisywali jednak Matke Chrystusa nie tylko jako Oblu-
bienice Boga. Grecki hymn Akathistos, poczatkiem swym siggajacy V w., stawi
Ja: ,,Zdrowas, komnato / zaslubin czystych. / [...] Ty zaslubiasz / dusze wierne
Panu. / [...] weselna przyjaciotko dusz $wietych”®. Dzigki pokornej zgodzie
Maryi, w Jej dziewiczym ciele Przedwieczny stat si¢ $miertelnym czlowie-
kiem: zaslubit ludzka natur¢ i rownoczesnie Koscidt. Jak bowiem objasniat
$w. Augustyn,

Stowo jest Oblubiencem, a oblubienica Jego ciato. Jedno i drugie tworzy jednego Syna
Bozego, ktory jest Synem Czlowieczym. Zbawiciel zostat glowa Kosciota w tonie Dziewicy,
ktore stato si¢ Jego komnata. Stad wyszedl jako Oblubieniec zgodnie z zapowiedzia Pisma
$wigtego. On ,,jako oblubieniec wychodzi z komnaty swojej, rozweselil si¢ jak olbrzym na
biegnigcie droga” [Ps 19, 6]. Z komnaty wyszedl jako Oblubieniec i przybyl zaproszony na
wesele.®

8 Jan de Caulibus, op. cit., s. 19. Por. $w. Bernard z Clairvaux, Kazania o Najswietszej Maryi
Pannie, s. 59, 79, 147-148, 153.

81 Jan de Caulibus, op. cit., s. 19-20.

8 Zob. choéby: S. Kieltyka, op. cit., s. 332, 356; TMB 2, s. 129 ($w. Piotr Chryzolog, Homilia
na zwiastowanie Najswietszej Panny [1]); bt. Henryk Suzo, Ksigga mitosci, s. 183; Sprawa che-
doga... Op. cit., s. 99; TMB 2, s. 164 (§w. Ildefons z Toledo, O wieczystym dziewictwie Najswietszej
Maryi Panny); R. Cantalamessa, Maryja zwierciadtem dla Kosciota, s. 77; Jan de Caulibus, op. cit.,
s. 22.

8 Zob. Rozmyslanie przemyskie. Op. cit. T. 2, s. 636; Sprawa chedoga... Op. cit., s. 62.

8 TMB 1, s. 278.

8 TMB 2, s. 105 (Homilie na Ewangeli¢ sw. Jana, Homilia 8). Por. W. Kania, Wstep, ibidem,
s. 12; TMB 4, s. 130, 131, 135 ($w. Antonin z Florencji, Summa teologiczna); Sz. Pieszczoch,
op. cit., s. 235 ($w. Sofroniusz, Kazanie II: O zwiastowaniu).
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Wesele to, niosace grzesznym potomkom Ewy Boskie $wiatto i rado$¢®,
dokonato si¢ w mece i krwi Ukrzyzowania. Nim jednak nastaly ,.krwawe gody”
Golgoty, Chrystus, rozpoczynajac swa mesjanska dziatalno$¢, uczestniczyt
w godach w Kanie Galilejskiej (J 2, 1-2). ,,C6z dziwnego” — pisat $w. Augustyn
— ,,ze na wesele przybyt do tego domu Ten, ktory przychodzac na §wiat zjawit
si¢ na gody”?®” Sw. Roman Melodos ukazal za$ Maryje, co w drodze na
Kalwarie

Jak owca ze swym na zabicie wiedzionym jagnigciem
szta [...] i w placzu pytata:

— Dokad idziesz, Synu, czemu si¢ tak spieszysz?

Czy to na drugie gody w Kanie,

by tam przemieni¢ wode w wino?%®

Wesele kanejskie otwierato bowiem, a gody Ukrzyzowania zamykaly czas
mesjanskiego postannictwa Syna Bozego™.

Sformutowanie ,.krwawe gody”, z pozoru wewngtrznie sprzeczne, uzmysta-
wia wigc, ze w dniu zaslubin Zbawiciela z Kosciotem i kazda wierna dusza
$miertelna groza nierozerwalnie splata si¢ z podniosta rado$cia. Jezus — przeko-
nywal §$w. Bonawentura — zargczyt swa oblubienic¢ doznajac ,,zniewagi i bluz-
nierstwa, [...] udrgczenia i nedzy, [...] ran i bolu, [...] wigzéw i §mierci”, ,,«jako
oblubieniec wyszedb» [Ps 18, 6] ukoronowany nie zlotem, nie pertami, lecz cier-
niami”. ,,Korona szyderstwa” wszakze uwienczyla glowe¢ Chrystusa ,,«w dniu
radosci jego serca» [Pnp 3, 11]7%°. Z powodu tego wesela, jak glosi hymn
Melodosa, umegczony Jezus napomina Maryje:

86 Zob. chotby uwagi §w. Jana Chryzostoma w antologii: Sz. Pieszczoch, op. cit., s. 135.

8 TMB 2, s. 105 (Homilie na Ewangelie sw. Jana, Homilia 8).

8 TMB 1, s. 110 (Maryja pod krzyzem). Por. tez Chrystus cierpigcy, s. 61 (w. 454-457): ,,Dokad
podazasz, Dziecko? [...] / Dlaczego bieg ten tak $piesznie odbywasz? / Czy znéw sa gody w Kanie
i tam biegniesz, / Zeby cudownie zrobi¢ wino z wody?”

8 Por. M. Czajkowski, Maryja (2,1-11; 19, 25-27) [w:] Egzegeza Ewangelii $w. Jana, s. 27. Zob.
tez [Pseudo-]Albertus Magnus, Sermones de tempore et de sanctis, k. €7v (Sermo XVI: ,Die tertia
nuptiae factae sunt in Cana Galilaeae” [J 2, 1]): ,,[...] per has nuptias Christi et Ecclesiae coniunctio
figuratur. [...] «gaudeamus et exultemus» etc., «quia venerunt nuptiae agni» [Ap 19, 7], id est
Christus sanctam Ecclesiam, quam per sanguinem suum desponsavit, cito sibi universaliter in gloria
copulabit”.

% Bonaventura, Vitis mystica 4, 14-15: ,,Corona derisionem, spinae ingerunt punctionem. Egre-
dimini, filiae Sion, et videte regem Salomonem in diademate, quo coronavit eum mater ejus in
die desponsationis ejus, et in die laetitiae cordis ejus [...] Dies enim desponsationis illius, dies
ista est, dies indignationis et blasphemiae, dies tribulationis et miseriae, dies percussionis et
doloris, dies vinculorum et mortis, dies desponsationis illius est. Hac arrha, o fidelis anima,
sponsus tuus pretiosus subarrhavit te; et ipse tanquam sponsus hodie coronatus processit. Coronatus,
inquit, non auro, non gemmis, sed spinis”. Przektad polski: §w. Bonawentura, Mistyczny krzew...
Op. cit., s. 169.
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Nie, nie rozpaczaj juz, Matko!

Nie przystoi Ci plakaé, [...]

nie upodabniaj si¢ do niemadrych kobiet, Panno madra!
Jestes w domu moich godéw,

wiec nie st6j na uboczu smutna [...]."!

Znckana Maryja, bolejaca u stop krzyza, jest wigc roztropna panna, ktéra
wyszla ,,na spotkanie pana mtodego” (Mt 25, 1). On zas, pisze §w. Bonawentura,
umarl z mitosci, gdyz Jego serce, ,,Serce Oblubienca Jezusa” ,,otrzymato rang
mito$ci”?. Ludzie, twierdzil $w. Augustyn, moga swym oblubienicom ,,ofiaro-
waé zyzne ziemie, zloto, srebro, drogocenne kamienie, konie, niewolnikow,
majatki i pola. Czy znajdzie si¢ ktos, by ofiarowac¢ swoja krew?” Tylko Chrystus
,umierajac wylal krew za te, ktora mial posiagé¢ po zmartwychwstaniu™®.
Dlatego krew i woda z przebitego boku Zbawiciela, jak objasnia Pseudo-Hipolit,
to ,,doskonate znaki duchowych za$lubin**.

Zawarte w polskim plankcie okre$lenie ,krwawe gody” wyraza zatem nie
tylko tajemnice¢ paradoksalnej, cudownej wigzi zatosci i wesela, rozpaczy i na-
dziei, smutku i radosci Ukrzyzowania. Przypomina tez, ze Jezus swe zaslubiny
z cztowieczenstwem, Kosciotem i dusza kazdego chrzescijanina przypieczgtowat
krwia — §wigta krwiag Nowego Przymierza.

Ostatnim ogniwem triady, do ktorej naleza , krwawa glowa” i ,.krwawe gody”,
jest ,.krwawa godzina”. Dotknigta ,,zamgtem” Maryja skarzy sig, ze czas roz-
dzierajacej bolesci nastat dla niej, gdy ogladata cierpienia biczowanego Chrys-
tusa:

Cigzka moja chwila, krwawa godzina,
Widze¢ [= widzac] niewiernego Zydowina,
Iz on bije, mgczy mego milego Syna.

(w. 11-13)

' TMB 1, s. 111.

2 Bonaventura, Vitis mystica 3, 7: ,,Possedit vulnus amoris, possedit mors amoris Domini cor
sponsi lesu”. Przektad polski: §w. Bonawentura, Mistyczny krzew... Op. cit., s. 166.

% TMB 2, s. 105 (Homilie na Ewangelie $w. Jana, Homilia 8).

% Pisma paschalne... Op. cit., s. 69. Por. ujecie Godfryda z Admont (1 1165), ktory mowi
zarazem o rados$ci godow, jakie dopetnity si¢ w dniu meki krzyzowej: ,,Fuit sine dubio dies passionis
dies laetitiae cordis ejus, in qua sponsam suam, humanam naturam, quam in utero Virginis carnem
assumendo desponsavit, moriendo in cruce pro ejus amore sibimetipsi copulavit. Ante susceptam
enim humanitatis formam sponsus non erat, quia cum solis tantum angelis in coelo gaudebat. At ubi
divinitati suae humanam naturam nascendo univit, et in eadem humanitate sua moriendo in cruce
obdormivit, ex latere Adae fabricata est Eva, quia aperto lancea militis latere Christi exivit sanguis
et aqua, qua lavit et dotavit, mundavit et justificavit sponsam suam, quod est sancta Ecclesia”
(Homiliae festiuales 28, PL 174, kol. 760 D). Zob. tez Petrus Damianus, Sermones 18 (PL 144,
kol. 604 B): ,,ex latere ejus sanguis et aqua profluxit. Sed aqua nos abluit, sanguine redemit, nimirum
ut exhiberet sibi sponsam non habentem maculam, neque rugam (Ephes. V)”.

244



., Lament swietokrzyski”

Cierpienia Matki odzwierciedlaja bowiem kazn Dziecka. Bolesna godzina
Niewiasty nierozdzielnie laczy si¢ z godzina meki Jezusa.

Te zas w Ewangelii $§w. Jana Odkupiciel zapowiada wielokrotnie. Wyznaczyt
ja Bog Ojciec jako godzing uwielbienia i wywyzszenia Syna Bozego na drzewie
krzyza (J 12, 23. 32). Nim za$ Chrystus zostat pojmany, objawil swym uczniom,
iz Jego odejscie pograzy ich w smutku podobnym do tego, ktéry odczuwa
rodzaca. Rzekt wowczas: ,, Kobieta, gdy rodzi, doznaje smutku, bo przyszla jej
godzina” (J 16, 21).

Stowa Jezusa teologia $redniowieczna odniosta do Maryi. Rupert z Deutz
(f 1130) stwierdzit: ,,Istotnie, na Kalwarii, w mgce Syna swego jednorodzo-
nego, cierpiala jak prawdziwa potoznica, rodzac w ten sposob zbawienie nas
wszystkich. Dlatego jest prawdziwie nasza matka™®. W r. 1268 $w. Bonawen-
tura objasniat juz szczegdlowo:

Powiedziano u Jana: ,,Niewiasta, gdy rodzi, doznaje smutku, bo przyszta jej godzina” [J 16, 21].
Wtasciwie niewiasta rodzaca cierpi przed wydaniem na $wiat dziecka. Natomiast btogostawiona
Dziewica nie przezywala bolow poprzedzajacych pordd, poniewaz nie poczgla w grzechu jak
Ewa, na ktorej ciazyto przeklenstwo. Nie cierpiata przed, lecz po porodzie. [...] Przezywata bole
rodzenia przy krzyzu. Czytamy u Lukasza: ,,A Twoja dusz¢ miecz przeniknie” [Lk 2, 35]. Bol
innych niewiast zlokalizowany jest w ciele, Maryi natomiast w sercu; bol tamtych jest owocem
grzechu, tej za$ bolem wspolcierpienia i mitosci. [...] I podobnie jak Ewa jest matka [...] nas
wszystkich, tak lud chrze$cijanski ma za matke Dziewice.”®

W gorzkiej skardze Maryi sformutowanie ,.krwawa godzina” ujawnia wigc
nie tylko dramat Rodzicielki, ktéra bezradnie oglada meki swego niewin-
nego dziecka i wspolodczuwa jego udreke. Przypomina tez, Zze poprzez to osta-
teczne 1 najpelniejsze wspolcierpienie z Jezusem Najswigtsza Panna — Nowa
Ewa — stata si¢ Wspotodkupicielka (Coredemptrix) i Matka chrzescijan (Mater
christianorum). Boles¢ zatem, jaka zwierza w swym lamencie ,,braci milej” —
grzesznym ludziom, wyznacza szczegodlna, Swigta wigz migdzy Nia a stuchacza-
mi. Okreslenie ,.krwawa godzina” objawia wreszcie tajemnicg radosci zapowia-
danej przez cierpienie i smutek Ukrzyzowania. Chrystus, cho¢ rzekl: ,,Kobieta,
gdy rodzi, doznaje smutku, bo przyszla jej godzina”, zarazem pocieszat: ,,Gdy

% Cyt. za: L. Melotti, op. cit., s. 121. Tekst tac. przytoczony zostanie w przyp. 97.

6 Bonaventura, Collationes de septem donis Spiritus Sancti 6, 18-21: ,,Dicitur in loanne: Mulier,
cum parit, tristitiam habet, quia venit hora eius. Propter parturitionem habet mulier dolorem, scilicet
antecedentem ad partum. Sed beata Virgo non habuit dolorem antecedentem ad partum; quia non
concepit ex peccato, sicut Eva, cui maledictio data est; sed habuit dolorem post partum. [...] In cruce
parturivit; unde in Luca: Et tuam ipsius animam pertransibit gladius. In aliis mulieribus est dolor
corporis, in ista est dolor cordis; in aliis est dolor corruptionis, in ista est dolor compassionis et
caritatis. [...] Et sicut Eva mater est Abel et omnium nostrum, ita populus Christianus habet matrem
Virginem”. Przektad polski: TMB 5, s. 50-51. Datowanie Konferencji VI na podstawie: S. Kafel,
Aneks [do:] §w. Bonawentura, Pisma ascetyczno-mistyczne, s. 344.
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jednak urodzi dziecig, juz nie pamigta bolu z powodu radosci, ze si¢ cztowiek
narodzil na $wiat” (J 16, 21)”.

Triada podobnie brzmiacych zwiazkéw wyrazowych, ktore zawieraja przy-
miotnik ,.krwawy”, wspottworzy krystaliczny tad polskiego planktu. Jej elemen-
ty: ,,glowa”, ,,gody”, ,,godzina” — sa ze soba nierozdzielnie ztaczone w teologicz-
nej refleksji nad misterium krzyza. Nie bez przyczyny w centrum tego troj-
czlonowego lancucha znalazlo si¢ okreslenie wyrazajace bezgraniczna mitosé
Boga do upadiego stworzenia. To dzigki niej przeciez Syn Bozy przyszedt
na $wiat w czlowieczym ciele jako Glowa mistycznego Ciala, by w godzinie
uwielbienia i wywyzszenia na krzyzu dopetni¢ zaslubin z ludzka natura
i Kosciotem. Srodkowy element triady silnie wiaze si¢ tez ze $redniowieczna idea
pickna — Boskiej, matematycznej harmonii. ,,Krwawe gody”” moga bowiem przywo-
tywac ,,Gody Baranka” i wizj¢ Jego Oblubienicy z Apokalipsy $w. Jana:

I przyszedt jeden z siedmiu aniotow [...] i tak sig [...] odezwatl: ,,Chodz, ukazg ci Oblubienicg,
Matzonk¢ Baranka”. I unidst mnie w zachwyceniu na gorg wielka i wyniosta, 1 ukazat mi Miasto
Swigte — Jeruzalem, zstgpujace z nieba od Boga [...].

(Ap 21, 9-10)

7 Por. Rupertus Tuitiensis, Commentaria in Euangelium sancti lohannis 13: ,,Si enim apostolos
suos in illa hora suae passionis Dominus mulieri parturienti recte comparauit dicens: Mulier cum
parit tristitiam habet quia uenit hora eius cum autem peperit puerum iam non meminit pressurae
propter gaudium quia natus est homo in mundum et: Vos igitur nunc quidem tristitiam habetis iterum
autem uidebo uos et gaudebit cor uestrum [Joan. XVI] quanto magis hanc stantem iuxta crucem
suam mulieri parienti talem matrem talis filius recte similem recte dixit. Quid autem dico similem
cum uere sit mulier et uere mater et ueros habet in illa hora partus sui dolores. Non enim habuit haec
mulier hanc poenam ut in dolore pareret sicut ceterae matres quando sibi infans natus est. Sed nunc
dolet cruciatur et tristitiam habet quia uenit hora eius illa uidelicet hora propter quam de Spiritu
sancto concepit propter quam grauida facta est propter quam completi sunt dies ut pareret propter
quam omnino de utero eius Deus homo factus est. Cum autem haec hora praeterierit cum totus iste
gladius parturientem eius animam pertransierit iam non erit memor pressurae propter gaudium quia
natus erit homo in mundum quia declaratus erit nouus homo qui totum renouet genus humanum
totius que mundi sempiternum obtineat imperium. Natus inquam id est immortalis atque impassibilis
factus et angustias uitae huius in aeternae patriae amplitudine supergressus mortuorum primogenitus.
Proinde quia uere ibi dolores ut parturientis [Psal. XLVII] et in passione unigeniti omnia nostrum
salutem beata Virgo peperit plane omnium nostrum mater est”. Ow splot bolu i radoci Maryi lezy
u podstaw artystycznego wyobrazenia Najswigtszej Panny, ktora z u$miechem piastuje zwloki
swego ukrzyzowanego Syna (Pieta radosna) — zob. E. Reiners-Ernst, op. cit., s. 48-59 (podrozdziaty
Das freudvolle Vesperbild und die Mutter der Erlésung; Die geistesgeschichtliche Erfassung des
freudvollen Vesperbildes) oraz ilustracje 1-4, 12-13, 15; L. Kalinowski, op. cit., s. 248 oraz ilustracje
6 (s. 172), 11 (s. 179). Por. De compassione BMV: ,,Congaudentes condolete, / Adoptionis filii, / Et
gementes congaudete / Sanctae Dei genitrici” (AH 4, s. 55, strofa 1); Meditationes vitae Christi:
-Moje Dziecig, oto trzymam Cig martwe na tonie! Jak bolesnym dla mnie to rozstanie! [...] Sam sig
oddate$s z mitosci dla rodu ludzkiego, ktory chciale§ zbawi¢. Twarde to i bolesne zbawienie,
wszelako cieszy mnie, gdyz ludzie znalezli ratunek” (Jan de Caulibus, op. cit., s. 251-252). Por. tez
wypowiedz Engelberta z Admont ( 1331): ,,Hanc pulchritudinem dilectionis Beata Virgo habuit in
summo erga suum filium: quia in passione filii simul habuit summum gaudium et exultationem
spiritulaem de humani generis redemptionem et summum dolorem et compassionem naturalem de
filii passione et morte” (cyt. za: T. Dobrzeniecki, Wybrane zagadnienia ikonografii pasyjnej w sztuce
polskiej, s. 143).
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Opis niebianskiej Oblubienicy Chrystusa (Ap 21, 12-21) akcentuje matematy-
czna doskonatos¢ jej architektury i symboliczng wymowe liczbowych proporcji.
Sw. Bonawentura za$ glosit: ,,Wielkie jest pickno w budowie $wiata, lecz jeszcze
wicksze w KoSciele, ozdobionym zashugami §wigtych; najwigksze jednak w Nie-
bieskim Jeruzalem™,

W Lamencie swigtokrzyskim skarge Maryi przenika precyzyjnie zaplanowany
tad. Zostat on wszakze ukryty glebiej, niejako pod powierzchnia tekstu, ktory
z wielka sita eksponuje zamet uczuc i natr¢tng wreez cielesno$é doznan zbolatej
Matki. Skarzy Ona ,krwawa glowe”; zali sig, ze przyszio Jej ogladac ,roz-
krwawione [...] mile narodzenie”; wspomina btogostawione chwile, gdy nosita
w tonie — rozpigtego teraz na krzyzu — Jezusa; wyrzeka, iz nie moze dosiggnac
»Swigtego ciala” swojego Dziecka; wyznaje, ze wskutek ostatecznego wspotcier-
pienia z konajacym Synem ,,sprochniato” Jej ,.ciato i [...] wszytki kosci”.

Czemu polska piesn tak mocno akcentuje cielesny wymiar matczynej udreki?

Maryja, zngkana ,,zamgtem cigzkim”, zanosi swa skarge przed mitych ,,braci”,
dzieli si¢ bolem z ludzmi zrodzonymi w grzechu. Jak bowiem stwierdzal $w.
Atanazy (T 373): ,jest nasza siostra, gdyz wszyscy jestesmy dzie¢mi
Adama”®®. W swym lamencie Rodzicielka Jezusa zwraca sig tez bezposrednio do
cztowieczych matek (w. 32). Sw. Bernard za$ w jednej z homilii o Naj$wietszej
Pannie wolal:

Biegnijcie matki [...], biegnijcie wszystkie, [...] ktorescie po Ewie i z Ewy i zrodzone jestescie,
i rodzicie ze smutkiem! [...] wstapcie [...] do skromnego siostry waszej [tj. Matki Boskiej]
mieszkania!'®

Ciato Maryi, cielesnej siostry ludzi, bylo — wedlug stow §w. Bazylego — ,,na-
rzedziem [...] zbawczego planu™'®'. Pokorna Dziewica wydala na $wiat Syna Bo-
zego. ,,Stworca wszechrzeczy” — przekonuje $w. Bonawentura — ,,stat si¢ naszym
bratem”'%, Narodzony w ludzkim ciele zachowal pelni¢ Bostwa: prawdziwy
cztowiek i1 zarazem prawdziwy Boég.

Przyczyna ,,zametu”, na ktory uskarza si¢ w polskim plankcie Matka Zbawi-
ciela, jest wiasnie cudowna, cielesna wigz migdzy Nia a Jezusem. Poniewaz nie
miat On cielesnego ojca, kazda czastka Jego ciala pochodzita z ciala Maryi.
,,Caro Christi, caro Mariae” — pisat $w. Augustyn'®. Dlatego w Rozmyslaniach
dominikanskich Najswigtsza Panna wyjawia: ,,cialo moje od smetku uschto na

% Cyt. za: W. Tatarkiewicz, op. cit., s. 213.

% Sz. Pieszczoch, op. cit., s. 106 (List do Epikteta).

19 Bernardus, Homiliae super ,, Missus est” 2, 2: ,,Currite, matres; currite, filiae; currite, omnes
quae post Evam, et ex Eva, et parturimini cum tristitia, et parturitis. Adite virginalem thalamum,
ingredimini, si potestis, pudicum sororis vestrae cubiculum”. Przektad polski: §w. Bernard z Clair-
vaux, op. cit., s. 41.

' TMB 1, s. 76 (Kazanie na Boze Narodzenie).

192 TMB 5, s. 52 (Homilia IV. Na zwiastowanie Najswietszej Maryi Panny).

18 Cyt. za: L. Melotti, op. cit., s. 96.
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mnie. Abowiem cialo moje biczowano. Bo syn moj przyjat ciato [...] z mego
ciata”'™. Dlatego tez boleje w Lamencie: ,,Sprochnialo we mnie cialo i moje
wszytki kosci” (w. 31).

Zamget ogarnia Maryje w dobie walki Ukrzyzowanego z potgga ksigcia ciem-
nosci. Nowy Adam, przybity do drzewa zycia, zmaga si¢ ze $miercig i chao-
sem: skutkami upadku pierwszych rodzicéw. Matka Odkupiciela — Nowa Ewa —
uczestniczy w tym boju moca doskonatego wspolcierpienia. Pokonujac nastgpstwa
grzechu Ewy, doznaje jednak ich sily. Grzech ten pograzy! cztowieka w mrokach
$mierci i spowodowal w nim wewngtrzny zamegt — oddal go we wladanie na-
migtnos$ciom.

W czasie Pasji chaos wzburzonych uczu¢ porazit wszakze nie tylko Maryjg,
cielesng siostre ludzi. Musiat z nim walczy¢ rowniez Jezus — Bog, ale i cielesny
brat cztowieka. Albowiem, glosi traktat Meditationes vitae Christi, ,,Czworaka
wola wowczas byta w Chrystusie: pozadanie ciala, i to opieralo si¢ cierpieniu;
pozadanie nizszej duszy, i to czuto obawg i Igkato sig; wola rozumnej duszy,
i ta byla postuszna i zgadzata si¢ [...]; i wreszcie znajdowala si¢ w Nim Boska
wola, i ta nakazala i wypowiedziata wyrok $mierci”'?’.

W Lamencie Swietokrzyskim ,,zamet cigzki” 1 wrecz natretna cielesno$é do-
znan Maryi przypominaja wigc o $wigtej tajemnicy Wcielenia. Dzigki niemu
Zbawiciel powotal do zycia i za$lubit Ko$ciot, swa Oblubienice'®. Dzigki niemu
,hatura ludzka zostata podniesiona do godno$ci Boskiej”'"’, jako ze — wedlug
sw. Grzegorza Teologa (1 ok. 390) — Chrystus ,,przyjmuje ubostwo [...] ciata,
aby [...] [cztowiek] dostapit bogactwa Jego Bostwa™'%. Dzigki niemu wreszcie
Stworca wszechrzeczy, niepojety i nieogarniony, budzacy bojazn i drzenie,
zniweczyl niewyobrazalny dystans migdzy soba a ludzmi: ,,przyszedt w ciele

104
105

Rozmyslania dominikanskie. Op. cit., s. 56.

Jan de Caulibus, op. cit., s. 230.

Por. cho¢by A. Pompei, Sakramenty tworzq Kosciot — fundament sakramentow, s. 334.
Jan de Caulibus, op. cit., s. 22.

Sz. Pieszczoch, op. cit., s. 122 (Kazanie XLV). Por. §w. Augustyn, Wybor mow (Kazania
Swiqteczne i okolicznosciowe), s. 52-53: ,,Albowiem ktdz z ludzi pozna wszystkie skarby madrosci
i wiedzy ukryte w Chrystusie i schowane w ubostwie ciala jego. Poniewaz «bgdac bogatym, stat si¢
dla nas ubogim, aby$my ubdstwem jego bogatymi si¢ stali» [2 Kor 8, 9]. Kiedy bowiem wziat na
siebie $miertelng nature¢ i $mierci zakosztowal, objawil si¢ w ubostwie. Ale bogactwa rozlegle
obiecat i nie odszedl od porzuconych. [...] Oby$my zdolni byli ogarna¢ stodycz, ze On réwny Ojcu
w postaci Boga stal si¢ stuga do nas podobnym i ksztaltuje nas na podobienstwo swoje. I stat si¢
jednorodzony Syn Bozy synem cztowieczym i uczynit synami Bozymi wielu sposrod ludzi, a stugi
swe, zywione widzialna postacia shugi, uczynil zdolnymi do ogladania postaci Boga”; Augustinus,
Sermones 194 (PL 38, kol. 1016): ,,Quis enim hominum omnes thesauros sapientiae et scientiae
noverit in Christo occultos atque in paupertate carnis eius absconditos? Quia propter nos pauper
factus est, cum diues esset, ut illius paupertate ditaremur. Cum enim mortalitatem assumeret,
mortemque consumeret, in paupertate se ostendit: sed diuitias dilatas promisit, non ablatas amisit.
[...] Cui capiendo ut idonei praestaremur, ille aequalis patri in forma Dei, in forma serui factus
similis nobis, reformat nos ad similitudinem Dei: et factus filius hominis unicus filius Dei, multos
filios hominum facit filios Dei; et nutritos servos per visibilem formam servi, perficit liberos ad
videndam formam Dei”.

106
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i stat si¢ czlowiekiem, bo inaczej bySmy Go nie pojgli” — objasniat sw. Cyryl
Jerozolimski'”. Wszystkie te prawdy polska piesn moze przybliza¢ ,,braci
mitej”, ku ktorej kieruje swa skarge Maryja. Ze szczegdlna sita zdaje si¢ jednak

uzmystawiaé, iz — zgodnie z przeswiadczeniem §w. Bonawentury — samo wcie-

lenie Syna Bozego nie pobudza do mito$ci tak bardzo, jak Jego ukrzyzowanie''®.

Glebokie teologiczne uzasadnienie ma réwniez zawarty w polskim plankcie
obraz Jezusa — bezradnego dziecka umierajacego na krzyzu i daremnie wzywaja-

cego matczynej pomocy (w. 20-25). W greckim dramacie Chrystus cierpiqcy,

przypisywanym $w. Grzegorzowi z Nazjanzu, a powstalym zapewne w XII w.''!,

udregczona Niewiasta wota do przebitego wldcznia, martwego Syna: ,,Dziecko

najmilsze, Gtowo ukochana™'?; objawszy za$ Jego $wigte zwloki, lamentuje:

,»,Mam Ci¢ w ramionach martwego, o Dziecko, / I gorzko placze, i jecze, Izy
leje”!"3. W Drzewie zycia $w. Bonawentura ukazuje bezmiar bolu Maryi zesta-
wiajac Jej radosne odczucia z czasow Jezusowego niemowlegctwa z dramatycz-
nymi przezyciami czasu meki i ukrzyzowania:

Jaki jezyk potrafi wypowiedzie¢ lub jaki umyst potrafi zrozumie¢ cigzar Twojego osamot-
nienia, btogostawiona Dziewico? [...] Wiasnymi, cielesnymi oczyma patrzyta$ na to blogosta-
wione i $wigte ciato, ktore jako Dziewica poczglas, z czutoscia whasna piersia karmitas, tak czgsto
brata$ je w swoje ramiona i calowata$ usta. Teraz widzisz, jak rozrywaja je uderzenia biczéw,
przekluwaja ostre ciernie, jak bija je trzcina, wala dtonmi i pigSciami, gwozdzmi przybijaja do
krzyza.'"*

W Rozmyslaniach dominikanskich, w scenie zdejmowania Chrystusa z drzewa
kazni zngkana Matka wyciaga dlonie ,,po Syna, chcac go przyja¢ na swe rece
umarlego, jako go trzymata, kiedy byt dzieciatkiem”™'".

109

TMB 1, s. 86 (,,Ktory przyjal ciato i stat sie cztowiekiem”).

110 Zob. M. Sulej, op. cit., s. 32.

"' M. Starowieyski, Wstep [do:] Chrystus cierpigcy. Op. cit., s. 27, 25-29.
Chrystus cierpigcy. Op. cit., s. 83 (w. 1110).

'3 Ibidem, s. 95 (w. 1374-1375).

114 Sw. Bonawentura, Drzewo zycia, s. 275. Por. Rozmyslania dominikaniskie. Op. cit., s. 41:
[stowa Maryi, ogladajacej Syna poniewieranego przed obliczem Kajfasza] ,,Synu mily, jam cie
w pieluszki wigzala porodziwszy, a ten raz cie widz¢ tancuchy zwiazanego”; s. 44: [gdy Jezusa ,,u
Kajfasza w ciemnicy u stupa uwigzano”,] ,,Matka bolesciwa patrzyla na Syna oknem, a on tak
sprosnie wisi u shupa glowa na dét. O, rada by byta glowke jego podparta”.

"5 Rozmyslania dominikanskie. Op. cit., s. 82. Rowniez Sexta tristitia w stynnym dziele Speculum
humanae salvationis przynosi wspomnienie dziecinstwa Ukrzyzowanego: ,,Quando ipsum brachiis
tuis, mitissima Virgo Maria, / Mortuum et lividum imposuit Joseph ab Arimathia; / Quem olim crebro
dulciter et lactanter vivum portaveras, / Nunc, heu! nunc mortuum et cum magna tristitia portabas”
(cyt. za: E. Reiners-Ernst, op. cit., s. 32-33). Por. zdanie zaczerpnigte z 55. kazania $w. Bernardyna ze
Sieny ( 1444) w wielkopostnym cyklu De christiana religione: ,,Nunc vero ad doloris augmentum
tenet ipsum in suo materno et virginali gremio reclinatum et officiosa pro funere cogitur involvere
mortuum ex aliena ope sibi prestitis lintheis quem natum infantem involvit vilibus pannis et ad
amaritudinis cumulum contra morem matrum ipsum cogitur ponere in alieno sepulcro, quem puerum
vagientem in paupere presepio reclinavit” (cyt. za: E. Reiners-Ernst, op. cit., s. 71). Zob. tez §w. Bona-
wentura, Do siostr o doskonatosci zycia, s. 134 (V1 5); bt. Henryk Suzo, Ksiega mifosci. Op. cit., s. 179.
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Przedstawienie Maryi-Rodzicielki, ktéra w Ukrzyzowanym dostrzega bez-
bronne, mate dziecko, uswiadamia wiernym, ze — jak pisal Tomasz a Kempis
(t 1471) — Jej ,,macierzynskie uczucie przewyzszylo we wspoélczuciu ogdlna
miarg dusz poboznych”''®. Przypomina grzesznym, iz $mier¢ ich Zbawiciela
byla ofiara niewinnego baranka, czystego dziecigcia, nowego Izaaka''’. Uzmys-
tawia tez nierozerwalna wi¢z migdzy tajemnica Wcielenia i tajemnica M¢ki. Na
znak bowiem, ze Najswigtsza Dziewica ,,poczgta Ukrzyzowanego, polecit Bog,
aby poczgta Chrystusa w tym samym dniu, a by¢ moze réwniez w tej samej
godzinie, w ktérej On zostal umgczony” — twierdzit XIII-wieczny franciszkanin,
Piotr Jan Olivi (1 1298)'"®. W malarstwie $redniowiecznym od schytku XIV stu-
lecia upowszechniaja si¢ wizje Zwiastowania, w jakich Dzieciatko zstgpuje

16 Thomas a Kempis, Sermones ad novicios 24: ,Notum est amantibus lesum quia maternus

affectus excessit in condolendo generalem devotorum modum”. Przektad polski: Tomasz a Kempis,
op. cit., s. 62.

"7 L. Kalinowski (op. cit.), referujac poglady historykéw sztuki na temat genezy Piety,
stwierdza: ,,U podstaw Piety lezy zasada taczenia przeciwienstw: Matka Boska optakuje Dzieciatko”
(s. 174) oraz dodaje, ze czg$¢ badaczy okresla ,,Pietg jako synteze Matki Boskiej z Dzieciatkiem
i matki lamentujacej w temacie Rzezi Niewiniatek, na podstawie podobienstwa [...] migdzy ukladem
formalnym Piety lirycznej a niektorych matek optakujacych dzieci zamordowane przez zolnierzy
Heroda” (s. 175). O przedstawieniach wiazacych poczatek i1 kres zycia Syna Bozego zob. ibidem,
s. 172-175 (o Piecie corpusculum) oraz s. 204-229 (rozdz. Zasada lqczenia dziecinstwa i meki
Chrystusa). Por. E. Reiners-Ernst, op. cit., s. 70-77; M. Piwocka, Pieta w polskiej rzezbie gotyckiej,
s. 10-14, 27-30, 50-56; G. Jurkowlaniec, Chrystus Umeczony, s. 151-153. Zob. tez L. Sinanoglou,
The Christ Child as Sacrifice, s. 491-509 (zwl. za$ s. 491-493, 502-504); T. Dobrzeniecki,
Wybrane... Op. cit., s. 139-140 (o ukazywaniu w S$redniowiecznych dzietach sztuki zwiazku
ukrzyzowania z ofiarowaniem Izaaka) oraz R. Woolf, The Effect of Typology on the English
Mediaeval Plays of Abraham and Isaac, s. 806-808 (o wyobrazaniu ofiary Abrahama jako typu
Ukrzyzowania), s. 814 (o figurze dziecka jako typie Chrystusa). Jako niewinne dziecko opisuje
cierpiacego Chrystusa §w. Ambrozy: ,,Jakiez wigc jest to dziecko, ktdre apostotowie Chrystusa
winni nasladowac? Czy jedno z niemowlat? [...] Moze to, o ktorym mowi Izajasz: «Dziecig si¢ nam
narodzito, syn jest nam dany» [1z 9, 6] To bowiem dzieci¢ samo ci mowi: «Wez krzyz swoj i 1dz za
mna» [Mt 16, 24]. A oto, aby$ poznat to dziecig, gdy mu zlorzeczono, nie ztorzeczylo, gdy je bito,
nie uderzato [1 P 2, 23]. To jest doskonala cnota. A wigc i w dziecigctwie jest pewnego rodzaju
staro$¢ obyczajow, a i w staroéci niewinne dziecigctwo” (§w. Ambrozy, Wykiad... Op. cit., s. 373);
Ambrosius, Expositio Euangelii secundum Lucam 8, 5: ,,Quis est ergo puer imitandus apostolis
Christi? Num unus ex paruulis? [...] Ne forte ille de quo Esaias dicit: puer natus est nobis, filius
datus est nobis? Ipse enim tibi puer dixit: tolle crucem tuam et sequere me. Et ut agnoscas puerum:
cum malediceretur, non remaledixit; cum percuteretur, non repercussit; haec est enim perfecta virtus.
Itaque et in pueritia est quaedam venerabilis morum senectus et in senectute innocens pueritia”.

'8 TMB 5, s. 110 (Quaestiones quattuor de Domina). Poglad ten wiaze si¢ z tradycja po$wiad-
czona juz przez §w. Augustyna, ktory pisal: ,,Przyjmuje sig [...], ze tak poczgcie, jak i meka miaty
miejsce 0smego dnia kalend [sic!] kwietniowych [25 marca]; podobnie jak si¢ przyjmuje, ze «nowy
grobowiec, w ktorym jeszcze nikt nie byt ztozony» [J 19, 41] ani przedtem, ani potem, a w ktorym
pochowano Jezusa, jest odpowiednikiem dziewiczego tona, w ktoérym zostat poczgty [...]” (Sw.
Augustyn, O Tréjcy Swietej. Op. cit., s. 162); Augustinus, De Trinitate 4, 5: ,,Octauo enim Kalendas
Apriles conceptus creditur quo et passus; ita monumento nouo quo sepultus est ubi nullus erat
positus mortuorum nec ante nec postea congruit uterus uirginis quo conceptus est ubi nullus
seminatus est mortalium”. O tradycji tej zob. L. Kalinowski, op. cit., s. 217-218, przyp. 13.
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z niebios do tona Maryi z krzyzem na ramionach''®. , Narodziny krzyza” — prze-
konywat $w. Bonawentura — ,,mialy [...] miejsce wraz z Jego narodzinami”'®.
Prawdg t¢ Rogier van der Weyden wyrazit w scenie poktonu Trzech Kroéli z Ofta-
rza sw. Kolumby, malujac w centrum obrazu, ponad glowami Niewiasty i matego
Jezusa, niewielkie ukrzyzowanie — krucyfiks na $cianie betlejemskiej szopy'?'.

Harmonii, ktéora w Lamencie swietokrzyskim odzwierciedla doskonaty tad
madrosci 1 milosci Bozej, nie maci nawet bole$¢ ostatecznego i tragicznego
osamotnienia Maryi — czlowieczej matki, dzwigajacej nadludzkie brzemig
uczestnictwa w przedwiecznym planie zbawienia $wiata, blogostawionej i zara-
zem najnieszczesliwszej miedzy niewiastami.

Po Ostatniej Wieczerzy Chrystus zapowiedziatl swym uczniom: ,,Wy wszyscy
zwatpicie we Mnie tej nocy. Bo jest napisane: Uderze pasterza, a rozproszq sie
owce stada” (Mt 26, 31). Wkrotce potem, dotknigty juz smutkiem i trwoga (26,
37-38), ,,wydany w rece grzesznikow” (26, 45), zostal sam. Apostotowie, ktorzy
zapewniali, ze gotowi sa z Nim umrze¢, ,,opuscili Go i uciekli” (26, 56).
Osamotnienie, obok czlowieczego leku i cielesnych cierpien, stanowilo nie-
odlaczng cz¢s$¢ ofiary Odkupiciela. Dlatego w godzinie $mierci, wsrdéd ciemno-
sci, jakie ogarngly ,,cala ziemig” (27, 45), wotat stowami psalmu: ,,Boze moj,
Boze moj, czemu$ Mnie opuscit?” (27, 46).

Tragiczne osamotnienie Maryi podobne jest wigc — w zgodzie z przeswiad-
czeniem o Jej doskonatym, najpehiejszym wspolcierpieniu z Synem — do
opuszczenia Jezusa. Wynika za$ ze szczegdlnej wigzi migdzy czlowiecza Matka
a Bogiem, ktorego zrodzita. Tracac Go, traci wszystko. W zalach pod krzyzem,
przedstawionych przez $w. Efrema, blaga przeto umierajacego Zbawce:

Zmihyj si¢ nad opuszczong Maryja, najstodszy! [...] Nie mam gdzie nawet glowy sktoni¢. Nie
ma juz nikogo znajomego, ani ojca i matki, ani brata i siostry, ktérzy by mi dodali otuchy. Ty$
mym ojcem, bratem i synem. Ty§ mym zyciem, otucha, nadzieja i obrona. Ty§ ma pociecha.
Ty$ mym Panem i Bogiem. Ty§ mym Stworca.'*

119 Zob. L. Kalinowski, op. cit., s. 217. Zob. tez Goldgrund und Himmelslicht, s. 106 (kwatera
oltarza z Grabowa mistrza Bertrama z Minden {f ok. 1414}, 1379-1383), s. 125 (kwatera ottarza
z Buxtehude, Bertram z Minden, ok. 1400). O $redniowiecznych przedstawieniach Dzieciatka
z krzyzem lub narz¢dziami meki zob. L. Kalinowski, op. cit., s. 209-211; E. Reiners-Ernst, op. cit.,
S. 75-76. Zob. tez The Illustrated Bartsch 163 (Supplement), s. 76-97 (ilustracje .796-.816-1).

120 Bonaventura, Vitis mystica 17: ,...] profecto a nativitatis exordio passio crucis simul exorta
est”. Przektad polski: $w. Bonawentura, Mistyczny krzew... Op. cit., s. 182.

121 Zob. reprodukcje w: J.-C. Frére, op. cit., s. 81 lub M. Levey, op. cit., s. 73.

12 TMB 1, s. 74-75 (Zale Najsw. Panny nad cierpiqgcym Jezusem). Por. Meditationes vitae
Christi (0o Maryi, po zlozeniu Chrystusa do grobu): ,,Krélowa niebios nie ma, gdzie by gtowg sktoni¢
mogla. I te smutne dni osierocenia musi spgdzi¢ w obcym domu. Istotnie to dni osierocenia; Jezus
bowiem byt Jej Synem i Oblubieficem, Ojcem i Matka, stowem: pojeciem wszelkiego dobra.
Wszystko to utracita wraz z Jego $miercia. Istotnie jest sierota opuszczong i nie ma wlasnego
przytutku” (Jan de Caulibus, op. cit., s. 253).
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W Rozmyslaniu przemyskim gorzko wyrzeka: ,,Ku komu si¢ ubogie matce
uciec? Wszytko mie ucieszenie opuscilo, niebieski ociec milczy, syn idzie na
$mier¢, anjeli ucichli”'?,

Im wigksza jednak straszliwa samotno$¢ Niewiasty, do ktorej Chrystus mial-
by nawet rzec: ,,My$l, ze nie jestem twoim synem”'*, tym wigksza miloscia
chrzescijanie winni darzy¢ Ukrzyzowanego. Tak goraco bowiem ukochat grzesz-
ny, upadly rodzaj ludzki, iz ponidst dobrowolnie $mier¢, nie baczac na lzy,
bol 1 prosby swej Matki. Opuszczenie, jakiego w godzinie meki doznali oboje
— 1 Jezus, i Jego Rodzicielka, winno tez napawac otucha wiernych w czasie
najdotkliwszych prob, gdy udreka rodzi pokuse rozpaczy. ,,Czy Ojciec mogt
opusci¢ swego jedynego Syna?” — pytat $w. Bonawentura. I przekonywatl:

Najtaskawszy Jezus, nasza Glowa, mowi tak w imieniu catego ciata, to znaczy catego Koscio-
fa. [...] «Wola», Ze zostat opuszczony ten, ktory nie mogt by¢ opuszczony, poniewaz wiele Jego
czlonkéw bedzie musiato przezy¢ taka meke, ze bedzie sig¢ wydawato, iz sa zupelnie opuszczone
przez Boga.'®

Opisujac osamotnienie Chrystusa podkreslano zarazem, ze jedynie Maryja,
cho¢ nie mogla zmniejszy¢ cigzaru Jego zbawczych cierpien, nie odstapita swego
dziecka. ,,Apostotowie uciekli, a ona stala pod krzyzem i mitujacym spojrze-
niem ogladata rany Syna” — pisat $w. Ambrozy'*°. Henryk Suzo (T 1366) wyrazat
wdzigczno$¢ Jezusa dla Matki stowami: ,,dzigkuje Ci za wszystko, co dla mnie
uczynitas, a szczeg6lnie za Twoja wiernos¢ w tych ostatnich godzinach, jaka
okazata$ przez wierne towarzyszenie Temu, ktorego opuscit caty swiat”'*’. Tylko
Maryja ,,wytrwata w wierze w czasie meki”. Teologowie $redniowieczni glosili
przeto, iz w dobie trwogi i ciemnoéci ,,w samej tylko Pannie ocalat Ko$cior™'?®.

'3 Rozmyslanie przemyskie. Op. cit. T. 2, s. 194-196.

124 Zob. przyp. 30.

125 Bonaventura, Vitis mystica 10, 1: ,,Caput enim nostrum Dominus lesus volens unitatem
commendare et charitatem suam quam habet ad Ecclesiam sponsam suam se quoque omnibus
membris suis passurum ostendit. [...] Clamat autem se derelictum, qui derelinqui non poterat, quia
multa membrorum suorum ad tantam tribulationem erant ventura, ut a Deo derelicta penitus vide-
rentur”. Przektad polski: §w. Bonawentura, Mistyczny krzew... Op. cit., s. 177. Por. §w. Ambrozy,
Wyktad... Op. cit., s. 180: ,,Przyjat [...] ludzka stabos$¢, totez i co do tego nie wzbraniat si¢ przyja¢
skutkow ludzkiej stabosci. Chciat by¢ opuszczony. Chciat, aby Go zdradzono, chcial, aby zdradzit
Go apostol, abys i ty, opuszczony przez swego towarzysza, przez towarzysza zdradzony, spokojnie
znosil, jesli twdj sad si¢ pomyli, jezeli stracisz majatek™; Ambrosius, Expositio Euangelii secundum
Lucam 5, 5: ,,Susceperat enim hominis fragilitatem et ideo nec has partes recusauit infirmitatis
humanae. Voluit deseri, uoluit prodi, uoluit ab apostolo suo tradi, ut tu a socio desertus, a socio
proditus, moderate feras tuum errasse iudicium, perisse beneficium”.

126 W Wyktadzie Ewangelii wedtug sw. Lukasza: ,,fugientibus apostolis ante crucem stabat et piis
spectabat oculis Filii uulnera” (Ambrosius, Expositio Euangelii secundum Lucam 10, 9). Przektad
cytowany z: Sz. Pieszczoch, op. cit., s. 169. Thumaczenie W. Szotdrskiego (Sw. Ambrozy, Wykiad...
Op. cit., s. 451) pomija stowa ,,fugientibus apostolis”.

127 Bl. Henryk Suzo, Ksiega mitosci. Op. cit., s. 180-181.

122 TMB 5, s. 36 (Aleksander z Hales, Summa teologiczna).
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Zawarta w Lamencie Swietokrzyskim wzmianka o ,niewiernym Zydowinie”
(w. 12) $cisle wiaze si¢ z opuszczeniem Maryi i Chrystusa. Ukazuje osamot-
nienie Syna Bozego, ktory nie doznat ,,czci we wlasnej ojczyznie” (J 4, 44; Mt
13, 57; Mk 6, 4; Lk 4, 24). Przypomina, ze wzgardzili Nim bracia, bo przeciez —
jak utrzymywat §w. Hieronim (} 420) — stowo ,,brat” oznacza m.in. ,,przynalez-
nos¢ do tego samego narodu”'*. Moze tez u§wiadamia¢ bezradno$¢ Matki, skoro
w Sprawie chedogiej bezskutecznie btaga Ona biczujacych Zydéw: ,,Prosze was,
bracia moi, odpusécie temu Synu memu”!'*°

Skarga na ,niewiernego Zydowina” rozdziela przy tym wyraziscie
bezwzglednych oprawcow od wspdlnoty wiernych, ku ktoérej osamotniona Nie-
wiasta kieruje swoj lament. Akcentuje zatem eklezjalny sens Jej wezwania:
,,Postuchajcie, bracia mita” (w. 1). Maryja bowiem to nie tylko cielesna siostra
grzesznych ludzi. Jest réwniez — co objasnial §w. Augustyn — ,,czastka Kos$ciola,
jest cztonkiem §wigtym, najwspanialszym, najwznioslejszym, ale jednak czton-
kiem catego Ciala”"'. Sw. Hieronim przypominat: ,Dzigki duchowej mitosci
wszyscy chrze$cijanie nazywaja si¢ braémi”'*?. Znekana i opuszczona Siostra
wota wigc do braci w Chrystusie, by wystuchali Jej zalow 1 wspotodczuli bolesé
krwawych godow” (w. 1-6). W jednym za$ z hymnow pasyjnych §w. Romana
Melodosa Zbawiciel nakazuje Maryi:

Nie, nie rozpaczaj juz, Matko!
[...] Panno madra!

Jestes w domu mych goddow,
wigc nie stdj na uboczu smutna,
wezwij jego mieszkancow, bo stugami sa Twymi!'*?

Ow ,,dom godow” to Kosciol, jego mieszkancy — studzy Maryi — to chrzesci-
janie. Stowa Dziewicy w polskim plankcie wydaja si¢ swoistym wypelieniem
tego Jezusowego polecenia. Glosza smutek i bdl, ale kryja rowniez tajemnice
rado$ci zaslubin Syna Bozego z Kosciotem i tajemnice rado$ci Zmartwych-
wstania.

Nierozerwalna wi¢z Rodzicielki Chrystusa z cztonkami mistycznego Ciata
ukazuje w Lamencie nie tylko siostrzane wezwanie do ,braci milej”. Przywo-
tana w Jej skardze ,.krwawa godzina” objawia prawdg o mekach rodzenia, jakie
Matka Odkupiciela wycierpiata na Golgocie, by sta¢ si¢ takze Matka chrzesci-
jan. ,Duch Swicty wylal na Jej serce tak wielka bole$¢” — thumaczyt Uber-
tino z Casale (T po 1325) — ,,dlatego, ze miata by¢ orgdowniczka §wiata”, ,,po-
sredniczka, pojednawczynia, obronczynia i ta, ktora usprawiedliwia wszystkich

122 TMB 2, s. 93 (Przeciw Helwidiuszowi o wieczystym dziewictwie blogostawionej Maryi).

Sprawa chedoga... Op. cit., s. 84.

131 Sz. Pieszczoch, op. cit., s. 200 (Kazanie CCLVII).

132 TMB 2, s. 94 (Przeciw Helwidiuszowi o wieczystym dziewictwie blogostawionej Maryi).
33 TMB 1, s. 111.

130
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grzesznikow”"**. W kazaniu De aquaeductu $w. Bernard objasnial wiernym sens
wstawiennictwa Maryi:

Do Ojca bates si¢ przystapic... dat ci przeto Jezusa za posrednika. Czegoz nie osiagnie Syn
u swego Ojca? Ale moze czujesz Igk i przed Nim [...], bo jakkolwiek zostal Cztowiekiem,
nie przestal by¢ Bogiem. Pragniesz zatem mie¢ posrednika u Niego? Udaj si¢ do Maryi! W Nigj
jest bowiem czyste cztowieczenstwo [...]. I nie waham sig twierdzi¢, ze Ona zostanie wystuchana
ze wzgledu na swoja godnosc; wszelako Syn wystucha prosby Matki, jak Syna wystucha
Ojciec.'**

Matka chrzescijan zatem ,,ustanowiona jest migdzy Kosciolem a Chrystu-
sem”"*®, Przez Nia ptyna ku grzesznym wszelkie taski, albowiem ,,Bog chcial, by
nie byto nic, co nie przechodzi przez rece Maryi”"’.

W Lamencie swietokrzyskim Niewiasta ze wspdlczuciem doradza czlowie-
czym matkom:

Prosciez Boga, wy mite i zadne maciory,
By wam nad dziatkami nie byly takie to pozory,
Jele ja, nieboga, ninie dzi$§ zezrzala
Nad swym, nad mitym Synem krasnym,
Iz on cirpi meki nie bgdac w zadnej winie.
(w. 32-36)

W stowach tych zbolata Rodzicielka ujawnia nie tylko serdeczna taczno$¢ ze
swymi cielesnymi siostrami, ale rowniez — skoro wszelkie taski przechodza
przez Jej rece — oferuje swa pomoc jako mitosierna i skuteczna posredniczka.
,,Najdobrotliwsza bowiem Matka Jezusa umie zyczliwie wspotczu¢ udreczonym,
a z tego, co sama wycierpiala, nauczyta si¢ litowa¢ nad biedakami; Ona nie
zapomni o swoich ubogich, bedzie blisko modlacych si¢. Pomoze w porg tym,
ktorzy Ja wzywaja, i bedzie taskawa dla stug swoich” — przekonywal Tomasz
a Kempis'*®.

134 Ubertino de Casale, Arbor vitae crucifixae 4, 15: ,,Sicut ipse fuit omnium redemptor, ita ipsa
fuit omnium genitrix, mediatrix, reconciliatrix, excusatrix et advocata omnium peccatorum. Et ideo,
cum ipsa esset advocata mundi, tantum dolorem Spiritus sanctus suis infudit visceribus”. Przektad
polski: Ubertino z Casale, Drzewo Zycia, s. 218.

135 Cyt. za: S. Kieltyka, op. cit., s. 344.

13 Sw. Bernard z Clairvaux, op. cit., s. 160.

137 Sw. Bernard, Sermo III. In Vigilia Nativitatis Domini. Cyt. za: L. Melotti, op. cit., s. 122.
O ksztattowaniu si¢ i upowszechnianiu idei posrednictwa Najswigtszej Maryi Panny zob. chocby:
R. Laurentin, op. cit., s. 92-96, 98-101, 105-118; L. Melotti, op. cit., s. 119-122. Zob. tez S. Kieltyka,
op. cit., s. 340-346; E. Panofsky, ,, Imago pietatis”, s. 247-258; Th. J. Heffernan, The Virgin as an
Aid to Salvation in Some Fifteenth-Century English and Latin Verses, s. 229-238.

8 Thomas a Kempis, De vita et beneficiis Salvatoris 2, 26: ,Benignissima etenim mater lesu
novit afflictis pie compati, didicit ex his, quae passa est, miseris affectuose misereri, non obliviscetur
pauperum suorum, aderit orantibus, auxiliabitur maturius se invocantibus, propitia erit omnibus sibi
servientibus”. Przektad polski: Tomasz a Kempis, op. cit., s. 49.
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Rowniez dlatego skarga Maryi w polskim plankcie stanowi opowies¢ o zamg-
cie, przerazeniu, dotkliwej bolesci, ostatecznym osamotnieniu. Im dramatycz-
niejsza prawdg o przezyciach Niewiasty przekazuje grzesznym i cierpiacym, tym
wigksza winna wzbudza¢ w nich nadziej¢ pomocy ze strony Tej, ktora w godzi-
nie Mgki stala si¢ ich Matka. Lament uciele$nia przeswiadczenie, Ze Rodzicielka
Chrystusa jest ostoja Bozego tadu i harmonii, poniewaz wycierpiala i przetrwata
straszliwy chaos wzburzonych ludzkich uczu¢. Zwycigska moc ujarzmicielki
zamgtu ukazywal wiemnym w swych kazaniach o Najswigtszej Pannie Bernard
z Clairvaux, by przekona¢ bladzacych i stabych o skutecznos$ci Jej posrednictwa:

Imi¢ Panny Maryja... Powiedzmy nieco wigcej o tym imieniu, ktére oznacza ,,gwiazdg
morska” [...]. O, ktokolwiek jestes 1 widzisz, jak na drodze zycia miotaja toba nawalnice i burze
[...], nie odwracaj spojrzenia od tej gwiazdy promiennej! Inaczej przepadniesz w odmgtach!
Kiedy przeto porywaja ci¢ wichry namigtnosci lub spadasz na skaliste rafy cierpien — podnies
oczy na gwiazdg, [...] wzywaj imienia Maryi! [...] Gdy cig przyciska ogrom grzechow, [...]
ogarnia nawet bezden rozpaczy i smutku — pomysl o Maryi!'*’

Krystaliczny tad Lamentu swietokrzyskiego, porzadkujacy skarge, ktora wyda-
je si¢ nieokielznanym wybuchem matczynego zalu, moze wiec takze wyrazac
przeswiadczenie, ze Maryja jest ,Naprawicielka chaosu wywolanego
przez grzech pierworodny”'*’ i dzieki Niej ,,naprawiaja si¢ zwaliska Niebies-
kiego Jeruzalem™'*',

Podstawowa zasada budowy Lamentu wydaje si¢ przeciwstawianie chaosu
i fadu. Przy czym utwér zostal skomponowany tak, aby u powierzchni tekstu
dominowat chaos: bolesna Matka uzala si¢ na ,,zamet cigzki”, a Jej skarga ujeta
zostata w ramy sekwencji, ktorej strofy (wyjawszy pierwsze dwie) zlozone sa
z wersOw o zmiennej liczbie sylab. Glebsze wniknigcie w strukture polskiego
planktu dowodzi wszakze, iz piesn wyrazajaca wzburzone uczucia precyzyjnie
rozplanowano wedlug regut symetrii. Doskonata, matematyczna harmonia stano-
wi wigc niewzruszony fundament pasyjnego liryku. I taka relacja miedzy
chaosem a tadem odzwierciedla zarazem teologiczny sens Lamentu.

»Zamet” Rodzicielki Jezusa przypomina o Jej pokrewienstwie z ludzmi pod-
danymi stabosci. Im wiasnie Maryja uskarza si¢ na swa rozpacz, ostateczne
osamotnienie, nadludzki ci¢zar uczestnictwa w Bozym planie zbawienia $wiata.
Chaos i boles¢ godziny Ukrzyzowania sa jednak nierozdzielnie zwiazane z Bos-
kim porzadkiem i radoscia. Wynikaja z przedwiecznego zamystu odkupie-
nia i wpisuja si¢ w niebianska harmoni¢ mitosci i madrosci Stworcy, ktorych
wyrazem jest Wcielenie i ofiara krzyza. Polski plankt u$wiadamia wiernym,

139 Cyt. za: S. Kiettyka, op. cit., s. 361-362.
149 Cyt. za: S. Kieltyka, op. cit., s. 340.
4! Sw. Bernard z Clairvaux, Kazania... Op. cit., s. 154.
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ze na Golgocie dokonaly si¢ krwawe, ale zarazem radosne gody — zaslubiny
Syna Bozego z ludzka natura i Ko$ciotem. Przypomina, iz Jezus przyszedl na
swiat, by umrze¢ z mitosci do grzesznego czlowieka i tym samym rozpalié
w nim milos¢ wzajemna. Uzmystawia, ze w krwawej godzinie uwielbienia
Chrystusa — Glowy mistycznego ciata — wspolcierpiaca Maryja zostata Matka
ludu Bozego. Ukazuje Ja zarazem jako siostr¢ chrzescijan, doskonaly, godny
nasladowania wzor wyznawcy Jezusa. Opisujac ogrom meki, jakiej doswiad-
czyla u stop krzyza, przybliza wiernym prawdg o Jej doskonalym posrednictwie.
Umiejscawiajac zdarzenia Pasji w czasie liturgicznym (,,Ustyszycie moj zamg-
tek, / Jen mi si¢ <z>stal w Wielki Piatek™), podkresla wage liturgii, wspolnej
modlitwy, w ktorej chrzescijanie tacza si¢ w bolu z Maryja i Chrystusem.
Przy czym — wbrew wielokrotnie wyrazanemu przez badaczy pogladowi —
przejmujacy liryzm nie zaciera ani nie zaghusza teologicznego sensu polskiego
planktu'*. Przeciwnie, ma najglebsze teologiczne uzasadnienie, gdyz wyrazi$cie
przybliza wiernym tajemnic¢ Wcielenia. Uzmystawiajac zas, ze czlowieczen-
stwo taczy Syna Bozego z grzesznymi dzie¢mi Ewy, Lament swietokrzyski nie
tylko nie wyraza kryzysu religijnego poznego $redniowiecza'®, ale stanowic

20 liryzmie Lamentu, uzasadniajacym niezmiennie wysoka ocene tej piesni, zob. choéby
Z. Klemensiewicz, Historia jezyka polskiego, s. 152: ,,Zale Matki Boskiej pod krzyzem to przejmu-
jaca skarga na widok cierpienia ukochanego jedynaka, wyrazona w sposob prosty, naturalny,
szczery, bezposredni, rozrzewniajacy. Stusznie uznaje si¢ ten utwor za perte polskiej liryki srednio-
wiecznej”. O liryzmie, ktory stanowi tak dalece dominujacy rys Lamentu, iz zaglusza czy wrecz
podaje w watpliwo$¢ jego sens teologiczny, zob. S. Sawicki, op. cit., s. 16-17: ,,Sam fakt $mierci
Chrystusa [...] jest naturalnie faktem [...] wpisanym w dogmat o odkupieniu, ale ani o dogmat ten,
ani o sama $mieré Chrystusa nie chodzi tu przede wszystkim. Cale zdarzenie wielkopiatkowe
ukazane zostato ze wzgledu na przezycie bolesnej Matki. O nia tu chodzi przede wszystkim, ale
znowu nie o jej dogmatyczne okreslenie, nie o pojgciowe nazwanie, ale o ukazanie konkretne jako
nieszczesliwego, placzacego 1 zalacego si¢ w cieniu krzyza cztowieka”; J. Wojtkowski, Kult Matki
Boskiej w polskim pismiennictwie do korica XV wieku, s. 247: ,Doskonatosci poetyckiej Zalow,
stanowiacych jedno ze szczytowych osiagnig¢ liryki religijnej polskiego $redniowiecza, nie dordw-
nuje tres¢ [mariologiczna — P.S.], na og6t bardzo uboga i nieurozmaicona”; E. Ostrowska, op. cit.,
s. 171: ,,Zwazmy: poza wiadoma sytuacja piesn nie zawiera nic, co by informowalo, ze idzie
o sprawg sakralna. Nawet nie ma wotacza do Boga”; J. Lewanski, op. cit., s. 86: [w Lamencie] ,,brak
aparatu teologicznego [...]. Wyktad materii religijnej ulegl [...] zupelnej niemal laicyzacji. Na
pierwszym planie znalazlo si¢ wyrazenie stosunku uczuciowego zbolatej matki do jej [...] syna.
O tym, ze jest to Zbawiciel, Pan Zast¢gpoéw, Odkupiciel w ogodle sig nie wspomina. Nie wspomina si¢
tez ani stowem o najwigkszych prawdach wiary chrzescijanskiej”. Por. tez T. Michatowska, op. cit.,
s. 453: ,,Tragedia, ktora Maria pragnie przedstawi¢ stuchajacym, polega na stracie jedynego Syna;
motyw «jedynosci» zdaje si¢ gubi¢ w utworze swoj glgboki sens teologiczny, stajac si¢ argumentem
psychologicznym, motywujacym w ludzkim wymiarze cierpienie Matki”. Aby ujawni¢ bezzasad-
nos$¢ interpretacji przypisujacych Lamentowi zeswiecczenie lub upatrujacych jego zrodet w kryzysie
religijnym XV stulecia, Sante Graciotti podjat si¢ wykazania silnych wigzi polskiej piesni z bogata
i wielowiekowa tradycja planktu. Mocno jednak podkreslit, ze utwory tego gatunku ,,z natury swej
zawieraly tresci liryczno-emocjonalne, a ich autorzy, bedacy nierzadko znanymi teologami, celowo
zacierali doktrynalng warstwg myslowa, by roztopi¢ si¢ w poezji bolu i mitosci” (S. Graciotti,
op. cit., s. 32). Wczesniej interpretacje Budzyka i Lewanskiego, przypisujace Lamentowi swigto-
krzyskiemu ,,ze$wiecczenie”, poddal krytyce J. Pietrkiewicz (op. cit., s. 50, 54).

1430 zwiazkach polskiej piesni z kryzysem XV w. pisat S. Nieznanowski (op. cit., s. 20-21).
Z ujgeiem tym polemizowat S. Graciotti (op. cit., s. 32-33).
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moze wprost jedna z prob jego przezwycigzenia. Uderza bowiem w charakterys-
tyczne dla poboznosci ludowej tego czasu przekonanie o nie dajacej si¢ usu-
na¢ niegodziwosci czlowieka i catkowitej niedostepnosci dalekiego, poteznego
Boga'**. Wykracza tez poza horyzont §redniowiecznego doloryzmu, pobudzaja-
cego chrzescijan do wspolczucia poprzez szczegodlnie intensywne eksponowanie
krwawej, cielesnej udreki Chrystusa i cierpien Maryi'*. Poruszenie stuchaczy
nie jest jedynym celem polskiego utworu.

Lament Swietokrzyski to pie$n umacniajaca nadziej¢. Wymierzona przeciw
osamotnieniu, rozpaczy, obsesji grzechu i poczuciu nieprzezwycigzonej trans-
cendencji Boga. Jest dzietem, ktore dowodzi, ze w poezji $sredniowiecznej gle-
boka mysl teologiczna, przejmujacy liryzm i matematyczna precyzja konstrukeji
nie tylko nie wykluczaja si¢ wzajemnie, ale moga tworzy¢ doskonala harmonig.

144 Zob. P. Chaunu, Czas reform, s. 185-188.

%O doloryzmie zob. K. Gorski, Uwagi o , Rozmyslaniach dominikanskich” na tle prqdéw
religijnych XV i poczaqtku XVI wieku, s. 317-318; tenze, Znaczenie ,, Rozmyslan dominikanskich” dla
kultury polskiej przetomu XV i XVI w., s. 205-207. Zob. tez J. J. Kope¢, Meka Panska w religijnej
kulturze polskiego sredniowiecza, s. 126.



ROZDZIAL IV

STOPNIE DO NIEBA
ZOLTARZ JEZUSOW WLADYSLAWA Z GIELNIOWA

1. ,,Jezusow zoltarz czcicie...”

,»MO0j mity” — wyznaje oblubienica — ,,jest mi woreczkiem mirry wsrdd piersi
mych potozonym”!. W tych czutych stowach $redniowieczna tradycja wyktadu
Piesni nad piesniami odnajdywata zapewnienie Chrystusowej wybranki (a zatem
badZ to rozmilowanego KosSciota, badz kochajacej duszy), ze rozpamigtuje ona
nieustannie gorycz cztowieczego zywota i meki swego Boskiego Oblubienca?.

Bonawentura (f 1274), zapisujac koleje zycia $w. Franciszka z Asyzu
(f 1226), zaznaczal, iz ,Ukrzyzowany Jezus Chrystus jak «wiazka mirry
spoczywal zawsze na piersiachy» [Pnp 1, 12] jego wngtrza”. Po czym dodawat,
ze czcigodny zatozyciel zakonu braci mniejszych ,,Przez zar najwigkszej mito-
$ci pragnal przemieni¢ si¢ zupelie w Ukrzyzowanego™. I ta zarliwa mito$¢,

' Pnp 1, 13, Wulgata: 1, 12 (,fasciculus murrae dilectus meus mihi inter ubera mea com-
morabitur’).

2 Zob. choéby: Gregorius Magnus, Expositio super Cantica canticorum (PL 79, kol. 493 A):
»(Vers. 12.) Fasciculus myrrhae dilectus meus mihi, inter ubera mea commorabitur. Mortuorum
corpora myrrha condiri solent, ne putrescant. Myrrham quippe corporibus ne putrescant adhibemus,
dum membra nostra in Christi exemplum, per eorumdem mortificationem a putredine luxuriae
restringimus; ne dum ea sine condimento dimiserimus, dissoluta putredine escam vermibus aeternis
nostra corpora faciamus. Sed quid est quod dilectum suum sponsa non myrrham, sed fasciculum
myrrhae nominat, nisi quod dum sancta mens Christi vitam ex omni parte considerat, contra omnia
vitia ex ejus imitatione repugnantes virtutes congregat; ex quibus sibi fasciculum aptat, quo carnis
suae putredinem sempiternam abstergat?”; Glossa ordinaria (PL 113, kol. 1134 B): ,,Vers. 12.
Fasciculus. Mors dilecti mei, quam pro mea salute subiit, semper in mea memoria commorabitur.
Item fasciculo myrrhae comparatur, dum propter nos crucis injurias toleravit. Myrrha arbor est
Arabiae, altitudinis quinque cubitorum, similis spicae quam acanthum dicunt, cujus gutta viridis
atque amara, unde nomen accepit myrrha. Gutta ejus sponte manans, pretiosior est, corticis vulnere
vilior, quae medendis infirmitatibus est salubris: unde, et myrrhatum vinum a militibus accepit”.
Zob. tez E. Reiners-Ernst, Das freudvolle Vesperbild und die Anfinge der Pieta-Vorstellung, s. 63-
-64; L. Kalinowski, Geneza Piety sredniowiecznej, s. 235, przyp. 1; J. Leclercq, Chrystus w oczach
Sredniowiecznych mnichow, s. 138.

3 Sw. Bonawentura, Zyciorys wiekszy $w. Franciszka z Asyzu, s. 67.
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nierozerwalnie zlaczona z pamigcia o Mgce, sprawita, ze biedaczyna Bozy ,,stat
si¢ wzorem” ,,dla doskonatych nasladowcow Chrystusa”. Oto bowiem ,,otrzymat
[...] «pieczec podobienstwa» [Ez 28, 12] Boga zyjacego, a mianowicie Chrystusa
ukrzyzowanego. Zostala ona wycisnigta na jego ciele [...] moca Ducha Boga
Zywego™.

Sam za$ $w. Franciszek, objawiwszy si¢ bratu Janowi z Alwerni (T 1322),
odstoni¢ mial tajemnicg pragnien, ktorych spetnienie przyniost mu cudowny dar
stygmatow:

Modlitem sig [...] i prositem o dwie taski Pana mojego, Jezusa Chrystusa. Pierwsza byto, by mi
za zycia mojego pozwolit uczu¢ w duszy mej i ciele moim, o ile to mozliwe, calg boles¢, ktora
czul w sobie samym czasu swej meki najgorszej. Druga taska, o ktora prositem, byto podobnie,
bym czul w sercu swoim t¢ mito§¢ niezmierna, ktora ptonat, by znie$¢ taka meke za nas grzesz-
nikow.’

Krwawe znamiona Mgki krzyzowej poswiadczalyby przeto, ze $wigty na-
sladowca Chrystusa upodobnit si¢ do Syna Bozego — ,,0 ile to mozliwe dla
zwyklego stworzenia”® — w pokorze i milosierdziu: w cierpieniu hanbiacej
$mierci i w mitosci do grzesznikoéw. Stygmaty wszakze nie byly jedynym nad-
przyrodzonym znakiem S$cistego zespolenia z Ukrzyzowanym. Jak bowiem glo-
sit Bonawentura, §wigtego Franciszka ,,widziano [...] modlacego si¢ w nocy
z rozkrzyzowanymi rekoma, uniesionego nad ziemig i otoczonego jakby btysz-
czaca mgietka™’.

Podobnego zachwycenia miat dozna¢ blogostawiony Wiadystaw z Gielniowa
(t 1505), duchowy ,,potomek Franciszka™®, gdy w Wielki Piatek 1505 roku glosit
kazanie o Mgce. Wielu wowczas — zapewnial zakonny historyk, Jan z Komoro-
wa (T 1536) — widzialo, jak $§wiatobliwy bernardyn porwany zostat w ekstazie
i uniesiony nad ambong’.

Obaj $wigci mezowie, Franciszek i Wiladyslaw, podazali ta sama $ciezka
wewngtrznego doskonalenia — Sciezka glebokiego rozwazania i przezywania
Chrystusowych cierpien. I obaj pragngli, aby tym szlakiem, dawnym i mocno
ugruntowanym w tradycji mniszej'?, kroczyt kazdy chrze$cijanin, takze $wiecki
i nieuczony. Rozpamigtywanie bolesci Zbawiciela (meditatio) winno budzié¢

4 Ibidem, s. 65.

> Kwiatki $w. Franciszka z Asyzu, s. 154-155.

¢ Jbidem, s. 155.

7 Sw. Bonawentura, Zyciorys wiekszy... Op. cit., s. 70.

8 Serve Dei, Simon, tu Francisci proles” — tymi stowy sam Wiadystaw otwiera modlitewne epi-
tafium ku czci $wiatobliwego wspoétbrata z zakonu bernardynéw, Szymona z Lipnicy. Tekst utworu
w: W. Wydra, Wiadystaw z Gielniowa, s. 221.

° Bt cum ultime ante mortem predicasset in ecclesia passionem Dominicam, visus est raptus et
elevatus super ambonam a multis”. Cyt. za: W. Wydra, op. cit., s. 158, przyp. 119.

10" Zob. choéby: J. Leclercq, op. cit., s. 200-205, 217-220; M. Bernards, Speculum virginum,
s. 181.
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w nim wspoltcierpienie (compassio) i rodzi¢ chgé nasladowania Jezusa (imitatio).
Biedaczyna z Asyzu, wzor ,,dla doskonatych nasladowcéw Chrystusa”, nauczat
w Liscie do wiernych: ,,Wola [...] Ojca byta taka, aby Syn Jego [...] ofiarowat
siebie [...] na oftarzu krzyza nie za siebie [...], ale za nasze grzechy, zostawiajac
nam przyklad, abysSmy wstepowali w Jego $lady”'".

Wezwanie do nasladowania cierpigcego Chrystusa odnajdywano w Biblii.
Stowa Franciszka, kierowane do ,,wszystkich wiernych”, nawiazuja do listu $w.
Piotra, ktory przekonywat uswigconych w Duchu i pokropionych krwia Jezusa
Chrystusa, ze ,to si¢ Bogu podoba, jezeli dobrze czynicie, a przetrzymacie
cierpienia. Do tego bowiem jestescie powotani. Chrystus przeciez rowniez cier-
piat za was i zostawit wam wzor, abyScie szli za Nim Jego §ladami” (1 P 1, 2; 2,
20-21). Sam Jezus mowit: ,,Jesli kto chee pdj§¢ za Mna, niech si¢ zaprze samego
siebie, niech wezmie krzyz swoj i niech Mnie nasladuje” (Mt 16, 24)"2. Sw.
Pawet w Liscie do Galatow ogtlaszal: ,,razem z Chrystusem zostatem przybity do
krzyza”, i zarliwie zapewnial ,,Co do mnie, nie daj Boze, bym si¢ miat chlubic¢
z czego innego, jak tylko z krzyza Pana naszego Jezusa Chrystusa, dzigki
ktoremu $wiat stat si¢ ukrzyzowany dla mnie, a ja dla §wiata” (Ga 2, 19; 6, 14).
Zachety do nasladowania Ukrzyzowanego Jordan z Quedlinburga (+ 1380)
upatrywal w wersecie Ksiggi Wyjscia: ,,Zobacz, i uczyn wedlug wzoru, ktory
zostat ci ukazany na gorze” (Wj 25, 40)"°. Potrzebe za$ nieustannego rozwazania
cierpien Jezusa uzmystawialy stowa Piesni nad piesniami o woreczku mirry
migdzy piersiami oblubienicy.

Bracia mniejsi gorliwie kultywowali i zalecali wiernym rozpamigtywanie
udreczen, jakich wcielony Boég zaznat z mitosci do upadlego stworzenia. Sw.
Antoni z Padwy (T 1231) nawolywat do ciaglej pamigci o dobrowolnym bolu
i upokorzeniu Syna Bozego: ,,O czymkolwiek myslisz” — uczyt — ,,cokolwiek
robisz, wszystko powiniene$ taczy¢ z ubostwem i ponizeniem Pana w tajemnicy
Wocielenia, a takze z bolescia jego Mgki”. Na znak wdzigcznej mitosci do
Boskiego Oblubienca chrzescijanin winien rozmyslac o tych zdarzeniach Chrys-
tusowego zycia, w ktorych ze szczegolna sila odstania si¢ cierpienie podjete
dla odkupienia jego duszy — grzesznej, a mimo to umitowanej ofiarng mitoscia
samego Boga:

""" Epistola ad fideles (Recensio posterior), 11-13: ,,Cuius Patris talis fuit voluntas, ut filius eius
[...] se ipsum per proprium sanguinem suum sacrificium et hostiam in ara crucis offerret; non propter
se [...], sed pro peccatis nostris, relinquens nobis exemplum, ut sequamur vestigia eius” (Swigci
Franciszek i Klara z Asyzu, Pisma, s. 232, przektad polski: s. 233). Zob. J. J. Kopeé, Nurt pasyjny
w Sredniowiecznej religijnosci polskiej, s. 45. O poboznosci pasyjnej franciszkanow (takze medy-
tacyjnej) zob. chocby: ibidem, s. 44-48 oraz J. J. Kope¢, Meka Panska w religijnej kulturze polskiego
sredniowiecza, s. 92-106.

12 Por. Mt 10, 38; 19, 28; Mk 10, 28-31; Lk 18, 28-30; J 8, 12; 12, 26.

3J. J. Kope¢, Nurt... Op. cit., s. 55. W Wulgacie werset Wj 25, 40 brzmi: ,,inspice et fac
secundum exemplar quod tibi in monte monstratum est”. Przytoczone thumaczenie pochodzi z tekstu
Kopcia.
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Dusza, oblubienica Jezusa Chrystusa, ukochanego Syna Boga Ojca, dla siebie przygotowuje
wiazke mirry z catego zycia jej Ukochanego. Rozpamigtywa, jak byt ztozony w ztobie, owinigty
w pieluchy, jak uciekal do Egiptu — wygnany, ubogi, obcy; jak czgsto byt obrazany obelgami
i bluznierstwami Zydéw; jak zostal zdradzony przez ucznia, zwiazany przez przywodcow ko-
horty, wiedziony do Annasza i Kajfasza, przywiazany do stupa, na rozkaz Pilata ubiczowany,
cierniem ukoronowany, policzkowany, oplwany i przybity do Krzyza wsrdd totrow i zabojcow.
Zebrawszy to wszystko w jedno i weztem poboznosci mocno zawiazawszy, robi dla siebie wiazke
mirry, tj. goryczy i bolu, i ktadzie migdzy piersiami, gdzie znajduje sig serce. Taka powinna by¢
zawsze wiazka mirry na sercu oblubienicy.

A skoro celem wecielenia byta odkupiencza smieré Boga-Czlowieka, to posrod
rozwazanych bolesci i trudéw Jezusa szczegdlne miejsce winny zajmowac te,
ktore bezposrednio wiaza si¢ z ofiara krzyza. Albowiem ,jak serce jest po-
chylone nieco ku lewej piersi”, przekonywat $w. Antoni, ,,tak wspdlcierpienie
i pobozno$¢ serca powinna sklania¢ sie ku goryczy Meki Pana”'.

Sw. Bonawentura za$ przypominal, ze ustawiczne rozpamigtywanie Pasji
przybliza do doskonatego nasladowania Ukrzyzowanego. Kazdy wige, kto
pragnie powiedzie¢ ,,z Chrystusem zostatem przybity do krzyza”, musi wpierw
rozwazaé z wdzigczno$cia ,trud, boles¢ i mitos¢ ukrzyzowanego Jezusa”.
I nalezy to czyni€ ,,z taka §wiezoscia pamigci, z tak wielka bystroscia umystu,
z tak wielka mitoScia woli”, by stowa oblubienicy o woreczku mirry mozna byto
wyrzec jako wlasne. Wiernych wszakze, spragnionych wspoélcierpienia z Synem
Bozym, franciszkanski teolog nie pozostawia bez pomocy — w swym Drzewie
zycia przekazuje im 6w woreczek mirry, zebrany ,,z bogactwa $wigtej Ewangelii,
w ktorej szeroko mowi sie o zyciu, mece i chwale Jezusa Chrystusa™'?.

Nie jedyna to pomoc. By poglebi¢ rozmyslanie o cierpieniach Zbawcy
i uczyni¢ je bardziej owocnym, chrzeScijanin winien nie tylko przypomnie¢
sobie bolesne wydarzenia Pasji, ale i skupi¢ uwage na osobie Umgczonego,
na przyczynach i celu Jego dobrowolnej ofiary'. W Trzech drogach zatem
Bonawentura zachgcal: ,,rozwaz, kim jest Ten, kto cierpi”, i przypominal, ,,ze
Chrystus prawdziwie jest Synem Bozym, Zasada wszystkich rzeczy, Zbawicie-
lem ludzi, Nagrodzicielem wszystkich zastug”; naktanial: ,rozwaz, jakim jest
Ten, kto cierpi”, i zagrzewal do wspoélczucia ,,najniewinniejszemu, najcichsze-
mu, najdogodniejszemu i najbardziej kochanemu”; namawiat: ,;rozwaz, z jakiej
przyczyny cierpi”, i polecat: ,,zapomnij o samym sobie w zachwycie poboznosci,
poniewaz cierpi On dla twego odkupienia, o$wiecenia, uswigcenia, uwielbienia™"”.

" AMF 1, s. 136-137 (Sermones dominicales et in festivitate Sanctorum).

Sw. Bonawentura, Drzewo zycia, s. 260-261.

Zob. T. Dobrzeniecki, ,, Rozmyslania dominikarnskie”. Proba charakterystyki, s. 338.
Bonaventura, De triplici via 3, 3: ,,Considera quis est qui patitur [...] ut credas firmissime
veraciter esse dei filium aeternum. [...] Considera qualis est qui patitur et ei coniungere per
compassionis affectum ut compatiaris innocentissimo, mitissimo, nobilissimo. [...] Considera quare
Deus moritur et te ipsum obliviscere per devotionis affectum sive excessum, quia passus est pro tua
salute, redemptione, illuminatione, sanctificatione, glorificatione”. Przektad polski: $w. Bonawen-
tura, Trzy drogi albo inaczej ogien mitosci, s. 25.

15
16
17
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Duchowi przewodnicy pouczali réwniez, aby rozpamigtywac udreki Jezusa
tak, jakby bylo si¢ przy nich obecnym i jakby ogladalo si¢ je na witasne oczy.
Nakazuje to cho¢by niewielki a powszechnie znany utwor, taczony i z postacia
Bedy (1 735), i Bernarda z Clairvaux (1 1153), De meditatione passionis Christi
per septem horas libellus'®. Wskazoéwka ta powraca tez w jednym z najstynniej-
szych dziet religijnych s$redniowiecza — we franciszkanskich Rozmyslaniach
o zZyciu Jezusa Chrystusa, spisanych w drugiej polowie XIII lub w poczatkach
XIV w. i przez kilka stuleci przysadzanych Bonawenturze'. Oto w przedmowie
nieznany z imienia zakonnik tlhumaczy pewnej klarysce, dla ktorej ulozyl te
ksigge rozwazan:

Jesli [...] cheesz odnies¢ duzo owocdw z rozmyslania, to musisz wszystko, co Pan Jezus mowi
lub czyni, tak zywo sobie uobecnic, jak gdybys styszata na wlasne uszy i widziata naocznie; serce
twe powinno przytem pozosta¢ pelne radosnej i skupionej uwagi; wtedy musisz wszystkie
roztargnienia i troski ziemskie porzuci¢.?

Kiedy za$ pobozna siostra zblizy si¢ juz do rozpamigtywania cierpien Ukrzy-
zowanego, autor zacheca: ,,Rozmyslaj zatem nad me¢ka Chrystusa od poczatku
az do konca! [...] Przypatruj si¢ wszystkiemu, jakby$ sama byla naocznym
$wiadkiem!”?!

W odmalowywaniu bolesnych zdarzen przed oczyma wyobrazni pomocne
byly opowiesci ewangelistow. Jednakze woreczek mirry, zebrany ,,z bogactwa
swietej Ewangelii”, nie wystarczat. Jak bowiem przestrzegat w Rozmyslaniach...
Pseudo-Bonawentura: ,,Nie mysl, [...] ze wszystko znajduje si¢ w PisSmie Swig-
tym”??. Dlatego tworcy traktatow pasyjnych positkowali si¢ apokryfami, ale tez
odtwarzali pominigte szczegdly w oparciu o proroctwa Starego Testamentu. Skoro
przeciez Syn Bozy oglosit: ,,Musi si¢ wypeti¢ wszystko, co napisane jest o Mnie
w Prawie Mojzesza, u Prorokéw i w Psalmach” (Lk 24, 44), to tam wlasnie
szukano wiedzy o tym, czego nie wspomniano w Ewangeliach®.

'8 Necessarium etiam esse, ut aliquando ista cogites in contemplatione tua, ac si praesens tum
temporis fuisses, quando passus fuit. Et ita te habeas in dolendo, ac si Dominum tuum coram
oculis tuis haberes patientem, et ita ipse Dominus praesens erit, et accipiet tua vota” (PL 94, kol. 561
D-562 C). W PL 94 De meditatione passionis Christi per septem horas libellus opublikowany zostat
posrod dziet niepewnego autorstwa, taczonych z imieniem Bedy. Utwor przypisywano takze $w.
Bernardowi jako Contemplationes — zob. T. Dobrzeniecki, op. cit., s. 321, przyp. 9. O roli, jaka tekst
ow odegral w ksztaltowaniu si¢ $redniowiecznej literatury pasyjnej, takze polskiej, zob. ibidem,
s. 320-321.

19 O popularnosci, problemie autorstwa i czasu powstania traktatu Meditationes vitae Christi zob.
T. Dobrzeniecki, op. cit., s. 321-322; TMB 5, s. 70-71; P. Dinzelbacher, Pseudo-Bonawentura [hasto
w:] Leksykon mistyki, s. 272.

20 Jan de Caulibus, Rozmyslania o zyciu Jezusa Chrystusa, s. 10.

2 Ibidem, s. 226.

2 Jbidem, s. 10.

2 Zob. T. Dobrzeniecki, op. cit., s. 320 (o przedstawianiu w historia passionis wydarzen,
odtworzonych ,,metoda typologicznej «interpolacji» ksiag starotestamentowych”).
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Wszelako ani Nowy Testament, ani apokryfy, ani proroctwa i zapowiedzi
ksiag Starego Przymierza nie mogly wyreczy¢ wyobrazni. Tam przeto, gdzie nie
dawaty pewnosci, jak przebiegato rozwazane wydarzenie, wolno byto wesprzeé
sie moca fantazji**. Gdy wiec Pseudo-Bonawentura spisywal rozdziat rozmy$lan
o godach w Kanie, oznajmial: ,Jakkolwiek nie wiadomo, czyje gody weselne
odprawiaty si¢ w Kanie Galilejskiej, to jednak wyobrazmy sobie, jakoby to byt
Jan Ewangelista [...]”. Rozpamigtywanie stow ,,oto aniotowie przystapili i ustu-
giwali Mu”, zamykajacych sceng kuszenia Chrystusa (Mt 4, 11), rozpoczynat
stwierdzeniem: ,,Mozemy sobie wyobrazi¢ t¢ uczte zwycigska dowolnie”. Kiedy
zas$ kreslit obraz ukrzyzowania, czynit to na dwa sposoby, pozwalajac, by nabozna
czytelniczka skupita uwage na tym opisie, ktory jej ,,wiecej odpowiada™?.

Rozwazania bowiem nie zmierzaty bynajmniej ku odtworzeniu historyczne;j
prawdy zdarzen, zwiazanych z zyciem i kaznig Zbawiciela. Unaocznienie cier-
pien, jakich Syn Bozy zaznal z mitosci do grzesznego czlowieka, powinno by¢
wyrazem wdzigcznej, wzajemnej mitosci do niebianiskiego Oblubienca. I powin-
no mitos¢ te rozpala¢, o czym przekonuja rady Pseudo-Bonawentury glosza-
cego, ze

wszystkie mys$li musza si¢ zwrdci¢ ku rozmyslaniu Meki Pana Jezusa [...]. Wszystko za$ razem
wziete i poszezegdlne rysy, dotyczace Meki i Smierci Pana Jezusa, nalezy unaocznié sobie przez
goraca mitos¢ i wytrwala uwagg. [...] Teraz bowiem ujawnia si¢ w catej pelni Jego mito$é, na
wspomnienie ktorej serce nasze catkiem powinno rozgorze¢ wzajemng mitoscia.?®

Przeswiadczenie o potrzebie nierozerwalnej wigzi rozwazan pasyjnych z zar-
liwa mitoscia do Odkupiciela zywit takze Wiadystaw z Gielniowa. W swym ta-
cinskim wierszowanym komentarzu do Pie$ni nad piesniami przekonywat zatem,
ze gdy dusza — oblubienica — rozmysla, wowczas umitowany Jezus — woreczek
mirry — che¢tnie przebywa migdzy jej piersiami. A rozpamigtywaé z miloscia
winna dobrodziejstwa Oblubienca, ktory za nig wylat swa $wigta krew 1 ktéry ciato
swoje dal jej jako zyciodajny pokarm?®’. Jak za$ ukazuje tacinski wiersz Wiady-
stawa o stygmatach Franciszka, ptomienne ukochanie Ukrzyzowanego wiedzie ku
Jego doskonatemu nasladowaniu. Krwawe znamiona Mgki byly bowiem cudow-
nym wyrazem prawdziwej mitosci do Chrystusa, ktorej ogien ogarnal Swigtego®.

24 Zob. ibidem, s. 338.

% Jan de Caulibus, op. cit., s. 88; 81; 239-240.

26 Ibidem, s. 223.
Ad Cantica canticorum verto me, nam dulcor horum...: ,,Yesus fasciculus mirre inter vbera
anime / Quam libenter commoratur, quando sponsa meditatur. / Zelum sponsi amorosum et
sanguinem preciosum, / Quem sponsus pro sponsa fudit et carnem in cibum dedit. / Amor sponse
comendatur, que in sponso delectatur / Sponsique beneficia retinet in memoria” (W. Wydra, op. cit.,
s. 239, w. 89-94).

2 Metra de Stigmatibus sancti Francisci: ,,Totus amore Dei Franciscus tunc sacer ardet, / Verus
amor Christi sacra stigmata contulit isti” (ibidem, s. 253, w. 10-11).
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W duchu przepelionych mito$cia rozmyslan pasyjnych utrzymany jest
najstynniejszy utwor Wiadystawa z Gielniowa — Zoftarz Jezusow. Napisany po
polsku, upowszechnia¢ miat rozwazanie cierpien Zbawiciela wsréd wszystkich
wiernych. I w wypelnianiu tego zboznego zadania odegrat rolg tak istotna, ze Jan
z Komorowa, wybitny brat zakonny Wtadystawa i kronikarz bernardynow, uznat
za wlasciwe odnotowa¢ date powstania i wprowadzenia Zoftarza do $wiatyn
bernardynskich: ,,W [...] [1488] roku ojciec Wiadystaw, wikariusz prowincji,
ulozyt piesn, ktora zaczyna si¢ stowami: Jezusa Judasz przedat... i ktora u braci
wspolnie $piewa sie¢ po kazaniu™®. Utwor ten kilkusetletnia popularno$é zdobyt
jako piesn, ale byt nie tylko piesnia.

Wiadystaw z Gielniowa napisat go wowczas, gdy przezywszy juz z gorg
¢wier¢ wieku w zakonie braci mniejszych obserwantow, obdarzony zostat
wysoka godnoscia wikariusza polskiej prowincji zakonu®®. Trudno orzec, czy
piastowanie urzedu wzmoglo poczucie odpowiedzialnosci Wiadystawa za dzia-
talno$¢ duszpasterska wspotbraci. Z pewnoscia wszakze wydatnie przyczynito
si¢ do upowszechnienia jego polskich utworéw w kosciotach bernardynskich.
Obok Zottarza Jezusowego zaczeto bowiem $piewaé wespot z ludem i inne
piesni Gielniowczyka. Za przykladem za$ wikariusza prowincji — jak glosi
swiadectwo Jana z Komorowa — poszli ,,Liczni [...] bracia kaznodzieje” i ,,r6zne
inne pies$ni utozyli, ktore po kazaniach byly $piewane [...]"3".

Ow rozkwit bernardynskiej literatury religijnej w jezyku polskim przyniost nie
tylko piesni, ale i — zgodnie z relacja Jana z Komorowa o spusciznie Wtadystawa
— ,rozne liczne wierszowane nabozenstwa, psatterze, koronki do Najswigtszej
Panny”*?. Takie formy modlitwy, tworzone na wzor modlitw liturgicznych,
franciszkanie szerzyli wsrod ludzi §wieckich, by mogli oni modli¢ si¢ podobnie
jak duchowni sprawujacy liturgie i tym samym poglebia¢ swa poboznosé¢®.

2 _Eodem anno pater Ladislaus, viccarius provincie, composuerat cantilenam, que incipit:
leszvsza ludasz przedal, que post sermonem apud fratres communiter cantatur”. Cyt. za: W. Wydra,
op. cit., s. 197, przyp. 1.

30 Zob. W. F. Murawiec, Bernardyni warszawscy, s. 113; W. Wydra, op. cit., s. 36-37.

31 Cyt. za: W. Wydra, op. cit., s. 97 (,,Multi enim et alias diversas cantilenas fratres predicantes
ediderant, que post sermones cantabantur”, ibidem, s. 197, przyp. 1). O zainicjowanym przez Wia-
dystawa rozkwicie piesni religijnej w jezyku polskim zob. ibidem, s. 97-98.

32 Cyt. za: W. Wydra, op. cit., s. 43 (,multas alias devociones rittmis, psalteria, coronas Virginis”,
ibidem, s. 162, przyp. 1).

33 Przedstawiajac duchowos¢ pasyjna XIII i XIV w., J. J. Kope¢ (Nurt... Op. cit., s. 47) pisze
o nowym ,,profilu poboznosci, ktory zaproponowaly zakony zebracze ludziom $wieckim, starajac si¢
ich zycie duchowe powiaza¢ z codziennymi praktykami dewocyjnymi, opartymi na osobistym
spotkaniu z Chrystusem. Te formy religijnosci tworzyly swoista liturgi¢ cztowieka $wieckiego,
nasycona licznymi praktykami, jak np.: godzinki, ré6zaniec, nowenny, koronki, akty strzeliste i licz-
ne formuly modlitewne”. J. Wojtkowski (Kult Matki Boskiej w polskim pismiennictwie do konca
XV wieku, s. 233, przyp. 93) stwierdza: ,,Kultem paraliturgicznym mozna nazwac¢ cze$¢ wzorowana
na formufach liturgicznych. Np. staropolskie przektady oficjow brewiarzowych, czyli tzw. godzin-
ki”. Zob. tez M. Kunzler, Liturgia Kosciota, s. 583-585.
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Zottarz Jezusow, czyli ,psalterz Jezusowy”, zaplanowany zostal przez Wtady-
stawa z Gielniowa jako piesn o Megce, a zarazem wlasnie jako nabozenstwo
paraliturgiczne. Dlatego tez sktada si¢ z dwu wyraziscie wyodrebnionych czesci:
pierwsza obejmuje 15 strof, ktore przedstawiaja zdarzenia Pasji poczawszy od
Ostatniej Wieczerzy, a skonczywszy na ztozeniu do grobu; druga liczy 2 strofy,
w ktorych autor poucza wiernych, w jaki sposob Zoftarz Jezusow odmawiaé:

Jezusow zottarz czcicie i1 czgsto Spiewajcie,
Maryje pozdrawiajcie, k tej sie uciekajcie:
,Maryja, przez bolesci, ktore je$ cirpiata,
Oddal od nas zlosci, daj wieczne radosci”.

Trzykro¢ pigédziesiat mowcie: ,,Zdrowas badz, Maryja”,
A jeden pacierz pojcie za kozdym dziesia<t>kiem;
Pigtnascie rozmyslenia w Bozym umgczeniu
Sa do nieba stopienie, duszne o§wiecenie.
Amen**
(w. 61-68)

Zespolenie w jedna cato$¢ i tekstu, nazwanego przez Wiadyslawa Zottarzem
Jezusowym, 1 owego szczegolnego komentarza, dowodzi, ze wikariusz prowincji
dazyt do krzewienia wérdd wiernych zarowno piesni, jak i paraliturgicznego
nabozenstwa, ktorego rdzeniem byly ,,rozmyslenia w Bozym umeczeniu”. W tej
mierze Zoftarz pokrewny jest Wiadystawowej Piesni o koronce Panny Maryi,
rowniez ujawniajacej troske o rozpalenie poboznosci medytacyjnej. Prokurator
beatyfikacji Gielniowczyka, Wincenty Morawski, zaznaczat: ,,Cwiczyl tez i za-
prawowal ludzie, gdy bywat kaznodzieja, do naboznego odprawowania i klgka-
nia koronki Naswigtszej Panny Maryjej [...]. Pospolicie tych piosneczek i koro-
nek nauczat po kazaniu i stad si¢ wprowadzit zwyczaj u bernardynéw, iz po
obiednim kazaniu zabawiaja ludzi $piewaniem™’. Pies# o koronce Panny Maryi,
podobnie jak Zottarz odépiewywana z wiernymi po kazaniu, poucza, jak i po co
odmawia¢ oparte na rozmyslaniu nabozenstwo paraliturgiczne®®.

Skoro zatem Zoltarz Jezusow Wiadystawa z Gielniowa jest pie$nia, a jedno-
cze$nie stanowi rodzaj pasyjnej modlitwy, prébg zrozumienia tego utworu
rozpoczac trzeba od uwaznego rozpatrzenia tego, co sam autor powiedzial o nim
w dwustrofowym komentarzu.

3 Tekst Zoftarza cytowany jest — z niewielkimi modyfikacjami interpunkcyjnymi i ortograficz-
nymi (pisownia wielka litera) — z: W. Wydra, op. cit., s. 272-274 (transkrypcja przekazu, przechowy-
wanego w Bibliotece Raczynskich w Poznaniu). Kursywa zaznaczone zostaly emendacje wydawcy.

33 Wincenty Morawski, Opisanie zywota i cudéw blogostawionego ojca Ladystawa z Gielniowa
[...]- Krakoéw 1612, k. E2. Cyt. za: W. Wydra, op. cit., s. 121.

3% Kto chce Pannie Maryi stuzy¢, / A jej osobliwym milosnikiem by¢, / Ma ja naboznie
pozdrawiaé, / A koronke zawsze uczciwie mawia€. [...] Kto t¢ koronkg mawia¢ bedzie, / Laski sobie
wieczny Bozy nabgdzie: / Co pozada, to otrzyma, / Przez prosbg Panienska Bog mu wszystko da”
(W. Wydra, op. cit., s. 276, 279, w. 1-4, 101-104).

265



\,Jezusow zoftarz czcicie...”

Komentarz za$ wiaze nierozerwalnie pigtnascie rozwazan o Megce z goraca
czcia dla Matki Chrystusa. Wezwaniem ,,Maryj¢ pozdrawiajcie” napomina wier-
nych, by w ramach Zottarzowego nabozenstwa odmoéwili ,, Trzykro¢ pigédziesiat”
razy Pozdrowienie Anielskie. Zachgca tez, by uciekali si¢ do Najswigtszej Panny
stowami krotkiej modlitwy, przypominajacej udrgke Matki w czasie Pasji i nio-
sacej prosby o zachowanie od grzechu i dostgpienie niebianskich radosci:

,Maryja, przez bolesci, ktore je$ cirpiata,
Oddal od nas ztosci, daj wieczne radosci”.
(w. 63-64)

Przy czym tak silna obecno$¢ Maryi w pasyjnym nabozenstwie medytacyjnym
wynika i z wlasciwego franciszkanom zarliwego umilowania Matki Boskiej,
i z glebokiego zakorzenienia Zoftarza w tradycji rozmyslan o umeczeniu Jezusa.

Bezgrzeszna Maryja, ktora rodzac Syna Bozego nie zaznata bolesci, na Golgo-
cie ,,cierpiala jak prawdziwa poloznica” i w bolach ,,wspoélcierpienia i mitosci”
stala sic¢ Nowa Ewa — matka wszystkich chrzeScijan®’. Pod krzyzem — drze-
wem zycia — poprzez pokor¢ i dotkliwa megke naprawita zlo, jakie posrod
rozkoszy raju pramatka Ewa, wiedziona pycha, wyrzadzita ludzkosci pod drze-
wem $mierci. Gorzki ptacz bolejacej Matki otworzyt wygnanym droge do raju
i niebianskich radosci, co Milon od §w. Amanda (1 871) zawarl w dzigkczyn-
nych wersach:

Ty otwierasz bramy raju, ktére Ewa zamkneta

zerwawszy z zakazanego drzewa zto $miertelne.

Gdy jednak drzewo krzyza dajace owoc zbawienia
dzwigato Dzieci¢ Twego ciata, towarzyszytas swym placzem,
przez ktory rado$¢ na $wiat przyszta, odnalaztas klucze

i prowadzisz przybrane dzieci na wysokosci nieba.*®

W Arbor vitae crucifixae Jesu franciszkanin Ubertino z Casale ( po 1325)
uswiadamiat za$, ze tak jak ukrzyzowany Chrystus ,,byt odkupicielem wszystkich,
tak Ona byla rodzicielka wszystkich, posredniczka, pojednawczynia, obronczynia
i ta, ktora usprawiedliwia wszystkich grzesznikow. I dlatego, ze miata by¢
oredowniczka $wiata, Duch Swicty wylal na Jej serce tak wielka bolesé”™.

37 Przywotane formuly pochodza z komentarza Ruperta z Deutz (1 1130) do Ewangelii $w. Jana
oraz z Konferencji VI ,, O siedmiu darach Ducha Swietego” $w. Bonawentury. Zob. przyp. 95, 96
i 97 w rozdz. 1II niniejszej ksiazki.

38 Tu portas paradisi aperis, quas clauserat Eva. / Letiferum vetita dum carpit ab arbore malum, /
Sed crucis in ramis pomo pendente salubri / Progenito de carne tua, tu planctibus instans, / Gaudia
quis [= quibus] mundo veniunt iam clave recepta / Ducis adoptivos ad caeli culmina natos”. Cyt.
(zaréwno tekst tac., jak i przeklad) za: R. Laurentin, Matka Pana, s. 100, przyp. 55.

3% Ubertino de Casale, Arbor vitae crucifixae 4, 15: ,,[...] sicut ipse fuit omnium redemptor ita
ipsa fuit omnium genitrix, mediatrix, reconciliatrix, excusatrix et advocata omnium peccatorum. Et
ideo cum ipsa esset advocata mundi tantum dolorem spiritus sanctus suis infudit visceribus”.
Przektad polski: Ubertino z Casale, Drzewo zycia, s. 218. Uwaznym czytelnikiem Ubertinowego
Arbor vitae byt Bernardyn ze Sieny — zob. TMB 5, s. 127.
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Uswigcone owa bolescia wstawiennictwo Maryi przedstawia XIV-wieczne
Speculum humanae salvationis. Najswigtsza Dziewica, oregdowniczka S$wiata,
ukazuje Synowi Bozemu piersi, ktore ssal, i prosi o zmitlowanie nad grzeszni-
kami. Chrystus natomiast, jedyny ,,posrednik migdzy Bogiem a ludzmi” (1 Tm
2, 5), wstawia si¢ za nimi u Ojca, ukazujac rany, ktére poniost w trakcie Mgki
dla ich zbawienia®.

Taki obraz wstawiennictwa Maryi, wielokrotnie przypominany poczawszy od
XII stulecia*', objasniat Humbert z Romans (T 1277):

[...] im kto blizszy panu, od ktorego chce sig¢ co$ uzyskac, tym lepsze jest jego poparcie. Czy
moze istnie¢ wigksza blisko$¢ niz Matki w stosunku do Syna? Powiada Bernard: Jakze bliska
stata$ si¢ Bogu, Pani! Najblizsza! I najscislej z Nim zespolona! Totez czytamy w Ps 45, 10:
,Krélowa stoi po Twojej prawicy” — bo jest Ci blizsza niz ktokolwiek inny na tym dworze.

Nastepnie: im bardziej skuteczny sposob kto§ znajdzie na przedstawienie prosby i prze-
prowadzanie danej sprawy, tym lepsze jest jego poparcie. Otdz odnosi si¢ to wtasnie do Maryi.
Powiada Bernard: Matka wskazuje Synowi swe tono i piersi — zeby na pewno by¢ wystuchana.
Co za przemy$lnos§é!*

Sw. Bonawentura z kolei przypominat, iz Chrystus zmartwychwstaty zechciat
zachowa¢ rany po gwozdziach i ostrzu wtoczni, aby stanowity swiadectwo Jego
wywyzszenia na krzyzu, umacnialy pamig¢ chrzescijan o bolesnej ofierze na
odkupienie grzechow, ale tez po to, by nieustannie oredowaty u Boga Ojca®.
O orgdownictwie tym mowi rdwniez piesn Anjeli stodko spiewali, zanotowana
w pierwszej potowie XVI w. by¢ moze w klasztorze bernardynow we Lwowie.
Oto wstapiwszy w chwale do niebios,

Namitosciwszy zbawiciel,
Jezus duszny pocieszyciel
Ku Bogu Ojcu przystapit. [...]

40 Zob. E. Panofsky, , Imago pietatis”, s. 247-249 oraz ilustracja 27 do tego studium;
G. Jurkowlaniec, Chrystus Umeczony, s. 86-88. Wyobrazenie Maryi, ukazujacej piersi Jezusowi,
1 Chrystusa, ukazujacego rany Ojcu, nazywano Scala salutis badz Scala peccatorum — zob. ibidem,
s. 86-87. Speculum humanae salvationis opisuje owo podwdjne wstawiennictwo stowami: ,,Christus
ostendit Patri cicatrices vulnerum, quae toleravit, / Maria ostendit Filio ubera, quibus eum lactavit”
(cyt. ibidem, s. 87). Zob. tez. M. Wtodarski, Obraz i stowo, s. 71-78.

4 Zob. E. Panofsky, op. cit., s. 248, przyp. 76: ,najstarsze przedstawienie wstawiennictwa
poprzez ukazywanie ran lub piersi wystgpuje u Arnolda z Chartres (T 1156)”.

42 TMB 4, s. 44-45 (Expositio super Constitutiones Fratrum Praedicatorum). Por. tez pouczenie
$w. Bonawentury: ,,0 duszo, [...] Czy nie wiesz, ze wedtug Bernarda «tam masz bezpieczny przystep
do Boga, gdzie Matk¢ masz przed Synem, a Syna przed Ojcem? Matka, proszac za toba, okazuje
Synowi piersi i tono, a Syn Ojcu bok i rany. Mysle, ze wobec tych oznak milo$ci nie moze tu
zdarzy¢ si¢ zadne odrzucenie»” ($w. Bonawentura, Rozmowa z samym sobq o czterech rodzajach
modlitwy mysinej, s. 45); Bonaventura, Soliloquium 1, 23: ,,0 anima [...] an ignoras quia secundum
Bernardum securum habes accessum ad Deum ubi matrem habes ante filium, filium ante patrem?
Mater pro te ostendit flio pectus et ubera, filius patri latus et vulnera. Putas quod ulla poterit esse
repulsa ubi tot caritatis indicia sunt?”

4 W Komentarzu do Ewangelii $w. Jana 20, 64 oraz Komentarzu do Ewangelii $w. Lukasza 24,
52). Zob. M. Sulej, Swietego Bonawentury teologia krzyza, s. 136-137.
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Rece, nogi, bok ukazat,
Jako dla grzesznych bojowal,
Aby sie juz Bog smitowal.

Przy czym wcze$niej — zaznacza bernardynski autor — jeszcze na ziemi,
zegnajac si¢ czule z Najswigtsza Maryja Panna, Chrystus oznajmit:

Wszytkim ci¢ wiernym polecam
I za matke tez zostawiam,
Na pociechg jim ci¢ dawam. [...]

By w tobie nadziej¢ mieli
I k tobie sie uciekali,
Naboznie sie polecali.**

Sam Jezus przeto, uczyli bernardyni, polecit chrzescijanom Maryj¢ jako
matke, pociechg i nadziej¢ oraz przykazal, by uciekaé si¢ do niej w kornych
modlitwach. A poniewaz matka, obronczynia i orgdowniczka ludu Bozego stata
si¢ w bolesciach u stop krzyza, na bolesci te — blogostawione dla grzesznikow
odkupionych krwia Zbawcy — powolywali si¢ wierni w naboznych prosbach
o wstawiennictwo. W XV-wiecznej zapewne modlitwie do Maryi mozna zatem
przeczytaé: ,,Pamigtaj, Matko, ize§ pod krzyzem stata, gdy$ Synka rzewno
ptakata, kiegdy ciekly krwawe strumienie grzesznym ludziem na zbawienie, by
za nami oredowata, dar i nam Bozy otrzymata™. Stad i Wiadystaw zacheca, by
prosby chrzescijan, uciekajacych si¢ do Maryi, poprzedzato przywotanie udreki
doznanej przez nig w czasie Pasji: ,,przez bolesci, ktore jes cirpiata”.

Przywrocenie raju, utraconego wskutek grzechu Adama i Ewy, dokonato si¢
w mece Nowego Adama — Chrystusa i Nowej Ewy — Maryi. Rado$¢ zmartwych-
wstania 1 wniebowstapienia nastata po bolu kazni i matczynego wspodlcierpienia.
Pelng chwatly i $wigtego wesela wizje Jezusa wstepujacego do niebios roztacza
przywotana juz bernardynska piesn Anjeli stodko spiewali. Ukazuje wiernym, ze
po grozie i smutku Golgoty przyszto ,,Niewymowne pocieszenie” (w. 99), a sam
Zbawiciel wyjawit nierozerwalna wi¢z bolu i radosci. Oto bowiem ,,Namilsza
matke swa cieszyl”, tulac ja do piersi i mowiac: ,,matko moja mita, / Juz badz
wielmi pocieszona, / Jako$ byta zasmecona” (w. 53-59)%.

Droge, wiodaca przez gorycz bolesci do wesela i chwaty, przemierza¢ winni
sladami Chrystusa pobozni chrzesécijanie, oddajac si¢ zarliwemu rozmyS$laniu
0 Megce. Najdoskonalszym za§ wzorem wspolcierpienia i nasladowania Syna

4“4 W. Wydra, W. R. Rzepka, Teksty polskie z pierwszej potowy XVI wieku (z rekopisu nr 19/R
Biblioteki Prowincji OO. Bernardynow w Krakowie). [Cz. 1], s. 122 (w. 129-135), 120 (w. 69-75).
O miejscu i czasie powstania rekopisu, ktory zawiera cytowana piesn, zob. ibidem, s. 113-114, 115.

4 Cyt. za: J. Wojtkowski, op. cit., s. 236.

4 W. Wydra, W. R. Rzepka, op. cit., s. 121, 120.
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Bozego, o czym przypominali im autorzy utworéw medytacyjnych, byta Naj-
$wietsza Maryja Panna.

W Mistycznym krzewie winnym $w. Bonawentura pytal wigc rozwazajacego:
,llez razy, jak myslisz, Ona stojaca, jak sadzg, z okryta gtowa ze wzgledu na
dziewicza skromno$¢, a zarazem z powodu niezmiernego bolu, wzdychata,
oplakujac Syna i méwiac: Jezu! moj Synu! Jezu! «Kto by mi dat, abym ja»
z Toba i «za Ciebie zmarla, m¢j Synu» [2 Sm 18, 33], najstodszy Jezu!”
I dodawal, ze Matka, zngkana widokiem ukrzyzowanego Syna, ,,Zyjac — wspot-
umiera, znoszac za zycia bol srozszy od $mierci”*. Jeszcze dobitniej uzmysta-
wialy to Rozmyslania... Pseudo-Bonawentury, odwotujac si¢ do stéw Pawla
o wspotukrzyzowaniu (Ga 2, 19): ,,Ona razem z Synem wisi na krzyzu i wo-
lalaby raczej umrze¢ niz nadal zy¢™*.

Im bardziej chrzesécijanin, rozpamigtujac Mgke, zblizat si¢ do tego doskonate-
go upodobnienia, ktore ptyngto z mitosci do Zbawcy, tym bardziej oddalat si¢ od
grzechu. Im glgbiej przez wspotczucie zanurzat si¢ w ranach Odkupiciela, tym
bardziej przyblizal si¢ do wiekuistych radosci raju. Dlatego w traktacie Stimulus
amoris franciszkanin Jakub z Mediolanu (2 pot. XIII w.) pouczat:

[...] chodzi o to, zeby$ sig staral, jak tylko potrafisz, wspotczu¢ Chrystusowi w Jego Mece
i wszedzie nosi¢ ja z soba w sercu. Jezeli nie umiemy z Nim cierpie¢ przez wspoétczucie, nie
bedziemy mogli si¢ z Nim weseli¢. Jezeli bowiem dobrze zastanowisz si¢ nad Jego Mgka
i glgboko zanurzysz si¢ w Jego boku, wnet dojdziesz do Jego serca. O szczgsliwe serce, ktore tak
stodko przylgngto do serca Chrystusowego, [...] Ze jest jakby oblubienica z oblubiencem w jed-
nym pomieszczeniu.

I dodawat:

Godna to mitosci Mgka, ktoéra czlowieka rozmyslajacego nad nia wewngtrznie przemienia
i nie tyko upodabnia do aniolow, ale nawet do Boga! Przez rozmy$lania bowiem wnikajac
w katusze Chrystusowe cztowiek zapomina o sobie, a widzi jedynie Boga, ustawicznie wpatruje
si¢ w swojego Pana umgczonego, pragnie razem z Nim dzwiga¢ krzyz i sam w sercu nosi Tego,
ktory reka swa podtrzymuje niebo i ziemig.*

Gdy rozpamictujacy chrzescijanin wraz z Maryja optakuje bolesci Ukrzyzo-
wanego, tzy wspolcierpienia staja si¢ zarazem lzami skruchy. Stad Drzewo
zycia $w. Bonawentury za wzor wspotodczuwania daje wiernemu i Najswigtsza
Dziewicg, i Magdaleng, polecajac mu modli¢ si¢ do Chrystusa stowami: ,,Daj,

47 Bonaventura, Vitis mystica 9, 1: ,,Quoties ipsam propter verecundiam virginalem pariter et
immensitatem doloris stantem, ut aestimo, capite cooperto ingemuisse putas lugendo filium, et
dicendo, Fili mi Iesu, lesu fili mi! Quis mihi det ut tecum et propter te moriar, fili mi dulcis Iesu?
[...] Moriebatur vivens, vivendo ferens dolorem morte crudeliorem”. Przektad polski: $w. Bonawen-
tura, Mistyczny krzew winny, s. 176.

4 Jan de Caulibus, op. cit., s. 241.

4 Jakub z Mediolanu, Stimulus amoris, s. 112 (4), 127 (14).
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abym doznat takiego cierpienia razem z Toba, moim Bogiem, jakiego w godzi-
nie Twojej meki doznata niewinna twoja Matka i pokutujaca Magdalena™.

Podobne gorace prosby o taske¢ wspotcierpienia powracaja w rozmyslaniach
pasyjnych niejednokrotnie. Dotkliwy bol, taczacy z Maryja i umgczonym Chrys-
tusem, odwracal przeciez od grzechu i kierowat ku wiekuistym radosciom
niebios dlatego, ze stanowit §wiadectwo mitosci. W Mistycznym krzewie winnym
$w. Bonawentura, przywotujac wyznanie Oblubiefica: ,,Zranita§ moje serce,
moja siostro, oblubienico, zranita§ moje serce™', ttumaczyt: ,,Martwe jest serce
najstodszego Pana, mojego Jezusa, poniewaz zostato zranione. Otrzymato rang
mitosci [...], poniosto $mieré¢ z mitosci™*?. Gorzkie proroctwo Symeona przepo-
wiadato Matce Zbawiciela, iz duszg jej przeniknie miecz (Lk 2, 35). W jednym
z kazan o Pies$ni nad piesniami $w. Bernard dopowiadatl, ze dusz¢ Maryi nie
tylko miecz, ale i ,,strzata, jaka jest mitos¢ Chrystusa [...], przebita na wylot [...]
do tego stopnia, ze nie byto najmniejszej czastki Jej dziewiczego serca, ktorej nie
wypehitaby mito$¢”.

Pokorne modlitwy o zranienie wspoélcierpieniem i mitoscia zanoszono przeto
tak do Jezusa — zrodla faski, jak i do Maryi — cudownego akweduktu taski,
doskonatej posredniczki miedzy jej Synem i grzesznymi dzie¢mi, ktorych Matka
stata si¢ pod krzyzem. W Pozdrawianiu wszytkich cztonkow Pana Jezusowych
pobozny chrze$cijanin prosit Chrystusa: ,,racz mi to da¢, aby twoje wszytki rany
byly zapalenie mitosci twej w duszy i sercu mojem, aby strzata milosci twej
Boskiej przestrzelila i zranita duszg i serce moje [...]”>*. W bernardynskiej piesni
o krzyzu wierni wotali do Maryi: ,,Ciebie [...] prosimy, Panno nad pannami,
/ Racz zrani¢ serca nasze twymi bolesciami, / Bychmy Twe bolesci spominali /
I nad Toba lutos¢ okazali. / Twojego Syna zalowac / I Jemu naboznie dzigkowaé
/ Upro$ nam tu taske Jego. / Po $mierci racz nas domiesci¢ do krolestwa nie-
bieskiego™. W innej pies$ni pasyjnej $piewano: ,,Matko bolesciwa, / Wielebna
Panno Maryja, / Nasze serca raczy zrani¢, / A z twym smg¢tkiem raczy zlaczyc, /
Aby me¢ka Syna twego / Jeta sig¢ serca naszego, / A nasz zywot naprawila,
/ W tasce Bozej pomnozyta™®. Jedna z facifiskich piesni o wspotcierpieniu Maryi

50 Sw. Bonawentura, Drzewo... Op. cit., s. 277 (32).

1 Pnp 4, 9, Wulgata: ,,vulnerasti cor meum soror mea sponsa vulnerasti cor meum”.

52 Bonaventura, Vitis mystica 3, 2: ,,Vulnerasti, inquit in Canticis amoris sponsus, cor meum, soror
mea sponsa, vulnerasti cor meum. [...] An ignoratis quod uno vulnere tactum cor emoritur, et fit
insensibile mortuum Domini Jesu, quia vulneratum? Possedit vulnus amoris, possedit mors amoris
Domini cor sponsi Jesu”. Przektad polski: $w. Bonawentura, Mistyczny krzew... Op. cit., s. 166.

53 Bernardus, Sermones super Cantica Canticorum 29, 8: ,,Est etiam sagitta electa amor Christi,
quae Mariae animam non modo confixit, sed etiam pertransivit, ut nullam in pectore virginali
particulam vacuam amore relinqueret”. Przektad polski: S. Kieltyka, Swiety Bernard z Clairvaux,
s. 348.

3 M. Korolko, ,, Pozdrawianie wszytkich czlonkow Pana Jezusowych”, s. 136.

% [K.] Kantak, Z poezji bernardyriskiej w. XV i XVI, s. 420.

56 Polskie piesni pasyjne. Sredniowiecze i wiek XVI. T. 1, s. 118-119 (O krzyzu $wiety, bqd?
pozdrowion, w. 13-20).

270



,, Zoltarz Jezusow” Wtadystawa z Gielniowa

zamyka prosba, by miecz jej bolu zranit takze wiernych, ztaknionych udzialu
w wiecznej radosci®’. Zapisany za$ na przelomie XIV i XV w. lacinski utwor
o siedmiu bolesciach Dziewicy nazywa wprost miecz Symeona mieczem mitosci
i modlitwe o zranienie jego ostrzem wiaze z pragnieniem osiagnigcia niebios’®.

Présb o przeniknigeie serca strzata czy mieczem milosci 1 wspotcierpienia
Wiadystawowa modlitwa do Najswigtszej Panny nie zawiera. Gdy wszakze
$wiatobliwy bernardyn zachg¢ca do wotania: ,,Maryja, przez bolesci, ktore jes
cirpiata, / Oddal od nas zlosci, daj wieczne radosci”, nie porzuca tradycji, ktora
prosby te zrodzita. Naktania bowiem, by z pragnieniem ocalenia od zta grzechu
i pozyskania rajskiego wesela ucieka¢ si¢ do Maryi — akweduktu zyciodajnej
taski, do Matki Chrystusa, co ,,przez bolesci” Golgoty stata si¢ mitosierna Matka
wszystkich chrzescijan. A poniewaz modlitwa ta towarzyszy¢ ma rozwazaniu
Meki, z pewnoscia kierowana jest do Maryi pojmowanej zarazem jako wzor
doskonatego wspoélczucia i petna taski przewodniczka na drodze nasladowania
Ukrzyzowanego — drodze, ktora poprzez ptynacy z mitosci bol wspoltcierpienia
wyzwala z grzechu i wiedzie ku wiecznym rado$ciom. Dlatego tez prosba o od-
dalenie ,,ztosci” jest, jak si¢ zdaje, w istocie swej tozsama z prosba o zlaczenie
serc ze smetkiem Maryi, by mogta wnikna¢ do nich meka jej Syna i naprawi¢
zywot grzesznikow.

Przy czym owa kréotka modlitwe do Najswictszej Dziewicy Wiadystaw ujat
w znamienna klamre: u poczatku przywotat bolesci Pasji, u konca wspomniat
o wiekuistej radosci. Tym samym poczatek i koniec modlitwy odsyta ku peni
czasu i ku koncowi czasu — ku Ukrzyzowaniu i ku Sadowi Ostatecznemu,
otwierajacemu sprawiedliwym droge do rajskiego wesela. Bolesci Kalwarii
uczynily z Maryi najdoskonalsza orgdowniczke i obronczynig¢ grzesznych
chrzescijan. I wlasnie w dniu Sadu Nowa Ewa prosi¢ bgdzie Chrystusa-Sedziego
o mitosierdzie dla swoich dzieci. Bol, jakiego zaznala u stop krzyza, niesie
grzesznym nadziej¢ na rado$¢ nieba.

Skoro za$§ kierowana do milosiernej Matki prosba o ,,wieczne radosci” dota-
czona zostala do pigtnastu ,,rozmys$len w Bozym umeczeniu”, to mozna przy-
puszczaé, ze tozsama jest z prosba o zranienie mieczem jej bolesci, ktérych
odczuwanie da wiernym udzial w jej obecnym wiekuistym weselu.

Nabozenstwo paraliturgiczne, pozwalajace zazna¢ owej blogostawionej, prze-
mieniajacej mocy wspolcierpienia, sklada sig, jak poucza w komentarzu Wiady-

57 De Compassione BMV (inc. ,,In templo lerusalem lesu praesentato”): ,,Iesu poena vulneret /
tuique doloris / Gladius nos qualibet / die septem horis, / Ut sic tuo gaudio / filiique tui / In aeterna
gloria / mereamur frui” (AH 31, s. 153, strofa 18); por. De Compassione BMV (inc. ,,In templo
Ierusalem Christo praesentato”): ,,Te precamur supplices / Tuique doloris / Gladius nos vulneret /
Die septem horis, // Ut sic tuo gaudio / Filiique tui / In aeterna gloria / Mereamur frui” (ibidem,
s. 154, strofy 11-12).

8 De VII Doloribus BMV (inc. ,,Ave, virgo, gemuisti”): ,,Fac nos, pia, vulnerari / Amoris tui
gladio / Et post mortem collocari / In caelesti stadio” (ibidem, s. 173, strofa 7).
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staw, z pigtnastu strof — rozmyslan, stu pieédziesigciu Pozdrowien Anielskich
i pigtnastu Ojcze nasz. Po odmowieniu czy tez odspiewaniu kazdej kolejnej
strofy nalezato dziesigciokrotnie zmowié Zdrowas oraz od$piewac jeden pacierz,
czyli Modlitwe Panska. Tak skomponowana cato$¢ stanowita ,,zoltarz Jezusow”
i §ciSle wiazata si¢ z tradycja Sredniowiecznych nabozenstw psalterzowych.
Podobnie tez jak one wyrastala z glebokiej wiary w szczegolng swigtose, site
i cudowna skutecznos$¢ psalmow.

Wiarg t¢ odzwierciedla chocby prolog Psafterza florianskiego, oparty na
wstepie do Wykfadu psalméw Ludolfa z Saksonii ( 1378)%. Przekonuje bo-
wiem, ze ,,pienie psalmowe” ,,rozum otwarza. Wszystko zte zabija, statecznosci
naucza”. To, co niebianskie, ,,pokazuje, zadzg krolewstwa niebieskiego daje. [...]
ogien duchowny w sercu podzega. [...] Korzenie wszech ztych wypedza”. Dusze
,jako pancerz” i ,jako helm” chroni, a przy tym ,nadzieja zbawienia jest,
uciecha bolesci jest, poznanie wiernej $wiatlosci jest, studnia $wigtosci jest”.

Wigcej — ,,Krolewstwo Boze na ziemi daje”. Nie dziwi przeto, ze ten, ,,Kto

miluje pienie psalmowe ustawiczne, nie moze grzecha stroi¢”®.

W goracych pochwatach Ksiggi Psalmow juz starozytni Ojcowie zaznaczali,
ze streszcza ona wszystkie ksiegi Starego i Nowego Testamentu®'. Powszechnie
uznawano ja za skarbiec proroczych zapowiedzi narodzin, zycia, zbawczej
$mierci i Boskiej chwaly Chrystusa®. Odnajdywano w niej takze pies$ni, ktorymi

% Na zwiazek prologu Psatterza florianskiego z wstepem do Wykladu psalméw Ludolfa
z Saksonii zwrocit uwage Aleksander Briickner (Psatfterze polskie do potowy XVI wieku, s. 6-7).

80 Cyt. za: S. Vrtel-Wierczynski, Wybor tekstow staropolskich, s. 16. U Ludolfa z Saksonii:
,Canticum psalmorum [...] sensus aperit, omne malum occidit, perfectionem instruit, excelsa
demonstrat, desiderium regni coelestis donat, [...] ignem spiritualem in corde succendit, [...] radices
omnium malorum expellit, sicut lorica induit, sicut galea defendit, spes est salutis, consolatio
dolorum, [...] notitia veri luminis, fons sanctitatis, [...] regnum coelorum super terram dat, [...] qui
diligit canticum psalmorum assiduum non potest amare peccatum” (cyt. za: A. Briickner, op. cit.,
s. 7). Por. tez uwagi §w. Atanazego o cudownej mocy psalmoéw, zapisane w Liscie do Marcelina
o wyjasnianiu Psalmow: ,,Kto zatem odmawia te stowa, nabiera ufnos$ci, ze dzigki nim Bog rychto
wystucha tych, co Go blagaja. Jesli modlacy si¢ cierpi udrgke, stowa te przyniosa mu wielka po-
ciechg. Jesli doznaje kuszenia lub przesladowania, przez $piew psalmow okaze si¢ wyprobowanym,
i ustrzeze go Pan, jak juz niegdy$ ustrzegt ich autora. Z ich pomoca odpedzi diabta i jego demony
przeploszy. Chocby kto$ grzeszyl, to jesli odmawia psalmy, dozna skruchy i grzeszy¢ przestanie.
A jesli nie zgrzeszyt, doswiadczy radosci, «dazac ku temu, co przed nim» [Flp 3, 13]” (§w. Atanazy,
List do Marcelina o wyjasnianiu Psalmow, s. 254 {PG 27, kol. 44}).

¢! Zob. M. Simonetti, Miedzy dostownosciq a alegoriq, s. 123: ,Na poczatku komentarza (73d)
Euzebiusz [T 339] zauwaza, ze w Psalterzu znajduje si¢ wszystko [...]. Idea, ze Psalterz jest rodzajem
kompendium calego Starego Testamentu bgdzie cieszy¢ si¢ ogromnym powodzeniem i uczyni
Psalterz najbardziej poczytna ksigga calego Starego Testamentu, a moze i calej Biblii”; s. 206:
W Liscie do Marcelina] Atanazy rozwija [...] euzebianska koncepcje na temat Psalmow jako
kompendium catego Pisma §w.”

92 Zob. A. Tronina, Teologia Psalméw, s. 146-147; R. Scherschel, Rézaniec — modlitwa Jezusowa
Zachodu, s. 42 (tu cytowana wypowiedz Baltazara Fischera, ktory dowiodt, ze dla Kosciota Mgczen-
nikéw ,,caly Psalterz jest [...] prorocza ksiega spetniona w Chrystusie”). Swiadectwem wyktadni chry-
stocentrycznej psalmow sa tzw. argumenty Psafterza putawskiego. Zob. A. Briickner, op. cit., s. 10;
S. Stonski, Psatterz Putawski, s. 1-253 (Tekst [z rekopisu Muzeum ks. Czartoryskich w Krakowie]).
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sam Syn Bozy slawi swego Ojca®. Jak $wiadcza Ewangelie, Jezus przybity do
krzyza przemawial do Boga stowami psalméw (Mt 27, 46; Mk 15, 34; Lk 23,
46). Stad polska pasja z pierwszej potowy XV w. (a za nia Rozmyslanie prze-
myskie, opis Mgki w dziele Opeca i Rozmyslania dominikanskie) glosi, ze
w Ogrodzie Oliwnym Zbawca modlit si¢ $piewajac psalmy: ,,pial ten jest psalm,
rzekac: Gospodnie, Gospodnie, czemus$ mnie opuscit? I spiat ty wszytki psalmy
aze do tego psalmu: W tobiem, Gospodnie, imiat nadziej¢. Tego psalmu spiat na
poly, a tu ji przestat, bo wtenczas krwawy pot opig¢ z niego barzo poszedt, aze
uciek! na ziemie” .

Wszelako Ksigge Psalméw uwazano za zbior modlitw doskonatych nie tylko
dlatego, ze wypowiadal je Chrystus. Jak stwierdzat §w. Atanazy (1 373), ,,Ksigga
Psalmow uczy, jak nalezy pokutowac i jakich stow uzywac przy pokucie. [...]
psalmy [...] ucza, co cztowiek winien moéwi¢ w dzigkczynieniu. [...] z psalméw
dowiadujemy sig, jak nalezy wielbi¢ Pana i jakimi stowy godnie Go wyznawac”.
Chrzescijanin moze wigc czyta¢ psalmy ,,jako wlasne stowa. A stuchacza ogar-
nia skrucha, jakby sam to mowit, i tak jest uderzony slowami piesni, jakby to
byly jego wlasne stowa”. Albowiem ,,psalmy sa dla $§piewajacego jakby zwier-
ciadtem, w ktérym rozpoznaje on samego siebie i poruszenia swej duszy. Takze
ten, kto stucha $piewu psalmu, odbiera go jako piesn dotyczaca siebie”. Tak
przeciez ,.kazdy psalm [...] skomponowany jest i wyrazony przez Ducha, bySmy
w nim mogli rozwaza¢ poruszenia wlasnej duszy, i aby wszystkie psalmy staty
sie nasza osobista modlitwa’®.

Psatterz zatem — begdacy fundamentem liturgii, nierozdzielnie zlaczony z bre-
wiarzem, niezbgdny w postudze kaptanskiej, nieodzowny w zyciu zakonnym
— shuzyt tak modlitwom wspdlnoty, jak i modlitwie prywatnej®®. Modlono si¢ za$
siggajac po pelny zbior 150 psalméw, ale tez wykorzystujac grupy psalmoéw (np.
siedmiu pokutnych, pigtnastu gradualnych), odmawiajac czy $piewajac poszcze-
g6lne psalmy, a nawet wybrane wersety i formuty. W przedmowie do swego
Wykiadu psalmow Kasjodor (7 580) upewniat, iz w psalterzu odnalez¢é mozna
Htakie [...] pigkno mysli i lekarstwo saczacych sig¢ stow”, ze stusznie ksigge
te okres§li¢ mozna jako ,,0gréod zamknigty i zroédto zapieczgtowane, raj peten
wszelkich owocow”’. Z tego rajskiego ogrodu pobozni autorzy zrywali wiec

6 Zob. A. Tronina, op. cit., s. 148; 133-137.

% Cyt. za: T. Dobrzeniecki, op. cit., Zestawienie II (tu rOwniez teksty paralelne Rozmyslania
przemyskiego, Zywota Pana Jezu Krysta Baltazara Opeca i Rozmyslar dominikarskich).

% Sw. Atanazy, op. cit., s. 232, 233, 234, 235 (PG 27, kol. 21; kol. 24). Atanazy, jak podkresla
Simonetti (op. cit., s. 206), wyraza w Liscie do Marcelina przeSwiadczenie, ,,iz Psalmy winny sta-
nowi¢ ksigge poboznosci osobistej chrzescijanina”; wezesniej za$ Orygenes uczyt, ,,ze to, co Psalmy
mowia o Chrystusie, moze by¢ odniesione do [...] wiernych” (ibidem, s. 207).

% O znaczeniu psatterza w liturgii, modlitwach wspdlnotowych i prywatnych zob. chocby:
A. Tronina, op. cit., s. 145-151, 154-159; M. Kunzler, op. cit., s. 533-545; U. Borkowska, Krdlewskie
modlitewniki, s. 20-21; W. Danielski, Brewiarz [hasto w:] EK 2, kol. 1064-1066, 1070.

7 Cassiodorus, Expositio Psalmorum, Praefatio: ,,Tanta enim illic est pulchritudo sensuum et
stillantium medicina uerborum, ut merito hic illud Salomonis aptetur, quod dixit in Cantico
canticorum: Hortus conclusus et fons signatus, paradisus plenus omnium pomorum [Cant. IV, 12]”.
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kwiaty stow takze po to, by ukladaé¢ z nich swoiste skroty Ksiegi Psalmow,
tatwiejsze do odmoéwienia niz caly psatterz, a roéwnie zyciodajne dla dusz
spragnionych faski®®.

Obok tych psalmicznych florilegiow powstawaly takze psaltterze rymowa-
ne. Bujnie krzewiace si¢ w XIII, XIV i XV stuleciu, podporzadkowane byly
pierwotnie regule odpowiednio$ci, ktora w kazdej kolejnej ze 150 strof naka-
zywata umiesci¢ aluzje do odpowiadajacego jej kolejnego psalmu. Z czasem
jednak zasada ta stracita moc koniecznego wymogu i zaczely pojawiac si¢
psatterze, w ktorych gtéwnym znamieniem podobienstwa do biblijnej Ksiggi
Psalméw byta liczba strof. W Zoftarzu Jezusowym pada zacheta: , Trzykro¢
pigédziesiat mowcie: «Zdrowas badz, Maryja»”. Odzwierciedla ona powszechny
w §redniowieczu porzadek odmawiania psatterza, rozstrzygajacy takze o ksztal-
cie psalterzy rymowanych. Dzielono je bowiem na trzy czesci obejmujace po
50 strof i nazywane niekiedy ,,rozancami” (rosarium)®.

A taki podziat Ksiggi Psalmoéw przyjmowano juz w starozytnosci. Zna go
chocby Orygenes (f 253/4), utwierdza Augustyn (1 430), pdzniej — w poczatkach
$redniowiecza — przywotuje m.in. Kasjodor’’. Przy czym upatrywano w nim
glebokich znaczen symbolicznych. Sw. Augustyn przekonywat, ze ,liczba pigé-
dziesigciu zawiera w sobie wielka tajemnicg” i ,,az do tego stopnia posiada
wielkie znaczenie, ze po uplywie tylu wlasnie dni od zmartwychwstania
Panskiego [...] zstapit Duch Swiety na tych, ktorzy byli zgromadzeni w imig
Chrystusa”. Liczba za$ ,stu pigédziesigciu zawiera trzykrotnie owa liczbg
piecdziesieciu, jakby ja pomnozylta trdjca”’'. PieCdziesiat uznawano wiec za
znak taski. Trzykrotnos$¢ pigédziesieciu przywodzita na mysl Trojce. Mogla tez
— jak u Ruperta z Deutz — wskazywaé na cnoty wiary, nadziei, mito$ci lub przy-
pomina¢ — jak u Honoriusza z Autun (f ok. 1150) — o trzech etapach dziejow:

% Do najpopularniejszych nalezaly stanowigce wybor wersetow psalmowych Psalterium s. Hie-
ronymi, Breviarium Psalterii biskupa Prudencjusza (1 861), Psalterium parvum Bedy, Psalterium
adbreviatum Vercellense Pseudo-Einharda, Psalterium Aurelii Augustini. O tych formach modlitwy
psalterzowej zob. A. Gurowska, ,, Psatterz sw. Augustyna”, s. 181-185. O kwiatach psalméw napo-
myka biskup Prudencjusz z Troyes w Prologu do swego Breviarium Psalterii: ,,ego [...] hoc opus-
culum parvitatis meae, veluti ex immanissimo prato summatim breviatimque studui psalmorum
carpere flores” (PL 115, kol. 1449 C/D).

% O zasadach budowy psalterzy rymowanych zob. G. M. Dreves, Vorwort [w:] Gereimte
Psalterien des Mittelalters. AH 35, s. 5-6; A. Manser, Psalter [hasto w:] LThK 8, kol. 863; Secretum
Psalterii. Rymowany Psalterz sredniowieczny ,, Ligni vite dulcis fructus”. Z r¢kopiséw wyd. i oprac.
H. Kowalewicz, s. 5-7, 9; W. Wydra, W. R. Rzepka, Teksty polskie z pierwszej potowy XVI wieku
(z rekopisu nr 19/R Biblioteki Prowincji OO. Bernardynow w Krakowie). Cz. 3, s. 134-135.

0 Zob. R. Scherschel, op. cit., s. 63; W. Haubrichs, Ordo als Form, s. 100.

"' Augustinus, Enarrationes in Psalmos 150, 1: ,,Qui numerus quinquagenarius usque adeo
magnae significationis est, ut ex Domini resurrectione tot diebus completis, ipso quinquagenario die
uenerit super eos qui in Christo fuerant congregati spiritus sanctus [...] hunc quinquagenarium
triplum habet centesimus et quinquagesimus numerus, tamquam eum multiplicauerit trinitas”.
Przektad polski: §w. Augustyn, Objasnienia Psalmow. Ps 124-150, s. 398, 399. Zob. tez H. Meyer,
Die allegorische Deutung der Zahlenkomposition des Psalters, s. 217-220.
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przed Prawem (do czasow Mojzesza), pod panowaniem Prawa (do narodzin
Chrystusa) i pod panowaniem Laski (az do skonczenia $wiata)’.

Odmawianie psalterza w trzech czgsciach $wiat zachodniego chrzescijanstwa
zawdzieczal wszakze nie tyle uczonym teologom, ile irlandzkim mnichom. To
w Irlandii Ksigge Psalmow opatrywano mianem ,.trzech pigédziesiatek™ i to stad
Ow obyczaj modlitewny przeniknal do krajow kontynentu”. I wiadnie trojdziel-
no$¢, podkreslana wyrazi$cie przez autoréw i kopistow rymowanych psatterzy’,
umacniala wigz tych utworéw z psatterzem biblijnym, nawet wowczas, gdy nie
przestrzegano odpowiedniosci kolejna strofa — kolejny psalm.

Posrod licznych tekstéw tego gatunku znalezé mozna niejeden Psalterz
o Panu naszym Jezusie Chrystusie czy Psatterz swietej Maryi Dziewicy. Kazdy
z nich dotyka zapowiedzianej w Ksiedze Psalmow najswigtszej tajemnicy wcie-
lenia i ukrzyzowania Syna Bozego. Powstawaly wszelako i psatterze skupione
na zbawczej mece Chrystusa, jak chocby Psalterz krzyza swietego czy przypisy-
wany juz to Bernardowi z Clairvaux, juz to Anzelmowi z Canterbury (1 1109)
Psatterz o mece Pariskiej””. Owo ostatnie dzieto nosi cechy zarliwego rozpa-
migtywania Jezusowych cierpien i dlatego wiazano je z imionami obu stawnych
teologow, uznawanych za mistrzow rozwazan pasyjnych’. Podobny charakter
ma tez zanotowany w XV-wiecznym rekopisie franciszkanskim Planctus de
Passione Domini. Utwor ten, ujety w 50 strofach rosarium, wzywa braci
mniejszych, by zgodnie z ustanowiona przez Franciszka tradycja wspominali,
rozpamietywali i optakiwali z mito$cia krzyz i rany Chrystusa’”.

2 Zob. H. Meyer, op. cit., s. 215-216, 219-221. Rupertus Tuitiensis, De sancta Trinitate et operi-
bus eius 25 (In librum Psalmorum): ,,Eandem fidei spei et caritatis intelligentiam quam in Dauid
secuti sumus ecce et in Salomone ostio patente satis euidenter conspicimus. Tres enim ille libros
scripsit. Parabolas Ecclesiastem Cantica canticorum. Primus id est Parabolarum liber uocat ad fidem.
Secundus id est Ecclesiastes inuitat ad spem. Tertius id est Cantica canticorum sine dubio allicit ad
caritatem”; Honorius Augustodunensis, Expositio in Cantica canticorum (PL 172, kol. 351 B/C):
,,Omnis liber sacrae Scripturae habet proprias divisiones et proprias numeri significationes, verbi
gratia, Psalterium dividitur in tria, et praefert tria saeculi tempora, videlicet, ante legem, sub lege,
sub gratia, quibus omnes justi contra vitia et peccata pugnaverunt, quorum victorias psalmi canunt”.

> Zob. R. Scherschel, op. cit., s. 63-64; A. Enard, Rézaniec, s. 22; Lexikon der christlichen
Tkonographie. Bd. 3, kol. 468 (s.v. Psalmen, Psalterillustration).

™ Jako przyklad wskazaé mozna polska parafrazg Psalterium Beatissime ac Gloriosissime
Virginis Marie $w. Edmunda z Canterbury, zanotowana w rekopisie bernardynskim w 1 pot. XVI w.
Pierwsza pigédziesiatkg otwiera tu formuta: ,,prima Quinquagena incipit”, zamykaja za$ stowa:
,Explicit prima Quinquagena”; nadto pierwsza i druga pigcdziesiatka konczy si¢ doksologia (w.
301-306; 551-555) — zob. W. Wydra, W. R. Rzepka, Teksty polskie z pierwszej potowy XVI wieku (z
rekopisu nr 19/R Biblioteki Prowincji OO. Bernardynow w Krakowie). Cz. 2, s. 131, 139, 147.

> Psalterium sanctae Crucis (inc. ,\Digni regis”, AH 35, s. 11-25); Psalterium de Passione
Domini, dictum Granum passionis (inc. ,,Te ut in memoriam”, AH 35, s. 26-43).

6 Psalterz ten zapisywano jako ,,planctus sancti Bernhardi abbatis”, ,,Florida compassio beati
Bernhardi”, ,,granum devotionis beati Bernhardi abbatis” czy ,,Meditatio Anselmi de passione” —
zob. AH 35, s. 43.

7 Hoc est proprium Minoris, / Recordari vim doloris, / Quam rex Christus pertulit, / Et sectari
vias moris, / Quas repletum vas amoris / Franciscus hic intulit. // Opus erat hoc Francisci / Crucis
Christi reminisci / Et plagas recolere, / Nunquam planctus oblivisci, / Sed in cruce revivisci / Corde,
ore, opere. // Cum Francisco patrizemus, / Septem horis replicemus / Planctum unigeniti, / Cruci-
fixum dum videmus, / Planctum magnum geminemus / Quasi modo geniti” (Planctus de Passione
Domini, inc. ,,Regem Christum deplangamus”, AH 36, s. 216-219, strofy 4-6).
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Pigtnastostrofowa piesn Wtadystawa o Mgce, zrab medytacyjnego psalterzo-
wego nabozenstwa, nieodlegta jest przeto od rymowanych psatterzy, ozywianych
duchem pasyjnych rozmyslan. Z niektérymi z wierszowanych psatterzy o Chrys-
tusie taczy ja rowniez i to, ze kazda z jej pigtnastu zwrotek otwiera si¢ imie-
niem Jezus. Oto bowiem w Psafterzu o Panu naszym Jezusie Chrystusie opata
Engelberta z Admont ( 1331) kazda ze stu pieédziesigciu strof rozpoczyna
pozdrowienie ,,Ave, lesu”, w psalterzu za$§ uczonego mnicha Hieronima de Wer-
dea — tak jak w Zoftarzu Jezusowym — imie Zbawiciela jest pierwszym stowem
kazdej strofy’®.

W modlitwie rymowanymi psatterzami positkowano si¢ rozmaicie. Wierni
mogli je od$piewywaé badz odmawiac. Jesli $piewali, to niekiedy na melodi¢
jakiej$ znanej piesni (gdy autor uktadal strofy z mysla o istniejacej muzyce),
a niekiedy na melodi¢ skomponowana do psalterza — czasem nawet odrgbna dla
poszczegodlnych pigcdziesiatek. Modlitwa mogta ogranicza¢ si¢ do zaspiewania
lub wygloszenia naboznego utworu. Bywato wszakze i tak, ze jego kolejne strofy
traktowano jako swoiste antyfony, po ktérych $piewano czy odmawiano od-
powiadajace im psalmy z Biblii. Wolno bylo takze, zapewne w miejsce psalmu,
dodawaé do kazdej zwrotki po jednym Zdrowas”™. Wowczas, podobnie jak
w Zottarzu Whadystawa, psalterzowe nabozenstwo obejmowato i stowa spisane
przez poete, i 150 Pozdrowien Anielskich.

Zwyczaj zastepowania psalmu albo modlitwa Zdrowas Mario, albo — jak
czyniono juz znacznie wczesniej — Ojcze nasz, wywodzit si¢ z glebokiej wiary
w §wigto$¢ 1 cudowna moc psalterza oraz z przekonania, ze jego dobrodziejstw
winni dostgpowaé rowniez nieuczeni. Gdy zatem irlandzcy duchowni mieli
naktada¢ na Swieckich pokut¢ w postaci zmowienia jednej, dwu lub trzech
pigédziesiatek psalterza, nakazywali (co zaswiadczajg zrédta z VIII w.) odma-
wia¢ zamiast psalméw Modlitwe Panska®. O rownej psatterzowi skutecznosci
takiego nabozenstwa upewniata cho¢by klgska Saracenow, ktorzy w 847 ztupili
bazylikg $w. Pawla za Murami, a dwa lata pdzniej pobici zostali na morzu pod
Ostia. To bowiem zarliwe odmawianie rosarium ztozonego z 50 Ojcze nasz
— jak wierzono — ocalito Rzym przed zdobyciem przez pogan®. Modlitwe
Paniska zamiast psalmu zalecano takze niepiSmiennym zakonnikom. W XI w.

8 Zob. AH 35, s. 79-90 (Psalterium de D. N. lesu Christo auctore Engelberto Admontensi, inc.
»Ave lesu, lesu ave”); s. 64-78 (Psalterium de D. N. lesu Christo auctore Hieronymo de Werdea, inc.
,lesu, da quod canimus”).

" Zob. G. M. Dreves, op. cit. AH 35, s. 6. Przykladem psatterza rymowanego o melodii roznej
dla kazdej z trzech pigédziesiatek jest wspomniana juz polska parafraza Psalterium Beatissime ac
Gloriosissime Virginis Marie $w. Edmunda z Canterbury — zob. W. Wydra, W. R. Rzepka, Teksty
polskie... Cz. 3. Op. cit., s. 134.

80 Zob. R. Scherschel, op. cit., s. 64.

81 Zob. TMB 4, s. 136 (J. Salij, [Wprowadzenie] do Rézarnca swigtego Dominika Alana de la
Roche). O zagrozeniu i obronie Rzymu za czaséw Leona IV zob. R. Fischer-Wollpert, Leksykon
papiezy, s.v. Leon 1V (847-855), s. 53.
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benedyktynom w Cluny wolno byto modli¢ si¢ za umartych braci pigcdziesiatka
psalmoéw lub piecdziesiatka Ojcze nasz®. Franciszkanin Aniot Clareno (T 1337),
wyktadajac regute braci mniejszych, przypomina, ze w liturgii godzin bracia
nie-klerycy odmawia¢ moga w miejsce psalmow Modlitwe Panska™.

Praktyka ta wynikala z przeswiadczenia o najwyzszej godnosci i doskonatosci
modlitwy, ktora przekazal ludziom sam Chrystus. Objasniajac Ojcze nasz,
franciszkanski mistyk Ubertino z Casale pouczat: ,,poniewaz Bog sprawiedliwy
i milosierny nie powinien wystuchiwa¢ czegokolwiek, ale tylko tego, co dotyczy
Jego czci 1 naszego zbawienia, o czym jednak nie wiemy bez Jego pouczenia,
dlatego najtaskawszy Jezus, bysmy nie btakali si¢ niepewni, dal nam forme
modlitwy, ktorej nas nauczyl”. Po czym — wciaz zgodnie z ponad tysiacletnia juz
wowczas tradycja wyktadu Ojcze nasz® — dodawat:

W tej modlitwie pod siedmioma prosbami miesci sig calosé prosb. Otwarcie widaé, ze to Jezus
utozyt t¢ najswigtsza modlitwe, poniewaz nikt inny nie mogl utozy¢ modlitwy bardziej madre;j,
sktadnej, zarliwej, skutecznej i bardziej zbawiennej. [...]

A poniewaz cata nasza licho$¢ ma za zadanie doskonale czci¢ Boga [...], przeto tak utozyt t¢
modlitwe, ze odmawiajac ja, najbardziej czcimy Boga. Dlatego tez nie ma watpliwosci, ze jest to
najdoskonalsza modlitwa i ponad wszystkie inne winna by¢ najdoskonalej rozwazana i jak
najzarliwiej 1 z najwigksza ufno$cia przedstawiana Ojcu przedwiecznemu, w oparciu o zastuge
i mito$¢ Jezusa.®

8 Zob. A. Enard, op. cit., s. 22.

8 Aniot Clareno, Wyktad reguty braci mniejszych, s. 70: ,,[...] braciom nie-klerykom wolno mie¢
psalterz, jesli umieja czytac. [...] Bracia nie-klerycy niech odmawiaja Wierze w Boga i dwadziescia
cztery Ojcze nasz oraz Chwala Ojcu za jutrznig; za laudesy pigé; za pryme Wierze w Boga i siedem
Ojcze nasz oraz Chwata Ojcu; za tercjg, sekstg, nong i za kazda godzing po siedem; za nieszpory
dwanascie; za kompletg Wierze w Boga i siedem Ojcze nasz oraz Chwata Ojcu: za zmartych siedem
Ojcze nasz oraz Wieczny odpoczynek 1 za uchybienia i1 zaniedbania braci co dzien trzy Ojcze nasz”.

8 Wyklad Ojcze nasz mozna znalez¢ juz u Tertuliana (T ok. 220) w dziele O modlitwie, w kt6-
rym poucza, ze ,,modlitwa Panska jest [...] streszczeniem catej Ewangelii”; Tertulianus, De oratione
1: ,,neque enim propria tantum orationis officia complexa est, vel venerationem Dei aut hominis
petitionem, sed omnem paene sermonem Domini, omnem commemorationem disciplinae, ut re vera
in oratione breviarium totius evangelii comprehendatur”. Komentarze zachodnich Ojcéw Kosciota
z IV i V w. zestawia antologia Modlitwa Panska. Komentarze Ojcow Kosciola IV-V w. (komentarz
Chromacjusza z Akwilei {{ ok. 408} — s. 10-20; Ambrozego z Mediolanu {f 397} — s. 22-27;
Augustyna — s. 31-149; Hieronima {f 420} — s. 152-156; Juwenkusa {f 1 pot. IV w.} —s. 158).
O tradycji objasniania Ojcze nasz zob. tez J. Wolny, Z dziejow katechezy, s. 155.

8 Ubertino de Casale, Arbor vitae crucifixae 3, 13: ,Rursus quia Deus iustus et misericors
exaudire non debet nisi in his quae spectant ad suum honorem et nostram salutem, quae quidem
nescimus nisi doceamur ab ipso, ideo piissimus Iesus ne vagaremur incerti formam nobis posuit in
oratione quam docuit. In qua sub septenario petitionum universitas comprehenditur petendorum. Si
autem consideretur quis hanc orationem sanctissimam composuit: Iesus aperte videbitur, quia nec
sapientius nec ordinatius nec ferventius nec efficacius nec salubrius possit ab alio quam ab ipso ea
nostrae orationis componi. [...] Et quia tota nostra vilitas fuit et est Deum colere perfecte [...] idcirco
hanc orationem illo modo composuit quo magis dicendo in ea Deus colatur a nobis. Et ideo nulli
dubium esse debet quin ista perfectissima sit oratio et super omnes alias perfectissime ruminanda, et
aeterno Patri freventissime et confidentissime proponenda in merito et charitate instruentis Iesu”.
Przektad polski: Ubertino z Casale, op. cit., s. 134.
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O cudownej skutecznosci Ojcze nasz przekonywat §w. Tomasz z Akwinu
(t 1274), przywotujac w Zlotym tancuchu stowa $w. Cypriana (T 258): ,Latwiej
nas Ojciec wystucha, gdy modlimy si¢ do Niego stowami, ktoérych nas nauczyt
Syn. [...] Gdy modlimy sig, Ojciec rozpoznaje stowa swego Syna, ktory wstawia
si¢ u Niego za nami. A gdy blagamy o odpuszczenie grzechow, zanosimy stowa
naszego Obroncy”®.

Wierzono wigc, ze siedem prosb Modlitwy Panskiej stanowi orez przeciwko
siedmiu grzechom gléwnym, zyskuje wiernym siedem daréw Ducha Sw., siedem
cnot i siedem blogostawienstw ewangelicznych®’. Na ziemiach polskich statuty
synodoéw nakazywaly, by ksi¢za nie tylko odmawiali wespot z wiernymi Ojcze
nasz po polsku, ale i wykladali znaczenia kazdej z siedmiu prosb®, sposrod
ktorych — jak powtarza za Historia scholastica Rozmyslanie przemyskie — ,,trzy
pirwe [...] przystuszaja ku zywotu przychodzacemu”, a cztery kolejne ,.ku
bojowaniu tego $wiata”®’. Gdy Wiladystaw z Gielniowa zachecal, by do kazdej
strofy o ,,Bozym umegczeniu” dotaczy¢ dziesig¢ Pozdrowien Anielskich i jeden

8 Thomas Aquinas, Catena aurea in Mt. 6, 3: ,,Qui fecit uiuere docuit et orare, benignitate ea
scilicet qua et cetera dare et conferre dignatus est, ut dum prece et oratione quam filius docuit apud
patrem loquimur, facilius audiamur. [...] Agnoscat pater filii sui uerba, cum precem facimus: qui
habitat intus in pectore ipse sit et in uoce, et cum ipsum habeamus apud patrem aduocatum pro
peccatis nostris, quando peccatores pro delictis nostris petimus, aduocati nostri uerba promamus”
(Cyprianus, De dominica oratione 2-3). Przeklad polski: $w. Tomasz z Akwinu, Ewangelia Ojcow
Kosciota, s. 89 (komentarz do Mt 6, 9).

87 Zob. J. Wolny, op. cit., s. 155: ,,Wedlug $w. Augustyna przez Modlitwe Panska zastuguje si¢
na otrzymanie 7 daréw Ducha Swigtego i 7 blogostawienstw” [De sermone Domini in monte 11, 38,
PL 34, kol. 1286]; s. 181-182: ,,Pierwszy Anzelm z Laon (f 1117) podat wyktad o darach Ducha
Swietego i cnotach w zwiazku z komentarzem do Pater noster. Przez siedem prosb Ojcze nasz
otrzymujemy 7 daréw Ducha Swictego, ktére znéw sprowadzaja 7 blogostawienstw ewangelicz-
nych. Ten temat podjat i rozbudowal Hugon ze §w. Wiktora (7 1141). [...] w traktacie De quinque
septenis taczy 5 czsci, skladajacych si¢ z 7 punktow, w arytmetyczna konstrukcjg, w ktorej istnieje
scista korespondencja. Przeciw 7 grzechom gléwnym modlimy si¢ 7 prosbami Ojcze nasz, te za$
sprowadzaja 7 daréw Ducha Swietego, z ktérych wynika 7 cndt, sposobiacych nas na przyjecie
7 blogostawienstw ewangelicznych”.

8 Zob. ibidem, s. 192; P. Sczaniecki, Msza po staremu si¢ odprawia, s. 132; W. Wydra,
W. R. Rzepka, Chrestomatia staropolska, s. 23.

8 Rozmyslanie przemyskie. T. 1, s. 548, 550. O zalezno$ci wyktadu Modlitwy Panskiej w Roz-
myslaniu przemyskim od Historia scholastica Piotra Comestora (f 1179 lub 1189) (Historia Evange-
lica, rozdz. XLIX. De Oratione Dominica, PL 198, kol. 1564 C-1565 B) zob. T. Dobrzeniecki,
Lacinskie zrodta ,, Rozmyslania przemyskiego”, s. 397-400. Trzy prosby dotyczace zycia wiecznego
1 cztery zwiazane z Zyciem na ziemi wyodrgbnia spos$rdd prosb Ojcze nasz juz $w. Augustyn:
,,prosby odnoszace si¢ do pierwszych trzech przedmiotéw przetrwaja wiecznos¢, cho¢ poczatek
maja w tym doczesnym $wiecie [...]. Bo¢ i §wigcenie imienia Bozego jest wieczne, i Krolestwu Jego
nie bgdzie konca, i my mamy przyrzeczone zycie wieczne w doskonatej szczgsliwosci. W tamtym
Zyciu nam przyrzeczonym pozostang te trzy dobra spetnione i skupione. Natomiast pozostate cztery
prosby [...] odnosza si¢ do tego zycia doczesnego” (O kazaniu Pana na gorze 10.36-10.37 [w:]
Modlitwa Panska. Op. cit., s. 50-51).
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»pacierz”, obyczaj objasniania Modlitwy Panskiej byl juz silnie upowszech-
niony”.

Przy czym — w mys$l wielokrotnie powtarzanych biskupich napomnien —
duchowni objasniali parafianom zaréwno Ojcze nasz, jak i Zdrowas®'. Ta druga
modlitwa, obejmujaca pierwotnie powitalne stowa aniota Gabriela (Lk 1, 28)
oraz btogostawienstwo Elzbiety dla Matki Zbawiciela (Lk 1, 42), szerzyla sig
w przeciagu XII stulecia, a o jej niezwyktej mocy zaswiadczaly opisy objawien
i cudow®. Poczawszy za$ od schytku wieku XII uchwaty synodalne wiazaly ja
z Ojcze nasz jako jedna z modlitw, ktéra winien znaé, rozumie¢ i czgsto
odmawia¢ kazdy chrze$cijanin. Statut biskupa paryskiego Odona z 1198 r. glosit:
»Kaptani maja wciaz zachegca¢ lud do odmawiania Modlitwy Panskiej, Wierze
w Boga i Pozdrowienia Naj$wigtszej Panny”®’. Podobnie brzmiaty rozporza-
dzenia wielu synodow XIII stulecia, w tym takze synodu l¢czyckiego (1285), na
ktorym arcybiskup Jakub Swinka zalecit, aby w niedziele i $wigta ksieza
odmawiali z wiernymi i objasniali po polsku Ojcze nasz, Zdrowas i Skiad
Apostolski®*. Tak Sciste zespolenie z Modlitwa Panska i krzewiaca si¢ wiara
w szczegolna skuteczno$¢ Pozdrowienia Anielskiego sprawily, ze réwniez i ono
— tak jak Ojcze nasz — uznane zostato za modlitwe, ktora zmowi¢ mozna zamiast
psalmu. Obok psalterzy i rozancow ztozonych z Pater noster pojawily si¢ zatem
psatterze i rozance Ave Maria®.

W drugiej potowie XIII i w XIV wieku dotychczasowa formul¢ Pozdrowienia
Anielskiego coraz powszechniej wzbogacano o stowa ,Jezus [badz ,Jezus
Chrystus”]. Amen™. Swiadectwem dokonywania si¢ tej przemiany w Polsce sa
cho¢by dwa zapisy z poczatku XV stulecia. W jednym z nich modlitwa do Matki
Bozej zachowata ksztalt dawniejszy: ,,Zdrowa Maryja, mitosci pelna, Bog
z toba, blogostawiona ty miedzy niewiastami, ez blogostawiony owoc zywota
twego”. W drugim przyjeta juz forme: ,,Zdrowa Maryja, mitosci petna, Bog
z toba, btogostawiona miedzy niewiestami, a blogostawion owoc zywota twego
Jezus Krystus. Amen™”’.

% Zob. J. Wolny, op. cit., s. 194, 204-205 (tu w przyp. 53: ,,W rekopisach polskich bibliotek
znajduja si¢ liczne teksty do wyktadu Pater noster”). Zob. tez W. Wydra, W. R. Rzepka,
Chrestomatia... Op. cit., s. 23.

! Zob. P. Sczaniecki, op. cit., s. 132; J. Wolny, op. cit., s. 204.

92 Zob. 1. Wesierska, Pozdrowienie Anielskie jako modlitwa, s. 109-110; R. Scherschel, op. cit., s.
54-65; R. Cruel, Geschichte der deutschen Predigt im Mittelalter, s. 283. Zob. tez Jakub de
Voragine, Zlota legenda. Wybor, s. 188-190 (Legenda na dzienr Zwiastowania Najswietszej Maryi
Panny [w wyborze] — komentarz i tekst legendy).

% Cyt. za: R. Scherschel, op. cit., s. 66.

Zob. P. Sczaniecki, op. cit., s. 132; J. Wolny, op. cit., s. 192.

% Zob. A. Enard, op. cit., s. 22.

% Zob. R. Scherschel, op. cit., s. 86-91; 1. Wesierska, op. cit., s. 110-111.

°7 W. Wydra, W. R. Rzepka, Chrestomatia... Op. cit., s. 24 (rkps BJ 1297, powstaty w pierwszej
¢wierci XV w.); s. 25 (rkps BJ 825, powstaly w 1407, w tym samym czasie zapisano w nim
modlitwy Ojcze nasz 1 Zdrowas).
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Wielka wagg tego niewielkiego dodatku uzmystawial w pierwszej potowie
XV w. kartuz Dominik z Prus (7 1460), przywotujac zarazem wspomnienia
o obyczajach modlitewnych w Polsce:

wielki odpust wystuzy sobie, kto zwykt odmawia¢ ro6zaniec, a to dzigki §wigtym imionom Jezusa
Chrystusa, ktore teraz wymawia si¢ w Ave Maria. Przedtem nie wymawiato si¢ ich i jeszcze za
moich czaséw w Krakowie w Polsce ani nie mowito sig, ani nie wypisywato dzieciom w szkole
przy nauce Ave Maria. Ale pewien papiez, jak czytamy, pierwszy nadat za to 30 dni odpustu.
A potem inny papiez zatwierdzil, ze ma si¢ mowi¢ Jezus Chrystus, i dodat jeszcze 30 dni. [...]
zatem jeden cztowiek pozyskuje 60 dni odpustu za kazde Ave Maria, nie tylko w rézancu, ale
kiedykolwiek mowi jedno Ave ze stodkimi imionami Jezusa Chrystusa.’®

Obecnos¢ ,,stodkich imion Jezusa Chrystusa” w Pozdrowieniu Najswigtszej
Panny wiazata si¢ z bujnie rozkwitajacym od XII wieku kultem imienia Jezus
i — jak mozna sadzi¢ — odgrywata istotna role w Zoftarzu Jezusowym, utozonym
przez jednego z zarliwych krzewicieli tego kultu.

Glebokiej czci dla imienia Zbawcy towarzyszyla wiara w cudowna skutecz-
no$¢ jego wypowiadania. W Meditationes $w. Anzelma grzesznik, ktory na
Sadzie Ostatecznym stanal przed obliczem Chrystusa-Sedziego, wola: ,Jezu,
Jezu, ze wzgledu na Twoje $wigte Imig postepuj ze mna, jak temu Imieniu
przystoi. Jezu, Jezu, przebacz [...] i spojrzyj na biednego, ktory wzywa Twego
stodkiego, niosacego pocieche Imienia, tego Imienia, ktéore umacnia grzesznika
btoga nadzieja. Bo kimze jest Jezus, jesli nie Odkupicielem? Totez, o Jezu, ze
wzgledu na siebie samego badz mi Jezusem™”. Te pokorne prosby chrze$cijanie
XV w. powtarzali w opartej na tekscie Anzelma Modlitwie do Imienia Jezus,
wlaczonej do wielu Owczesnych modlitewnikow i Ksiqg godzin'®. Innym
tekstem, ktory utwierdzal ufnos¢ w moc Chrystusowego imienia i po ktory
czesto siggali pobozni pisarze, bylo stynne Kazanie 15. o Pieéni nad pieSniami
$w. Bernarda z Clairvaux, zawierajace wyktad stow: ,olejek rozlany — imig
twe”!'%'. Obszernie cytowal je choéby Pseudo-Bonawentura w zamknieciu
Rozmyslan o zyciu Jezusa Chrystusa:

% Cyt. za: R. Scherschel, op. cit., s. 87. Wedlug odzwierciedlajacego XV-wieczna tradycje
$wiadectwa Michata ab Insulis z 1476 r.: ,,Urban IV [ 1264] udzielit wszystkim, ktorzy dotacza
w zakonczeniu Pozdrowienia Anielskiego Imig Jezus, kazdorazowo 30 dni odpustu, co jego nastgpca
Jan XXII [t 1334] zatwierdzil, dodajac dalsze 30 dni” (cyt. za: R. Scherschel, op. cit., s. 86,
przyp. 265).

% Meditatio II (PL 158, kol. 724 C-725 A): ,Jesu, Jesu, propter hoc nomen tuum, fac mihi
secundum hoc nomen tuum. Jesu, Jesu, obliviscere superbum provocantem, respice miserum
invocantem nomen dulce, nomen delectabile, nomen confortans peccatorem, et beatae spei. Quid est
enim Jesus, nisi Salvator? Ergo Jesu, propter temetipsum esto mihi Jesus”. Przeklad polski:
R. Scherschel, op. cit., s. 71.

100 7Zob. R. Scherschel, op. cit., s. 71 oraz s. 72, przyp. 212.

1" Pnp 1, 3, Wulgata: 1, 2 (,,oleum effusum nomen tuum”).
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Olej wznieca ptomien, wzmacnia ciatlo 1 koi bolesci. Jest zatem S$wiattem, pokarmem
i lekarstwem. Dopatrz si¢ tego i w imieniu Oblubienica! Gdy si¢ o nim mowi — os$wieca, gdy si¢
o nim mysli — nakarmia, gdy si¢ go wzywa — uSmierza i tagodzi.

[...] Czyz w $wietle tego imienia nie powotat nas Bog do swego cudownego $§wiatta? [...] Jaka
mysl tak rozwesela duszg, co tak pokrzepia wyczerpane ciato, wzmacnia cnoty, przyczynia si¢ do
dobrego i godnego postgpowania i wspiera czysta mito§¢? [...] Jezus jest miodem w usciech,
dzwigkiem dla ucha, radosnym $piewem serca.

[...] Jesli ktos popadnie w grzech i stacza si¢ zawrotnie w przepas¢ $§mierci: czy on znowu nie
powrdci do zycia, skoro tylko przywotla imi¢ Jezus? Komu zabtysto to imi¢ zbawcze przed
oczyma, a mimo to pozostat w dotychczasowej zatwardziatosci serca i tchorzliwej bezczynnosci,
w szalenczej zawzigto$ci 1 beznadziejnym zwatpieniu? Komu wyschito zrodlo tez, a po wezwaniu
Jezusa nie trysneto znow petniej i obficiej?'*

Nabozenstwo do najswigtszego imienia Jezus gorliwie upowszechniali fran-
ciszkanie, a ze szczegblnym zapatem — bracia mniejsi obserwanci. Kroczyli oni
sladami stawnego propagatora kultu imienia Zbawcy — $w. Bernardyna ze Sieny
(1 1444), patrona pierwszych konwentow obserwanckich w Polsce. Do zwyczaju
bernardyndéw nalezato m.in. wzywanie wespot z ludem imienia Jezus w czasie
kazania. Z pewnoscia czynil tak Szymon z Lipnicy (7 1482), o ktorego beaty-

fikacje Wiadystaw z Gielniowa zabiegal jako wikariusz prowincji'®. O tym, czy

on sam stosowat si¢ do tego obyczaju, zrédta milcza. Ponad wszelka watpliwos$¢
wszakze — jak glosi kronika brata Jana z Komorowa — ,,Przez wiele lat jako
temat swoich kazan, tak de fempore, jak i1 de sanctis, wykorzystywal «lhesus
Nazarenus Rex ITudeorum» i wedtug thtumaczenia wspomnianego napisu uktadat
swoje kazania ku poboznosci i zbudowaniu ludu”'®. Imionami ,,Iesus Cristus
Maria Ladislaus” opieczetowal wiele swoich pie$ni akrostychicznych, a w piesni

192 Jan de Caulibus, op. cit., s. 303-304. Por. Bernardus, Sermones super Cantica canticorum 15,
6: ,,Fovet ignem, nutrit carnem, lenit dolorem; lux, cibus, medicina. Vide idem nunc et de sponsi
nomine. Lucet praedicatum, pascit recogitatum, invocatum lenit et ungit. [...] Nonne in huius
nominis luce Deus nos vocavit in admirabile lumen suum [...]? [...] Quid aeque mentem cogitantis
impinguat? quid ita exercitatos reparat sensus, virtutes roborat, vegetat mores bonos atque honestos,
castas fovet affectiones? [...] Iesus mel in ore, in aure melos, in corde iubilus. [...] Labitur quis in
crimen, currit insuper ad laqueum mortis desperando? Nonne si invocet nomen vitae, confestim
respirabit ad vitam? Cui aliquando stetit ante faciem salutaris nominis duritia, ut assolet, cordis,
ignaviae torpor, rancor animi, languor acediae? cui fons forte siccatus lacrimarum, invocato Iesu,
non continuo erupit uberior, fluxit suavior?”

13 Zob. K. Kantak, Bernardyni polscy. T. 1,s. 107, 138, 143-144. Krakowska kapituta katedralna
zganila Szymona z Lipnicy za zachgcanie wiernych do wspoélnego wotania imienia Jezus w trakcie
kazania (ibidem, s. 144). Te same zarzuty towarzyszyly nauczaniu Bernardyna ze Sieny i jego
wezesnych nasladowcow posrod polskich franciszkanéw — zob. P. Kielar, Polemika Piotra Wich-
mana z Mikotajem Turgaw na temat nabozenstwa do imienia Jezus, s. 392-419 (tu m.in. uwagi na
temat kultu imienia Jezus i jego rozwoju za czasOw Bernardyna). O ,krétkosci, niezmierzonosci
i stodyczy” imienia Jezus w modlitwie Zdrowas glosit §w. Bernardyn ze Sieny w Kazaniu 52.,
objasniajacym Pozdrowienie Anielskie — zob. TMB 35, s. 144-145.

104 Et per multos annos sue predicacionis utebatur temate tam de tempore, quam de sanctis,
Thesus Nazarenus rex Iudeorum et secundum ethimologiam prefati tituli, predicaciones suas cum
devocione et populi edificacione perficiebat”. Cyt. za: W. Wydra, Wiadystaw... Op. cit., s. 43
(przektad), s. 162, przyp. 1 (tekst lacinski).
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— modlitwie o siedem daréw Ducha Sw. kazda z siedmiu strof rozpoczal od
wezwania ,,Jezu”!'%.

Goraca czes$¢ dla imienia Odkupiciela i wiara w jego cudowna moc przenika
rowniez Zottarz Jezusow. Wszystkie strofy piesni o Mece otwiera tu §wiete imie
Jezus, ktore dziesigciokrotnie powracalo w Pozdrowieniach Anielskich, odma-
wianych po odczytaniu badz od$piewaniu kolejnej zwrotki. Imi¢ Chrystusa przeto
— wspierajace czysta mitos¢, dajace zatwardziatym sercom skruche, a oczom tzy
pokuty, niosace grzesznikom pocieche i btoga nadziejg, dzwigajace upadtych
z przepasci grzechu i $mierci, wzmacniajace cnoty i wspomagajace w dobru —
nieustannie obecne byto w rozpamigtywaniu Pasji, ktore winno wyplywaé z mito-
sci do niebianskiego Oblubienca i mitos¢ t¢ rozpala¢ i ktdre poprzez wspotcier-
pienie z Maryja, nauczycielka doskonatego upodobnienia do Jezusa, miato pro-
wadzi¢ grzesznika do tez skruchy i do przemiany w nasladowce Ukrzyzowanego.

O tym za$, ze nad kazda z odmalowanych w 15 strofach scen ,,Bozego
umeczenia” nalezalo rozmysla¢ odmawiajac dziesie¢ Pozdrowien Anielskich
i jedna Modlitwe Panska, kaze sadzi¢ Wladystawowa Piesn o koronce Panny
Maryi'®. Opisuje ona nabozefstwo medytacyjne o siedmiu bolesciach i siedmiu
radosciach Matki Jezusa, ktore sama ,,Panna studze swojemu / Zjawita, pustel-
nikowi jednemu” (w. 5-6). W koronce zatem, ptomiennie umitowanej przez
Bernardyna ze Sieny (w. 9-12) i szerzonej przez braci bernardyndw, ,,ustawca
potozyt szesédziesiat i trzy” modlitwy Zdrowas, ,,Bo tyle lat Panna [...] na tym
swiecie [...] mieszkata” (w. 23-24). I jak pouczal wiernych Witadystaw, wlasnie
wtedy, kiedy ,,Te modlitwy [...] mawiamy, / Panny milej smutki w nich
rozmys$lamy” (w. 25-26). Podobnie tez, gdy ,,siedm pacierzy” (czyli Ojcze nasz)
,mawiamy, / Siedmioro wylanie krwie wspominamy / Jezusa, Pana naszego”
(w. 81-83). Tak zatem w duchu wskazan samej Maryi bernardyni zachgcali, by
nierozerwalnie taczy¢ rozwazania, takze o M¢ce, z odmawianiem Pozdrowienia
Anielskiego i Modlitwy Panskie;.

Zgodna z nakazem Matki Chrystusa miata by¢ i proporcja obu tych modlitw,
zalecana w Zottarzu Jezusowym Whadystawa, a objawiona przez Maryje $wia-
tobliwemu kartuzowi Henrykowi Egherowi z Kalkar (1 1408). Utozony bowiem
przez niego Psafterz Blogostawionej Panny Maryi rdwniez liczyt 15 Ojcze nasz
i 150 Zdrowas. W takim ksztalcie przejat go i z zapatem upowszechniat od lat
60. XV stulecia dominikanin Alanus de Rupe (1 1475), a papiez Sykstus IV
zalecit odmawia¢ w bulli wydanej w r. 1479, na dziewigc¢ lat przed powstaniem
Zoltarza Jezusowego'"’.

105 Zob. W. Wydra, Wiadystaw... Op. cit., s. 57-58 oraz 109; 305-306.

196 Piesn o koronce Panny Maryi cytowana bedzie z tomu: W. Wydra, Wtadystaw... Op. cit.,
s. 276-280.

197 Zob. A. Enard, op. cit., s. 23-24, 27-29, 30-31. W takiej formie Psalterz NMP odmawiany byt
— za sprawa dominikanéw — na ziemiach polskich juz w latach 80. XV w. Zob. K. Zalewska,
Modlitwa i obraz, s. 16-18. O dziejach Psatterza NMP, od 1520 r. powszechniej nazywanego tez
rézancem, zob. takze: LThK 9, kol. 45-49: Rosenkranz (zwlaszcza kol. 46-47).
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O piesni Wiladystawa, stanowiacej trzon psalterzowego nabozenstwa, Jan
z Komorowa zapisal, ze jej wprowadzenie sktonilo bernardynéw do zaniechania
modlitwy chéralnej po kazaniu i od 1488 r. bracia odchodzili od dotychcza-
sowego zwyczaju odmawiania (zapewne po tacinie) siedmiu psalmoéw pokut-
nych'®. Swym psalterzem Jezusowym czcigodny wikariusz prowincji sprawit
wiec, ze nieuczeni mogli wiaczy¢ si¢ w choralng stuzbe Boza duchownych'®.
Miejsce psalmow pokutnych zastapit przy tym utwor psatterzowy, wiodacy
wiernych do skruchy i wyrzeczenia si¢ grzechu pychy poprzez nasladowanie
pokory Ukrzyzowanego.

Szerzeniu si¢ nabozenstw paraliturgicznych sprzyjaly obietnice i §wiadectwa

ich mocy i skuteczno$ci''’. W jednym z XV-wiecznych przekazow Psatterza

o mece Panskiej, przypisywanego niekiedy Bernardowi lub Anzelmowi, znalez¢
mozna zapewnienie, ze kazdy, kto trzy pigédziesiatki tego psalterza odmawiaé
bedzie przed krzyzem przez wszystkie piatki Wielkiego Postu, bez watpienia
do$wiadczy nawiedzenia i o$wiecenia, taski i pociechy Ducha Swigtego. Dar
zbawiennej taski skruchy pozwoli mu uzyska¢ odpuszczenie grzechow. Wigce;j:

taska wspiera¢ go bedzie takze w godzinie $mierci i skona szczgsliwie, po-
wierzajac swa dusze — na podobienstwo Syna Bozego — w rece Ojca''.
Roéwniez Wiadystaw, wzywajac wiernych do czestego odmawiania Zoftarza

Jezusowego, zaznaczal, ze

18 Eodem anno pater Ladislaus [...] composuerat cantilenam [...] leszvsza ludasz przedal, que
post sermonem apud fratres communiter cantatur, cuius cantus occasione et eciam eiusdem patris in
aliquibus inductione, septem psalmi maxime tempore estivali et diebus dominicis ac Minoribus
duplicibus fratres cessaverunt in unisono dicere in choro, licet psalmi penitenciales illo tempore et
diebus prefatis non fuerint de debito, ergo sine culpa obmitti poterant”. Cyt. za: W. Wydra,
Wiadystaw... Op. cit., s. 197, przyp. 1. Zob. tez ibidem, s. 97. O bernardynskim zwyczaju choralnego
odmawiania psalmow po kazaniu zob. K. Kantak, Bernardyni... Op. cit., s. 109.

19 Por. uwage Alberta Enarda o Psafterzu Maryi Henryka z Kalkar: ,,Dzieki tej modlitwie
analafabeci — «ubodzy» aktywnie uczestnicza w choralnej «stuzbie Bozej» swoich braci kaptanéw”
(A. Enard, op. cit., s. 24).

10 Zob. choéby Wiadystawowa Piesr o koronce Panny Maryi, w. 101-104 (cytowane w przyp.
36 niniejszego rozdzialu) czy zapewnienia dodawane do szeroko upowszechnionych w XV w.
pigtnastu modlitw taczonych z imieniem $w. Brygidy — U. Borkowska, op. cit., s. 91: [na karcie 16r
modlitewnika Aleksandra Jagiellonczyka] ,,W dodanej po modlitwie rubryce umieszczono obietnicg,
ze ktokolwiek bedzie poboznie odmawiat te modlitwy przez caty rok, wybawi z czy$cca pigtnascie
dusz «ex ipsius progenie», pigtnastu sprawiedliwych ugruntuje w cnocie, nawrdci pigtnastu
grzesznikow, a sam osiagnie wysoki stopien poznania i zdolno$¢ optakiwania wiasnych grzechow”.
Zob. tez Tajemnica szczeScia, s. 43-45.

""" _Experimentum probatum est. Si quis huius psalterii de passione Domini tres quinquagenas,
quod etiam granum devotionis dicitur, omnibus sextis feriis coram crucifixo per quadragesimam
devote dixerit in honore passionis Domini, absque dubio visitationem et illuminationem, gratiam et
consolationem sancti spiritus sentiet et gratiam saluberrimam compunctionis et indulgentiam
peccatorum consequetur. Et in ultima hora mortis huius praecipuam gratiam merebitur. Et sano
sensu et bona ratione in fide, spe et caritate in oratione positus memor mortis Christi ad instar filii
Dei animam suam in manus patris commendans et beato fine ex hoc mundo transiens feliciter
morietur” (AH 35, s. 43).
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Pigtnascie rozmyslenia w Bozym umeczeniu
Sa do nieba stopienie, duszne o$wiecenie.
(w. 67-68)

Oswiecenie duszy, przyobiecane tym, ktorzy bgda modli¢ sig¢ i rozmyslaé
0 Mece, wigzano $cisle — w duchu tradycji wywiedzionej od Pseudo-Dionizego
(V/VI w.) — z jej oczyszczeniem i nadzieja na zjednoczenie z Bogiem''?. 1 jak
przekonuje przedmowa do Rozmyslan o zZyciu Jezusa Chrystusa (a przekonanie
to podzielal tez Wiadystaw), o§wiecenie, oczyszczenie 1 zjednoczenie dostgpne
jest kazdemu, nawet nieuczonemu chrze$cijaninowi. Ten bowiem, kto pragnie
nasladowa¢ Chrystusa,

Czestym rozmyslaniem o Jego zyciu zachgcony bedzie i zagrzany do nasladowania i nabycia
Jego cnét. Zaczym zostanie przez cnotg o§wiecony, tak ze cnotg niejako ucielesni i odrézni zto
od dobrego. Tak juz niejeden niewyksztalcony wniknat w tajemnice Boze. Jakze moglby $w.
Franciszek doj$¢ do tak podniostego zycia cnotliwego? Skad posiadatby tak niezwykte rozumie-
nie Pisma $w. [...], gdyby sily do tego nie czerpat z poufnego obcowania z Chrystusem w roz-
myé$laniu?

Biedaczyna z Asyzu, umocniony przeto zarliwym rozwazaniem zycia i meki
Jezusa, nasladowatl Go az do pelnego z Nim zjednoczenia w bolu stygmatow.
,»Stad mozesz widzie¢” — podkresla Pseudo-Bonawentura — ,jak do wielkiej
doskonatosci prowadzi rozmyslanie o zyciu Chrystusa”. I dodaje, ze w medytacji
»znajduje cztowiek owa taske, ktora systematycznie oczyszcza jego dusze,
wiedzie ku wzniostosciom i poucza o wielu rzeczach [...]”'"°. Rozwazaniom
winna za$ towarzyszy¢ usilna modlitwa. Pobozny autor zagrzewa zatem:
»Wytrwaj w rozmyslaniu nad zyciem Jezusa Chrystusa i modlitwie! Te dwa
¢wiczenia cig o§wieca, aby$ mogta odrézni¢ btedy od cnot i wigcej niz wszystko
inne pomoga ci do osiagnigcia czystosci serca. [...] dusza oczyszcza si¢ przez

12 Zob. T. Stepien, Przedmowa [w:] Pseudo-Dionizy Areopagita, Pisma teologiczne II, s. 21-23.
Zob. tez AMF 1, s. 169: ,,Dusza [...] zmierza 3 drogami do doskonatosci; drogi sa zhierarchizowane
[...], a ich praktykowanie rozpoczyna si¢ rownoczesnie: 1° droga oczyszczenia polega na aktywnym
oczyszczeniu duszy gtownie przez rozmyslanie, modlitwg, kontemplacjg, praktyke cnoty pokory,
rozpamigtywanie meki Chrystusa; 2° droga o$wiecenia polega na poznaniu Chrystusa i Bozej
ekonomii zbawienia w $wietle wiary i daru madrosci; zasadniczym S$rodkiem jest nasladowanie
Chrystusa [...]; 3° droga zjednoczenia polega na praktyce i rozwijaniu mitoéci az do zjednoczenia
mistycznego” (S. Kafel, [Wprowadzenie] do tekstow §w. Bonawentury); s. 173: ,,Modlitwa jest [...]
matka 1 poczatkiem przekraczania siebie. Dlatego wiasnie Dionizy, chcac nas przysposobi¢ do
duchowych zachwytow, w swoim dziele Mystica Theologia najpierw poleca modlitwg. [...] Podczas
tej modlitwy otrzymujemy o$wiecenie potrzebne, by poznaé stopnie boskiego wstgpowania” (Sw.
Bonawentura, Droga duszy do Boga; Bonaventura, Itinerarium mentis in Deum 1, 1: ,Oratio igitur
est mater et origo sursum-actionis. Ideo Dionysius in libro De mystica theologia volens nos instruere
ad excessus mentales, primo praemittit orationem. [...] In hac oratione orando illuminatur ad
cognoscendum divinae ascensionis gradus”). Por. takze $w. Bonawentura, Trzy drogi... Op. cit.,
rozdz. 1. O medytacji, ktora dusze oczyszcza, oswieca i doskonali, s. 16-20.

'3 Jan de Caulibus, op. cit., s. 9.
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rozmyslanie o zyciu Jezusa Chrystusa, przede wszystkim jednak o Jego Mgce.
Rowniez oczyszcza si¢ modlitwa, ktora jest bliska kontemplacji i z nia
spokrewniona”™''.

O zyciodajnym darze Bozego $wiatla, sptywajacym na dusz¢ kazdego chrzes-
cijanina za sprawa modlitwy i rozwazania, uczyta takze blogostawiona Aniela
z Foligno (1 1309), siostra trzeciego zakonu §w. Franciszka, napominajac, ze

bez Bozego $wiatla nikt nie moze by¢ zbawiony. Totez Boze §wiatto daje cztowiekowi poczatek.
Boze $wiatlo pomaga cztowiekowi rozwijac si¢ duchowo i Boze $wiatlo wprowadza go na szczyt
doskonatosci. I dlatego jesli cheesz zaczaé otrzymywac to Boze $wiatto, maddl sig. Jesli jestes na
drodze doskonalenia si¢ i pragniesz, aby wspomniane $wiatlo wzmacniato si¢ w tobie, bys mogt
osiagna¢ cel, modl sig! Jesli za$ doszedles do szczytu doskonatosci i pragniesz doznad
nadprzyrodzonego o§wiecenia, aby$§ mogl na tym szczycie bezpiecznie pozostaé, modl sig! [...]
A médl sig czytajac w Ksiedze Zycia, to jest w zyciu Boga i Cztowieka Jezusa Chrystusa, ktory
byt ubdstwem, bolem, wzgarda i prawdziwym postuszenstwem.

Po czym $wiatobliwa mistyczka zapewniata: ,,Dzicki modlitwie [...] doznajesz
oswiecenia! Dzicki modlitwie uwalniasz si¢ od pokus! Dzigki modlitwie zo-
stajesz oczyszczony! Dzieki modlitwie jednoczysz si¢ z Bogiem!”'"

»Pigtnascie rozmyslenia w Bozym umeczeniu”, ztaczone w psatterzowym
nabozenstwie z odmawianiem Pozdrowienia Anielskiego i Modlitwy Panskiej,
nie$¢ wigc mialy duszy Boze §wiatto, a zarazem — jak glosi Wiadystaw — sta-
nowity dla niej ,,stopienie” ,,do nieba”.

Jako szczeble duchowej drabiny przedstawiat rozmyS$lania o zyciu i megce
Chrystusa takze Pseudo-Bonawentura. Powotywatl si¢ przy tym na autorytet $w.
Bernarda, objasniajacego, iz niewidzialny Bog dlatego przyjat cialo cztowieka,
ze ,pragnat ludzi, ktérzy mogli tylko cielesne rzeczy mitowaé, pociagnal
wpierw do umilowania swego czlowieczenstwa, a nastepnie catkiem stopniowo
przywies¢ ich do mitosci ducha”. Stad ,,rozmyslanie o czlowieczenstwie Chrys-
tusa” — stwierdza Pseudo-Bonawentura — staje si¢ ,,drabina, po ktérej” mozna
wspiaé si¢ ,,do kontemplacji ojczyzny niebieskiej i majestatu Bozego™''¢.

Przeswiadczenie to z pewnoscia zywit i Wladystaw z Gielniowa. Stowa
0 ,,pigtnastu rozmysleniach” — ,,stopniach do nieba” dowodza wszakze nie tylko
pojmowania medytacji jako drogi ,,przez Chrystusa-cztowieka do Chrystusa-
-Boga”. Odstaniaja jednoczesnie kolejny rys, wiazacy Zoftarz Jezusow z psal-
terzem biblijnym.

Gdy $w. Augustyn wskazywal na najglebsza zasadno$¢ podziatu Ksiggi
Psalméw na trzy réwne czgsci, podkreslal, ,,ze nie bez racji jest to, iz [psalm]
pie¢dziesiaty poswigcony jest pokucie, setny mitosierdziu i sadowi, a sto pigc-
dziesiaty chwale Boga w jego $wigtych. W taki bowiem sposob zmierzamy do

14 Ibidem, s. 180.

15 AMF 2, s. 230, 231.
116 Jan de Caulibus, op. cit., s. 300, 301.
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zycia wiecznego i szczgsliwego, najpierw potgpiajac swoje grzechy, nastgpnie
zyjac dobrze, zeby po potepieniu zycia ztego i prowadzeniu dobrego zashuzy¢ na
wieczne”''. W trojdzielnej budowie psatterza upatrywal przeto — a za nim
teologowie $redniowiecza — odzwierciedlenia trzech etapow drogi, wiodacej
od grzechu do szczesliwosci niebios. I nie byla to jedyna tajemnica, ukryta
w liczbowym porzadku Ksiegi Psalmow.

Oto przeciez ,liczba pigtnastu, z pomnozenia ktorej przez dziesie¢ powstaje”
pelna liczba psalmow, ,,przedstawia zgodnos¢ obu Testamentow. (Albowiem ile
znaczy liczba pigtnascie w porzadku jednostek, tyle znaczy sto pigcdziesiat
w porzadku dziesiatek, gdyz powstaje z pi¢tnastu pomnozonych przez dziesigé.
[...]). Otéz w tamtym (Starym) przestrzegano §wigtowania szabatu, ktore to
stowo znaczy odpoczynek; w tym natomiast niedziel¢ oznaczajaca zmartwych-
wstanie. Szabat to dzien siodmy; dzien Panski natomiast [...] 6smy. [...] Ot6z
siedem i osiem daje pigtnascie. Tyle takze jest kantykéw noszacych nazwe
stopni, gdyz tyle bylo rowniez stopni prowadzacych do §wiatyni”''®.

Pigtnascie psalmow stopni (Ps 120 {119}-Ps 134 {133}) o6wczesna tradycja
wyktadu Pisma wiazala Scisle tylez ze stopniami $§wiatynnych schodow, ile ze
stopniami, po ktorych dusza wstgpuje do patacu niebios. Orygenes oznajmial,
ze jesli wnikliwy czytelnik siggnie po ,.pigtnascie «pie$ni stopni»”, to

analizujac znaczenie poszczegodlnych piesni i wyprowadzajac z nich stopnie, na ktorych dusza
czyni postgpy, oraz w sensie duchowym ukladajac porzadek i logiczne nastgpstwo rzeczy, bedzie
mogt wykazaé, jak wspaniatymi krokami stapa po nich Oblubienica, aby dojs¢ do komnaty
Oblubienca, wkraczajac ,,do przedziwnego namiotu, do domu Bozego, wsrdd gloséw radosci
i dziekczynienia, w $wiatecznym orszaku” [Ps 42 (41), 5].'"°

"7 Augustinus, Enarrationes in Psalmos 150, 3: ,Non enim frustra mihi uidetur quinquagesimus
esse de paenitentia, centesimus de misericordia et iudicio, centesimus quinquagesimus de laude Dei
in sanctis eius. Sic enim ad aeternam beatamque tendimus uitam, primitus peccata nostra damnando,
deinde bene uiuendo, ut post condemnatam uitam malam gestam que bonam, mereamur aeternam”.
Przektad polski: §w. Augustyn, Objasnienia... Op. cit., s. 401.

'8 Augustinus, Enarrationes in Psalmos 150, 1: ,Primum quindenarius numerus, ex quo iste
multiplicatur (quod enim ualent quindecim in ordine singulorum, hoc ualent centum quinquaginta in
ordine denariorum, quoniam quindecies deni eos faciunt [...]); quindenarius ergo numerus concor-
diam significat duum testamentorum. In illo enim obseruatur sabbatum, quod significat quietem: in
isto dominicus dies, qui significat resurrectionem. Sabbatum autem est dies septimus; dominicus
uero post septimum, quid nisi octauus, idem qui primus habendus est? [...] Septem porro et octo
quindecim sunt. Tot sunt et cantica quae appellantur graduum, quoniam totidem fuerant etiam templi
gradus”. Przektad polski: §w. Augustyn, Objasnienia... Op. cit., s. 398.

9 Origenes, Commentarium in Canticum canticorum, Prol. 5: ,Junget enim ceteris etiam quin-
decim simul graduum cantica et requirens singulorum virtutes canticorum atque ex his proficientis
animae gradus colligens ac spiritali intelligentia ordinem rerum consequentiamque componens
ostendere poterit, quam magnificis gressibus incedens sponsa per haec omnia perveniat usque ad
thalamum sponsi digrediens in locum tabernaculi admirabilis usque ad domum Dei, in voce
exsultationis et confessionis, sonus epulantis”. Przektad polski: Orygenes, Komentarz do Piesni nad
piesniami, s. 31.
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Sw. Hieronim, objasniajac werset Ksiegi Eklezjastesa ,,Rozdaj cze$¢ miedzy
siedmiu czy nawet o$miu, bo nie wiesz, co moze si¢ zlego przydarzy¢ na zie-
mi” (Koh 11, 2), przywolywat wizje proroka Ezechiela (Ez 40, 26; 40, 31)
i pigtnascie psalmow stopni. I stwierdzal: ,,Rowniez u Ezechiela jest mowa
o siedmiu i o$miu stopniach, ktére prowadza do §wiatyni. Po tak zwanym za$
Psalmie moralnym, to znaczy 118, nastepuje pigtnascie Psalmow gradualnych,

z ktorych pierwszych siedem uczy nas o prawie, a nastgpnych osiem wpro-

wadza nas do Ewangelii”'®. Droga za$ pigtnastu stopni Starego i Nowego

Testamentu — jak pisal §w. Ambrozy — pozwala chrzescijanom osiagnaé zycie

wieczne'?!.

Sam Augustyn przestrzegat, by w psalmach stopni nie doszukiwac sig¢ ,,wcho-
dzenia nogami ciata”, albowiem odczytywac je trzeba w duchu stéw Psalmu 84
(83), 6-7: ,,Wznoszace si¢ wejscie w sercu jego przygotowat, w dolinie placzu,
do miejsca, ktore przygotowal”'??. Tlumaczac sens tego zdania, a zatem
i psalméw gradualnych, pokrzepiat kazdego z wiernych: ,,miej [...] ufnos¢, ze
istnieje jakie$ niewymowne miejsce szczgs§liwosci, ktore przygotowat ci ten, kto
przygotowal wznoszace si¢ wejscie w sercu twoim”. I przypominal, ze 6w
taskawy Pan — Syn Bozy zstapit z niebios i narodzit si¢ cztowiekiem, by poprzez
Mgke i unizenie sta¢ si¢ droga dla chrzescijanina: ,,Zostal spoliczkowany,
oplwany, cierniem ukoronowany, ukrzyzowany. Oto jest dolina ptaczu, z ktorej
powiniene$ wchodzi¢ do gory”. A zmierzaé trzeba przez pokornego i umeczone-
go Chrystusa-cztowieka do pelnego chwaty i potggi Chrystusa-Boga. ,,0t6z tam
nalezy wstegpowac, tam wlasnie” — upewnia Augustyn — ,,Za jego przyktadem do
jego bostwa”'?,

120 Hieronymus, Commentarius in Ecclesiasten 11, 2: ,Et in Ezechiele septem et octo gradus ad
templi leguntur ascensum. Et post ethicum illum psalmum, id est centesimum octauum decimum,
quindecim graduum psalmi sunt, per quos primum erudimur in lege et septenario numero expleto,
postea per ogdoadem ad euangelium scandimus”. Przektad polski: §w. Hieronim, Komentarz do
Ksiegi Eklezjastesa, s. 135.

121 Ambrosius, Epistulae 1X 68, 8 i 10: ,Septimus ergo dies legis mysterium signat, octavus
resurrectionis, sicut habes in Ecclesiaste: Da partem illis septem et illis octo. [...] Nec otiose
quindecim anabathmorum psalmos davidicos legimus et quindecim gradibus ascendisse solem, cum
Ezechias, iustus rex, vitae huius acciperet commeatum. Significabatur enim esse venturus sol
iustitiae, qui gradus quindecim veteris et novi testamenti illuminaturus esset praesentiae suae lumine,
quibus nostra fides ad vitam adscendit acternam”. W istocie wg 1z 38, 8 stofice miato cofnaé si¢ nie
o 15, lecz o 10 stopni na zegarze Achaza.

122 Augustinus, Enarrationes in Psalmos 119, 1: ,Intellegamus ergo tamquam adscensuri; nec
adscensiones pedibus corporalibus quaeramus, sed sicut in alio psalmo scriptum est: adscensiones
in corde eius disposuit, in conualle plorationis, in locum quem disposuit”. Przektad polski: $w.
Augustyn, Objasnienia Psalmow. Ps 103-123, s. 345.

123 Augustinus, Enarrationes in Psalmos 119, 1: ,,Spera aliquem ineffabilem beatitudinis locum,
quem tibi disposuit qui adscensiones etiam in corde tuo disposuit. [...] Quid est uallis plorationis?
Praebuit percutienti se maxillam, saturatus est opprobriis. Quid est uallis plorationis? Colaphizatus
est, sputis illinitus, spinis coronatus, crucifixus est. Haec est uallis plorationis unde tibi adscenden-
dum est. [...] Hinc ergo adscendendum est, illuc adscendendum; ab exemplo ipsius, ad diuinitatem
ipsius”. Przektad polski: $w. Augustyn, Objasnienia Psalmow. Ps 103-123, s. 345-346.
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Ukazujac wiec wpisana w psalmy stopni ,,droge postepu duchowego™',

wewngtrzne wspinanie si¢ ku niebu sprzagl Augustyn z pamigcia o Mece
i z nasladowaniem Chrystusa unizonego i cierpiacego. W mysl takiego ujecia
wyobrazenie pigtnastu stopni do niebios mozna bylo ztaczy¢ z obrazem krzyza
jako drabiny, zapowiedzianej przez senne widzenie Jakuba (Rdz 28, 12-13)'%.
Dlatego tez rymowany Psalterz krzyza swietego w strofie odpowiadajacej pierw-
szemu z psalmow gradualnych glosi pochwatg krzyza — drabiny, po stop-
niach ktoérej wierny winien — nasladujac niebianskiego Oblubienca — wstepo-
waé do nieba'*®. Dlatego Planctus de Passione Domini, rosarium zanotowane
w rekopisie franciszkanskim z XV w., stawi Jezusa ukrzyzowanego jako praw-
dziwa drabing Jakubowa, co pozwala duszy wybranej wznosi¢ si¢ do patacu
niebios. I nie przypadkiem zapewne przedstawienie to pojawia si¢ w pigtnastej
z pieédziesigciu strof utworu'?’. By¢ moze $ladem natozenia si¢ wizji pigtna-
stu stopni na wizj¢ drabiny krzyza jest rowniez miara jego dlugosci, o ktorej
wspomina Dialog o Mece Pseudo-Anzelma i Rozmyslania... Pseudo-Bonawen-
tury. W obu tych szeroko upowszechnionych tekstach drzewo krzyza mierzy
15 stop'®.

Wydaje sig przeto, ze pi¢tnascie rozwazan o ,,Bozym umeczeniu” — pigtnascie
,»stopni do nieba” — stanowi¢ moze nawiazanie do pigtnastu psalmow gradual-
nych, a zarazem swoiste odzwierciedlenie catego psalterza. Zgodnie przeciez ze
slowami Augustyna ,,tyle znaczy sto pi¢édziesiat”, ,,ile znaczy liczba pigtnas-
cie”'?’, podobnie za$ jak cata Ksiega Psalméw wskazywal ma swa budowa
droge ,,do zycia wiecznego i szczgs§liwego”, tak i psalmy stopni przedstawiac
maja wstepowanie z ziemi do ,,niewymownego miejsca szczesliwosci”. Tym
samym miano ,,zoltarza” obejmowaé¢ moglo i 15-strofowa piesn o M¢ce, i oparte
na niej psatterzowe nabozenstwo paraliturgiczne.

124 Sw. Augustyn, Objasnienia Psalméw. Ps 103-123, s. 348: ,,0toz skoro czlowiek zacznie
w taki sposob przygotowywac si¢ do wstgpowania, a powiem wyrazniej, kiedy chrzescijanin zacznie
mysle¢, zeby wejs¢ na droge postepu duchowego, zaczyna cierpie¢ z powodu jezykdw sprzeciwiaja-
cych sig”; Augustinus, Enarrationes in Psalmos 119, 3: ,,Cum ergo sic homo coeperit disponere
adscensum, hoc dico apertius, cum coeperit homo Christianus cogitare proficere, incipit pati linguas
aduersantium”.

1250 tradycji postrzegana krzyza jako nowej drabiny Jakuba zob. S. Kobielus, Krzyz Chrystusa,
S. 44-51 (rozdz. Drabina Jakuba, tu liczne cytaty ze zrodet).

126 Salve, crux, ascensio / gloriosa caeli, / Scala, quam monstraverat / Deus Israeli, / Tuos
gradus scandere / passu det fideli, / Per quem cantum graduum / dulcis cantant meli” (AH 35, s. 23).

127" Hic est lacob scala recta, / Per quam scandit mens electa / Ad caeli palatium, / Hic est Iesus
crucifixus / Velut Domino innixus, / Maestorum solacium” (AH 36, s. 217).

128 Pseudo-Anselmus Cantuariensis, Dialogus beatae Mariae et Anselmi de passione Domini:
,,Crux vero adeo magna erat, quod habebat quindecim pedes in longitudine” (PL 159, kol. 281 B);
Jan de Caulibus, op. cit., s. 237: ,Krzyz Zbawiciela miat by¢ 15 stop dtugi”.

122 Rowniez objasniajac Ps 90 (89), Augustyn zaznacza: ,,Co do znaczenia sto pigédziesiat
odpowiada liczbie pigtnastu” (Augustinus, Enarrationes in Psalmos 89, 10: ,,Hanc enim habent in
significatione rationem centum quinquaginta, quam quindecim”. Przektad polski: $w. Augustyn,
Objasnienia Psalmow. Ps 78-102, s. 167 {89, 10}).
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Komentarz, jakim Wtadystaw opatrzyl Zottarz Jezusow, uczyt wiernych
psalterz 6w odmawia¢, zachecal, by odmawiaé go czgsto, i przekonywat
o blogostawionych nastgpstwach jego odmawiania. Dowodzi przy tym glebokie-
go zakorzenienia tego dzieta zardwno w tradycji rozmyslan pasyjnych, jak
i w tradycji sredniowiecznych nabozenstw psatterzowych. Ujawnia wiarg w we-
wnetrzng przemiang, ktora dokonuje si¢ w grzeszniku poprzez rozwazanie Meki.
Poswiadcza ufnos¢ w szczegdlna pomoc, jaka niesie rozwazajacemu Maryja —
doskonata posredniczka, oregdowniczka, taskawa nauczycielka wspoltcierpienia
i nasladowania Chrystusa. Odstania wreszcie przekonanie o §wigtosci i cudowne;j
mocy psatterza, ktorej powinni doznawac¢ wszyscy, takze nieuczeni chrzesci-
janie. Rowniez oni — dzigki nieustannemu rozpamigtywaniu Meki, dzigki
wsparciu Posredniczki task i dzigki nieustannej modlitwie powiazanej z psalte-
rzem i eksponujacej $wigte imi¢ Jezus — moga odnies¢ zwycigstwo nad grze-
chem, pozyskac ,,duszne o§wiecenie” i po pigtnastu stopniach ,,rozmyslen” dojs¢
do wiecznych radosci nieba.

2. ,,Pigtnascie rozmyslenia w Bozym umeczeniu...”

Powracajacy w tekstach medytacyjnych obraz duszy jako oblubienicy, dla
ktorej ukrzyzowany Oblubieniec ,,jest [...] woreczkiem mirry wsrod piersi [...]
potozonym”, przypominal, Zze rozwazania winien przenika¢ duch zarliwej
milosci do Boga, ktory tak ukochat grzesznikoéw, ze przyjat cztowiecze cialo
i dla ich zbawienia wycierpial boles¢ i groze meczenskiej $mierci. Umitowanie
Chrystusa, podsycane rozmys$laniem o Mgce, wiodto do odrzucenia grzechu i do
nasladowania Syna Bozego w Jego pokorze i milosierdziu. Rodzito czyste
pragnienie czynienia dobra, niosac prawdziwe nawrdcenie duszy. Nawrdcenie,
ktorego nie moglby spowodowaé ek przed wiekuista kara. Jak bowiem glosit
$w. Ambrozy, ,maty jest postgp i nikle zastugi, jesli si¢ tylko groza kary
powstrzymuje od bledu, a wigkszym jest [...], jesli si¢ to czyni z mitosci
i przyjazni”'*. Sw. Bernard z Clairvaux pouczat zas, ze ,,Ani bojazn, ani mito§é
wlasna nie nawracaja duszy. Zmieniaja niekiedy okolicznosci albo dziatanie,
lecz nie serce. [...] Natomiast mito$¢ nawraca duszg i rodzi w niej wolg czynienia
dobra”"!,

Przeswiadczenie o zbawiennej sile mitosci bliskie bylo Wtadystawowi z Giel-
niowa. Dlatego piesn, w ktorej sktaniat wiernych do pigtnastu rozmyslan o Mece,

130 Ambrosius, Expositio Euangelii secundum Lucam 7, 11: ,...] sed quia exiguus est profectus
et parua meritorum gratia supplicii metu ab errore reuocari maiorque praerogatiua caritatis et
amoris”. Przeklad polski: $w. Ambrozy, Wyktad Ewangelii wedtug sw. Lukasza, s. 303.

31 Bernardus, Liber de diligendo Deo 34: ,Nec timor quippe nec amor privatus convertunt
animam. Mutant interdum vultum vel actum; affectum numquam. [...] Charitas vero convertit
animas, quas facit et voluntarias”. Przektad polski: §w. Bernard z Clairvaux, Pisma. T. 1, s. 82-83.
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otworzyt wstgpem, uzmystawiajacym kazdemu z nich niezmierzona mitos¢ Boga
i ta droga pobudzajacym do jej wdzigcznego odwzajemnienia:

Jezusa Judasz przedal za pieniadze nedzne,
Bog Ociec Syna wydat na zbawienie duszne;
(w. 1-2)

Pierwszy wers pie$ni skupial my$l chrzes$cijanina na nikczemnym akcie
zdrady, ujawniajacym nieskonczona nedze, zto i niewdzieczno$¢ cztowieka. Jak
pisal Bonawentura, ,,Tego, kto chce poboznie rozwaza¢ meke Jezusa Chrystusa,
uderza przede wszystkim przewrotno$¢ zdrajcy, ktory byt tak petny jadu zdrady,
ze wydal Mistrza i Pana. Plonat w nim taki ogien zadzy zysku, ze najlepszego
Boga sprzedat za srebrniki, a najdrozsza Krew Chrystusa cenit tyle, co nedzna
zaptatg. Byl wreszcie cztowiekiem tak niewdzigcznym, ze przyczynit si¢ do
$mierci tego, ktory catkowicie mu zawierzyt i doprowadzit go do najwyzszej,
apostolskiej godnosci”!*?,

Zmiana szyku zdania, wynikla z daznosci, by kazda strofe rozpoczynac
$wigtym imieniem Zbawcy, wydaje si¢ podkresla¢ zdumienie, ze uczen i apostot,
obcujacy z wcielonym Bogiem i czerpiacy ze zrodla Jego madrosci, okazat sig
mimo to tak niegodziwy, by za trzydziesci srebrnikow sprzeda¢ Mesjasza —
Chrystusa, ktorego jedna kropla krwi mogtaby odkupi¢ caly $§wiat'’?. Oto
bowiem w miejsce naturalnego porzadku stéw ,,Judasz przedat Jezusa” pojawia
si¢ przestawnia, przykuwajaca uwage do Osoby, ktéra zostata sprzedana: ,,Jezusa
Judasz przedal”.

Dodane po srednidowce dopowiedzenie: ,,za pieniadze ng¢dzne”, odstania nie
tylko zatosng licho$¢ sumy, jaka zdrajca zyskat za Odkupiciela. Moze réwniez
wskazywac — poprzez podobienistwo brzmieniowe obu wyrazoéw: rzeczownika
i okreslajacego go przymiotnika — Ze pieniadze same w sobie nie sa zadng
wartoscia. Paronomazja ,,pieniadze ngdzne” nawiazywalaby zatem do si¢gajace;j

132 Sw. Bonawentura, Drzewo... Op. cit., s. 270 (17).

133 Por. Jan Chryzostom, Homilie na Ewangelie wedtug sw. Mateusza. Cz. 2, s. 438: ,,Stuchajcie,
wszyscy cheiwi, ktorzy popadliscie w chorobg Judasza. Stuchajcie i strzezcie sig tej choroby! Jesli
uczen Chrystusa, ktory zardwno czynit cuda, jak i stuchat takiej nauki, runat w tak glgboka przepase,
poniewaz nie uwolnit si¢ od tej choroby, to tym bardziej wy, ktorzy nie stuchacie Pisma $wigtego,
ktorzy zawsze przywiazujecie si¢ do rzeczy doczesnych, jesli nie bedziecie ciagle nad soba czuwac.
Kazdego dnia przebywat z Tym, ktory nie mial miejsca, gdzie by sktoni¢ glowg [por. Mt , 8, 20],
kazdego dnia uczyt si¢ od Niego, na podstawie stow i czynow, by nie mie¢ ani zlota, ani srebra, ani
dwoch szat [por. Mt 10, 10]” (Homilia LXXX: Mt 26, 6-16, 3); Rozmyslanie przemyskie. Op. cit. T. 2,
s. 164: ,,0, ganiebny totrze, kto cie takiem kupcem uczynil? Nikt, jedno twe lakomstwo i twoja
niemito$¢, i twe przeklete ztodziejstwo. I kto cie przywiodt k temu [...]? Zaprawdg nic, jedno twa
niewierno$¢. Wszako$ tego nie nalazt w szkole twego mistrza, Pana naszego Jesukrysta”.
O zbawczej mocy kropli krwi Jezusowej zob. ibidem, s. 142, 144: Wtora prosba dziewice Maryjej
ku mitemu Jesukrystowi, aby sie nie dat tako trudno mgczy¢. [...] Twa krew boska tako jest droga,
ize przelanim jednej kropie twej swigte krwie Bog ociec bedzie mitosciw wykupié¢ czlowieka z jego
wielikiej ngdze”.
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pierwszych wiekow chrzeécijanstwa i nieobcej bernardynom tradycji postrzega-
nia pieniadza jako zgubnej pokusy dla stabego cztowieka'*.

Sprzedanie Jezusa ,,za pieniadze ng¢dzne” mialo dokonaé si¢ — jak glosza
chocby Rozmyslania... Pseudo-Bonawentury — w $rodg, na dzien przed Ostatnig
Wieczerza'*®. Wladystaw wszakze przypomina o nim u poczatku pie$ni nie tyle
dla zachowania nastgpstwa opisywanych zdarzen, ile dla rozpalenia mitosci
wiernych. Stad najgorszy czyn Judasza, $wiadczacy o nedzy, ztu i niewdzigczno-
$ci czlowieka, zestawia z blogostawionym, ofiarnym czynem Boga Ojca,
$wiadczacym o niezglebionym mitosierdziu i mitosci, ktdrymi ogarnia upadle
stworzenie nie baczac na jego grzechy. W tym przeciez ,,przejawia si¢ mitos¢” —
uczy list $w. Jana — ,,ze nie my umitowaliémy Boga, ale ze On sam nas umitowat
1 postat Syna swojego jako ofiar¢ przeblagalna za nasze grzechy” (1 J 4, 10).

Zderzenie ludzkiej niegodziwosci z nieskonczona dobrocia Boga uwydatnione
zostato poprzez wyrazisty paralelizm sktadniowy. Przed $redniowka pierwszego
wersu padaja stowa ,,Jezusa Judasz przedal”, przed $redniowka drugiego nato-
miast: ,,Bog Ociec Syna wydal”. Obie $cisle rownolegte 1 zrymowane formuty
mowia o dwu zdarzeniach — w porzadku ziemskim i w porzadku niebianskim —
ktorych skutkiem byta meka i $mier¢ Chrystusa. To wszakze, co dopowiedziane
zostato po $redniowce, odkrywa cele, jakie przys$wiecaly Judaszowi i Bogu,
1 ukazuje najistotniejsza rdznice pomigdzy zbrodnia i ofiara. Zdradziecki uczen
sprzedat Jezusa ,,za pieniadze ngdzne” — zaSlepiony chciwoscia potraktowat
wigc wcielonego Boga jak rzecz, za ktora zdoby¢ chciat dla siebie trzydziesci
srebrnikéw. Mitosierny ,,Bog Ociec” wydal Syna ,,na zbawienie duszne” —
przepelniony mito$cia do grzesznych dzieci Ewy zlozyl ofiar¢ ze swego
jedynego i umitowanego Syna, by dusze niegodnych mogly otrzyma¢ zbawienie.

Paralelizm sktadniowy zwieztego, dwuwersowego wstepu do Zoftarza dobit-
nie akcentowat tozsamos$¢ skutku i skrajna rozbiezno$¢ przyczyn najstraszliw-
szego grzechu czlowieka i najwznioslejszego aktu ofiary Boga. Nim przeto
Wiadystaw przeszedt do przedstawiania historii Jezusowego umgczenia, kiero-
wat mysl wiernych ku wiekuistemu zrodhu bolesnych zdarzen, aby u poczatku
rozwazan dostrzegli, ze cierpienia i $mier¢ Jezusa sa dzietem mitosci uprzedzaja-
cej, ktora obejmuje kazdego grzesznika i domaga si¢ odwzajemnienia.

Pobudzajaca do mitosci Abrahamowa ofiar¢ Boga Ojca nierozdzielnie taczono
z dobrowolna ofiara Chrystusa. W Mistycznym krzewie winnym $w. Bonawentura
wota: ,,Wydal Ci¢ Ojciec Niebieski, ktory «wydal Ciebie za nas wszystkich»
[Rz 8, 32]. I Ty wydates samego siebie, jak to radosnie oglasza jeden z twoich
shug, ktory mowi: «Ten, ktory mnie umitowal, wydat samego siebie za mnie»

1340 stosunku greckich Ojcow Kosciota do pieniadza jako zrodta zta pisze 1. Milewski, Pieniqdz
w greckiej literaturze patrystycznej 1V wieku, s. 121-123.

135 Zob. Jan de Caulibus, op. cit., s. 210; por. Rozmyslanie przemyskie. Op. cit. T. 2, s. 162:
,,czcienie o tem, jako Judasz odszedszy od Jesukrysta w Wielika Srode do Zydow w rade i przedat ji
za trzydziesci pienigdzy”.
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[Ef 5, 2]. O naprawdg godna podziwu zamiana! Pan wydat siebie za stugg, Bog —
za czlowieka, Stworca — za stworzenie, Niewinny — za winnego”*®. W innym
miejscu ten sam franciszkanski teolog pyta: ,,C6z [...] bardziej pobudza cztowie-
ka do milowania Boga niz tak wielka taskawos$¢, dzigki ktérej Syn Boga
najwyzszego za nas i bez naszych zastug, co wigcej — za nasze winy, «oddat
dusze swoja» [J 10, 15]7? I oglasza:

Jest to dzieto tak wielkiej faskawos$ci, ze nic taskawszego, nic zyczliwszego, nic bardziej
przyjaznego nie mozna nawet pomysle¢. Ta taskawos¢ okazuje si¢ tym wigksza, im cigzsze
1 gorsze meczarnie zechcial przetrzymaé i wycierpie¢ dla nas. Bowiem ,,Bog, ktory nawet
wlasnemu Synowi nie przepuscit, ale go wydal za nas wszystkich, jakzeby nam nie darowatl
razem z nim wszystkiego” [Rz 8, 32]. To wszystko zacheca nas do mitowania go, a umitowanego
— do nasladowania."”’

Dazac do rozpalenia wdzigcznej mitosci do Ukrzyzowanego, ktora rodzi
pragnienie nasladowania niebianskiego Oblubienca, takze Wladystaw wiaze
przypomnienie ofiary Boga Ojca z obrazem ofiary skladanej przez Chrystusa.
Dlatego opowiesci o ,,Bozym umeczeniu” nie rozpoczyna tak, jak czyni to
w swym dziele medytacyjnym Pseudo-Bonawentura czy chocby Pseudo-Bernard
w ,.ksiazeczce” De meditatione passionis Christi per septem diei horas. 1 chociaz
narracje zamyka odmalowaniem tego, co stato si¢ ,,0 kompletnej godzinie”'*®

(w. 59-60), to wbrew obyczajowi opisywania Mg¢ki wedlug siedmiu godzin

kanonicznych nie sigga u poczatku do zdarzen pierwszej z nich, czyli jutrzni'*’.

Te odmaluje poczawszy od drugiej strofy piesni. Przedtem ukazuje za$ nieco

136 Bonaventura, Vitis mystica 5, 5: ,,Tradidit te Pater tuus coelestis; quia, sicut dictum est, pro
nobis omnibus tradidit te. Sic enim quidam servorum tuorum gratulando dicit de te: Qui dilexit
nos, et tradidit semetipsum pro nobis. O vere admirabile commercium! Tradidit se rex pro servo,
Deus pro homine, creator pro creatura, innocens pro nocente”. Przektad polski: $w. Bonawentura,
Mistyczny krzew... Op. cit., s. 172.

137 Sw. Bonawentura, Do siéstr o doskonatosci zycia, s. 136 (6, 9). Por. Jan de Caulibus, op. cit.,
s. 226-227, 261: ,,0jciec chce, zeby umarl, i jakkolwiek byt to Jego Jednorodzony, «nie przepuscit
wilasnemu Synowi swemu, ale Go za nas wszystkich wydat. Albowiem tak Bog umitowat $wiat, ze
Syna swego Jednorodzonego dab» [J 3, 16]. [...] Rozwaz nastepnie nieograniczona mito§¢ Ojca, jako
tez Syna wobec nas, zastugujaca na wspoélczucie, podziw i uwielbienie! Dla nas wydaje Ojciec
wyrok $mierci na swego Syna i dla nas On przyjmuje na siebie wyrok z wielkiej ku nam mitosci”;
~Moze powie ktos: bez tego cierpienia nie mogiby Stworca swego dzieta uratowaé. Owszem,
moglby, ale wolal to uczyni¢ przez swe cierpienie, aby ludzie nie mieli juz Zadnego uniewinnienia
swych wystepnych natogéw i swej niewdzigcznosci. Jezus wziat na siebie tak wielkie cierpienia, aby
Mu cztowiek tym wigksza mito§¢ byt diuzny, a trudu pelne dzielo Odkupienia miato cztowieka
popchna¢ do wdzigcznosci |[...]7.

138 Jezus Chrystus, Bog Czlowiek, mqdros¢ Oéca swego, w. 25. Utwér ten cytowany bedzie
z tomu: Polskie piesni pasyjne. Op. cit., s. 88-89.

1% Tak natomiast otwieraja opowie$¢ o Pasji liczne utwory, rozplanowane zgodnie ze schema-
tem godzinkowym — zob. cho¢by: De meditatione passionis Christi per septem diei horas libellus
(PL 94, 561 C-568 C); Jan de Caulibus, op. cit., s. 226-252; por. tez Jezus Chrystus, Bog Czltowiek,
madros¢ Occa swego. Op. cit., s. 88-89, w. 1-4.
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wczesniejsza sceng Ostatniej Wieczerzy. Scena ta bowiem przedstawia Chrys-
tusa jako kaptana, ktéry nas ,,umitowal i samego siebie wydat za nas w ofierze
i dani na wdzigczna wonnos¢ Bogu” (Ef 5, 2):

Jezus kiedy wieczerzal, swe ciato rozdawal,
Apostoly swe smgtne swoja krwia napawal.
(w. 3-4)

»|-..] rozwazmy tu” — zachgcal w Drzewie zycia Ubertino z Casale — ,,niezmie-
rzong dobro¢ ustanawiajacego Sakrament, w ktorym uczynit si¢ naszym kapta-
nem, hostia i ofiara”. I uzmystawiat, ze ,,nasza mito§¢ w petni si¢ tu karmi, skoro
tak bardzo czuje si¢ kochang i droga Chrystusowi. [...] Chrystus cale swoje
cielesne zycie wydat na meke i z milosci do nas je stracil, izby nasza mitos¢
prawdziwie poznala, ze jest kochana przez Niego w tak wielkim porywie, ze juz
bardziej stworzenie nie moze by¢ kochane™'*.

Otwarcie ciagu zdarzen pasyjnych, ktore rozwazajacy winien mie¢ jakby
przed oczyma, obrazem Ostatniej Wieczerzy, z pewnoscia pobudza¢ miato do
odwzajemnienia mito$ci Chrystusa, co nie tylko zostat ztozony, ale i sam ztozyt
siebie w ofierze dla zgladzenia grzechow i zbawienia ludzi. Zarazem tez wiazato
rozmyslania o Mgce — zwlaszcza, gdy bracia bernardyni $piewali wraz z ludem
Zottarz po kazaniu — z Eucharystia, w ktorej wedlug Ubertina , jest [...] gorycz ze
wzgledu na pamiatke meki” i jednoczesnie ,,najwigksza stodycz ze wzgledu na
mito§¢”'*!. Przy czym powiazanie to zgodne bylo z powszechnym w $rednio-
wieczu przekonaniem, ze — jak pisat $w. Bonawentura — ,,cokolwick dzieje si¢
podczas Mszy, caly wystroj i ceremonie nie przedstawiaja nic innego, jak tylko
meke Chrystusa. We Mszy trzeba wigc pamigta¢ przede wszystkim o $mierci
Chrystusa™'*,

0 Ubertino de Casale, Arbor vitae crucifixae 4, 5: ,ldeo consideremus hic infinitissimam
bonitatem instituentis sacramentum in quo se fecit nostrum sacerdotem hostiam et sacrificium. [...]
Charitas etiam nostra plene satiatur dum se tantum sentit amatam et Christo caram, quod, ut ipsa
posset spiritualiter Deo vivere et cum ipso frui perfecte, Christus in morte voluit suam corporalem
vitam in passione totam exponere et pro amore nostro consumere, ut sic charitas nostra vere
cognosceret se amatam a Christo in tanto excessu quod plus non potest creatura amari”. Przektad
polski: Ubertino z Casale, op. cit., s. 195, 198.

41 Ubertino de Casale, Arbor vitae crucifixae 4, 5: ,Licet enim ibi sit amaritudo [...] per
memoriam passionis, est tamen ibi summa dulcedo propter summam experientiam divini amoris”.
Przektad polski: Ubertino z Casale, op. cit., s. 202.

142 Sw. Bonawentura, Traktat o przygotowaniu do Mszy swietej, s. 252 (1, 10). O powszechnosci
takiego objasniania mszy w $redniowieczu, zapoczatkowanego komentarzem Amalariusza z Metzu
(1 ok. 850), zob. P. Sczaniecki, Stuzba Boza w dawnej Polsce. Studia o mszy sw. [Seria 1], s. 31-32;
147-162; J. J. Kopeé, Meka... Op. cit., s. 118-119 (tu m.in. wzmianki o polskich XV-wiecznych
komentatorach liturgii); tenze, Nurt... Op. cit., s. 38, 54; T. Dobrzeniecki, Wybrane zagadnienia
ikonografii pasyjnej w sztuce polskiej, s. 147, 149-150. Por. tez G. Jurkowlaniec, op. cit., s. 101-117.
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Gorliwa dbato$¢, by rozwazania o ofierze Krzyza przepetiata mito$¢, ujawnia
sie u poczatku Zottarza i okresla caty jego ksztatt. Gdy zatem Wiadystaw skta-
nia wiernego do namyshu nad tym, co rozegrato si¢ w ogrodzie Getsemani, czyni
to tak, by uswiadomi¢ rozpamigtujacemu, ze wszystkie bolesci Pasji byly wy-
razem zbawczej milosci 1 ze mito$¢ te cierpiacy Chrystus kieruje rowniez ku
niemu:

Jezus w ogrodek wstapil <z> swymi mitosniki,
Trzykro¢ sie O¢cu modlit za wszytki grzeszniki;
Krwawy pot s niego plynat dla boju silnego,
Duszo mita, ogledaj mitosnika twego.

(w. 5-8)

Glossa objasniata, ze Jezus pojmany zostal w ogrodzie, aby pokona¢ grzech
popetliony w ogrodzie rozkoszy'**. Samo zdrobnienie ,,0grodek” na okreslenie
ogrodu Getsemani pada — bez nawiazan do ksiag Starego Testamentu — w szero-
ko upowszechnionej w XV w. sekwencji De Passione Domini Nostri***. W Zot-
tarzu wszakze zdrobnienie to, wpisane w zdanie ,,Jezus w ogrodek wstapit <z>
swymi mitosniki” i zawarte w strofie wzywajacej do ogladania Chrystusa
— ,,mitosnika” duszy, wydaje si¢ przywotywaé ogrody Piesni nad piesniami (Pnp
4, 12; 4, 15; 4, 16; 5, 1; 6, 2; 6, 11; 8, 13). Dazac wigc do rozpale-
nia w rozwazajacym mitosci do Syna Bozego, Wladystaw — w zgodzie z bogata
tradycja interpretacji tej ksiggi — przedstawia Jego cierpienia jako znak zarliwej
mito$ci niebianskiego Oblubienca do oblubienicy, ktora jest ludzka dusza.

W traktacie O mifowaniu Boga $w. Bernard z Clairvaux twierdzit, ze ,,wierni
zdaja sobie sprawg, w jakim stopniu winni kocha¢ Jezusa, Jezusa ukrzyzowane-
go. Ogarniajac i podziwiajac ogrom Jego mitosci, przechodzacy wszelka miare,
czuliby si¢ zawstydzeni, nie umiejac cho¢ w czgsci wynagrodzi¢ t¢ bezprzyktad-
na mito$¢”'*. By lepiej uzmystowi¢ chrzescijaninowi 6w ogrom niezmierzonej
mito$ci, Whadystaw zaznacza, ze w ogrojcu Chrystus ,, Trzykro¢ sie O¢cu modlit
za wszytki grzeszniki”. Uwydatnia przeto nie cztowieczy Igk Jezusa przed
$miercia, ale mito$¢ do upadlego stworzenia, ktéra prowadzi Go na Golgote.
Podobnie o modlitwie w ogrodzie méwita tez Aniela z Foligno czy chocby

145 [Evangelium secundum Joannem] Caput XVIIL. Vers. 1. — Ubi erat. In horto capitur ut
deleret peccatum commissum in horto deliciarum, in quem hujus saeculi torrentem transiens
discipulos introduxit” (PL 114, 418 A).

144" Et auctorem sceleris / ludam demonstrasti / Et egressus protinus / hortulum intrasti” (De Pas-
sione Domini Nostri. In Missa de Quinque Vulneribus D. N., inc. ,,Cenam cum discipulis”, AH 54,
s. 180, strofa 2).

1% Bernardus, Liber de diligendo Deo 7: ,,Contra quod plane fideles norunt, quam omnino
necessarium habeant Jesum, et hunc crucifixum: dum admirantes et amplexantes supereminentem
scientiae charitatem in ipso, id vel tantillum quod sunt, in tantae dilectionis et dignationis vicem non
rependere confunduntur”. Przektad polski: §w. Bernard z Clairvaux, Pisma. T. 1. Op. cit., s. 42.
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Ubertino z Casale. Czcigodna siostra Aniela pouczata, przytaczajac stowa
Ewangelisty: ,,«A kiedy dlugo si¢ modlit, pot Jego stal si¢ jak krople krwi
sptywajacej na ziemie» [Lk 22, 43-44]. Postaw sobie przed oczy to zwierciadto
1 staraj si¢ catym soba odda¢ modlitwie, gdyz On modlit si¢ za ciebie, a nie
za siebie samego”'*®. Ubertino za$ glosit, ze pot Chrystusa ,stat si¢ [...] jak
krople krwi splywajace na ziemig”, ,,kiedy najmilosciwszy Jezus z niestychanym
porywem zarliwo$ci za nas sie¢ modlil i konal™'?’,

Rozpamigtywanie obrazu Boskiego Oblubienca optywajacego krwawym po-
tem Wladystaw poleca wiernemu ze szczegdlnym naciskiem:

Krwawy pot s niego ptynat dla boju silnego,
Duszo mita, ogledaj mitosnika twego.
(w. 7-8)

Kazdy z odmawiajacych Zoftarz ma uswiadomié sobie, ze jego grzeszna dusza
jest oblubienica samego Boga, ktéry modlac si¢ za nig rozpoczyna zmagania ze
$miercia. Widzialnym znakiem za$ Jego milosci i bolu jest wylanie krwawego
potu. Co wigcej, stanowi ono drugie z siedmiu wylan $wigtej krwi Zbawiciela
i pierwsze z tych, jakie nastapity w czasie Meki. A zyciodajna krew Jezusa,
siedmiokrotnie ptynaca dla zbawienia cztowieka, franciszkanie otaczali goraca
czcia 1 kult jej szerzyli wsrdd wiernych. Bernardynski wierszowany poradnik,
podpowiadajacy zakonnikom, jak zachowywac¢ si¢ i o czym rozmys$la¢ przy
stole, zalecat: ,,Krwie obficie ptynacej z ran Zbawicielowych / Tej sie w piatek
napijaj” (w. 25-26)'*. Brat Ubertino przypominat i naktaniat: ,,O duszo, z Chrys-
tusem w Jego krwi zaSlubiona, patrz na twarz twojego Chrystusa”'**. W Piesni
o koronce Panny Maryi Wladystaw z Gielniowa objasnial, ze gdy w nabozen-
stwie tym ,,siedm pacierzy mawiamy, / Siedmioro wylanie krwie wspominamy
/ Jezusa, Pana naszego, / Mitosnika ludu chrzescijanskiego” (w. 81-84).

Wezwanie do rozwazajacej duszy, ktére pojawia si¢ w drugiej strofie,
powracaé bedzie w Zoftarzu jeszcze trzykrotnie (w. 24, 37, 47). Przy czym
zwroty ,,duszo mita” i ,,duszo moja” taczy Wiladystaw z zachgtami: ,,ogleda;j”,
»patrzy”, ,patrzy pilnie” oraz ,,wzdychaj” i ,placzy rzewno”. Apostrofy te
i serdeczne nakazy zakorzenione sa gleboko w tradycji utworéw medytacyjnych.
Odzwierciedla si¢ w nich zaré6wno przekonanie, ze w rozmys$laniach ,,Wszystko

146 AMF 2, s. 232.

47 Ubertino de Casale, Arbor vitae crucifixae 3, 13: ,[...] cum quanto autem fervore nos vellet
orare, exemplo monstravit dum inaudito fervoris excessu factus est sudor orantis et agonizantis pro
nobis piissimi lesu sicut guttae sanguinis decurrentis in terram”. Przektad polski: Ubertino z Casale,
op. cit., s. 137.

8 'W. Wydra, W. R. Rzepka, Teksty polskie... Cz. 3. Op. cit., s. 131 (Modus preparandi se ad
mensam et de obiectis assumendis).

149 Ubertino de Casale, Arbor vitae crucifixae 4, 23: ,,Mens Christo in sanguine suo desponsata,
respice in faciem Christi tui”. Przektad polski: Ubertino z Casale, op. cit., s. 235.
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[...] nalezy unaoczni¢ sobie przez goraca mito$¢ i wytrwala uwage”'™, jak

i wiara w przemiang, ktéra dokonuje si¢ w wiernym, gdy wspotcierpienie
wiedzie go ku odrzuceniu grzechu i nasladowaniu Chrystusa. Wezwania do
duszy, by przygladala si¢ wskazanym szczegétom Pasji i wspotodczuwata
z udrgczonym Jezusem, po wielekro¢ powtarzaja si¢ zatem w tekstach Pseudo-
Anzelma, Pseudo-Bernarda czy Bonawentury''.

Wplatajac w opowie$¢ o Mgce pelne serdecznego ciepta apostrofy do duszy,
Wiadystaw kieruje przezyciami kazdego z medytujacych niczym duchowy
przewodnik. Zarazem jednak poprzez stowa ,,duszo moja” sprawia, ze rozmys$-
lajacy zwraca si¢ niejako sam do siebie i sam pobudza si¢ do wytezonej uwagi

130 Jan de Caulibus, op. cit., s. 223.

'3 Zob. Pseudo-Anselmus Cantuariensis, Dialogus beatae Mariae et Anselmi de passione
Domini (PL 159, 288 C): ,,anima dixit: Ecce vox sanguinis sponsi mei Jesu dilecti clamat ad me de
cruce: O sponsa mea unica, vide dolorem meum. Ad hoc sponsa. Jesu, mi dilecte, factus es pro me
opprobrium hominum, qui est Dominus angelorum. Attende, o anima, iste est dilectus tuus, cujus
pedes pallidos clavo perfossos, sanguine perfusos intueris. Vide non sine amaro planctu et lacrymis,
non positum suaviter, sed distentum crudeliter in ligno duro corpus Jesu delicatum”; Pseudo-
Bernard, Lamentatio in passionem Christi (PL 184, kol. 769 A-769 C): ,,Quis me consolabitur,
Domine Jesu Christe, qui te vidi in cruce suspensum [...]? Heu mihi, Domine, heu animae meae!
recessisti consolator animae meae, nec valedixisti mihi! Quid dicam? quid faciam? quo vadam? ubi
te Dominum meum quaeram? ubi te inveniam? quem interrogabo? quis annuntiabit dilecto meo quia
amore langueo? Renuit consolari anima mea, nisi te, dulcedo mea sancta, attenderem et ad osculum
oris tui. [...] Attende, anima mea, quis est iste habens imaginem quasi regis , et nihilominus servi
despectissimi confusione repletus. Coronatus incedit, sed corona ejus cruciatus est illi”; Sw.
Bonawentura, Mistyczny krzew... Op. cit., s. 169: ,,Zobacz Go, o wierna duszo, «w koronie, ktora
ukoronowata Go jego matkay, to jest synagoga, [...] takim darem zar¢gczynowym zargezyt ciebie,
o wierna duszo, twdj Oblubieniec” (4, 3); ibidem, s. 174: ,,0 duszo chrzescijanska! «Wejrzyj na
oblicze twego Chrystusa» [Ps 83, 10] [...] i zwrd¢ nie bez tez twoje oczy i nie bez tkania skruszone
serce na Jego megczarnie” (6, 3); $w. Bonawentura, Drzewo... Op. cit., s. 274: ,,Przypatrz sig teraz,
duszo moja, jak Ten, ktory jest «ponad wszystko btogostawionym Bogiem» [...] zanurza si¢ caty
w wodach cierpienia” (26). Zob. tez Jan de Caulibus, op. cit., s. 265: ,,Obudz sig, duszo moja,
podnies si¢ z prochu i przypatrz si¢ Temu czcigodnemu Mgzowi [...]. Patrz, duszo moja, jak dla tego
Megza sa tylko meczarnie i uragania! [...] Duszo moja, czy widziatas gdzies$ tak stodkiego i dobrego
cztowieka? Jednak przypatrz si¢ jeszcze blizej; na jaki podziw i wspodtczucie Pan Jezus zastuguje!
[...] Oczy moje, lejcie gorzkie Izy i niech ze wspotczucia umiera dusza moja nad cierpieniami tego
drogiego cztowieka [...]”. (Jest to fragment Liber meditationum et orationum $w. Anzelma
{Meditatio 1X, PL 158, kol. 755 B-756 A}, przytaczany przez Pseudo-Bonawenturg jako tekst Sw.
Bernarda). Wezwania do duszy pojawiaja si¢ rOwniez w piesniach bernardynskich z kancjonatow
putawskiego oraz kornickiego, opublikowanych przez Mikotaja Bobowskiego (tenze, Polskie piesni
katolickie, s. 179-330). Zob. Druga piesn [...] o pirwszem krwie wylaniu Pana Jezusowej: ,,Zaptacz
dzi$, duszo wierna, / Meki Bozego Syna” (ibidem, s. 209, w. 63-63); Piosnka nabozna o umeczeniu
Pana naszego: ,,Placzy dzisia, duszo wszelka, / Lzy wylewaj obficie, / Rozmys$l m¢ke wielka / Pana
swego serdecznie [...]. / Wejrzy na krzyz okiem swoim, / Na Jezusa krwawego, / Zahyj sercem barzo
gorzkim / Stworzyciela swojego” (ibidem, s. 310, w. 1-10) Por. tez cho¢by utrwalona w kodeksach
rekopismiennych XV w. piesn De Passione Domini, ktorej pierwsza strofa brzmi: ,,Plange, fidelis
anima, / Amica crucis intima, / Cerne Iesu gravissima / Tormenta crudelisima”. Wezwanie do duszy,
by ogladata i oplakiwala cierpienia swego Boskiego Oblubienca, powtarza sig¢ tu wielokrotnie
(AH 31, s. 64-65).
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1 wspolcierpienia. I ta wlasnie formuta — ,,duszo moja” — potwierdza zwiazek
Zottarza Jezusowego rowniez z Ksiega Psalméw. To bowiem psalmista pyta:
,,Czemu jeste$ zgnebiona, moja duszo, i czemu jeczysz we mnie?” (Ps 42 {41},
6; 42 {41}, 12; 43 {42}, 5), wota: ,,Zbudz sig, duszo moja” (Ps 57 {56}, 9), czy
chocby naktania: ,,Blogostaw, duszo moja, Pana” (Ps 103 {102}, 1-2, 22; 104
{103}, 1, 35)'%2. I zapewne m.in. ten zwrot powoduje, ze — jak pisze Smaragdus
we wstgpie do wyktadu psatterza — ktokolwiek stowa psalmoéw $piewa badz
wyglasza, czy to w modtach o obmycie z grzechéw popemionych, czy to
w prosbach o pozyskanie cnét, czy to w dzigkczynieniach za juz otrzymane, nie
jakby cudze proroctwa, lecz niczym swoje wilasne stowa $piewa i wyglasza'>.

Trzecia strofa Zottarza kre$li sceng pojmania Syna Bozego i zawleczenia Go
do Jerozolimy:

Jezusa mitosnego gdy Zydowie jeli,

Baranka niewinnego rwali i targali;

Opak rece swiazali Panu niebieskiemu,

Pedem rychtym biezeli do miasta §wigtego.
(w. 9-12)

Przed oczyma duszy staje tu ,Jezus mitosny”, pochwycony przez ,wielka
zgraje z mieczami i kijami”, przystana przez ,,arcykaplandéw i starszych ludu”
(Mt 26, 47). Chrystusowa gotowo$¢ do zbawczej ofiary, Jego cicha pokora
i doskonata niewinno$¢ skontrastowane zostaly z dzika gwaltownoscia i okru-
cienstwem tlumu. Kontrast ten uwyraznilo ukazanie Jezusa jako ,,Baranka nie-
winnego”, przypominajace, ze jest on ,,Barankiem Bozym, ktéry gladzi grzech
swiata” (J 1, 29), Barankiem zlozonym w ,,ofierze jako nasza Pascha” (1 Kor
5, 7), ,,Barankiem niepokalanym i bez zmazy” (1 P 1, 19), sprawiedliwym,
o ktorym proroctwo Izajasza glosito: ,,.Drgczono Go, lecz sam si¢ dat gnebic,
nawet nie otworzyt ust swoich. Jak baranek na rzez prowadzony, jak owca niema
wobec strzygacych ja” (Iz 53, 7)"*.

Obok tego wersetu przywolywano z Ksiegi [zajasza takze stlowa Stugi Pan-
skiego: ,,Podalem grzbiet moj bijacym i1 policzki moje rwacym Mi brodg”

152 Por. takze: ,,Spocznij jedynie w Bogu, duszo moja, bo od Niego pochodzi moja nadzieja” (Ps
62 {61}, 6); ,,Wr6¢, moja duszo, do swego spokoju, bo Pan ci dobrze uczynil” (Ps 116 {114-115},
7); »,Alleluja. Chwal, duszo moja, Pana” (Ps 146 {145}, 1).

153 Est et aliud in psalmorum thesauro mirabiliter ab Spiritu sancto compositum atque
reconditum, ut quicunque psalmorum verba cantat aut recitat, sive in orationibus pro peccatis
praeteritis abluendis, sive in obsecrationibus pro virtutibus adipiscendis, sive in gratiarum actionibus
pro jam adeptis, non quasi aliena prophetia, sed quasi sua et propria verba cantat et recitat” (PL 129,
kol. 1024 B). W stowach tych powraca zatem przywotana juz mys$l §w. Atanazego, ze ,kazdy psalm
[...] skomponowany jest i wyrazony przez Ducha, bySmy w nim mogli rozwazaé poruszenia wlasnej
duszy, 1 aby wszystkie psalmy staly si¢ nasza osobista modlitwa” (zob. przyp. 65).

154 Zob. EK 2, s.v. Baranek, kol. 5 (oprac. W. Danielski).
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(Iz 50, 6). Stad chocby Sprawa chedoga o Mece Pana Chrystusowej mowi
o brutalnych pachotkach: ,,Drudzy ji policzkowali, a drudzy jego swigte wlosy
z glowy targali. Niektorzy wlosy z jego Swigtego podbrodku z wielkim rado-
wanim i jadowistwem targali. Niektorzy tego baranka mitosciwego jako jedno
zwierzg k sobie [...] targali”'*>. Skoro za§ w psalmie zapowiadajacym cierpienia
Chrystusa czytano: ,,sfora pséw mnie opada, osacza mnie zgraja zloczyncow”
(Ps 22 {21}, 17), to siepaczy arcykaplanow przedstawiano jako stado wilkow,
szarpiacych baranka'®.

Ich zajadlo$§¢ Wiadystaw oddaje dwoma rymujacymi si¢ czasownikami:
»rwali 1 targali”. By spotegowaé wrazenie gwaltownosci i wielokrotnosci udrek
zadawanych ,,Barankowi niewinnemu”, stosuje zatem ten sam zabieg, ktorym
postuzyt si¢ autor jednego z lacinskich oficjow o wspoélcierpieniu Najswigtszej
Maryi Panny:

Jesus dum nocte capitur,
Ut latro ferox rapitur,
Cor matris laceratur,
Vellunt, pellunt atrocius,
Mactant, tractant ferocius,
Maria vulneratur.'’

Z wersem ukazujacym pojmanego Chrystusa jako bezbronnego Baranka
sasiaduje wers, w ktorym ukazany zostat jako wszechwladny Pan niebios. Oto
ztoczyney ,,Opak rece swigzali Panu niebieskiemu”.

Nie wspomniane w Ewangeliach skrepowanie rak Jezusa na plecach pojawia
sie w rozwazaniach pasyjnych. Pisze o nim Pseudo-Bonawentura'*®, a w Sprawie

155 Sprawa chedoga o Mece Pana Chrystusowej, s. 47. Podobny obraz pojawia si¢ cho¢by u §w.
Bonawnetury: ,,«Ciato moje datem bijacym, policzki moje szczypiacym» [Iz 50, 6]. [...] Widzg, ze
godna podziwu i nasladowania cierpliwo$¢ owego «Baranka niepokalanego» [1 P 1, 19] nadstawita
z wszelka fagodnoscia najniewinniejsze policzki drapieznym pazurom, ktére miaty je porozrywac”
($w. Bonawentura, Mistyczny krzew... Op. cit., s. 184 {20}).

156 Zob. choéby: De Passione Domini (inc. ,Jlesus patri oboediens”): ,,Cumque ad hortum
venisset / Et turbam ad te duxisset, / Tunc agno miti basia / Lupus dedit venenosa” (AH 31, s. 58,
strofa 6); Carmen de Passione Domini (inc. ,,Ad honorem nominis™): ,,Velut lupi saeviunt / agnum
vincientes, / Trahunt, trudunt, feriunt / plagas inferentes” (AH 31, s. 74, strofa 13). Swiadectwo
zastosowania Ps 22 (21), 17 do opisu przesladowcdéw Zbawcy przynosza Rozmyslania o Zyciu Jezusa
Chrystusa Pseudo-Bonawentury. Udrgke Chrystusa cierpiacego naigrawania oddaja tu stowa
zaczerpnigte z Ps 69 (68), 2, Ps 22 (21), 17, Ps 64 (63), 3: ,,strumienie utrapienia przenikty az do
duszy. Albowiem obstapity mnie psy mnogie, zadne krwi i dzikie, zbor ztosnikow oblegt mnie” (Jan
de Caulibus, op. cit., s. 225). Por. tez Sprawa chedoga... Op. cit., s. 48: ,,] wiedzion jest baranek od
wilkow ku Jeruzalem”; czy chocby s. 82: ,,Zydzi jako wilcy jadowici uchwacili baranka §miernego”.

57 De Compassione BMV (inc. ,,Eja, nunc fideles Christi”), AH 24, s. 134.

3% Jan de Caulibus, op. cit., s. 231: ,,okrutni siepacze wioda Go na miejsce stracenia i [...] Pan
Jezus, podobny do cichej owieczki, bez oporu idzie za nimi. Przypatrz sig, jak nielito§ciwi siepacze
wioda Go $piesznie od Cedronu ku Jerozolimie, r¢gce Mu zwiazali na plecach”.
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chedogiej szczegdt ten taczy si¢ z przypomnieniem o przedwiecznym Bostwie
Jezusa: ,Niktorzy rece jego, ktorez wszytek $wiat stworzyly, [...] z wielka
barzo$cia i gniewem obrocili zasi¢, jez okrutnie i przeze wszej milosci wia-
zali”'**. W Zottarzu poprzez paradoks zwiazania rak Panu zastepow anielskich
rozmyslajaca dusza moze uzmystowi¢ sobie, ze Ten, co ,,podobny do cichej
owieczki”, w pokorze znosi boles$¢ i ponizenie, nie jest stabym cztowiekiem, ale
Stworca 1 Wiadca $wiata, wszechmocnym Bogiem, ktory dobrowolnie — z mito-
sci do grzesznej oblubienicy — idzie na $mierc.

Potaczenie w opisie jednej sceny trzech okreslen Chrystusa: ,,Jezus mitosny”,
,,Baranek niewinny” oraz ,,Pan niebieski” zgodne jest takze z tym wymogiem,
jaki rozmyslajacemu stawial §w. Bonawentura:

[...] rozwaz, jakim jest Ten, kto cierpi, i zlacz z Nim uczucie wspolcierpienia, aby$§ wspolczut
najniewinniejszemu, najcichszemu, najdogodniejszemu i najbardziej kochanemu.

[...] rozwaz, jak wielkim jest Ten, kto cierpi, i wyjdz do Niego wejrzeniem podziwu i pomysl,
ze jest niezmierzony w potedze, pigknie, szczgsciu, wieczno$ci. Podziwiaj, ze niezmierzona
potgga unicestwia sig, ze pigkno$¢ sig oszpeca, ze szczgscie cierpi katusze, ze wieczno$¢ umiera.

[...] rozwaz, z jakiej przyczyny cierpi, i zapomnij o samym sobie w zachwycie poboznosci,
poniewaz cierpi On dla twego odkupienia, o$wiecenia, uswigcenia, uwielbienia.'®®

Kolejna strofa Zottarza naklania do rozpamigtywania okrucienstw i ponizenia,
jakich Syn Bozy zaznal przed obliczem arcykaptanéw, uderzony w twarz przez
stuge Annasza (J 18, 22), a u Kajfasza bity i wyszydzany jako bluznierczy —
wedlug najwyzszego kaplana — falszywy Mesjasz (Mt 26, 57-68):

Jezus jest policzek wzial u Annasza wielki,
Do Kajifasza postan, a tamo jest uplwan;
Oczy mu zawiazali Zydowie okrutni,
Poszyjki mu dawali, w lice jego bili.

(w. 13-16)

Nastepna za$ odstona dziejow Chrystusowego umeczenia przedstawia to, co
wydarzyto si¢ juz nazajutrz, poczawszy od ,,pirwej godziny”'®', gdy przywie-
dziono Go do rzymskiego starosty — Pitata:

Jezus staro$cie wydan, tajncuchem swiazany,
Pitat Zydow jest pytal, ktore jego winy;
Widzac jego przez winy, do Heroda postat,
Zydowie go soczyli, ale Jezus milczat.

(w. 17-20)

159 Sprawa chedoga... Op. cit., s. 46-47.

190 Bonaventura, De triplici via 3, 3: ,,Considera quare Deus moritur et te ipsum obliviscere per
devotionis affectum sive excessum, quia passus est pro tua salute, redemptione, illuminatione,
sanctificatione, glorificatione”. Tam réwniez pozostate cytowane ustepy. Przektad polski: Sw. Bona-
wentura, Trzy drogi... Op. cit., s. 25.

16 Jezus Chrystus, Bog Czlowiek, mqdrosé Oéca swego. Op. cit., s. 88, w. 6.
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Wzmianka o przekazaniu Pilatowi Jezusa zwiazanego pojawia si¢ w Ewan-
geliach (Mk 15, 1; Mt 27, 2). O tancuchu jednakze Marek i Mateusz milcza.
Szczegot ow, ukazywany oczom rozmys$lajacej duszy, powraca natomiast
w utworach medytacyjnych'®, a jego genezg objasnia Rozmyslanie przemyskie.
Gtosi ono, ze Chrystusa skrgpowa¢ miano ,,wielikim wrzeciadzem”, czyli tancu-
chem, ,,aby sie napetnito pismo, ktore pisano o Samsonie, ize wiazan powrozmi
i rzeciad<z>mi”'®. Co znamienne, z obrazem zwiazanego Chrystusa Wiadystaw
taczy — podobnie jak w strofie o pojmaniu — przypomnienie o Jego niewinnosci.
Poganski prokurator Judei bowiem ,Zydow jest pytal, ktore jego winy”, by
dostrzec, ze Jezus oskarzony zostal ,,przez winy”. Owo skupienie uwagi roz-
myslajacego na niewinnosci i uciazliwych wigzach Syna Bozego takze zgodne
jest z tradycja medytacyjna. Przekonuje o tym choéby Mistyczny krzew winny
$w. Bonawentury:

O jakzez wrogie byly wigzy owych okrutnikéw, ktoérymi wiazali Ciebie, najlagodniejszego
Baranka! Panie Jezu, widzg¢ oczyma duszy, na ile mogg, Ciebie zwigzanego tak twardymi
wigzami niby totra prowadzonego na sad do najwyzszego kaptana, a nast¢pnie do Pitata. Widzg
i przerazenie mnie ogarnia, a z podziwu zemdlatbym, gdybym jasno nie poznat, ze Ty najpierw
w sercu zostale$ zwiazany wigzami mitosci [...]. O dobry Jezu! Dzigki Ci za Twoje wigzy, ktore
z taka moca rozrywaja nasze wiezy!'®*

Wigzy, rozrywane wigzami Nowego Adama, to te, ktorymi — wedlug stow
Rozmyslania przemyskiego — ,,pirwego cztowieka prze grzech w jectwo [...] po-
tozono i wielmi trudno zwiazano”!%.

Scene u Heroda Zoftarz odmalowuje w znacznym skrocie, przywotujac w jed-
nym wersie zarowno gwattowne oskarzenia arcykaptanow i uczonych w Pismie,
jak i milczenie Jezusa. Przy czym milczenie to przedstawione zostalo, inaczej
niz w Ewangelii Lukasza, nie jako odpowiedz na pytania wtadcy, zaciekawione-
go Chrystusowa moca czynienia cudéw (Lk 23, 9-10), ale jako odpowiedz
pokornego Zbawcy na zarzuty kaptanow i znawcéw Pisma.

Pomijajac zniecierpliwienie i wzgardg Heroda oraz przekazanie Pitatowi Jezusa
odzianego na po$miewisko w biata szatg, Wladystaw przechodzi do biczowania:

162 Zob. choéby De meditatione passionis Christi per septem diei horas libellus (PL 94, kol. 565
A): ,,Considera etiam quomodo postea duxerint eum ad Pilatum, manibus post tergum ligatis vel
ante, et, ut dicitur, catenam in collo ejus, quae postea ostendebatur in Hierusalem peregrinis pro
magna devotione, quae submittebatur in ea colla”.

13 Rozmyslanie przemyskie. Op. cit. T. 2, s. 448.

164 Bonaventura, Vitis mystica 4, 1: ,,0 quam immitia fuerunt illorum immitissimorum vincula,
quibus Agnum mitissimum vinciebant! Video oculis mentis te, Domine lesu, tam duris nexibus
astrictum, tanquam latronem trahi ad iudicium principis sacerdotum, et inde ad Pilatum video et
perhorresco et admiror et admirando deficerem, nisi quod liquide cognosco te prius in corde
charitatis nexibus fuisse constrictum [...]. Gratia sit vinculis tuis, bone Iesu, quae nostra tam potenter
diruperunt”. Przektad polski: Sw. Bonawentura, Mistyczny krzew... Op. cit., s. 168.

15 Rozmyslanie przemyskie. Op. cit. T. 2, s. 450.
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Jezus swleczon z odzienia, u stupa uwiazan,

A tak przez milosierdzia okrutnie biczowan;

Krew z ciata jest pltyngta, Pan niebieski zranion,

O duszo moja, patrzy, placzy rzewno, wzdychaj.
(w. 21-24)

Wyobraznia rozwazajacego podaza¢ ma tutaj od haniebnego obnazenia,
poprzez przytwierdzenie do shupa kazni i bezlitosng brutalno$¢ chtosty, az do
kolejnego wylania krwi Odkupiciela. I wlasnie z trzecim z siedmiu wylan krwi
Jezusowej'*® Wiadystaw wiaze kolejne wezwanie do duszy, ktére modlacy sie
chrzescijanin poczyta¢ moze i za wilasne: ,,O duszo moja, patrzy, ptaczy rzewno,
wzdychaj”. Raz jeszcze zatem dusza-oblubienica pobudzana jest do skupienia
uwagi na ptynacej krwi Boskiego Oblubienca. Spltywanie krwi stanowi bowiem
widomy znak Jego cierpienia i mito$ci.

Tym razem wszakze Zoftarz nie nazywa Chrystusa ,,mitosnikiem” duszy, lecz
Panem niebieskim. Miano to, polaczone ze stowami o zranieniu i krwi brocza-
cej ,,z ciala”, zdaje si¢ — dla mocniejszego rozpalenia mitosci — uwydatniaé
tajemnic¢ Wcielenia. Oto nieogarniony, przedwieczny Pan nieba i ziemi z mito-
$ci do grzesznego czlowieka ogotocil sig i przyjat ludzkie ciato, aby w godzinie
Meki przela¢ swa krew dla jego zbawienia. Obdarowana tak hojnie dusza
zachecana jest, by patrzac ptakata rzewnie i wzdychata. Westchnienia i ptacz
winny rodzi¢ si¢ z mitosnego wspolcierpienia z Jezusem, a zarazem zaswiadczac
o dokonujacej si¢ w grzeszniku przemianie. Odpowiedzia na ptynaca krew
Oblubienca powinny by¢ plynace zy milosci i skruchy'®’.

166 Kolejnos¢ siedmiu wylan krwi podawana jest zgodnie z Wiadystawowa Piesniq o koronce
Panny Maryi.

167 Zob. choéby $w. Bonawentura, Mistyczny krzew... Op. cit., s. 180: ,,Czy slyszysz, serce nie
z ciala, lecz z kamienia, ze [...] Jezus «za dni swego ciata» [...] zalewal si¢ tzami, a ty jeszcze
pozostajesz suche? O twarde serce, styszysz? Ze wzgledu na ciebie az do tez zostaje doprowadzony
ten, ktory «na wieki nie poruszy si¢», a ciebie to jeszcze nie pobudza do tez? Dodam i ogien mitosci,
i krew meki; by¢ moze rozgrzejesz si¢, by¢ moze zmigkniesz, aby$ dla najstodszego Jezusa
przynajmniej uronito parg tez, za Jego Izy i wylana krew. Jeszcze dodam takze cigzki mlot i zelazne
gwozdzie ci wbijg, aby ci¢ poruszylo przynajmniej to! Gdyby$ bowiem bylo «jak wyschnigta
ziemiay, tatwo mogloby$ zmigkna¢ zlane samymi tzami najstodszego Jezusa; gdyby$ natomiast byto
zatwardziatle az do stopnia twardosci kamienia z powodu mrozu wielu nieprawosci, uzywam
mocniejszych narzedzi: mlot krzyza i ostros¢ zelaznych gwozdzi, aby$ nimi przebite pegkto i wylato
zbawienny potok™; Bonaventura, Vitis mystica 15, 1: ,,Audis, cor non carneum, sed lapideum, illum
magnum lesum et optimum in diebus carnis suae [...] lacrimis immaduisse, et adhuc aridum
permanens? O cor durum! audis commoveri pro me ad lacrimas illum, qui in aeternum stat et non
commovebitur; nec adhuc tu ad lacrimas commoveris? Addam et ignem charitatis et passionis
sanguinem, si forte calefias, si emolliaris, ut dulcissimo Iesu pro lacrimis suis et sanguinis effusione
solas saltem lacrimas rependas. Adhuc addam et malleum gravem et cuneos ferreos incutiam tibi, ut
scindaris. Nam si tu, cor, sicut terra sine aqua, exaruisses, utique vel leviter posses emolliri solis
perfusum lacrimis lacrymantis Iesu. Si autem a facie frigoris iniquitatum induratum es in rigorem
lapidis, addo instrumenta fortia, malleum crucis et cuneos clavorum ferreorum, ut illis tibi incussis
scindaris et fontem lacrimarum salubrem effundas”. Por. Piosnke bardzo naboznq o umeczeniu Pana
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Siédme rozmyslanie Zoftarza dotyka udreki Chrystusa ukoronowanego cier-
niem. Jak pisze Mateusz, rzymscy zolnierze ,,zabrali Jezusa [...]. Rozebrali Go
z szat 1 narzucili na Niego ptaszcz szkartatny. Uplotlszy wieniec z ciernia wilo-
zyli Mu na glowe, a do prawej reki dali Mu trzcing. Potem przyklgkali przed
Nim i szydzili z Niego, mowiac: Witaj, krolu zydowski! Przy tym pluli na
Niego, brali trzcing i bili Go po glowie” (Mt 27, 27-30). Obraz tej bolesnej
1 przesmiewczej ceremonii, zgotowanej Jezusowi przez ,,rycerzy niewiernych”,
zawarl Wiadystaw w strofie:

Jezus gdy ubiczowan, na stolcu posadzon,
Cirnim jest koronowan, a przeto jest wzgardzon;
Przed Jezusem klgkali rycerze niewierni
S niego sie nasmiewali, na oblicze plwali.

(w. 25-28)

Opis ten eksponuje wzgard¢ okazana przez poganskich zohierzy Krolowi
$wiata. Pomija jednak szczegdt tak istotny, ze jego nicobecno$¢ wydaje si¢ za-
gadkowa — nie wspomina o kolejnym, czwartym z siedmiu wylan krwi Zbawi-
ciela. W Mistycznym krzewie winnym $w. Bonawentura pisal: ,,Czwarte wylanie
krwi nastapito przy nalozeniu ostrej korony cierniowej” i dodawat: ,,i tutaj nie
zabraklo strumieni krwi, poniewaz z glowy szyderczo i nienawistnie ukoronowa-
nej splynety na szyje, a takze na twarz najstodszego Jezusa”'®®. Pseudo-
-Bonawentura polecat: ,,Patrz, jak pograzony jest w niezmiernych cierpieniach.
[...] Ciernie coraz glebiej wciskaja si¢ w jego Swigta gtowe, tak ze cata pokryta

naszego, zapisana w bernardynskim kancjonale kornickim: ,,Ptaczy dzisia, duszo wszelka, / Lzy
wylewaj obficie, / Rozmys$l meke wielka / Pana swego serdecznie. [...] Wejrzy na krzyz okiem
swoim, / Na Jezusa krwawego, / Zahyj sercem barzo gorzkim / Stworzyciela swojego. [...] O serce
me, czemus$ twarde, / Barzo nieluto$ciwe, / Nie rozmyslasz meki wielkiej / Pana swego mitego. /
Mity Panie, wspomozy mig, / Daj zaptaka¢ naboznie” (Polskie piesni pasyjne. Op. cit., s. 149-150,
w. 1-4, 7-10, 55-60); modlitwg: ,,O panie Jezu Chryste, prosimy Ci¢ pokornie, daj nam dzisia
spomozenie, meki Twojej oplakanie, abysmy $§mierci Twojej lutowali, grzechow naszych zatowali,
mitosierdzie Twoje otrzymali. Raczy zrani¢ sierca twarde, bysSmy uznali Twoje umitlowanie, ktores
na krzyzu ukazat, gdy$ taka meke okrutng cirpiat” (E. Land, Z dziejow literatury pasyjnej w Polsce,
Ludus de passione: ,,Jbo nunc ad medicum turpiter egrota / Medicinam postulans; lacrimarum vota
/ Huic restat ut offeram, et cordis plangores, / Qui cunctos, ut audio, sanat peccatores” (M. Rudick,
Theme, Structure, and Sacred Context in the Benediktbeuern ,, Passion” Play, s. 280). Wedlug Piotra
Czcigodnego (T 1156), opata w Cluny, zjednoczenie cztowieka z Chrystusem dokonuje si¢ ,,przez
sakramenty: chrzest i pokuta oczyszczaja nas z wszelkiego grzechu; izy sa jakby drugim chrztem
i podobnie jak pierwszy, dzialaja przez Ducha, ktorego Chrystus nam posyta i ktéry nas ponownie
jednoczy z Ojcem” (J. Leclercq, Chrystus... Op. cit., s. 197-198).

'8 Bonaventura, Vitis mystica 21: ,,Quartam sanguinis purissimi effusionem in corona invenire
possumus, in corona spinea, non tamen leviter imposita sed valide impressa capiti dulcissimo capitis
mei dulcis Jesu. [...] Nec hic puto quidem rivos sanguinis defuisse, qui a capite irrisorie et invide
coronati defluerent in collum simul et in faciem dulcis Iesu”. Przektad polski: $w. Bonawentura,
Mistyczny krzew... Op. cit., s. 184.
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sig strumieniami krwi”'®. Sprawa chedoga za$ zaznacza: ,,A jako $wiety Biernat
mowi, krew plyneta z Jego $wigtej glowy po obliczu zeplwanym $linami™'"°.
Zottarz Jezusow natomiast, ktory nierozdzielnie spaja wylania krwi Oblubienca
z wezwaniami do duszy, w ogole nie napomyka o krwi cieknacej po twarzy
koronowanego Chrystusa.

Nie jedyne to znaczace i osobliwe pominigcie istotnych szczegdtow medyta-
cyjnej opowiesci o Mece. Zgodnie z tradycja apokryficzna, z ktorej czerpali
autorzy rozwazan pasyjnych, apostot Jan zaniost Maryi wie$¢ o pojmaniu Jezusa
i odtad az do Jego $mierci krzyzowej Najswigtsza Panna towarzyszy¢ miata
cierpiacemu Synowi'”'. A poniewaz rozmyslajacy chrze$cijanie winni kierowac¢
si¢ najdoskonalszym wzorem wspolcierpienia i nasladowania Chrystusa, przed
oczyma duszy stawiano im bolejaca Matke, jak czyni to cho¢by Pseudo-Bona-
wentura, ukazujac Zbawce wiedzionego do Pitata:

Jego Matka, Jan i pobozne niewiasty wyszly wezesnie z domu, aby spotkaé Jezusa; i spotkaty
Go na skrzyzowaniu drog. Gdy zobaczyli Go [...], ogarnal ich niewypowiedziany bol. Matka
i Syn spojrzeli wtedy na siebie, a niewymowne cierpienie przejgto ich oboje. [...] Przypatruj
si¢ 1 rozwazaj wszystko poszczegdlnie, to i ciebie ogarnie smutek, wspodlczucie 1 rozrzew-
nienie.'”

Tymczasem Wladystaw z Gielniowa, cho¢ przeciez cate nabozenstwo psal-
terzowe nierozdzielnie spaja z osoba najswigtszej posredniczki i orgdowniczki,
przez siedem strof nic nie méwi o Jej podazaniu za udrgczonym Synem. Maryja
pojawi si¢ w Zoftarzu dopiero w strofie 6smej i Jej obecnos¢é wspomagaé bedzie
dusze wiernego w rozwazaniach i1 wspotodczuwaniu az do ostatniego, pigtnas-
tego rozmys$lania. Przy czym pojawienie si¢ Matki Zbawiciela sprawia wrazenie
oswietlenia postaci pozostajacej dotad w cieniu, ale — co oczywiste i dla autora,
i dla modlacych si¢ — towarzyszacej Jezusowi juz wczesniej.

Owo zagadkowe wprowadzenie Maryi dopiero do drugiej, o$miostrofowe;j
partii utworu nie stanowi bynajmniej $wiadectwa nieudolnosci czy niekonse-
kwencji Wiadystawa. Przeciwnie — wydaje si¢ kolejnym dowodem jego daznosci
do silnego zwiazania Zoftarza z symbolicznym porzadkiem psalméw stopni i, co
za tym idzie, calego psatterza. Takie bowiem wyodrebnienie dwoch czegsci,
z ktorych pierwsza obejmuje siedem, a druga osiem strof dzieta, przypomina
przeciez powszechnie wowczas przyjmowany podzial psalméw gradualnych
i Ksiggi Psalmow — podzial zgodny z tradycja egzegetyczna, znaczong imionami

1% Jan de Caulibus, op. cit., s. 235.

70 Sprawa chedoga... Op. cit., s. 83.

71 Zob. S. Vrtel-Wierczyniski, Przedmowa [w:] Sprawa chedoga... Op. cit., s. XI; Rozmyslania
dominikanskie (Transliteracja i przypisy) [w:] Rozmyslania dominikanskie. T. 1, s. 36-38, 41, 42, 44,
45, 46-47, 49, 50-51 nn.

172 Jan de Caulibus, op. cit., s. 233.
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Ambrozego, Hieronima, Augustyna czy Bedy'”. Skoro za$ pigtnascie stopni,

rozumiane jako suma siedmiu i o$miu, symbolizowa¢ miato m.in. przejscie od
Starego do Nowego Testamentu, przejscie od Prawa do taski, duchowe wznosze-
nie si¢ z doliny ptaczu do niebios, z grzechu do cnoty i faski'’, to ukazanie
Maryi w drugiej, o$miocztonowej sekwencji pigtnastu ,,rozmyslen” — stopni do
nieba (w. 67-68) moze podkresla¢ Jej znaczenie jako przewodniczki na tej
drodze, przewodniczki nierozdzielnie ztaczonej z tajemnica Nowego Przymierza
taski i mitosci.

Strofa, w ktorej uwidoczniona zostaje Matka Jezusa, zwigzle szkicuje wyda-
rzenia ,trzeciej godziny” — sad Pilata nad Mesjaszem. Juz Ewangelie akcentuja
watpliwosci rzymskiego namiestnika, co to nie chciat by¢ ,,winny krwi [...]
Sprawiedliwego” (Mt 27, 24), ale nakloniony przez arcykaptanow i zgromadzo-
ny thum, skazal Go jednak na ukrzyzowanie. Ujecia apokryficzne watpliwosci te
wyjaskrawity jeszcze silniej. Rozmyslania dominikanskie glosza przeto:

Widzac Pitat, iz juz Jezusa osadzil na $mieré na wolg zydowska i ich prosbe ustawiczna,
rozmyslit sie, iz zadnej przyczyny $mierci nie nalazt w Jezusie. A widzial jego pokoreg i rozczytat
w sercu Jezusowe stowa, ktore ku niemu mowit. O, tedy widzac ong okrutno$¢, co nad Jezusem
czynia, wpadl w silny smetek i rozpacz. Wstawszy <ze> stolca, szedt do toznice i zamknat sie
tam. Ten caly dzien nie jadl ani pil, tylko rzewno plakat.'”

Podobnie o glebokim poruszeniu Pitata opowiada Sprawa chedoga: ,,1 wydat
im Pana Jezukrysta, aby ji ukrzyzowali. A natemieécie Pitat z wielka bolescia
i zato$cia, 1 ze tzami rozmaitymi <z>stapil <z> stolca a wstapit w komorg swa,

173 Zob. list Ambrozego cytowany w przyp. 121; przywotywany juz komentarz $w. Hieronima do
Koh 11, 2 (zob. przyp. 120); §w. Augustyn, Objasnienia Psalmow. Ps 124-150. Op. cit., s. 398 (150,
1) — zob. przyp. 118; tenze, Objasnienia Psalmow. Ps 78-102. Op. cit., s. 167: ,Liczba [pigtnascie]
[...] powstaje z potaczenia siedmiu z liczba o$miu. Pierwsza z nich ze wzgledu na $wigcenie szabatu
wskazuje na Stary Testament, druga na Nowy Testament z powodu zmartwychwstania Pana. Stad
tez w $wiatyni jest pigtnascie stopni; stad tez w psalmach pigtnascie piesni gradualnych; tak tez
o pigtnascie tokci woda pokryta szczyty najwyzszych gor; a w innych uswigconych miejscach liczba
ta wystepuje”’; Augustinus, Enarrationes in Psalmos 89, 10: ,[...] quindecim; qui numerus fit septem
et octo coniunctis; quorum primus insinuat propter sabbati observationem testamentum vetus,
secundus testamentum novum propter domini resurrectionem. Hinc sunt in templo quindecim
gradus; hinc sunt in psalmis quindecim cantica graduum; hinc quindecim cubitis summos montes
aqua diluvii superavit; et si quibus aliis locis sacratus commendatur hic numerus”; Beda, In Lucae
Euangelium expositio 1, 1: ,Non autem frustra primus Noui Testamenti praeco in octauae sortis uice
nascitur quia sicut septenario saepe numero propter sabbatum Vetus Testamentum sic Nouum
aliquoties octonario propter sacramentum uel dominicae uel nostrae resurrectionis exprimitur. Vnde
quia non aliter quam per obseruantiam utriusque Testamenti regni caelestis aula penetratur recte et in
templo Salomonis mysticus quindecim graduum ascensus fuisse narratur. Et is qui ad Dominum
in tribulatione clamans exauditur totidem graduum psalmis ad superna perducitur quod tandem in
atriis domus Dei positus audire possit: Benedicat te Dominus ex Sion [Psal. CXXXIII]”. Zob. LMZ,
kol. 654-655 (s.v. 15).

174 Zob. LMZ, kol. 654 (s.v. 15).

'S Rozmyslania dominikanskie. Op. cit., s. 67.

304



,, Zoltarz Jezusow” Wtadystawa z Gielniowa

nie jadl ani pit tego dnia wszytkiego”. Wszelako wspomniawszy o zalu pro-
kuratora Judei, od razu dorzuca si¢ tutaj, iz nic go nie usprawiedliwia. Albowiem
W tym rozmaicie zgrzeszyl”. Po pierwsze dlatego, ze po mysli arcykaptanow
,hiewinnego potepit”. ,,Wtore, iz wigcej sie bojat cztlowieka niz Boga. Trzecie,
iz ji mogl wybawié, a tego nie uczynil”. Po czwarte wreszcie dlatego, ze ska-
zujac Jezusa na natychmiastowa kazn, ztamat prawo, pozwalajace oskarzone-
mu dowie$¢ swej niewinno$ci w ciagu dziesigeiu dni. ,,A przeto” — pyta autor
Sprawy — ,kto moze abo $mie wymowi¢ z grzechu Pitata?”'’®

Na grzech rzymskiego urze¢dnika, ktory osmielit si¢ sprawowac niesprawied-
liwy sad nad Sedzia $wiata, wskazuje rowniez Zoftarz:

Jezus potem osadzon, Pilat jego sadzil,
0Od Zydow jest nawi<e>dzon [= naméwiony], a w tym Pitat zgrzeszyl;
Maryja, Matka Boza, tedy sie smgcita,
Wzdychata a plakata i wszytka semglata.
(w. 29-32)

Kierujac uwage chrzescijanina ku Maryi, ogladajacej z bolem kolejne etapy
Chrystusowej meki, uwyraznia Wladystaw role, jaka Matka Boza odgrywa
w rozwazaniach pasyjnych. Poniewaz w Niej wlasnie pobozna dusza winna
upatrywac najdoskonalszego wzoru mitosci do Jezusa i wspdlcierpienia z Ukrzy-
zowanym, odczucia Maryi znajduja odzwierciedlenie w wezwaniach do duszy.
Gdy zatem Zoftarz (i sam modlacy sie jego stowami) zacheca: ,,O duszo moja,
patrzy, ptaczy rzewno, wzdychaj”, to Najswigtsza Panng ukazuje jako tg, co na
widok Jezusowej bolesci i ponizenia ,,Wzdychala a ptakata”.

Przywolane przez Wiadystawa omdlenie Matki, ktorego doznata w czasie
sadzenia Chrystusa, znamionuje najglgbsze wspotodczuwanie Jego cierpien.
I nastalo by¢ moze tuz po wyprowadzeniu ubiczowanego Jezusa lub tez po
ogloszeniu wyroku $mierci. Jak bowiem podaja Rozmyslania dominikanskie,
kiedy w pierwszej z tych gorzkich chwil ,,Matka [...] bolesciwa [...] Syna
ogladata”, ,,Padta za martwe pod wietnica”. Widzac za$ ,,Syna juz osadzonego
i tak nedzno ze wschodu zepchnionego, o silnym glosem pokornem krzykneta
i za glowe sie wziawszy, na ziemi¢ padta od smetku ciezkiego™'”’.

Przyktad bolesciwej Matki wspomaga rozwazajacego rowniez w rozmyslaniu
o tym, co nastgpilo ,,szostej godziny”. A woéwczas to

Jezus s miasta wywiedzion krzyzem ucigzony,
A lotrom jest przylaczon jak robak wzgardzony;
Matka mu zabiezata, chcac jego ogledac,
A gdy jego uzrzala, jeta rzewno plakac.

(w. 33-36)

176 Sprawa chedoga... Op. cit., s. 82.
77 Rozmyslania dominikanskie. Op. cit., s. 63, 67.
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Obraz Chrystusa obarczonego brzemieniem krzyza i ze ztoczyncami wiedzio-
nego z Jerozolimy na Golgote uzmystawia¢ ma duszy ostateczna pokorg jej
Oblubienca. Miara tej pokory, ktora leczy chorobe spowodowana przez pyche
Adama, jest — tak jak uwydatniata to strofa o koronowaniu cierniem — wzgarda
okazana Synowi Bozemu. Pelne mito$ci dobrowolne unizenie Boga eksponuje
Wiadystaw w wersie, zaswiadczajacym zarazem o wypetnieniu si¢ proroctw
Izajasza i Dawida. Zdanie ,,lotrom jest przytaczon jak robak wzgardzony” na-
wiazuje i do Izajaszowej piesni o Studze Panskim, co ,,Siebie na $mier¢ ofia-
rowal i policzony zostal pomigdzy przestegpcéw” (Iz 53, 12), i do psalmu,
w ktérym udreczony Mesjasz wyznaje: ,,Ja za$ jestem robak, a nie cztowiek,
po$miewisko ludzkie i wzgardzony u ludu. Szydza ze mnie wszyscy, ktorzy na
mnie patrza” (Ps 22 {21}, 7-8).

Na wzgardzonego Jezusa dusza ma wszakze spoglada¢ oczyma Matki. Zagrze-
wana wczesniej zacheta: ,,Duszo mita, ogledaj mitosnika twego” oraz ,,duszo
moja, patrzy, ptaczy rzewno, wzdychaj”, moze teraz pojac jeszcze glebiej, ze to
Maryja — nauczycielka wspoélcierpienia — pokazata jej, jak z mitoscia ,,ogledac”
Jezusa i jak ,,rzewno ptaka¢” na widok Jego bolesci. Powinna przy tym zapewne
pamigtac o rozpalajacej mitos¢ prawdzie, ktora oglasza dusza w Dialogu o Mece
Pseudo-Anzelma: ,,O Jezu umitowany, Boze chwaly niezmierzonej, nie wzdra-
gate$ si¢ dla mnie sta¢ si¢ robakiem wzgardzonym, o zwierciadlo, o jasno$¢
aniotow”'"®,

Sama za$ scena, gdy to ,,Matka [...] zabiezata” droge Synowi prowadzonemu
na Golgotg, powraca w utworach medytacyjnych, czerpiacych z tradycji apo-
kryficznej. Opisana jest cho¢by w Sprawie chedogiej'’, a Pseudo-Bonawentura
kresli ja stowami: ,,Matka Jego, gleboko zasmucona, nie mogta si¢ don zblizy¢
i ujrze¢ Go z powodu licznego thumu, dlatego obrata krétsza droge i z Janem
i poboznymi niewiastami wyprzedzita pochéd, by tym sposobem zblizy¢ si¢ do
Jezusa. Przed brama miasta spotkata Go na skrzyzowaniu drog. Spostrzeglszy
Go obarczonego ciezkim krzyzem, omdlata niemal z bolu™'®’. Ze spotkaniem

1780 Jesu mi dilecte, et Deus immensae gloriosae, vermis contemptibilis propter me fieri non
despexisti! O speculum! O claritas angelorum!” (PL 159, kol. 289 A).

7% Sprawa chedoga... Op. cit., s. 85-86. Por. tez Pseudo-Anselmus Cantuariensis, Dialogus
beatae Mariae et Anselmi de passione Domini (PL 159, kol. 282 A-282 B): ,,Cum autem educeretur
filius meus principalis, cum duobus sceleratis extra portam civitatis, cum ingenti pressura irruentis
populi et insultantis, volui eam sequi et videre, sed non potui prac maxima multitudine populi, quae
ad opprobrium filii mei convenerat. Sed tandem cum Maria Magdalena deliberavi quod per viam
adjacentis plateae circa quemdam fontem circuiremus, quatenus illi obviaremus. Et cum venissemus
juxta fontem, obvium habuimus meum filium deformatum, pressum omni dolore; qui benigne
inclinabat se ad me”.

130 Jan de Caulibus, op. cit., s. 237. Pseudo-Bonawentura napomyka przy tym o gruzach
kosciotéw w Jerozolimie, ,,zbudowanych na [...] pamiatke” spotkania Jezusa z Matka oraz spotkania
z ptaczacymi nad Nim niewiastami. I dodaje: ,,Dowiedziatem si¢ o tym od mego wspotbrata, ktory to
widzial" (ibidem). W. Smereka (Studium pasyjne) przywotuje relacjg ze schytku XIII w., w ktorej
dominikanin Ricoldo z Monte Crucis wspomina o czterech stacjach drogi krzyzowej w Jerozolimie
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tym powigzana jest rOwniez czwarta spos$rod siedmiu bolesci Chrystusowej
Matki, ktorych kult gorliwie upowszechniali franciszkanie. W Piesni o koronce
Panny Maryi Whadystaw z Gielniowa pouczal zatem wiernych, zachgcajac do
rozmys$lania o smutkach ,,Panny mitej” (w. 25-28), ze ,,Czwarty smutek Panna
cierpiata, / Gdy si¢ z swym Synem przed miastem potkata” (w. 61-62).

Nastepne zdarzenie Mgki — przybicie Chrystusa do krzyza — Pseudo-Bona-
wentura nakazuje rozwazac ze szczegdlnym natgzeniem wyobrazni: ,,przypatrz
si¢ teraz uwaznie ukrzyzowaniu Pana Jezusa! [...] przypatrz sig, jak oprawcy [...]
rzucaja Go na drzewo krzyza; patrz, jak [...] Jego ramiona [...] okrutnie przy-
bijaja! Podobniez wyobraz sobie przybicie nodg [...]. Patrz! [...] Strumieniem
toczy si¢ krew Jego z otwartych ran rak i nog na ziemig¢”'®'.

Silniejszego skupienia uwagi na obrazie ukrzyzowania domagata si¢ tylez
udreka Odkupiciela, ile znaczenie tego aktu w misterium zbawienia — oto Naj-
wyzszy Kaptan i zarazem zertwa spoczywa ,,na ottarzu krzyza”, aby ofiarowac
si¢ ,,za rodzaj ludzki”'®?; oto Nowy Adam przytwierdzany jest do drzewa zycia,
aby zgladzi¢ grzech popetliony pod drzewem S$mierci; oto Syn Bozy, ktory
oznajmit ,,Ja jestem brama”, ,,droga i prawda, i Zyciem. Nikt nie przychodzi do
Ojca inaczej jak tylko przeze Mnie” (J 10, 9; 14, 6), przybijany jest do krzyza,
ktory stanie si¢ kluczem do raju i drabing do nieba.

Do pilnego rozpamigtywania tego wydarzenia nawoluje i Wiladystaw:

Jezusa juz krzyzuja, patr<z>y, duszo, pilnie,
Rece i nogi rania, krew s ran jego ptynie;
Matka gdy to widziala, na ziemig upadta,
Dla Synaczka mitego rada by umarta.

(w. 37-40)

Po raz trzeci wigc poleca si¢ duszy, by spogladata na Boskiego Oblubienca
wlasnie wtedy, gdy splywa krwia. Po raz pierwszy natomiast pojawia si¢ w tej
samej strofie i wezwanie do duszy, i posta¢ Maryi. Zabieg 6w podkresla — jak si¢
zdaje — wage szOstego i ostatniego za zycia Jezusa wylania Jego $wigtej krwi.
W Mistycznym krzewie winnym Bonawentura pisze: ,,Széste wylanie krwi wy-
stepuje najobficiej przy wbijaniu gwozdzi”. I uSwiadamia chrzeScijaninowi:

i zaznacza, ze trzecia z nich ustanowiono na pamiatke spotkania Jezusa z Naj$wigtsza Maryja Panna.
Informacj¢ t¢ potwierdza Liber de Terra Sancta franciszkanina Odoryka z Pardenone (1 1331)
(s. 22). Wedltug badaczy stacja spotkania Syna z Matka na drodze krzyzowej mogta pojawi¢ si¢ juz
w VII w. (s. 23). Ok. r. 1509 wydrukowano lacinski opis Ziemi Swietej, sporzadzony przez
bernardyna Anzelma z Krakowa, ktory przebywatl w Jerozolimie wr. 1507 (s. 45). Ksiazka ta poucza
m.in., ze ,,Jdac nizej od domu Pitatowego w pot stajania jest miejsce, gdzie Blogostawiona Panna,
widzac Syna swego drzewem krzyzowym obciazonego, padiszy na ziemi¢ omdlata. Na tym miejscu
byt zbudowany kosciot, ktéry nazwano $w. Maryja ze mdtosci” (przektad z 1595) (s. 46).

81 Jan de Caulibus, op. cit., s. 239-240.

182 Rozmyslania dominikanskie. Op. cit., s. 74.
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,»W strumieniach tej krwi nasza réza zabarwila si¢ na purpurowo, poniewaz tutaj
jest rzeczywiscie najgoretsza milo$¢, tutaj jest najkrwawsza megka. W tej
wielkosci meki jest ukazana wielko§¢ mitosci”. Dlatego zagrzewa rozmys-
lajacego: ,,0gladaj i wpatruj si¢ w roz¢ krwawej meki, w jaki sposob czerwieni
si¢ na dowod najgoretszej mitosci”'®?.

Wiadystaw, naktaniajac niegodna oblubienicg, by patrzyta, jak Jezus z mitosci
do niej wyciaga rgce na ottarzu krzyza, nie dodaje juz zadnych zachet, choé
czynit to w strofie o biczowaniu. W to miejsce stawia przed oczyma duszy
przyktad Maryi, ktora takze ,,widziata” przybicie do krzyza. I — poprzez dosko-
naty wzor mitosci, nasladowania i wspotcierpienia — pokazuje chrzescijaninowi,
do jakiego odwzajemnienia Bozej milosci winien usilnie zdazac.

Najglebsze ukochanie Jezusa przez Maryje¢ Wiadystaw uwydatnia przeto
stowem ,Matka” i, uzytym w Zoltarzu tylko ten jeden raz, czutym mianem
»Synaczek mity”. Przywoluje tez omdlenie zbolatej Matki, odmalowane choc¢by
w Sprawie chedogiej: ,,A gdyz nasmetliwsza Matka jego ustyszata zwigk mtotow
bijacych, zawotawszy jedwo smatliwie, padla jest na ziemig¢ i omdlata w mocy
swojej z truchto$cia sierca i ptaczem dusze swojej, i lezata jest na ziemi jakoby
skonczata, tako iz nijedno znami¢ zywota jej nie ukazato sie”'®*. Omdlenie
to zaswiadcza o ostatecznym wspotodczuwaniu i ogarnia Matke na znak, ze naj-
peiej ucieles$nily si¢ w Niej stowa §w. Pawla: ,,z Chrystusem zostalem przybity
do krzyza” (Ga 2, 19). Stwierdzenie za$: ,,Dla Synaczka mitego rada by umarta”
jest echem lamentu Dawida nad martwym Absalomem (2 Sm 19, 1'*%) — lamentu
w setkach dziet pasyjnych wktadanego w usta Maryi. ,,llez razy, jak myslisz”
— pytat sw. Bonawentura — ,,wzdychata, optakujac Syna i moéwiac: Jezu! moj
Synu! Jezu! «Kto by mi dal, abym ja» z Toba i «za Ciebie zmarta, m6j Synuy,
najstodszy Jezu!”'%¢ To gorzkie serdeczne pragnienie Matki uzmystawia wier-
nemu, ze na milos¢ Chrystusa powinien odpowiedzie¢ umitowaniem tak gora-
cym, by gotow byl nawet — niczym meczennicy nasladujacy Ukrzyzowane-
go — ponie$¢ $mier¢ z milosci do Jezusa. Jak bowiem przekonywal Pseudo-
-Bonawentura, ,,Najwigksza chluba oblubienicy jest sta¢ si¢ podobna oblubien-

183 Bonaventura, Vitis mystica 23, 1: ,,Sexta effusio sanguinis, quae rosam passionis rubricavit, in
fossione clavorum copiosissime invenitur. [...] In torrentibus huius sanguinis rosa nostra purpurata
est, quia vere hic ardentissima charitas, hic rubicundissima passio invenitur. In hac magnitudine
passionis magnitudo consideretur charitatis [...]. Intuere et respice rosam passionis sanguineae,
quomodo rubet in indicium ardentissimae charitatis”. Przektad polski: §w. Bonawentura, Mistyczny
krzew... Op. cit., s. 185.

184 Sprawa chedoga... Op. cit., s. 90.

'8 Wulgata: 2 Sm 18, 33.

136 Bonaventura, Vitis mystica 9, 1: ,,Quoties ipsam propter verecundiam virginalem pariter et
immensitatem doloris stantem, ut aestimo, capite cooperto ingemuisse putas lugendo filium et di-
cendo Fili mi lesu, lesu fili mi! Quis mihi det ut tecum et propter te moriar, fili mi dulcis lesu?”
Przektad polski: §w. Bonawentura, Mistyczny krzew... Op. cit., s. 176.
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cowi. Dlatego nic chlubniejszego, jak znosi¢ zelzywosci, jakich doznat Chrys-
tus™'®7,

W rozwazaniu o Jezusie podniesionym juz na drzewie krzyza Wladystaw
z Gielniowa porzuca napomnienia kierowane do poboznej duszy i stawiajace ja
sama wobec umeczonego dla niej Oblubienca. I zwraca si¢ do zbiorowosci
wszystkich chrzescijan:

Jezus z krzyzem podniesion, patrzcie, krzescijani,
Miedzy totry postawion, droga krzwia skropion<y>;
Od Zydow jest posmiewan, gdy na krzyzu wisial,
Jezus, mitosierny Pan, wszytko skromnie cirpial.

(w. 41-44)

W scenie podniesienia krzyza Sprawa chedoga réowniez eksponuje z moca
$wigty znak chrzescijanskiej wiary w odkupienie i zwycigstwo nad grzechem
i $miercia: ,,Obejrzy mig, kazdy krzescijan, choragiew krzyza dzisia pod-
niesiona, pod ktoraz ku boju poruszy¢ sie ma”'®®,

Wiadystaw wszelako, nie wspominajac o krzyzu jako chrzescijanskiej chora-
gwi w boju ze $wiatem, szatanem i cialem, a jedynie nawolujac chrzescijan do
spogladania na Jezusa wywyzszonego na drzewie krzyza, nawiazywac¢ moze do
stlow samego Zbawcy: ,,A jak Mojzesz wywyzszyl weza na pustyni, tak potrzeba,
by wywyzszono Syna Cztowieczego” (J 3, 14). Zgodnie bowiem z komentarzem
Augustyna:

Ukaszenia zmij na pustyni powalily lud Izraela; wielka klgske spowodowata $mier¢ wielu.
Bog bowiem karal i chlostat, aby poucza¢ lud. Ukazana zostala wielka tajemnica tego, co
w przysztosci sta¢ sig mialo. Sam Pan to po$wiadcza [...], aby nikt nie mogt sobie tego inaczej
thumaczy¢, lecz przyjat to, co sama Prawda o sobie podaje. Powiedziatl bowiem Pan Mojzeszowi,
aby uczynil we¢za miedzianego i wywyzszy!t go na drzewie na pustyni, i upomniat lud Izraela, aby
kazdy, kto przez weza byt ukaszony, wejrzat na owego weza, wywyzszonego na drzewie [Lb 21,
6]. I tak si¢ stato. Ludzie pokasani spogladali (na wegza) i byli uzdrawiani. Kim sa te kasa-
jace zmije? Grzechy popelione przez $miertelne ciato. A co jest wywyzszonym wezem? Smieré
Pana na krzyzu. Poniewaz §mier¢ spowodowat waz, dlatego ta w postaci wgza zostala wyobra-
zona. Ukaszenie weza $miertelne, $mier¢ Pana ozywiajaca! Spoglada si¢ na we¢za, aby waz nic
nie zdotal. [...] przez §mier¢ Chrystusa $mier¢ umarta, bo umarte zycie §mier¢ zabito; petnia
zycia pochtongta $mier¢. [...] Tak i my bedziemy moéwili na zmartwychwstanie, gdy z triumfem
$piewac bedziemy: ,,Gdzie jest zwycigstwo twe, o $mierci, gdzie jest, o §mierci, o$cien twoj?”
[1 Kor 15, 54]. Tymczasem teraz, bracia, spogladajmy na ukrzyzowanego Chrystusa, aby$my
z grzechu zostali uleczeni, albowiem powiedziano: ,,Jako Mojzesz podwyzszyt we¢za na pusty-
ni, tak musi by¢ podwyzszony Syn Czlowieczy, aby kazdy, kto uwierzy wen, nie zginal, ale
miat zycie wieczne”. Jak ci, ktorzy spogladali na owego wgza, nie zgingli z powodu ukaszen
wezy, tak 1 ci, ktorzy z wiara patrza na $mier¢ Chrystusa, sa uzdrawiani z ukaszen grzechow.

87 Jan de Caulibus, op. cit., s. 262.
188 Sprawa chedoga... Op. cit., s. 91.
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Lecz tamci byli ocaleni od $mierci dla doczesnego zycia. Ten za§ moéwi, ,,aby mieli zycie
29 189

wieczne”.

Chrzescijanom, majacym gwoli zycia wiecznego spoglada¢ na wywyzszonego
Odkupiciela, na Wtadce, co to ,,zakrolowat z drzewa”'”°, Zoftarz przypomina
zarazem, ze jest to ,,droga krzwia skropion<y>" , mitosierny Pan”, ktéry w imi¢
unizenia, pokory i postuszenstwa ,,wszystko skromnie cirpial” — i bole$¢ krzyza,
i prorokowane przez lzajasza policzenie ,,miedzy lotry”, i przepowiedziane
w psalmie szyderstwa przechodniow, arcykaptandéw i uczonych w pismie (Mt 27,
39-43, Ps 22 {21}, 8-9). Kazdy przeto, kto pragnie krolowa¢ z Nim na wieki,
winien Go nasladowa¢ w pokorze i milosierdziu.

189 Augustinus, In Iohannis Euangelium tractatus 12, 11: ,,Prosternebatur in eremo populus Israel
morsibus serpentum, fiebat magna strages multarum mortium: plaga enim Dei erat corripientis et
flagellantis ut erudiret. Demonstratum est ibi magnum sacramentum rei futurae, ipse Dominus
testatur in hac lectione, ut nemo possit aliud interpretari quam quod ipsa ueritas de se indicat.
Dictum est enim ad Moysen a Domino ut faceret aeneum serpentem et exaltaret in ligno in eremo et
admoneret populum Israel, ut si quis morsus esset a serpente, illum serpentem in ligno exaltatum
attenderet. Factum est: mordebantur homines, intuebantur, et sanabantur. Quid sunt serpentes
mordentes? Peccata de mortalitate carnis. Quis est serpens exaltatus? Mors Domini in cruce. Quia
enim a serpente mors, per serpentis effigiem figurata est. Morsus serpentis lethalis, mors Domini
uitalis. Attenditur serpens, ut nihil ualeat serpens. [...] Sed in morte Christi mors mortua est; quia uita
mortua occidit mortem, plenitudo uitae deglutiuit mortem. [...] Sic et nos dicemus in resurrectione,
quando iam triumphantes cantabimus Ubi est, mors, contentio tua? ubi est, mors, aculeus tuus?
Interim modo, fratres, ut a peccato sanemur, Christum crucifixum intueamur; quia sicut Moyses,
inquit, exaltauit serpentem in eremo, ita exaltari oportet Filium hominis ut omnis qui credit in eum
non pereat, sed habeat uitam aeternam. Quomodo qui intuebantur illum serpentem, non peribant
morsibus serpentum; sic qui intuentur fide mortem Christi, sanantur a morsibus peccatorum. Sed illi
sanabantur a morte ad uitam temporalem: hic autem ait ut habeant uitam aeternam”. Przektad
polski: $w. Augustyn, Homilie na Ewangelie i Pierwszy list sw. Jana. Cz. 1, s. 191-192. Por. tez
choéby De meditatione passionis Christi per septem diei horas libellus: ,,Considera qualiter ipse est
exaltatus, sicut praedixerat: Oportet exaltari Filium hominis, etc. Et sicut Moyses, etc. Et qualiter
mordebantur a serpente inspiciente sanabantur (sic); sic contra morsum et tentationem diaboli non
est medicina tam bona, sicut in cruce pro nobis passum aspicere” (PL 94, 566 C).

190 Ps 96 (95), 9-10: ,,Niechaj si¢ wzruszy cata ziemia przed obliczem jego. Powiedzcie posrod
narodéw: Pan zakrolowat z drzewa. Albowiem poprawit okrag ziemi, ktory si¢ nie poruszy”. Cyt.
za: $w. Augustyn, Objasnienia Psalmow. Ps 78-102. Op. cit., s. 275; Augustinus, Enarrationes in
Psalmos 95, 11: ,,Commoueatur a facie eius uniuersa terra; dicite in nationibus: dominus regnauit
a ligno. Etenim correxit orbem terrae, qui non commouebitur”. W Septuagincie werset 10 otwieraja
stowa: ,,Mowcie wsrdd narodow: Pan zakrolowal!” ;W tym miejscu” — zaznacza Antoni Tronina —
,.stare $wiadectwa chrzescijanskie maja stawny dodatek: apo xylou — «z drzewa (krzyza)»” (Psatterz
Biblii greckiej, s. 172). Dodatek ten budzit watpliwosci uczonych juz w XIV w., czego $wiadec-
twem jest traktat Roberta z Basevorn Forma praedicandi, pouczajacy kaznodziejow: ,,vitiosum
reputatur si quis in themate litteram accipiat translationis alterius quam communiter usitatae. Unde,
si de Passione acciperetur pro themate littera vera quae ponitur in Ps. Cantate, i. Dicite [in]
nationibus, quia Dominus regnavit a ligno, vitiosum reputaretur, quia littera translationis usitatae
est: Dicite in gentibus quia Dominus regnavit, sine pluri” (Robert z Basevorn, Forma praedicandi
[w:] Th.-M. Charland, Artes praedicandi, s. 251 {XVI}).
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,, Zoltarz Jezusow” Wtadystawa z Gielniowa

Strofa dwunasta poddaje pod rozwagg duszy — zndw wyodrebnionej ze zbio-
rowos$ci wiernych — stowa, ktore ukrzyzowany Oblubieniec wypowiedziat po-
migdzy szosta a dziewiata godzina. Bogata tradycj¢ wyktadu ,,siedmiu stow
Chrystusa na krzyzu” wspottworzyli autorzy dziel medytacyjnych, a czerpie
z niej rowniez Wiadystaw z Gielniowa. Sposrod wypowiedzi umeczonego
Jezusa wybiera wszakze te, ktore ze szczegblna sita uswiadamiaja grzesznej
oblubienicy mito$¢ i mitosierdzie jej ,,mitosnika’:

Jezus Oc¢cu sie modlit za swe krzyzowniki,
Smetna Matke ucieszyl, totra i grzeszniki;
,.Pragng grzesznych zbawienia!” duszo moja mita,
Juz Oc¢cu polecajg, wotat wszytka sita.

(w. 45-48)

Z ,siedmiu stow” Odkupiciela przywolane zostaty tu najpierw (ale nie przy-
toczone) pierwsze trzy, o ktorych Rozmyslania dominikanskie gtosza:

Pirwe stowo rzekt z wielkiego milosierdzia widzac, a oni sie nasmiewaja i rado$¢ mieli, iz ji
ukrzyzowali. Rzek<t>: ,,Ojcze, odpusci im, bo¢ nie wiedza, co czynia”. Wtore stowo bylo z wiel-
kiej szczodrosci, kiedy totr, wiszac podle Jezusa, uznawszy ji by¢ Bogiem, obrocit sie ku Jezu-
sowi, rzekac: ,,Panie, pamigtaj na mie, gdy bedziesz w twem krolestwie!” Rzekt mu Jezus: ,,Dzi$
bedziesz ze mng w raju”. Trzecie stowo bylo z synowskiej mitosci, widzac Matke ptaczac, rzekt,

ukazawszy jej Jana, glowa skingwszy: ,,Oto syn twdj”. A wejrzawszy na Jana, rzekt, skingwszy

gtowa ku Matce: ,,Oto matka twoja”.""!

Te trzy Chrystusowe ,,stowa” Zoftarz przedstawia tak, by uwyraznié¢ mito§é
i mitosierdzie Syna Bozego, ktérymi ogarnia i swoich katow, i najswigtsza
Matke, i przestepce sprawiedliwie skazanego na $mier¢, i grzesznikéw. Chrzes-
cijanin, rozwazajacy bole$¢ ukrzyzowania, ma przeto pozna¢ z cala jasnoscia
— o0 czym pouczat Bernard z Clairvaux — ,,w jaki sposob, w jakiej mierze, albo
raczej bez miary, Bog zastuguje na mito$¢ naszych serc. Ten Bog, ktory [...]
umitowal nas pierwszy. Umilowat bezgranicznie, On, Nieskonczony — nas,
nedznych i1 niegodnych. Dlatego [...] miara mitosci Boga jest mitos¢ bez
miary”'®2. Przy czym w Zoltarzu grzesznik, pobudzany do odwzajemnienia
miloéci Jezusa, umacniany jest jednoczesnie w ufnosci w Jego mitosierdzie.
Pocieszajac totra, Syn Bozy ,ucieszyl” bowiem i ,,grzeszniki”, co wyklada
pochodzaca zapewne z XV w. piesn Meke Bozq spominajmy:

' Rozmyslania dominikanskie. Op. cit., s. 77.

192 Bernardus, Liber de diligendo Deo 16: ,Hic primum vide, quo modo, immo quam sine modo
a nobis Deus amari meruerit; qui [...] prior ipse dilexit nos, tantus, et tantum, et gratis tantillos, et
tales. En quod in principio dixisse me memini, modum esse diligendi Deum, sine modo diligere”.
Przektad polski: §w. Bernard z Clairvaux, Pisma. T. 1. Op. cit., s. 55.
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,, Pietnascie rozmyslenia w Bozym umeczeniu...”

Wtore stowo tam przemowit,
Gdy go totr o taske prosit:
~Zaprawdg, to¢ tobie powiem,
Dzisia bedziesz w raju mojem”.

W tem naukg¢ Chrystus nam dat,
By Zadny z nas nie rozpaczat,
Ale aby w Bodze dufal,

Za swe grzechy pokutowal.'”

Dazno$¢ do rozptomienienia zbawiennej, przemieniajacej mitosci do Oblu-
bienca, ktory cierpial z mitosci do kazdego grzesznika, wyrazi$cie ujawnia sie
w sposobie ukazania kolejnych ,,stow” Jezusa na krzyzu. Wladystaw pomija
zatem czwarta wypowiedz — gorzkie wolanie stowami psalmu: ,,Boze moj, Boze
moj, czemu$ mnie opuscit?” (Mt 27, 46; Ps 22 {21}, 2). Pomija tez szoste
»stowo” — |\ Wykonato sig!” (J 19, 30). Jako jedyne za$ sposrod przywotlanych
przez siebie przytacza piate ,,slowo”, ktore — wbrew przyjetemu nastepstwu
wypowiedzi Panskich — wiaze z ostatnim, w ktorym Syn Bozy powierzyt swego
ducha w rece Ojca (Lk 23, 46):

~Pragne grzesznych zbawienia!” duszo moja mita,
Juz Oécu polecajg, wotat wszytka sita.
(w. 47-48)

Interpretacja Chrystusowego ,,Pragne” (J 19, 28) jako wyrazu zarliwego
pragnienia, by zbawi¢ grzesznikow, powraca w utworach medytacyjnych —
tak sens tego stowa tlumaczy Pseudo-Anzelm, Pseudo-Bernard, Bonawentura,
Pseudo-Bonawentura, Rozmyslania dominikanskie czy Sprawa chedoga, ktéra
glosi: ,,Zaprawdg, mity Jezu Kryste, nie jest telko pragnienie i zadza picia, ale
pragniesz i zadasz zbawienia nedznych grzesznikow”'**. Wiadystaw jednakze

193 Polskie piesni pasyjne. Op. cit., s. 122, w. 13-20.

194 Pseudo-Anselmus Cantuariensis, Dialogus beatae Mariae et Anselmi de passione Domini (PL
159, kol. 284C): ,,Postea sciens Jesus quia omnia consummata essent, dixit: Sitio [Joan. XIX, 28].
Quid, Domine, sitis? Salutem peccatorum”; Pseudo-Bernard, Meditatio in passionem et resurrec-
tionem Domini (PL 184, kol. 744B/C): ,,Sitio, inquit [Joan. XIX, 28], Domine, quid sitis? Ergone te
plus cruciat sitis, quam crux? De cruce siles, et de siti clamas. Sitio. Quid? Vestram fidem, vestram
salutem, vestrum gaudium; plus animarum vestrarum, quam corporis mei cruciatus me tenet”; $w.
Bonawentura, Mistyczny krzew... Op. cit., s. 177: ,,Ukazujac [...] nam w pragnieniu pozadanie owej
rezczywistosci, ktorej najzarliwiej si¢ pozada, przez nig w sposob obrazowy okazuje zar swojej
mitosci. [...] pragnat najzarliwiej naszego zbawienia”; Bonaventura, Vitis mystica 11, 2: ,,In se ergo
ostendens Dominus Iesus desiderium illius rei quae ardentissime concupiscitur, per illam figurari
ardorem suae charitatis ostendit”; Jan de Caulibus, op. cit., s. 242: ,,Piatym stowem byto: «Pragney.
[...] Mozna [...] to slowo w ten sposdb zrozumieé¢, ze pragnal zbawienia dusz”; Rozmyslania
dominikanskie. Op. cit., s. 78: ,,wigcej Jezus pragnat dokonaé¢ zbawienia ludzkiego i przeto pragnal”;
Sprawa chedoga... Op. cit., s. 101. Por. tez: De Corpore Christi (inc. ,,Gaude, felix”): ,,Sitiebat
Christus / salutem hominum, / Suo sanguine sitis / nostrae sedans incendium” (AH 24, s. 27); De
Passione Domini Nostri. In Missa de Quinque Vulneribus D. N. (inc. ,,Cenam cum discipulis”): ,,Tu
de siti conquerens / de cruce silebas. // Numquid hanc doloribus / magis sentiebas, / Aut salutem
potius / nostram sitiebas?” (AH 54, s. 181, strofa 25-26).
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nie tyle dodaje objasnienie do wypowiedzi Jezusa, ile objasnienie to wklada
w usta samego Zbawcy. Wigcej — zaznacza, ze to wlasnie stowa ,,Pragne grzesz-
nych zbawienia!” Syn Bozy ,,wotal wszytka sita” w chwili ostatecznego nasi-
lenia Mgki, gdy polecat juz ducha ,,Oécu”.

Wszystko to za§ winno przekona¢ rozmyslajaca dusze, ze najglebszym
pragnieniem udrgczonego i zmagajacego si¢ ze $miercia Jezusa bylo zbawienie
grzesznikow 1 ze niebianski Oblubieniec umart na krzyzu dla jej ocalenia, i to
pomimo grzechu i niegodziwosci. By przeto gleboko poruszy¢ grzeszna oblu-
bienice, Zottarz skupia jej uwage na tym dowodzie goracej mitosci konajacego
Zbawcy'”. Wage Chrystusowego wolania podkresla wiec wezwanie do duszy:
,-duszo moja mita”. I zwrot 6w, pojawiajacy si¢ w apogeum i zarazem zamknig-
ciu Meki, jest ostatnia z czterech apostrof do duszy, padajacych w ,,pigtnastu
rozmysleniach”. Poprzednie trzy wezwania powiazane byly z wylaniami krwi
Jezusa 1 zachgcaly do spogladania na ten widomy znak Jego cierpien: ,,Duszo
mita, ogledaj mitosnika twego” (w. 8), ,,O duszo moja, patrzy, ptaczy rzewno,
wzdychaj” (w. 24), ,patrzy, duszo, pilnie” (w. 37). Apostrofa ostatnia nie taczy
si¢ juz z zadnym nakazem, ale winna — jak si¢ zdaje — sktoni¢ rozwazajacego
do szczegolnie silnego natezenia mysli i uczué. Dlatego tez o ile wczedniej
wezwanie ,,duszo” opatrywane bylo epitetem ,,mita” badz ,,moja”, o tyle teraz
— by nada¢ mu wigksza moc — duchowy przewodnik (i sam medytujacy) uzywa
obu tych serdecznych okreslen: ,,duszo moja mita”.

O precyzyjnie zaplanowanym porzadku perswazji §wiadczy takze klamra
obramowujaca ciag czterech zwrotow do duszy. Pierwszy z nich towarzyszy
pierwszemu aktowi umegczenia Pana niebieskiego, co z mitosci do czltowieka
przyjal podatne na bol ciato (por. w. 23). Ostatni — aktowi ostatniemu, w ktérym
duch Syna Bozego rozlacza si¢ juz z udr¢czonym ciatem. Pierwsza z apostrof
naklania grzeszna oblubienic¢ Boskiego ,,mitosnika”, by ogladata boles¢ Jezusa,
ktory ,,Trzykro¢ sie O¢cu modlit za wszytki grzeszniki”. Ostatnia przykuwa
uwage do umierajacego Zbawcy, ktorego nie opuszcza mitos¢ do grzesznikdéw
i ktory ,,O¢cu sie modlit za swe krzyzowniki”, ,,ucieszyl” ,lotra i grzeszniki”
i wreszcie wotal w agonii: ,,Pragne grzesznych zbawienia”.

Wszystkie te zabiegi, zgodnie z tradycjq rozwazan pasyjnych, pobudzaja do
wspolcierpienia i — wiazac nierozerwalnie bdl Jezusa z przypomnieniem celu
Jego meki — rozpalaja wzajemna mitos¢ do Odkupiciela, ktora ,nawraca dusze
i rodzi w niej wolg czynienia dobra” poprzez nasladowanie Syna Bozego w Jego
pokorze i mitosierdziu.

Obraz $wiata, zachwianego w posadach wskutek $mierci Pana niebieskiego,
ktory stworzyl niebo i ziemig¢, odmalowany zostal w strofie trzynaste;j:

195 Por. Sprawa chedoga... Op. cit., s. 101: ,,Potem rzekt jest pan Jezukryst stowo piate, ktorez
bylto zazegajace milos¢: «Pragng picia»”.
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Jezusa umartego stworzenie ptakato,
Pana swego mitego barzo zatowato;
Stojnce sie zacimito, ziemia barzo drzata,
Opoki sie Sciepaty, groby otwarzaty.

(w. 49-53)

Wizj¢ planctus naturae ukazat Wladystaw réwniez w Piesni o koronce Panny
Maryi:

Stonce si¢ jasne za¢mieto,
A przez trzy godziny nie $wiecito.

Placzac Pana swego mitego,
Powsciagnglo promien $wiecgnia swego,
Ziemia takze bardzo drzala,
Obyczajem swym Jezusa plakala.

(w. 71-76)

W dzietach o Mgce 6w placz stworzenia nad umartym Chrystusem prze-
ciwstawiano nierzadko nieczulo$ci niewdzigcznego czlowieka, ktéry nie tylko
uczyniony zostal na obraz i podobienstwo Boze, aby wtada¢ innymi stworzenia-
mi, ale tez po upadku odkupiony zostal krwia Syna Bozego. Ten zawstydzajacy
kontrast uzmystawia wiernym Sprawa chedoga:

[...] ziemia poruszyla sie jest, i opoczne gory pekly sie na dwie czgsci, thukac sie jedna o druga,
a tako wszytko stworzenie zato$¢ ukazowato nad $miercig Jezukrystowa. Bo stonce zaé¢mito sie
jest, [...] ziemia drzala, opoki sie padaly, groby sie otwarzaty, jedno sam n¢dzny cztowiek nie
zlutowat sie ani zatuje $mierci Jezukrustowej, za ktoregoz ja przyjal.'*

Jeszcze dobitniej za$ ludzka nieczuto$¢ pigtnuje brat Ubertino z Casale:

Duszo zta i niegodziwa, zdumiewajaca bedzie niewrazliwo$¢ na twe obciazenie sklonno$cia
do ztego, jesli nie porusza ci¢ tak nadzwyczajne wolania umierajacego Jezusa, co krusza skaty,
wstrzasaja ziemig, kieruja $wiattami nieba, a nawet sama $mier¢ pochtaniaja, jesli cala nie
zanurzysz si¢ w potoku tez, czyniac zatobg nad $miercia swego jedynego i ukochanego Jezusa
i gorzki ptacz nad zatosnymi Jego skargami. A jesli nie ugniesz si¢ na tak wielkie wotania i nie
zmigkczysz si¢ mitosnym wspoétczuciem na wspomnienie tak wielkiej ofiary, to nie uwazaj si¢
juz za stworzenie rozumne, a nawet nie za wrazliwa skalg, ale za istotg, w ktorej tkwi piekielna
zto§¢ 1 diabelski upor w niewdzigczno$ci zatwardziatej.'’

196 Ibidem, s. 103-104.

97 Ubertino de Casale, Arbor vitae crucifixae 4, 21: ,,Stupenda autem erit, anima nequam et
impia, insensibilitas tuae obdurationis malignae si ad tam excessivos clamores morientis Iesu, qui
etiam lapides scindunt, terram concutiunt, caeli luminaria feriunt et, quod terribilius est, mortem
ipsam absorbendo deglutiunt, non tota profundaris in lacrimarum profluvium, luctum unigeniti
faciens tibi super mortem dilecti Iesu et amarum planctum super querulosis lamentationibus vocis
suae; nec te ipsam creaturam rationalem reputes vel saltem insensibilem petram sed infernalem
malitiam et diabolicam pertinaciam in tua ingratitudine obduratam, si ad tanti clamoris vocem
non frangeris et ad tanti piaculi recordationem non compassiva pietate molliris”. Przektad polski:
Ubertino z Casale, op. cit., s. 234.
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Wiadystaw z Gielniowa jak najdalszy jest od czynienia gorzkich wyrzutow
rozwazajacemu i rozbudzania w nim poczucia winy. W zgodzie przeciez ze
stowami $w. Bernarda, ze ,,Ani bojazn, ani mito§¢ wlasna nie nawracaja duszy”,
Zoltarz konsekwentnie przybliza chrzescijaninowi bezmiar mito$ci uprzedzaja-
cej, ktora Bog obdarowuje kazdego grzesznika i ktora zagrzewa do przemienia-
jacej i owocujacej dobrem mitosci wzajemnej. Gorzki placz i zalo$¢ stworzenia
po $mierci ,,Pana swego mitego” uswiadamia wigc raczej, o ilez wigksza mitosé
winien jest Chrystusowi cztowiek, nie tylko stworzony z mito$ci i postawiony na
szczycie stworzenia, ale i z mitosci odkupiony w bolesciach ukrzyzowania.
A poniewaz ,,milosnik” duszy nie odczuwa juz cierpien, obraz planctus naturae
sktania juz nie do wspotczucia, ale do zalu nad martwym Synem Bozym.

I to swoiste wyciszanie emocji, ktérych apogeum nastapi¢ winno w ukazanym
strofe wczesniej ostatnim akcie Mgki, widoczne jest w kolejnym rozmyslaniu:

Jezusowa Matuchna gdy u krzyza stata,
Bok jego wtocznia zbodzion i wielko otworzon;
Krew i woda plyneta z boku naswigtszego,
Matuchna jego mita zatowala tego.

(w. 53-56)

W Dialogu blogostawionej Maryi i Anzelma o Mece Parnskiej Najswigtsza
Panna wyznaje, ze ujrzawszy przebicie wtdcznia, popadta najpierw w omdlenie,
potem za$ wybuchta krzykiem i zawodzeniem, lamentujac nad umarlym dziec-
kiem'®. Pseudo-Bonawentura réwniez zaznacza, ze gdy wskutek uderzenia
wlbdcznia ,,powstala wielka otwarta rana” i ,,polata si¢ krew z woda”, ,,Na widok
tego Matka bezwladnie upadia na rece Magdaleny”. A kiedy oprzytomniala,
,,jedno spojrzenie na otwarta rang w boku Jej Syna znéw napetnilo ja Smiertelna
bolescig”!'®.

Wiadystaw z Gielniowa natomiast odczucia Maryi w tej scenie ukazuje zgota
inaczej. Przebicie ,,boku naswigtszego™ i ostatnie, siddme wylanie krwi Chrys-
tusa powoduje jedynie, ze ,,Matuchna [...] mita zalowata tego”, cho¢ poprzednie
wylanie krwi sprawito, ze ,,gdy to widziala, na ziemi¢ upadta, / Dla Synaczka
mitego rada by umarta” (w. 39-40). Przezycia Maryi bowiem — najdoskonalszej
nauczycielki wspolcierpienia — przedstawiane sa w Zottarzu w $cistym powia-
zaniu z uczuciami, do ktérych zachgcana jest dusza rozmyslajacego. Ta za$
wzywana byla do ogladania Jezusa i laczenia si¢ z Nim w bolu, gdy z Jego

198 Cumque hoc viderem, quod talem crudelitatem in jam mortuum exercerent, et examinis facta
fui, et tunc vere impleta est prophetia Simeonis, quae dicit: Et tuam ipsius, etc. Et tunc coepi
clamare, et ejulare; sed jam omnino lacrymae in me defecerunt; tantum fleveram nocte praeterita et
die illa; et dicebam: Eia, dulcissime fili mi, ubi est nunc consolatio quam semper in te habui? Quis
mihi det ut ego moriar pro te, fili mi Jesu? His, et aliis similibus, dulcissimi unici filii mei mortem
deplanxi” (PL 159, kol. 286 A).

19 Jan de Caulibus, op. cit., s. 246.
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cierpiacego ciala ptyneta krew. A skoro bolesci Mgki nie nurtuja juz umartego
Chrystusa, to — pomimo kolejnego wylania krwi — nie pada juz apostrofa do
duszy. 1 z tej samej przyczyny Maryja, ptaczaca ,,rzewno” i wspotumierajaca
wczesniej z najdrozszym Synem, ukazana jest teraz jako pograzona juz tylko
w zalu.

Zarazem jednak w strofie tej nazywa si¢ ja czule ,,Matuchna” i ,,Matuchna
mitg”. Jak zatem przy poprzednim wylaniu krwi zdrobniate miano ,,Synaczek”
uwydatniato czula mito$¢ matki wobec cierpiacego dziecka, tak tutaj peilne
ciepta okreslenie ,,Matuchna” rozbudza badz eksponuje serdeczne uczucia
wiernych wobec Maryi. I stanowi¢ ma zapewne juz to wyraz wspotodczuwania
ze zbolala Matka, juz to znamig serdecznej bliskosci z Ta, ktora wilasnie stata sig
Matka wszystkich chrzescijan®®.

Jak bowiem pisal Bonawentura, zestawiajac narodziny pramatki Ewy z naro-
dzinami Ko$ciola,

Dlaczego [Bog] [...] podczas snu wyjat jedno z [...] zeber [Adama]? Czyz nie mogt tego
uczyni¢ na jawie? W tym wilasnie tkwi tajemnica. Bo czyz Kosciot nie zostat utworzony z boku
Chrystusa wlasnie wtedy, gdy byt On pograzony we $nie na krzyzu? Wtedy z Jego boku
wyplyngly krew i woda, to jest sakramenty odradzajace Kosciol. Z boku Adama zostata uformo-
wana Ewa, ktéra zlaczyla si¢ z nim w malzenstwie. Podobnie jak mgzczyzna zostat utworzony
z dziewiczej ziemi, tak Chrystus z chwalebnej Dziewicy. I jak z boku $piacego Adama byla
utworzona niewiasta, tak réwniez z boku Chrystusa wiszacego na krzyzu zostal utworzony
Koscidt. Od Adama i Ewy wywodzi si¢ Abel 1 jego potomkowie, za$§ z Chrystusa i Kosciota caly
lud chrzescijanski. I podobnie jak Ewa jest matka Abla i nas wszystkich, tak lud chrzescijanski
ma za matke Dziewice.?"!

Ostatnie wylanie krwi nie unaocznia wigc juz cierpien Odkupiciela, ale — nie
mniej niz poprzednie — $wiadczy o Jego zarliwej miltosci do grzesznikow.
Dopetnia bowiem zyciodajnego misterium Mgki, dajac poczatek KoSciotowi,
a zarazem ,,moc udzielania Zzycia i laski” poprzez ,,dwa najwazniejsze sakra-
menty” — wodg chrztu i krew Eucharystii. Za znak goracego umitowania ludzi

200 Te czuly i $wiadczaca o szczegolnej bliskosci wiez poswiadczaja inne teksty Sredniowieczne.
Oto np. na kartce doklejonej do inkunabulu z 1487 r. zapisano polskie Pozdrowienie Anielskie,
w ktorym po stowie ,,Jezus” pojawia si¢ prosba: ,,Modl si¢ za nami, za grzesznymi, / Swigta Maria,
Matuchno Boza najstodsza, / ninie i czasu $mierci naszej. Amen” (cyt. za: 1. Wesierska, op. cit.,
s. 111).

201 Bonaventura, Collationes de septem donis Spiritus Sancti 6, 20: ,,Et quare, eo dormiente, tulit
unam de costis eius? Nonne potuit facere hoc ipso vigilante? Hoc est mysteriale. Numquid formata
est Ecclesia de latere Christi, donec Christus obdormivit in cruce? Et de latere eius refluxit sanguis et
aqua, id est sacramenta, per quae renascitur Ecclesia. De costa Adam formata est Eva, quae ei
copulata est in coniugium. Sicut homo formatus est de terra virginea, sic Christus de Virgine
gloriosa. Et sicut de latere Adae dormientis formata est mulier, ita Ecclesia de Christo in cruce
pendente. Et sicut de Ada et Eva formatus est Abel et successores sui, sic de Christo et Ecclesia totus
populus Christianus. Et sicut Eva mater est Abel et omnium nostrum, ita populus Christianus habet
matrem Virginem”. Przektad polski: TMB 5, s. 51.
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poczytywano przy tym zarowno wyplynigcie krwi i wody, jak i otwarcie boku
Chrystusa. ,,Ostroznego stowa uzyl ewangelista” — podkreslat Augustyn — ,,Nie
powiedzial: przebit bok jego lub zranit, lub co innego, lecz «otworzyt», aby tam
niejako drzwi zycia zostaly otworzone™*?. W traktacie Stimulus amoris brat
Jakub z Mediolanu upewniat: ,,Oto brama raju zostala otwarta, a wtdcznia
Longina skruszyla «potyskujace ostrze miecza»” — ostrze, ktére po wygnaniu
pierwszego Adama strzegto drogi do ogrodu Eden i do drzewa zycia (Rdz 3, 24).
,Oto otwarty skarbiec Bozej madrosci 1 wiecznej stodyczy. Wchodz zatem przez
otwarte drzwi ran” — namawial Jakub — ,,a razem z madro$cia dostapisz i roz-
koszy’?%. ,,0 rozkrojone serce, o bokowa rano”, modlili si¢ bernardyni, ,,Wezmi
w sie 1 zachowaj mnie grzesznego tamo. / W tej skale opoczystej odpoczyng
$miele. / Nie bede sie wigcej bat nieprzyjaciot wiele”?*. Gdy przeto Wiadystaw
z Gielniowa stawia przed oczyma rozmyslajacej duszy obraz ,.boku naswigt-
szego”, ktory zostal nie tylko ,,otworzon”, ale ,,wielko otworzon”, uwyraznia
tym samym mito$¢ i mitosierdzie Syna Bozego — oto pobozny chrzescijanin

202 Augustinus, In lohannis Euangelium tractatus 120, 2: ,,Vigilanti uerbo Euangelista usus est ut
non diceret Latus eius percussit aut uulnerauit aut quid aliud, sed aperuit: ut illic quodammodo uitae
ostium panderetur, unde Sacramenta Ecclesiae manauerunt, sine quibus ad uitam quae uera uita est
non intratur. Ille sanguis in remissionem fusus est peccatorum: aqua illa salutare temperat poculum;
haec et lauacrum praestat et potum”. Przeklad polski: $w. Augustyn, Homilie... Op. cit. Cz. 2,
S. 344-345. Zob. tez choéby: $w. Bonawentura, Drzewo... Op. cit., s. 276: ,,Po otwarciu boku, z giebi
serca, jakby ze zrodla, wyptyngta krew i woda jako zaplata za nasze zbawienie. Sakramentom
Kosciota dalo to moc udzielania Zycia i taski, a dla Zyjacych w Chrystusie stalo si¢ napojem ze
«zrodla wody zywej tryskajacej na zycie wieczne» [J 4, 14]” (30) (por. $w. Bonawentura, Mistyczny
krzew... Op. cit., s. 186 {23, 2}); §w. Antonin z Florencji (f 1459): ,,Z Jego boku utworzona zo-
stata malzonka, czyli Kosciot. Stato si¢ to symbolicznie, kiedy z przebitego widcznia Jego boku
wyplynely krew i woda, oznaczajace dwa najwazniejsze sakramenty. Chodzi mianowicie o wodg
chrztu, ktory jest pierwszym sakramentem i przewyzsza swa skuteczno$cia pozostate, oraz
o Eucharystig, ktora jest jakby ostatnim sposrod sakramentdéw i najwigkszym ontycznie. One wlasnie
ksztaltuja Kosciot” (TMB 4, s. 131 {Suma teologiczna 1V 15, 38}). Zob. tez Sprawa chedoga...
Op. cit., s. 105: , ,$wicty Jan Ewangelista §wiadczy to, abyscie wy tez temu wierzyli. Zmowit k temu
tez $wigty Augustyn, iz nie rzekt Ewangelista «ranit jego bok», ale «otworzyh». Bo przez otworzenie
boku jego swigtego dzwierze wiecznego zywota otworzyly sie, przez ktorez otworzenie $wiatosci
cerkiewne wyplyngly, przez ktore k wiecznemu zywotu jest kazdemu przyscie”.

203 Jakub z Mediolanu, Stimulus... Op. cit., s. 129 (14).

204 Jezu Kryste wszechmogaqcy, wejrzyj dzisia na mie [modlitwa z bernardynskiego kancjonatu
kornickiego] [w:] M. Bobowski, op. cit., s. 330, w. 37-40. Por. tez wierszowany komentarz Wia-
dystawa do Pies$ni nad pie$niami: ,,«Columba mea, iam surge, amica mea, exurge, / Veni, carissima
sponsa, vide foramina fossa». / Dico foramina petre et cauernas macerie / Vvlnera Cristi pendentis in
cruceque morientis. / Ecclesia est columba et hec est Cristi amica, / Quam multum sponsus amauit,
nam peccata eius lauit. / Fac, columba, tibi nidum, vide tuum sponsum nudum, / Confossum pro te in
cruce, in cauernis te absconde! / Gloriatur apostolus in hijs cauernis absconsus, / Ibi sit gloriacio, ibi
cara absconsio. / Hic velud columba gemam Cristique stigmata feram, / Hic saluator me clamabit,
me in se prorsus mutabit. / Iesus in hoc delectatur dum crux eius memoratur; / «En!», dicit sponsus
ad sponsam in vvlneribus suis absconsam: / «Karissima, me attende, faciem mihi ostende / Et vox
tua in auribus meis personet vocibus [...]»” (W. Wydra, Wiadystaw... Op. cit., s. 243, Ad Cantica
canticorum verto me, nam dulcor horum..., w. 233-248).
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moze dostrzec, ze za sprawa $wigtej Mgki szeroko rozwarty si¢ przed nim drzwi
zycia wiecznego, brama raju, drzwi skarbca Bozej madrosci i stodyczy, a zara-
zem bezpieczna dla oblubienicy-gotabki szczelina skaly ,,opoczystej”.

Dwie ostatnie z siedmiu godzin kanonicznych, w jakie ujmowano przebieg
Pasji, nastgpuja juz po rozlaczeniu si¢ Chrystusowego ducha z umeczonym
ciatem. Kres udreki Jezusa nie oznacza wszakze konca cierpien Maryi. Odma-
lowywane szczegotowo w tekstach medytacyjnych zdarzenia nieszporu (zdjgcie
z krzyza) oraz komplety (ztozenie do grobu) nasycone s rozdzierajacym bolem
osieroconej Matki. Wiele mowia o nim choéby Rozmyslania dominikarnskie
czy Sprawa chedoga®™”. Uzmystawia go Pieta, ktora Pseudo-Bonawentura stawia
przed oczyma rozmys$lajacej duszy, wkladajac w usta Maryi skargg: ,,Moje
Dziecig, oto trzymam Ci¢ martwe na tonie! Jak bolesnym dla mnie to rozstanie!
[...] cierpienie Twoje i $mieré napetnia mnie gorzka bolescia. [...] Juz nasze
wspolzycie na ziemi zakonczone i muszeg Ci¢ zegnaé. Pogrzebig Cig ja — Twoja
bolesna Matka. Ale dokad p6jdeg? [...] Gdziez mogg zy¢ bez Ciebie? Najchgtniej
chciatabym by¢ z Toba pogrzebana! [...] Dusze ma ztoze w grobie przy Twym
$wietym Ciele [...]. Synu, jak bolesne to rozstanie!”**® Wiadystaw za$ w Piesni
o koronce Panny Maryi glosi:

Siodmy smutek Maryja miata,
Gdy cialo z krzyza zjgte piastowata,
Nieutulnie narzekajac,
Masciami i tzami je oblewajac.
(w. 77-80)

Inaczej jednakze — bez jakiejkolwiek wzmianki o bolu i lamentach Najswigt-
szej Panny — Gielniowczyk oddat to, co stalo si¢ w czas nieszporu i komplety,
w ostatnim, pigtnastym ,,rozmy$leniu” Zoftarza:

Jezus z krzyza sejmowan w nieszporna godzing,

Maryja piastowala cialo swego Syna;

Ciato mascig mazali Jozef s Nikodemem,

W przesciradto uwili, potym w grob wlozyli.
(w. 57-60)

Strofa ta przekonuje, ze po $mierci Chrystusa — poczawszy od wizji planctus
naturae — Wladystaw konsekwentnie ,,wycisza” ukazywane uczucia. O ile zatem
w strofie trzynastej ,,stworzenie ptakato” i ,,barzo zatowato”, o tyle w kolejnej
,Matuchna [...] mita” juz tylko ,,zalowata”, a w strofie ostatniej w ogole milczy
si¢ o emocjach. Dowodzi to, ze ,zoltarzowe” rozmyslania precyzyjnie na-
kierowane sa na rozbudzenie wspotcierpienia z ,,mitosnikiem” duszy i temu
celowi podporzadkowane jest rowniez przedstawianie uczu¢ Maryi.

205 Rozmyslania dominikanskie. Op. cit., s. 81-89; Sprawa chedoga... Op. cit., s. 106-109.
2% Jan de Caulibus, op. cit., s. 251-252.
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W ostatniej odslonie dziejow Jezusowego umgczenia pojawia si¢ Pieta
i wierny ma ujrze¢ w wyobrazni, jak ,,Maryja piastowata cialo swego Syna”.
Uroczysty spokoj, wypetniajacy ten wers i cala ostatnia strofe Zottarza, pozwala
mniemac, ze rozwazajacy winien skupi¢ si¢ nie tyle na dotkliwych cierpieniach
Matki, co to nie chce zlozy¢ w tono grobu owocu swego tona?”’, ile na Jej
pokornej zgodzie na zbawcza $mieré Chrystusa. Wyrazem tej pokornej zgody
i ofiary, jaka ze swego Dziecka zlozyla Maryja, byla w sztuce $redniowieczne;j
wlasnie Pieta®®.

Sw. Bonawentura uczyl, ze stojaca na Golgocie Matka ,,Zgadzala sig, by cena
Jej tona zostata ofiarowana za nas na krzyzu”. Objasnial, ze stowami ,,Niewiasto,
oto syn Twoj” (J 19, 26) Jezus thumaczyt niejako Maryi: ,,Potrzeba, aby$ Ty byta
mnie pozbawiona, a ja Ciebie, i tak jak mnie w §wigtosci poczelas, tak réwniez
by$ i poboznie ofiarowata™?. Wskazywatl tez, ze zapowiedz tej ofiary kryje
si¢ w przyrzeczeniu Anny i postuszenstwie Abrahama. Wszelako Anna, matka
Samuela, ofiarowata swe dziecko na stuzbg Panu Zastgpow (1 Sm 1, 11),
a Abraham, cho¢ chciat zlozy¢ w ofierze umilowanego potomka, to zamiast
niego ofiarowat barana (Rdz 22, 1-13). Najswicgtsza Dziewica za$ zlozyla ofiarg

ze swego Syna®'’,

207 Paralele ,tono Matki — grob Chrystusa” kresli Augustyn: ,,«[...] a w ogrodzie grobowiec
nowy, w ktorym nikt jeszcze nie byt ztozony» [J 19, 41]. Jak bowiem w tonie Marii dziewicy nikt
ani przed Nim, ani po Nim nie byt poczgty, tak tez i w tym grobowcu nikt ani przed Nim, ani po Nim
nie byt pochowany” ($w. Augustyn, Homilie... Op. cit. Cz. 2, s. 346); Augustinus, In lohannis
Euangelium tractatus 120, 5: ,,Erat autem in loco ubi crucifixus est, hortus, et in horto monumentum
nouum, in quo nondum quisquam positus erat. Sicut in Mariae uirginis utero nemo ante illum, nemo
post illum conceptus est, ita in hoc monumento nemo ante illum, nemo post illum sepultus est”.

208 Zob. T. Dobrzeniecki, Sredniowieczne zrédla , Piety”, s. 11-31, zwhaszcza zas 18-31.
Dowodem na ,,zwiazek przyczynowy pomigdzy trzymaniem przez Mari¢ ciala Chrystusa a obra-
zowym przedstawieniem tematu Pietas Marii” jest wypowiedz paryskiego franciszkanina Oliviera
Maillarda (T 1502): ,,Joseph et Nicodemus [...] deposuerunt eum de cruce et posuerunt corpus Iesu in
gremio benedictae matris Christi. Et ideo depingitur nostra domina de pietate” (ibidem, s. 16-18).

299 Bonaventura, Collationes de septem donis Spiritus Sancti 6, 15: ,Secundo, persolvit istud
pretium ut mulier fortis et pia, scilicet quando Christus passus est in cruce ad persolvendum pretium
istud, ut nos purgaret, lavaret et redimeret; tunc beata Virgo fuit praesens, acceptans et concordans
voluntati divinae. Et placuit ei, quod pretium uteri sui offerretur in cruce pro nobis. Unde in loanne:
Stabat iuxta crucem lesu mater eius et soror matris eius, Maria Clophae, et Maria Magdalena. Cum
vidisset ergo lesus matrem et discipulum stantem, quem diligebat, dicit matri suae: Mulier ecce filius
tuus, scilicet qui tradetur in pretium redemptionis generis humani; ac si diceret: oportet, te carere me,
et me carere te — et tu ipsa sicut sancta ipsum concepisti et sicut pia eum offers — placeat tibi, Virgo,
quod genus humanum redimo et Deum placo. Et ne destituta esset, dixit discipulo: Ecce, mater tua;
hominem virginem dedit Virgini”. Przeklad polski: TMB 5, s. 50.

219 Bonaventura, Collationes de septem donis Spiritus Sancti 6, 17: ,Laudata fuit Anna, quia
obtulit Samuelem [...]. Ipsa obtulit filium ad serviendum; sed beata Virgo obtulit filium suum ad
sacrificandum. — Abraham, voluisti offerre filium tuum, sed obtulisti arietem! Sed Virgo gloriosa
filium suum obtulit". Wypowiedz t¢ przytacza, przedstawiajac Sredniowieczne rozwazania o ofierze
Maryi, T. Dobrzeniecki (Sredniowieczne... Op. cit., s. 18-20). O ukazywanej poprzez Piete
corpusculum ofierze Najswigtszej Panny oraz o obecnej od IV w. w tradycji Kosciota wschodniego
idei Dzieciatka-chleba, sktadanego przez Matke w ofierze odkupienia, zob. L. Kalinowski (op. cit.,
s. 228-229, 235-237). Por. tez E. Reiners-Ernst, op. cit., s. 72 oraz ilustracja 18.
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Po raz pierwszy Maryja ofiarowata Jezusa jako dzieciatko w dniu oczysz-
czenia. Ofiar¢ owa $w. Bernard z Clairvaux opatrzyl mianem ofiary porannej
i powiazal z ofiarg krzyza — ofiara wieczorna: ,,to ofiarowanie [...] wydaje si¢
[...] dos¢ niepozorne, gdyz ofiara sktadana samemu tylko Bogu wykupiona
zostaje ptaszgtami i natychmiast zabrana z powrotem. Przyjdzie wszakze czas, ze
nie w §wiatyni bedzie ztozony na ofiar¢ i nie na ramionach Symeona, ale poza
miastem na ramionach krzyza. [...] Tamto bgdzie ofiara wieczorna, to za$ jest
ofiarg poranng™*''. Wyobrazenie Maryi, ktora w wieczorna ,,nieszporng godzing”
piastuje na swym lonie martwego Syna, laczono przeto ze starotestamentowa
ofiara wieczorna, ukazujac Matke jako kaptana i zarazem S$wigty ottarz, na
ktorym spoczywa skladana przez Nia ofiara®.

Ostatnie z pigtnastu ,,rozmyS$len” Zoltarza mogto wigc naktaniaé do roz-
pamigtywania, jak wielka mito§¢ do grzesznych zywi Najswigtsza Panna, skoro
— W co nie pozwalatl watpi¢ Bonawentura — i Ona pragngla wyda¢ Syna na
zbawienie rodzaju ludzkiego, aby Matka we wszystkim podobna byta Ojcu®".
I by¢ moze tak, jak pierwsza strofa u§wiadamiata chrzescijaninowi, ze zbawcza
Mgka dokonata si¢ dzigki ofierze Ojca i ofierze Syna, tak — prawem klamry
— strofa ostatnia powracata do ptynacej z milosci ofiary, zlozonej takze przez
Matke.

Przypuszczenie to zdaje si¢ poswiadcza¢ réwniez sposob, w jaki Wiadystaw
z Gielniowa wiaze obie strofy. Tylko tu w catym tekscie, u poczatku i u konca
utworu, pada stowo Syn (w. 2, w. 58). Okreslenie to, eksponujace wigz
z rodzicielami, wystgpuje raz jeszcze, w opisie ukrzyzowania, ale przybiera
tam posta¢ czutego zdrobnienia (,,Dla Synaczka mitego”, w. 40). I w strofie
pierwszej, i w pigtnastej o Synu wspomina si¢ w tym samym, drugim wersie,
taczac w nim Chrystusa juz to z Bogiem Ojcem, juz to z Maryja, Matka Jego
czlowieczenstwa. A poniewaz 06w wers strofy pierwszej méwi o Abrahamowe;j
ofierze Boga Ojca, mozna sadzi¢, ze rowniez wers strofy ostatniej, przed-

21 Bernardus, Sermones in purificatione beatae Mariae Virginis 3, 2: ,,Sed oblatio ista [...] satis
delicata videtur, ubi tantum sistitur Domino, redimitur avibus et illico reportatur. Veniet, quando non
in templo offeretur nec inter brachia Simeonis, sed extra civitatem inter bracchia crucis. [...] Illud erit
sacrificium vespertinum, istud est matutinum”. Przektad polski: §w. Bernard z Clairvaux, Kazania
o Najswietszej Maryi Pannie, s. 94-95. Zob. tez L. Melotti, Maryja, Matka zyjqgcych, s. 111-112 (tu
o ofierze Maryi w ujgciu $w. Bernarda i Arnolda z Chartres).

212 Zob. reprodukcje miniatury z Grandes Heures des Rohan (poczatek XV w.), ktora zestawia
ofiar¢ Maryi, trzymajacej na kolanach cialo Ukrzyzowanego o rozmiarach dziecka, ze starotes-
tamentowa ofiara wieczorna, w: E. Reiners-Ernst, op. cit., ilustracja 18; L. Kalinowski, op. cit.,
s. 236, ilustracja 30; T. Dobrzeniecki, Sredniowieczne... Op. cit., s. 27, ilustracja 15. Por. tez ibidem,
s. 18:,,Cz¢s¢ $rodkowa ottarza poéznogotyckiego z Ossebygarn przedstawia Mari¢ dwukrotnie: stoi
pod krzyzem jako $wiadek Ukrzyzowania Chrystusa i jako sacerdos pariter et altare trzyma zwloki
Syna w Piecie pod krzyzem” (ilustracja 4 na s. 19).

213 Nullo tamen modo est dubitandum, quin virilis eius animus et ratio constantissima vellet
etiam tradere Filium suum pro salute humani generis, ut Mater per omnia conformis esset Patri”
(cyt. za: T. Dobrzeniecki, Sredniowieczne... Op. cit., s. 22).
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stawiajacy Pietg, kierowa¢ miat mys$l ku ofierze Matki: ,,Bog Ociec Syna
wydal na zbawienie duszne” (w. 2), ,,Maryja piastowala cialo swego Syna”
(w. 58).

By¢ moze zatem tak poczatek, jak i koniec ,,rozmyslen w Bozym umegczeniu”
przypominal wiernemu, ze Mg¢ka Odkupiciela byta ofiara, ztozona z mitosci
do grzesznego czlowieka przez wiekuistego Ojca, przez samego Syna Bozego
oraz przez Jego bezgrzeszna, dziewicza Matkg. A pamig¢ o tym najswigtszym
ofiarowaniu winna pobudza¢ do odwzajemnienia niezmierzonej, uprzedzaja-
cej miloSci w zgodzie ze stwierdzeniem $w. Bernarda: ,,Zaiste, wigcej kocha-
ja ci, ktorzy wiedza, ze sa wigcej umilowani; komu za$§ mniej dano, mniej
mituje”?!.

W ostatnich dwu wersach pierwszej strofy Zoltarza nakre$lona zostata scena
ustanowienia Eucharystii — sakramentu, w ktorym Chrystus z mitosci do
cztowieka uczynit si¢ ,,kaptanem, hostia i ofiarg”. Z obrazem tym ostatnie dwa
wersy strofy pigtnastej (,,Ciato mascia mazali Jozef s Nikodemem, / W przesci-
radlo uwili, potym w grob wlozyli”) na pozér niewiele maja wspolnego.
W istocie jednak $cisle tacza si¢ z Eucharystia. Jak bowiem objasnial Honoriusz
z Autun, korporal, ktérym w czasie mszy przykrywa si¢ dary ofiarne i kielich,
przypomina czysty catun, w jaki Jozef z Arymatei owinat cialo Chrystusa. Sam
kielich za$ oznacza grob Pafski, a patena — zamykajacy go kamien?'®>. W zgodzie
z ta powszechnie wowczas przyjmowang symbolika i w mys$] przeswiadczenia,
ze ,,cokolwiek dzieje si¢ podczas Mszy, caly wystroj i ceremonie nie przed-
stawiaja nic innego, jak tylko mgke Chrystusa”, scena zlozenia do grobu wiaze
si¢ z obrazem Ostatniej Wieczerzy. Tym samym poczatek i koniec pasyjnego
utworu obramowuje swoista ,,eucharystyczna” klamra.

Rozwazajac budowe biblijnego psalterza, $w. Augustyn wyznawat: ,,porzadek
psalmow [...] wydaje mi si¢ zawiera¢ tajemnice wielkiego sakramentu”. Nie
inaczej mniemali tak starozytni, jak i Sredniowieczni komentatorzy Pisma. I cho-
ciaz wraz z Augustynem mogliby dodac: ,,jeszcze tego catego porzadku glebi
nie potrafimy przenikna¢ bystro$cia swojego umyshu”, to jednak — podobnie

214 Bernardus, Liber de diligendo Deo 7: ,Facile proinde plus diligunt, qui se amplius dilectos
intelligunt: cui autem minus donatum est, minus diligit”. Przektad polski: $w. Bernard z Clairvaux,
Pisma. T. 1. Op. cit., s. 42.

215 Honorius Augustodunensis, Gemma animae, sive De divinis officiis et antiquo ritu missarum,
deque horis canonicis et totius annis solemnitatibus (PL 172, kol. 558 B/C): ,,Dicente sacerdote Per
omnia saecula saeculorum, diaconus venit, calicem coram eo sustollit, cum favone partem ejus
cooperit, in altari reponit et cum corporali cooperit, pracferens Joseph ab Arimathia, qui corpus
Christi deposuit, faciem ejus sudario cooperuit, in monumento deposuit, lapide cooperuit. Hic oblata,
et calix cum corporali cooperitur, quod sindonem mundam significat, in quam Joseph corpus Christi
involvebat. Calix hic, sepulcrum; patena, lapidem designat, qui sepulcrum clauserat” (Cap. XLVII.
De Joseph). Przytaczany tu rozdziat traktatu Honoriusza z Autun przywotat T. Dobrzeniecki,
objasniajac genez¢ Sredniowiecznych wyobrazen Chrystusa eucharystycznego w sarkofagu badz
kielichu — zob. T. Dobrzeniecki, Wybrane... Op. cit., s. 147-148.
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jak biskup Hippony — tajemnicg¢ t¢ probowali rozswietli¢, a pomocne byty im
dociekania nad duchowymi znaczeniami liczb*'¢.

Tradycja postrzegania ukrytego tadu Ksiggi Psalmow przez pryzmat sym-
boliki liczbowej odzwierciedla sig i w Zottarzu — w liczbie stu pieédziesieciu
ujetej jako trzykrotne pigcdziesiat, w liczbie pigtnascie kryjacej te same sensy co
sto pigédziesiat oraz w uwydatnieniu dwu partii utworu: siedmio- i o$mio-
czlonowej. Wladystaw z Gielniowa rozplanowal wszakze swe dzieto tak, by
panowal w nim inny jeszcze, gigbiej ukryty porzadek.

Jak pisat §w. Bonawentura, ,,wsréd wszystkich pamiatek po Chrystusie na
szczegbdlne wspomnienie zastuguje naj$wigtsza Ostatnia Wieczerza”. Wowczas
to bowiem dat Jezus ,,swoje najswigtsze Ciato i prawdziwa Krew jako pokarm
1 napdj, aby to, co miato by¢ za chwil¢ mita Bogu ofiara i bezcenna zaptata za
nasze zbawienie, bylo takze naszym wzmocnieniem i pokarmem w drodze™?"’.

Nakre$lona w pierwszej strofie Zoltarza scena Ostatniej Wieczerzy otwiera
opowies¢ o umgezeniu Chrystusa i u jej poczatku akcentuje zarowno dobrowolng
ofiar¢ Syna Bozego, jak i jej nieustanne odnawianie w sakramencie Eucharystii,
ktory swiadczy o niegasnacej mitosci Jezusa do grzesznikow. Rozpoczecie
narracji o Mgce ukazaniem Odkupiciela, co ,,Apostoly swe smetne swoja krwia
napawal” (w. 4), nie pozwala zapomnie¢, ze krew Oblubienca duszy, wy-
plywajaca z Jego udreczonego ciata, jest krwia nowego i wiecznego przymierza,
przelana na odpuszczenie grzechéw, ,.dla pobudzenia ludzkiego serca, dla
obmycia go, [...] dla jego zmigkczenia”*'®. To szczegdlne znaczenie $wigtej krwi,
ktéra broczac obrazuje zbolate czlowieczenstwo Jezusa i jednoczesnie sym-
bolizuje zbawcza moc meki Syna Bozego, przesadzito o precyzyjnie roz-
mierzonej konstrukcji Zoftarza. Wzmianki o ptynacej krwi Chrystusa Wiadystaw
zawarl bowiem:

— w strofie 2. w opisie modlitwy w Ogroéjcu (,,Krwawy pot s niego ptynal”, w. 7);

— w strofie 6. w opisie biczowania (,,Krew z ciala jest pltyn¢ta”, w. 23);

— w strofie 10. w opisie przybicia do krzyza (,,krew s ran jego plynie”, w. 38),

— w strofie 14. w opisie przebicia wlocznia (,,Krew 1 woda ptyneta z boku
naswigtszego”, w. 55).

216 Augustinus, Enarrationes in Psalmos 150, 1: ,,Quamuis ordo psalmorum, qui mihi magni
sacramenti uidetur continere secretum nondum mihi fuerit reuelatus, tamen quia omnes centum
quinquaginta numerantur, etiam nobis qui totius ordinis eorum altitudinem adhuc acie mentis non
penetrauimus (insinuant aliquid, unde non impudenter, quantum Dominus adiuuat, disputare
possimus)”. Przektad polski: $w. Augustyn, Objasnienia Psalmow. Ps 124-150. Op. cit., s. 397-398.
Zob. H. Meyer, Die allegorische... Op. cit., s. 212-216 (tu o komentarzach Honoriusza z Autun,
Gerhoha z Reichersbergu {f 1169}, Remigiusza z Auxerre {f 908}, Alkuina {{ 804}, Ruperta
z Deutz).

27 Sw. Bonawentura, Drzewo... Op. cit., s. 269 (16).

218 Bonaventura, De triplici via 1, 7: ,[...] stimulus conscientiae acuitur dum considerat
sanguinem Christi effusum pro humano corde excitando abluendo mollificando”. Przektad polski:
$w. Bonawentura, Trzy drogi... Op. cit., s. 17.
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Owe cztery strofy, przedstawiajace wylania krwi Jezusowej, zostaly wigc tak
rozmieszczone, by pomigdzy nimi pojawialy si¢ (trzykrotnie) po trzy strofy,
ktore o ptynigciu krwi nie méwia. I to wiasnie ten precyzyjny projekt architek-
tury Zoltarza spowodowal — na pierwszy rzut oka zagadkowe — pominigcie
wylania krwi przy koronowaniu cierniem. Scena ta przeciez, taczona z czwartym
spos$rod siedmiu wylan krwi Odkupiciela, odmalowana zostala w strofie 7.,
a zatem bezposrednio po tej, w ktorej padaja stowa: , Krew z ciata jest plyngta”
(w. 23). Skoro za$ reguta budowy utworu przyjeta przez Wtadystawa wymaga,
by pomigdzy strofami z obrazem cieknacej krwi bieglty trzy strofy bez wzmianki
0 jej wylaniu, to w opisie koronowania cierniem wzmianka taka — konsekwent-
nie, cho¢ na pozoér osobliwie — zostala pominigta. Dla zachowania symetrii
o broczeniu krwi milczy si¢ rowniez u poczatku i kofnca Zoftarza, czyli przed
pierwsza i po ostatniej z czterech strof, w ktorych ptynie krew Zbawiciela.

Jesli przeto kazde z pigtnastu ,,rozmyslen” oznaczymy kolejna liczbg 1 wy-
odrgbnimy te, ktore kieruja uwage duszy ku wylaniom swigtej krwi Oblubienca,
to odstoni si¢ ukryty porzadek Zotarza:

123 456 56910 1 3 ¥ 5

Lad 6w uwydatnia znaczenie i $wigto$¢ zyciodajnej krwi Odkupiciela,
przelanej z mito$ci do cztowieka, dla jego zbawienia i obmycia z grzechow.
Zarazem tez, eksponujac pierwsza i1 ostatnia strofe, zdaje si¢ potwierdzac
symetryczna odpowiednio$§¢ wyobrazenia Ojca, ktéry ofiarowuje Syna, i Matki
piastujacej martwe cialo swego Dziecka.

Precyzja tej $cisle zaplanowanej konstrukcji ujawnia si¢ rowniez w symetrii,
wiazacej pierwsza i trzecia strofe kazdej z trzech triad, wpisanych migdzy strofy
z obrazem wylan krwi. Znamieniem tego porzadku sa okreslenia cierpiacego
Chrystusa. Gdy zatem w strofie trzeciej nazywa si¢ Go ,,Barankiem niewinnym”
(w. 10), to w strofie piatej mowi sig, iz byl ,,przez winy” (w. 19). Gdy strofa
siddma ukazuje, jak zostat ,,wzgardzon” (w. 26), to w strofie dziewiatej poréw-
nuje sig¢ Go do ,,robaka wzgardzonego” (w. 34). Gdy za$ w strofie jedenastej
(w. 44) wspomina sig, ze Jezus to ,mitosierny Pan” (a wigc i litoSciwy,
i przepeliony miloscia), to w strofie trzynastej (w. 50) nadaje mu si¢ miano
,,Pana [...] milego” (czyli drogiego, mitowanego)*'®. Te trzy okreSlenia dobitnie
uzmystawiaja rozwazajacemu bezmiar milosci Syna Bozego. Przekonuja bo-
wiem, ze bez najmniejszej winy, z mitosci do grzesznych wydat si¢ na meke
i $mier¢ krzyzowa; ze bedac wiekuistym Bogiem w pokorze przyjat szyderstwa
i ponizenie; ze wreszcie jest umitowanym i mitujacym Panem mitosierdzia.

219 Zob. Stownik staropolski. T. 4, s. 255-257, 269-273 (s.v. Mitosiernie, Mitosierny, Mifosier-
dzie, Mity).
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Lad symetrii ogarnia takze strofy z opisem wylan krwi Jezusa. Dwa — u po-
czatku 1 u konca Mgki — wyro6znialy si¢ sposrod wszystkich innych, poniewaz
krew ptynela w nich badz z obfitym potem, badz z woda. Wode wiazano z woda
chrztu, pot natomiast — wraz z woda z boku — przedstawiano niekiedy jako ,,tzy”
udreczonego Chrystusa®®. 1 te wlasnie dwa wylania krwi, znaczace poczatek
i kres Pasji, zawarte zostaly w symetrycznie rozmieszczonych strofach Zottarza
— w drugiej i przedostatnie;j.

Scisle i szczegotowo zaplanowana struktura utworu Gielniowczyka cechuje
si¢ przeto petna symetria, a przy tym mocno zakorzeniona jest w tradycji
symboliki liczbowej. Ukryty porzadek Zottarza opiera sie na liczbach 1, 3, 4 oraz
9 3x3):

»~
R N N
’/ I’ \\ \\
.’ 7 \ ~
’ / v N
/’ I’ \‘ \\
-, ~
P I, \‘ \\
,// II \‘ \\\
s / \ N
s 1 \ \\
e / \ ~
’ / \ N
e ! \ N
e / \ .
i II \\_ \\\.
2 6 10 4
1 3 4 5 7 8 9 11 12 13 15

Liczba jeden, uwyrazniona na poczatku i koncu tak zaprojektowanego tekstu,
uznawana byla za poczatek i zasade wszystkich liczb. Sredniowieczni autorzy
postrzegali ja wigc jako symbol Stworcy, widzac w niej przy tym znak jednoSci
Trojey Swigtej czy tez przypomnienie prawdy, ze ,jeden jest Bog, jeden tez
posrednik miedzy Bogiem a ludzmi, cztowiek, Chrystus Jezus” (1 Tm 2, 5)**'.
Liczbe trzy powszechnie taczono z Trojca, totez poczytywano ja za symboliczny
wyraz tego, co Boskie, §wigte i doskonate. Dziewig¢ — ujmowane jako potrdjna

20 Zob. LMZ, kol. 222 (s.v. Drei, pkt 11 3 d).
21 Zob. LMZ, kol. 1-2 (s.v. Eins).
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trojka — rowniez wskazywalo czesto na tajemnicg Trojcy*>. W strukturze
Zottarza, uéwiadamiajacego bezmiar Bozej mitosci i zagrzewajacego do jej
odwzajemnienia, obie te liczby symbolizowa¢ moga Boska natur¢ Jezusa i Jego
uczestnictwo w Trdjcy Przenajswigtszej, ktora — jak za $w. Augustynem pouczat
choéby franciszkanski teolog Duns Szkot (1 1308) — stanowi jednos¢ Trzech:
Mitujacego, Milowanego, Mito$ci®*.

Liczba cztery natomiast, powiazana przez Wiladystawa z Gielniowa z obrazem
ptynacej krwi Chrystusa, oznacza¢ moze ztozone w ofierze, udrgczone cztowie-
czenstwo Syna Bozego, co to — wedlug Rozmyslan dominikanskich — tak sig
,,rozmitowal cztowieka, iz umart z mito$ci”***. W czworce bowiem upatrywano
symbol $wiata i ciala. Zarazem miata ona odsyla¢ ku §wigtej tajemnicy krzyza,
ztozonego z czterech czg$ci i niosacego zbawienie czterem stronom $wiata. Jak
bowiem pisat Seduliusz (F 449/450), ,,Znak krzyza [...] Niech obejmie / [...] swa
potega i moca cztery strony $wiata! / Z wierzchotka glowy jasnieje Wschod
w swoim blasku, / A $wigte stopy piesci i dotyka blask Zachodu, / Pénoc trzyma
prawica, Potudnie wznosi lewica***. Tak rozumiang czworke wprowadzit do
rozwazan o ostatnim wylaniu krwi Jezusa $§w. Bonawentura. W Drzewie Zycia
zachecat bowiem dusze: ,,przyjaciotko Chrystusa, [...] przytoz usta, aby «pi¢ ze
zdrojow Zbawiciela» [Iz 12, 3]. On jest bowiem «rzeka wyptywajaca ze $rodka
raju», ktora «podzielona na cztery odnogi» [Rdz 2, 10], rozlewajac si¢ w serca
poboznych, uzyznia i nawadnia cala ziemi¢”?*°. Liczba cztery, uwydatniona
w budowie Zoftarza, moglta wiec symbolizowa¢ tez zbawcza dla grzesznego
$wiata moc krzyza i zyciodajnej krwi Odkupiciela.

O tym zas$, ze liczby trzy i cztery taczyl Wladystaw z Jezusem ukazanym jako
Syn Bozy i Syn Cztowieczy oraz Pan nieba i ziemi, przekonuje tancuch okreslen,
ktorych nastgpstwo rowniez poddane jest prawom $cistej symetrii:

Syn (w. 2);
Pan niebieski (w. 11);
Pan niebieski (w. 23);
Synaczek (w. 40);
mitosierny Pan (w. 44);
Pan mity (w. 50);
Syn (w. 58).

22 Zob. LMZ, kol. 583 (s.v. Neun, pkt IV 1).

223 Zob. L. Veuthey, Jan Duns Szkot, s. 56.

224 Rozmyslania dominikanskie. Op. cit., s. 79.
»Neve quis ignoret speciem crucis esse colendam, / Quae Dominum portavit ovans, ratione
potenti / Quattuor inde plagas quadrati colligat orbis. / Splendibus auctoris de vertice fulget Eous,
/ Occiduo sacrae lambuntur sidere plantae, / Arcton dextra tenet, medium laeva erigit axem,
/ Cunctaque de membris vivit natura creantis, / Et cruce conplexum Christus regit undique mundum”
(Paschale carmen V 188-195). Cyt. z tomu: Sedulius Caelius, Opera omnia, s. 202 (tekst tac.), 203
(przektad).

226 Sw. Bonawentura, Drzewo... Op. cit., s. 276 (30).

225
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Trzykrotne powtorzenie miana ,,Syn” moze ujawnia¢ prawde¢ o wiekuistej,
Boskiej naturze Chrystusa i Jego uczestnictwie w Tréjcy Swigtej. Czterokrotne
przywotanie stowa ,,Pan” moze wyraza¢ — takze poprzez symbolike czworki —
wladzg Jezusa nad wszystkim, co stworzone. Harmonijny tad w szeregu tych
siedmiu okreslen i umieszczenie posrodku pelnego matczynej czutosci zdrob-
nienia moze wreszcie kierowaé ku tajemnicy Wcielenia, w ktérym to, co Boskie,
zespolito sie z tym, co ludzkie®.

Jednakze wszystkie te glebiej ukryte znamiona architektury Zoftarza, precy-
zyjnie obmyslonej i bogatej w tresci symboliczne, pozostawaty z pewnos$cia nie-
dostrzegalne dla wiernych, nawet najzarliwiej odmawiajacych Wtadystawowe
nabozenstwo®*®. Ale tez w utworze, ktory rozbudza¢ mial mito$¢ do Chrystusa
1 prowadzi¢ ku niebu, liczbowa harmonia i symetria utworu nie stuzyty bynaj-
mniej przykuwaniu uwagi do kunsztownej budowy dziela. Stanowily raczej
— w zgodzie ze $redniowiecznym wyobrazeniem — o pieknie Zottarza.

»A jakiez rzeczy mozemy kochac, jesli nie pigkne”, pytat $w. Augustyn i do-
dawat: ,rzeczy pigckne podobaja si¢ nam dzigki zawartej w nich liczbie, ktorej
celem [...] jest rowno$¢”??°. Sw. Bonawentura — za Augustynem — objasniat, ze
,pigkno [...] nie jest niczym innym jak roéwnaniem liczbowym”. 1 powtarzat:
,,Piekno pociaga, a to co piekniejsze, bardziej pociaga”>’. A skoro Bog, jak glosi
Ksiega Madrosci, ,,wszystko urzadzit wedtug miary i liczby, i wagi!”*', to z Boga
wlasnie — uczyl Augustyn — z ,,Najwyzszego Pigckna”, ,,najwyzszego i pierwszego
zrodia liczb, symetrii, rownosci i porzadku” wyplywa wszystko, co pigkne. Pigkne,
czyli oparte na rownosci i symetrii**.

Wiladystaw z Gielniowa zatem, uktadajac Zoftarz Jezusow wedlug praw
harmonii liczbowej, réwnosci i symetrii, tworzyt dzieto, ktorego pigkno wypty-
wa z Boskiego zrodta. Co wigcej, rozpala mito$¢ i pociaga duszg ku Najwyz-

27 Liczbe siedem faczy z Wcieleniem i Eucharystia np. ilustrowana ksylograficzna ksiazka
Canticum canticorum, zawierajaca wyktad Piesni nad piesniami — zob. H. Rost, Die Bibel im
Mittelalter, s. 252 (opis ilustracji 13b).

228 Dowodem niedostrzegania precyzyjnie rozplanowanej architektury Zoltarza sa przerébki
tej piesni, burzace jej ukryta harmonig. Zob. W. Wydra, Wiadystaw... Op. cit., s. 324-327 (Piesn
0 Bozym umeczeniu nabozna i barzo pigkna, wszelkiemu krzescijaninowi potrzebna. Krakow 1558),
327-330 (wersja zapisana w aktach procesu beatyfikacyjnego), 331-333 (wersja opublikowana
w zbiorze Stanistawa Serafina Jagodynskiego Piesni katolickie [...]. Krakow [ok. 1638]).

229 Augustinus, De musica V1 13, 38 (PL 32, kol. 1183-1184): ,,Dic, oro te, num possumus amare
nisi pulchra? [...] Haec igitur pulchra numero placent, in quo iam ostendimus aequalitatem appeti”.
Przektad polski: $w. Augustyn, O muzyce, s. 705-706.

20 Bonaventura, ltinerarium mentis in Deum 2, 5: ,[...] pulcritudo nihil aliud est quam aequalitas
numerosa”; Commentarius in I librum Sententiarum Magistri Petri Lombardi, dist. 1, art. 3, q. 1:
»s[...] pulcrum delectat et magis pulcrum magis delectat”. Przektad polski: W. Tatarkiewicz, Historia
estetyki. T. 2, s. 214, 213.

B Mdr 11, 20, Wulgata: 11, 21.

22 Sw. Augustyn, O porzadku, s. 231 (I 51); tenze, O muzyce. Op. cit., s. 720 (VI 57); 710
(V144): ,,[Dusza] poszukuje [...] rownosci i symetrii”. ,,[...] rado$cia dla duszy sa wielkie budowle”,
ktorych ,,Pigkno [...] wyptywa [...] ze stosunkow liczbowych”.
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szemu Pigknu. Jak bowiem stwierdza §w. Bonawentura, ,,Harmonia po to jest, by
zachwyca¢ nie wzrok cielesny, lecz duchowy”, a ,,Pickno z natury swej pobudza
dusze do mitosci”*. Utwor wiegc, ktory winien zagrzewa¢ do odwzajemnienia
mitosci Bozej i ktory — na podobienstwo psalmow gradualnych — stanowi¢ miat
,,do nieba stopienie”, zachwycat duchowy wzrok rozwazajacego i pobudzat do
mitosci takze pieknem. Ukryty, krystaliczny tad Zoftarza pomagat rozniecié
w duszach glgboka tgsknotg do krolestwa niebios — w my$l wyrazonego przez
Bonawenturg przeswiadczenia, ze ,,Wielkie jest pigkno w budowie $wiata, lecz
jeszcze wigksze w Kosciele, ozdobionym zastugami $wigtych; najwigksze
jednak w Niebieskim Jeruzalem”?**,

Kronika brata Jana z Komorowa przekonuje o szczegolnej roli, jaka Zoltarz
Jezusow odegrat w dziejach bernardynskiego duszpasterstwa. Whadystaw z Giel-
niowa, piastujac urzad wikariusza polskiej prowincji zakonu, z pewnoS$cia
przyczynit si¢ do wprowadzenia zwyczaju, by w $wiatyniach obserwanckich
utwor ten Spiewany byt po kazaniu przez braci i Iud. Godzit si¢ przy tym — jak
mozna sadzi¢ — na wyparcie przez jego psalterz siedmiu psalméw pokutnych,
odmawianych dotychczas (zapewne po tacinie) w ramach modlitwy choéralnej
zakonnikow. Interpretacja Zoftarza sklania do przypuszczen, ze dzieto, ktore
spowodowa¢ miato tak istotne zmiany, napisane zostato z wielka pieczotowitos-
cig 1 ze $wiadomos$cia wagi zadania, jakie ma wypehic.

Czcigodny ojciec wikariusz nadal mu ksztalt i pie$ni pasyjnej, i psalterzowego
nabozenstwa paraliturgicznego. Gleboko zakorzenit swoj utwor w silnie upo-
wszechnionej a bliskiej zwlaszcza franciszkanom tradycji rozpamigtywania
Mgki. W zgodzie z tg tradycja — ufny w przemieniajaca moc mitosci — przepehit
rozwazania duchem oblubienczej mitosci Chrystusa i duszy; ukazat Najswictsza
Panng jako wzor wspolcierpienia z Jezusem, wzor mitowania i nasladowania
Ukrzyzowanego; odwotat si¢ tez do teologii mistycznej, ugruntowanej przez §w.
Bonawenturg, a czerpiacej z mysli Pseudo-Dionizego. Zarazem wpisatl swoje
dzieto medytacyjne w bogata tradycj¢ Sredniowiecznych nabozenstw psatterzo-
wych. Podzielajac goraca wiar¢ w $wigtos¢ i cudowna moc biblijnego psatterza,
powiazal z nim swéj Zoftarz Jezusow bynajmniej nie powierzchownie — tak
poprzez ukryta strukture utworu, jak przez odsytajaca do psalméw gradualnych

233 Commentarius in IV librum Sententiarum Magistri Petri Lombardi, dist. 49, p. 2, sec. 2, art. 2,
g. 1: ,,harmonia visum debet delectare; dicendum, quod harmonia illa nata est delectare visum, non
corporalem, sed spiritualem”; ibidem, dist. 30, dub. 6: ,,pulcritudo naturaliter attrahit animum ad
amorem”. Przeklad polski: W. Tatarkiewicz, op. cit., s. 214.

4 Brevilogium, Prol. 3: ,,Est enim pulcritudo magna in machina mundana, sed longe maior in
Ecclesia pulcritudine sanctorum charismatum adornata, maxima autem in lerusalem superna,
supermaxima autem in illa Trinitate summa et beatissima”. Przektad polski: W. Tatarkiewicz,
op. cit., s. 213.
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,, Pietnascie rozmyslenia w Bozym umeczeniu...”

liczbg strof czy wprost wyrazone zapewnienie, ze po 15 stopniach ,,rozmys$len”
dusza wstgpowaé bedzie ku niebu. Co wigcej, obie te tradycje: rozwazan
pasyjnych i nabozenstw psatterzowych, zespolit w swym dziele w organiczna
cato$¢, podporzadkowana symbolice liczb i poddang — zgodnie ze $redniowiecz-
ng teologiczna koncepcja pigkna — prawom symetrii i rownosci liczbowe;.

Zottarz Jezusow uciele$nia swego rodzaju projekt poboznosci, jaki wikariusz
polskiej prowincji bernardynéw proponowat kazdemu, takze nieuczonemu
chrzescijaninowi. W formie psatterzowego nabozenstwa paraliturgicznego Zot-
tarz umozliwial wiernym wiaczenie si¢ w stuzbe Boza, sprawowana przez du-
chownych. Otwarty obrazem ustanowienia sakramentu Eucharystii, poglebiat
— w mysl powszechnego wowczas przeswiadczenia, ze ,,we Mszy trzeba [...]
pamigtaé przede wszystkim o $mierci Chrystusa” — rozumienie $cistej wigzi
migdzy Msza a Mgka. Przede wszystkim jednak rozpala¢ miat w grzesznych
duszach wdzigczna mitos¢ do Ukrzyzowanego, niosaca nawrdcenie, odrzucenie
grzechu i — poprzez nasladowanie Jezusa — wiodaca do niebios.

Bliskie Wtadystawowi przekonanie Bernarda z Clairvaux, ze to wlasnie
mito$¢, a nie bojazn czy milo$¢ wilasna nawraca duszg, okresla precyzyjnie
przemyslang perswazje Zottarza. Zwroty do duszy, nawiazujace i do utwordéw
medytacyjnych, i do psalmow, sprawiaja, ze wierny moze uznac stowa i zachgty
przewodnika duchowego za swoje wiasne, kierowane do siebie samego. Do
zarliwej 1 gotowej do ofiar mitosci ku Chrystusowi naktania przyktad Najswiet-
szej Maryi Panny. Brak natomiast jakichkolwiek wyrzutow wobec grzesznego
cztowieka czy prob rozbudzania poczucia winy. Brak rowniez w dotagczonym do
piesni komentarzu obietnic odpustow, nierzadkich przeciez w oOwczesnych
psatterzach. Ich miejsce zajmuje obietnica o$wiecenia duszy i zacheta do
wznoszenia si¢ do niebios po stopniach rozmyslan.

Atmosfera strachu, przeswiadczenie o obcosci dalekiego Boga, przeswiad-
czenie o nieprzezwycigzonej grzeszno$ci cztowieka, doloryzm, przykuwajacy
uwage do pelnych grozy szczegotéw Jezusowej kazni — wszystko to, co zna-
mionuje kryzys religijno$ci péznego Sredniowiecza, obce jest dzietu Wiadystawa
z Gielniowa. Przy czym zachowuje ono powsSciagliwo$¢ nie tylko w obrazach
krwawych cierpien Jezusa, ale i w ukazywaniu emocji, czego dowodem jest
$cisle rozplanowane narastanie i $ciszanie uczuc.

W Zottarzu Jezusowym — nie inaczej niz w Lamencie swietokrzyskim — gleboka
mys$l teologiczna, dazno$¢ do rozbudzenia glebokich uczu¢ i matematyczna
precyzja konstrukcji tworza petna harmoni¢ poetyckiego dziela religijnego.



ZAKONCZENIE

Przedstawione tu studia pozwalaja wyrazi¢ przekonanie o przydatnosci przy-
jetej metody badania utwordéw religijnych polskiego sredniowiecza. Wzajemnie
dopetiajace i weryfikujace si¢ sposoby lektury — odczytanie, ktére docieka
spojnosci i wewnetrznego tadu dzieta, oraz odczytanie, ktore uwzglednia kon-
tekst zbiegajacych si¢ w nim réznych nurtéw tradycji — umozliwity odstonigcie
nie odkrytych dotad znaczen oraz cech budowy czterech interpretowanych
tekstow. Umozliwity tez objasnienie genezy wielu zawartych w nich formut,
symboli czy roéznych aspektow ich struktury. Zasadne okazalo si¢ przy tym
nierozerwalne sprzezenie dziatan interpretacyjnych z postgpowaniem filologicz-
nym. Interpretacja utworu $redniowiecznego bez szczegdtowych i czgsto porow-
nawczych badan filologicznych rychto bowiem prowadzi na manowce ana-
chronizmoéw i nieporozumien. Postepowanie zas filologiczne bez jednoczesnego
dazenia do zrozumienia dzieta jako odrgbnej catosci skutkowaé¢ moze po-
tknigciami, jakich przyktadem sa chocby nietrafne koniektury F.osia w okaleczo-
nym tekScie Kazania na dzien sw. Katarzyny.

Zastosowana metoda, uwzgledniajaca ztozonos¢ i wielowymiarowo$¢ utwo-
row religijnych — szczegdélnych $wiadectw kultury sredniowiecznej, pozwolita
ukaza¢, ze gleboka my$l teologiczna, matematyczna precyzja konstrukcji,
siggajace najdrobniejszych szczegolow rozplanowanie tresci oraz daznos¢ do
wyrazania i wzbudzania najzarliwszych nawet uczu¢ moga taczy¢ si¢ w nich
w harmonijng jedno$¢. Przeprowadzone badania przekonuja roéwniez, ze projek-
towanie dziela dla najszerszej (a zatem przewaznie nieuczonej) rzeszy chrzes-
cijan nie musiato bynajmniej oznacza¢ sptycania czy upraszczania wyrazanych
w nim idei badz rezygnacji z matematycznej S$cisloSci w rozmierzaniu jego
ukrytej struktury. Ujawnienie z kolei owego glebokiego, krystalicznego tadu,
ktory przenika Kazanie na dzier sw. Katarzyny, Lament $wietokrzyski i Zottarz
Jezusow, uzmystawia wage teologicznej, neoplatonskiej z ducha koncepcji
pigkna, pomocnej poboznym autorom w tworzeniu dziet rozpalajacych mito$¢
do Boga — wiecznego zrodia pigkna i harmonii. O$wietlenie tego istotnego
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Zakornczenie

a ukrytego rysu rozpatrywanych tekstow nie byloby mozliwe bez badan
szczegolowych, nakierowanych na okreslenie odrgbnosci i wewngtrznego po-
rzadku utworu.

Badania te zdaja si¢ potwierdza¢ przyjete w tej ksiazce zatozenie o autono-
mii dzieta literackiego — takze sredniowiecznego dzieta religijnego, ktore — cho¢
silnie zakorzenione w tradycji, cho¢ budowane z gotowych formut, choc
poddane wielu rygorom, m.in. rygorowi prawomys$lnosci teologicznej — wymaga
gruntownej analizy i interpretacji jako zjawisko odrgbne, o swoistej strukturze
1 swoistym znaczeniu. I by¢ moze wnikliwe rozwazanie spdjnosci i konsekwen-
¢ji utworu winno stanowi¢ probierz autorskiej niezawislosci, zwlaszcza wow-
czas, gdy mamy do czynienia z parafraza czy tez tekstem silnie spokrewnio-
nym z innym dzietem. Przyktadowo bowiem: odstonigcie ukrytej architektury
Zottarza Jezusowego, odkrycie precyzyjnego rozplanowania znaczen na kilku
organicznie zespolonych poziomach struktury tego utworu, wykazanie konse-
kwentnego wpisania go w tradycje medytacji pasyjnych oraz tradycjg psat-
terzowych nabozenstw paraliturgicznych — wszystko to kaze ponad wszelka
watpliwos¢ stwierdzi¢, ze dzielo Wiadyslawa z Gielniowa nie powstato jako
adaptacja piesni Umuceni naseho Pana milostného..., mimo ze prawie potowa
polskiego tekstu jest tozsama lub niemal tozsama z tekstem czeskim'.

Nowe interpretacje czterech utworéw religijnych polskiego $redniowiecza
sktaniaja do przypuszczenia, ze kazdy z nich — na tle 6wczesnych dziet bliskich
mu tematycznie czy gatunkowo — moze uchodzi¢ za dokonanie istotne takze
w skali szerszej niz wyznaczona przez zachowane teksty literatury polskiej. Aby
jednak przypuszczenie to zweryfikowac, nalezatoby jasno okreslic kryteria
oceny oraz ustali¢ porzadek i zakres dalszych badan porownawczych. To za$
— podobnie jak badania, ktorych potrzebg ujawnity przedstawione tu studia —
wykracza juz poza ramy niniejszej ksigzki.

! Za adaptacje tekstu czeskiego uznal piesh Wiladystawa Wiestaw Wydra — zob. W. Wydra,
Wiadystaw z Gielniowa, s. 63-71, 78, 119-121. Polemik¢ z tym ujgciem, odwolujacym si¢ do
konstatacji Stanistawa Dobrzyckiego, zawiera artykut P. Stepnia ,, Zoftarz Jezusow” Wiadystawa
z Gielniowa — tylko adaptacja czy arcydzielo liryki religijnej?, s. 86-103 (tu analiza por6wnawcza
obu tekstow — Umuceni... i Zoltarza Jezusowego).
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Hieronim (Sophronius Eusebius Hierony-
mus Stridonensis), §w. 16, 18-19, 24,
26, 43, 46, 66, 72, 76-78, 107-108,
117, 124, 162, 178-179, 202-203, 213-
-214, 223, 239, 253, 274, 277, 287,
304, 333, 338, 340

Hilarion 338

Hilberg Isidor 338

Hiob 20, 25, 32, 43, 74, 133, 144-145,
148, 159, 180, 337

Hipolit (Hippolytos) 16, 50

Homer (Homeros) 119, 125

Honoriusz (Flavius Honorius), cesarz Za-
chodu 139, 152, 339

Honoriusz z Autun (Honorius Augustodu-
nensis) 14, 204, 274-275, 321-322, 338

Hoste Anselme 332, 338

Hrabak Josef 130, 349

Hugo de Prato Florido 69, 78, 99, 338

Hugo od $§w. Wiktora (Hugo de S. Vic-
tore) 161, 181, 278, 338

Humbert z Romans (Humbertus de Ro-
manis) 267

Hurst David 335

lacopo da Varazze zob. Jakub de Voragine

Ignacy (Ignatios) z Antiochii, §w. 47

Ildefons z Toledo, $w. 242

Innocenty I, papiez 129, 139, 152, 157,
215

Ireneusz (Eirenaios) z Lyonu, $w. 69,
178, 222, 353

Isaac de Stella (Isaac de I’Etoile) 42, 338

Iwo, bp Chartres (Ivo Carnotensis) 160-
-162, 186, 339

Izaak 24, 31, 137-138, 140-141, 173, 176-
-177, 188, 250, 333, 335, 351, 356
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Indeks nazwisk

Izajasz 76, 108, 122, 184, 195, 250, 297,
306, 310, 338

Izmael 137, 335

Izydor z Sewilli (Isidorus Hispalensis),
$w. 65, 74, 90, 182, 339

Jagodynski Stanistaw Serafin 326

Jakielaszek Jarostaw 102

Jakub, apostot, sw. 184, 240

Jakub (Izrael) 137, 176, 288

Jakub (Iacobus) de Voragine (Iacopo da
Varazze) 32, 34, 44-46, 95, 100, 110-
-112, 139, 179-180, 208, 279, 337-339

Jakub (Tacobus) z Mediolanu 269, 317,
339

Jakub (Iacobus) z Vitry 54, 229

Jakub Swinka, abp 279

Jambri 146

Jan Chryzostom (Ioannes Chrysostomos),
Sw. 184, 193, 224, 243, 290, 338, 351

Jan Chrzciciel 14, 136-138, 173, 351

Jan (Ioannes) Duns Szkot (Scotus) 325,
355

Jan Ewangelista, apostot, §w. 12, 26, 38,
46-47, 57, 66, 71, 73, 92, 121, 126,
151, 179, 181-182, 184, 186, 224, 227,
229, 238-239, 242-246, 263, 266-267,
291, 294, 303, 306, 310-311, 317, 319,
334, 343, 347

Jan Kanty, §w. 26, 353

Jan XXII (Jacques Duése), papiez 280

Jan z Alwerni 259

Jan z Calvoli (Ioannes de Caulibus) 144,
182, 179, 182, 223, 225, 228, 241-242,
246, 248, 251, 262-263, 269, 280-281,
284-285, 288, 291-292, 296, 298, 302-
-303, 306-309, 312, 315, 318, 339

Jan z Ford (Iohannes de Forda) 52, 339

Jan z Komorowa 259, 264, 281, 283, 327

Jan (Ioannes) z Lykopolis 202

Jan z Szamotul Paterek 349

Jan ze Szczekna 55

Jarnik Jan Urban 349

Jasinska Maria 353

Jastrzebski Zdzistaw 353

Jaworski Jan 334

Jeremiasz 22, 175
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John Catherine R. 32, 104, 345

Jojada, kaptan 123

Jonatan, brat Judy Machabeusza 146

Jones Charles Williams 335

Jones Henry Stuart 46, 135, 174, 351

Jordan z Quedlinburga 42, 260

Jozue 72, 235, 340

Jozef, maz Maryi 108, 160-161

Jozef, syn Jakuba 137, 176

Jozef (Iosepos) Hymnograf 128, 136, 208,
339

Jozef Flawiusz (losephus Flavius) 140-
-141, 339, 347

Jozef z Arymatei 238, 249, 318-319, 321

Juda, syn Jakuba 123

Judasz, apostot 81, 111, 264, 290-291, 294

Judyta 33, 41

Jurkowlaniec Grazyna 250, 267, 293,
349, 352

Justyn (Iustinos), $§w. 222

Justynian I Wielki (Flavius Petrus Sab-
batius Tustinianus), cesarz Wschodu 36

Juwenkus (Gaius Vettius Aquilinus Iuven-
cus) 277

Kaczynski Mieczystaw 355

Kafel Salezy 245, 284, 331

Kaftal George 104, 349

Kain 81

Kajfasz, arcykaplan 249, 261, 299-300

Kalb Alphons 334

Kalinkowski Stanistaw 19, 238, 340-342,
349

Kalinowski Lech 228, 246, 250-251, 258,
319-320, 349

Kamienska Anna 344

Kania Wojciech 242, 334, 344

Kantak Kamil 270, 281, 283, 349

Karol IV Luksemburski, krol czeski i nie-
miecki, cesarz 130, 345, 349, 355

Karol Wielki (Carolus Magnus), krol
Frankow, cesarz rzymski 15, 351

Kasjodor (Flavius Magnus Aurelius Cas-
siodorus) 66-67, 112, 140, 273-274,
336

Katarzyna ze Sieny (Caterina da Siena),
sw. 81, 339



Indeks nazwisk

Katon Starszy (Marcus Porcius Cato Cen-
sorius) 187, 339, 342

Keller Felix 342

Keller Hiltgart L. 104, 349

Keller Jozef 353

Kesting Peter 353

Kiejza Andrzej 346

Kielar Pawet 281, 349

Kiettyka Stanistaw 13, 221-222, 242,
254-255, 270, 335, 349

Kirschbaum Engelbert 351

Klara z Asyzu (Chiara Offreduccio di
Favarone), sw. 50, 260, 337

Klein Diethardt H. 348

Kleist James Aloysius 338

Klemens, $w. 135, 356

Klemensiewicz Zenon 256, 349

Ktak Tadeusz 353

Ktoczowski Jerzy 349

Knust Hermann 36, 349

Kobielus Stanistaw 167, 223, 288, 349

Kochanowski Jan 9

Kolumba, $w. 251

Konrad von Haimburg 332

Konrad z Hirschau 125, 339

Konrad z Saksonii 221

Konrad z Wiirzburga 128, 130, 146, 171,
179, 180

Konstantyn I Wielki (Flavius Valerius
Constantinus) 111-113, 132

Kopeé¢ Jozef Jerzy 257, 260, 293, 347,
350

Kopf Ulrich 13, 350

Korolko Mirostaw 64, 75, 124, 270, 339,
341, 350

Kowalewicz Henryk 274, 336, 341, 343

Kozak Anna 352

Kozera Marek 337

Krazynska Zdzistawa 350

Kriele Christel 130, 146, 158, 165, 180,
182-183, 199, 202, 350

Krolikowski Janusz 346

Krul Leopold 30, 350

Krystyniacki Jan 339

Krzyzanowski Julian 60, 66, 350

Kubiak Zygmunt 334, 339

Kubicki Wiadystaw 334

Kuc Leszek 15, 52, 54, 350

Kunzler Michael 264, 273, 350

Kuraszkiewicz Wiadystaw 212, 342

Kiirbis Brygida 340, 344, 350

Kurdzialek Marian 221, 350

Kwilecka Irena 350

Labuda Adam S. 350

Ladner Gerhart B. 71, 350

Lambot Cyrille 334

Land Eugeniusz 302, 350

Laurentin René 222, 238, 254, 266, 350

Lausberg Heinrich 209, 350

Lausos 137, 340

Leclercq Jean 11, 13, 258-259, 302, 335,
350

Legrand Jacques 177

Lehar Jan 337

Leon I Wielki, papiez, $w. 160, 240, 339

Leon 1V, papiez 276

Leon IX (Bruno, hrabia Egisheim-
-Dagssburg), papiez 172

Leonard (Leonardus) de Utino 34, 71,
103, 339

Levey Michael 238, 251, 351

Levison Wilhelm 342

Lewanski Julian 226, 232, 256, 347-348,
351, 355

Libera Piotr 24, 31, 351

Liddel Henry George 46, 135, 174, 351

Lindsay Wallace Martin 339

Linsenmayer Anton 15, 351

Lisiecki Arkadiusz 337

Lochmair (Lochmaier) Michael 34, 47,
51, 340

Loffler Roland 146, 157, 339, 351

Longin 317

Longosz Stanistaw 140

Louth Andrew 16, 351

Lubik Ambrozy 339

Ludolf z Saksonii 272

Lanowski Jerzy 336

Laszewski Wincenty 350

Lazarz 208

Lo$ Jan 14, 44, 84, 98-100, 101-102, 104,
106, 111, 339, 351
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Indeks nazwisk

Lozinska Tamara 348

Lucja, $w. 32

Lukasz, ewangelista, $w. 31, 69, 84, 89-
-91, 98-100, 107, 109, 197, 214, 223-
-224, 245, 250, 252, 267, 289, 294,
300, 333, 335

Machniak Jan 345

Maciotka Michat 222

Maciszewska Malgorzata 351

Madej Witold 339

Maggioni Giovanni Paolo 338

Maillard Olivier 319

Mainhard z Bambergu 75

Makary Egipcjanin, abba 194

Makary, pustelnik 178

Maksencjusz (Marcus Aurelius Valerius
Maxentius) 36-37, 44, 47-48, 82, 87-
-89, 93-95, 103-104, 106, 110-113, 341

Malchus 202, 338

Malewska Hanna 343

Matgorzata, sw. 32, 35

Matunowiczéwna Leokadia 333

Manser A. 274, 351

Marbod (Marbodus Redonensis) 136

Marcelin 272-273, 334

Marcin (Martinus) z Tours, $w. 124, 215,
343

Marcin Polak z Opawy (Martinus Polo-
nus) 41, 46, 76, 100, 340

Marek, ewangelista, §w. 84, 132, 300

Maria, zona Kleofasa 319

Maria Egipcjanka, $w. 36, 349

Maria Magdalena, §w. 32, 42, 179, 269-
-270, 302, 306, 315, 319

Martin Joseph 334

Masson Hervé 139, 351

Mateusz, ewangelista, apostot, sw. 47, 50,
55, 57, 90, 213-214, 224, 290, 300,
302, 339, 353

Mateusz z Krakowa (Matthaeus de Craco-
via) 81

Mateusz z Vendome (Matthaeus Vindoci-
nensis) 8, 59, 65, 340

Matura Thaddée 337

Mazur Zygmunt 348

Mazurkiewicz Roman 13, 339, 351
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McKeon Richard 351

Mefret 192, 194, 217, 340

Mehler Ulrich 351

Melotti Luigi 31, 222, 238, 245, 247, 254,
320, 351

Metody (Methodios) z Olimpu, $w. 16,
340, 354

Meyer Heinz 274-275, 322, 331, 351

Michat, archaniot 94, 99, 100

Michat (Michael) ab Insulis 280

Michatowska Teresa 14, 60, 66, 129-130,
132,157, 230, 256, 345, 348, 350, 351,
354, 356

Micheasz 76-77

Mierow Charles Christopher 338

Migne Jacques-Paul 331

Mika Tomasz 350

Mikkers Edmund 338, 339

Mikotaj, $w. 35

Mikotaj z Lyry (Nicolaus Lyranus) 76,
98, 141, 335

Milewski Ireneusz 291, 351

Milon od $w. Amanda (Milo S. Amandi)
266

Misiotek Edmund 353

Mojzesz 20, 66-67, 108, 112, 126, 132-
133, 262, 275, 309-310

Mondésert Claude 337

Morawski Wincenty 265

Morenzoni Franco 343

Moreschini Claudio 338

Morgan Margery M. 352

Morin Germain 334, 338

Moroz Walerian 343

Morson John 335

Mountain William John 334

Mrukowna Julia 341

Miiller Artur 352

Murawiec Wiestaw Franciszek 264, 352

Murphy James J. 30, 344, 350, 352

Mutzenbecher Almut 334

Nabuchodonozor, krol Babilonu 96, 105

Napiorkowski Stanistaw Celestyn 222,
331, 344, 346, 350, 352-353

Nehring Wiadystaw 149, 155, 157, 212,
352



Indeks nazwisk

Nemetz Anthony 352

Neyrand Louis 333

Niewgglowski Wiestaw A. 32, 352

Niezgoda Cecylian 336

Nieznanowski Stefan 226, 256, 347, 352-
-353

Nikodem 196, 238, 318-319, 321

Nowak Polikarp Jan 343

Nowak-Dtuzewski Juliusz 341

Nowicka-Jezowa Alina 192, 352

Obiedzinska Teresa 231, 352

Obrycki Kazimierz 333, 351

Odo, bp Paryza 279

Odoryk (Odoricus) z Pardenone 307

Ogier de Locedio zob. Pseudo-Bernard,
autor Liber de passione Christi...

Olszewska-Marcinkiewicz Anna 353

Opec (Ope¢) Baltazar 273

Orygenes (Origenes) 12-13, 15-19, 21-27,
50, 71-72, 97, 103-104, 141-143, 216,
221,224,235, 273-274, 286, 338, 340-
-342, 349, 354

Ostrowska Ewa 9, 60, 66, 123, 125, 230-
-234, 256, 347, 352

Ostrowska Kinga 347

Otfrid von Weilenburg 349

Otwinowska Barbara 354

Pachciarek Pawet 348

Palladiusz (Palladios) 137, 202-203, 340

Paluchowski Andrzej 353

Panofsky Erwin 254, 267, 352

Panu$ Kazimierz 30, 352

Paschasius Radbertus (Paschasius Rad-
bertus) 46, 340

Paula 46, 340

Pawel (Szawet), apostot, sw. 15, 20, 35,
42,45, 53, 69-71, 76, 78, 80, 85-86, 92,
110, 117-118, 121, 123, 131-133, 138,
144, 175, 191-193, 198-199, 201, 205-
-206, 209, 216, 221, 239, 260, 269,
276, 308, 344, 355

Pawel Diakon (Paulus Diaconus) 109

Pawet Mnich (Paulus monachus Thebaeus)
338

Pearsall Derek 352

Peeters Paul 341

Pelbart Temesvari (Pelbartus de The-
meswar) 34, 41, 46, 53, 69-70, 223,
341

Pelc Janusz 347, 351, 352

Peregryn (Peregrinus) z Opola 34, 39, 56,
85, 88-89, 95, 98-101, 108, 341, 353,
356

Peri Israel 237, 352

Peter Helmut 345

Petrtt Eduard 339, 342, 353

Petrus de Palude 45-46, 341

Piekarski Kazimierz 350

Pieszczoch Szczepan 240, 242-243, 247-
-248, 252-253, 341

Pietras Henryk 69, 331, 347, 353, 355

Pietrkiewicz Jerzy 225-226, 229-230, 233,
240, 256, 353

Pikulik Jerzy 241, 353

Pitat zob. Poncjusz Pitat

Piotr (Petrus) 80

Piotr (Petrus) Comestor (Manducator) 140,
278, 341

Piotr (Szymon), apostot, sw. 53, 77-78,
98-100, 108, 131-132, 191, 214, 260

Piotr Chryzolog (Petrus Chrysologus), $w.
242

Piotr Czcigodny (Petrus Venerabilis) 302

Piotr Damiani (Petrus Damianus), §w. 72,
131, 136, 178, 191, 204, 206, 208, 237,
244, 341

Piotr Jan Olivi (Petrus Olivi) 250

Piotr Lombard (Petrus Lombardus) 59,
81, 161, 178, 181-182, 192, 327, 341

Pius X (Giuseppe Sarto), papiez 337

Pius XII (Eugenio Pacelli), papiez 335

Piwocka Maria 250, 353

Platon (Plato) 119-120, 341, 351

Plezia Marian 49, 339, 344, 354

Pleziowa Janina 339, 344

Podsiad Antoni 39, 88, 353

Pohl Michael Joseph 343

Pompei Alfonso 248, 353

Poncjusz Pitat (Pontius Pilatus) 261, 299,
300, 303-305, 307

Potkowski Edward 132, 353

Proczek Zygmunt 350
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Indeks nazwisk

Prokop z Sazawy, $w. 130, 345, 349, 355

Prokopiuk Jerzy 353

Prudencjusz z Troyes (Prudentius Trecen-
sis) 273, 342

Pseudo-Albert Wielki (Pseudo-Albertus
Magnus) 32, 41, 64, 85, 87-88, 91, 141,
177, 243, 342

Pseudo-Anzelm, autor Dialogus beatae
Mariae [...] de passione Domini 227,
288, 296, 306, 312, 315, 342

Pseudo-Beda zob. Pseudo Bernard, autor
De meditatione passionis Christi per
septem diei horas

Pseudo-Bernard, autor De meditatione
passionis Christi per septem diei horas
292, 342

Pseudo-Bernard, autor Lamentatio in pas-
sionem Christi 296, 342

Pseudo-Bernard, autor Liber de passione
Christi... 227-228, 342

Pseudo-Bernard, autor Meditatio in pas-
sionem et resurrectionem Domini 292,
312, 342

Pseudo-Bonawentura, autor Meditationes
vitae Christi, zob. Jan z Calvoli

Pseudo-Bonawentura, autor Sermones de
tempore et de sanctis 69-71, 78, 85, 89,
342

Pseudo-Chryzostom 341-342, 349

Pseudo-Dionizy Areopagita (Dionysios
Areopagites) 59, 236-237, 284, 327,
342, 351, 355

Pseudo-Einhard 273

Pseudo-Hieronim, autor Epistula beati
Hieronymi ad Paulam et Eustochium
de assumptione zob. Paschasius

Pseudo-Hieronim, autor Expositio [...] in
libro Cantici canticorum, zob. Appo-
nius

Pseudo-Hipolit 224, 238, 244, 341-342,
349

Pseudo-Katon 187

Ptolemeusz (Klaudios Ptolemaios) 222

Puzynina Jadwiga 341

Q. Lavique Adam 348

Quadri Riccardo 338
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Quodvultdeus 141

Raciti Gaetano 332, 338

Radbodus, bp Utrechtu (Radbodus Ultra-
iectensis), §w. 122, 124, 342

Radozycki Jan 339

Rechowicz Marian 26, 353

Regnault Lucien 337

Reiners-Ernst Elisabeth 228, 246, 249-
-251, 258, 319-320, 322, 353

Remigiusz (Remigius) z Auxerre 322

Reparata, $w. 32

Riché Pierre 337

Ricoldo z Monte Crucis 307

Rigaldi (Rigaud) Jan 54

Ringler Siegfried 129-130, 140, 159, 353

Ripberger Albert 340

Robert z Basevorn 30, 35, 40, 53, 55, 58,
62-63, 65, 77, 92, 114, 120, 310, 342,
350

Rochais Henri M. 335

Rolle Richard 352

Roman (Romanos) Melodos, §w. 230,
243, 253

Rosenfeld Hans-Friedrich 128, 155, 157,
165, 183, 353

Rosenfeld Hellmut 130, 353

Rosler Margarete 335, 353

Rost Hans 26, 39, 326, 353

Rozanow Zofia 342

Rudick Michael 302, 353

Rudolf z Biberbach 41, 342

Rufin (Tyrranius Rufinus) z Akwilei 16,
19, 71, 112, 342

Ruh Kurt 13, 353

Runciman Steven 11, 353

Rupert z Deutz (Rupertus Tuitiensis) 31-
-32, 38, 108-109, 245-246, 266, 274-
=275, 322, 342-343

Rusecki Marian 353

Rybalt Jan 348

Rybandt Stanistaw 353

Rybowski Tadeusz 345

Rzepka Wojciech Ryszard 14, 84-85, 98,
100, 120, 228, 233, 268, 274-276, 278-
-279, 295, 336, 345

Saint-Roch Patrick 340



Indeks nazwisk

Sajdak Jan 331

Salet Gaston 338

Salij Jacek 276, 334, 344

Salomon, krol Izracla 15-16, 27-28, 40-
42, 44, 60-61, 72, 98, 123, 243, 275,
304, 333

Samson 137, 138, 300

Samuel 108, 136-138, 173, 319, 335

Sara, zona Abrahama 137

Sarnowska-Temeriusz Elzbieta 354

Sawicki Stefan 226, 230, 256, 353

Schenkl Karl 333

Scherschel Rainer 272, 274-276, 279-
280, 353

Schmidbauer Fritz 155, 157, 208, 353

Schmidt Margot 350

Schmidt-Wiegand Ruth 355

Schmitt Peter 337

Schneede Uwe M. 348

Schneyer Johann Baptist 15-16, 30, 32,
41-42, 49, 54-55, 69, 87-88, 354

Schupp Volker 354

Scott Robert 46, 135, 174, 351

Sczaniecki Pawet 11, 278-279, 293, 354

Seduliusz (Sedulius Caelius) 224, 325,
343

Seduliusz Szkot (Sedulius Scotus) 67, 343

Seemiiller Joseph 354

Semkowicz Wiadystaw 14, 98, 339, 354

Senko Wiadystaw 129, 334, 354

Serwiusz (Servius Maurus {badz Marius}
Honoratus) 125

Seweryn, $w. 332

Seyfarth Jutta 343

Sek Bozena 351

Sieradzki Ignacy 353

Simon Marcel 131, 354

Simonetti Manlio 272-273, 342, 354

Sinanoglou Leah 250, 354

Sisoes, abba 216

Siudy Teofil 351

Siwek Pawel 341

Skibinski Tomasz 354

Skrzyniarz Ryszard 354

Skutella Martinus 334

Stawska Aniela 104, 342, 354

Stonski Stanistaw 272, 343

Smalley Beryl 26, 354

Smaragdus 297, 343

Smereka Wtadystaw 306, 354

Sofroniusz, $w. 230, 242

Sokrates 119

Sokrates Scholastyk (Sokrates Scholasti-
kos) 112

Solms Elisabeth de 335

Sowa Franciszek 35, 46, 122, 174, 348

Speckenbach Klaus 355

Spiez Jan Andrzej 336, 344, 350

Spina Franz 36, 354

Stacjusz (Publius Papinius Statius) 119

Staff Leopold 339

Stanistaw ze Skarbimierza 346

Stanula Emil 16, 334, 340, 354

Starnawski Jerzy 8, 56, 353-354

Starowieyski Marek 95, 249, 331, 336-
-337, 340-341, 343, 354

Stelmach-Kutrzuba Beata 354

Stephanus de Liciaco 203, 342

Stephanus Muretensis 203, 342

Stepien Pawetl 330, 355

Stepien Tomasz 284, 342, 355

Stokowska Maria 334

Stopniak Franciszek 139

Storey Christopher 344

Strecke Reinhart 158, 180, 202, 211, 355

Strézewski Wiadystaw 237, 355

Sulej Maurycy 221-223, 230, 249, 267, 355

Sulowski Jan 334

Sulpicjusz Sewer (Sulpicius Severus) 124,
182, 215, 343

Suntrup Rudolf 331, 355

Swastek Jozef 355

Swiezawski Stefan 73, 355

Sykstus IV (Francesco della Rovere), pa-
piez 282

Symeon 224, 228, 270-271, 315, 320

Symeon Metafrastes 36, 198, 206

Syrycjusz, papiez 139

Szoldrski Wiadystaw 252, 333-334

Szram Mariusz 221, 235, 355

Szwarcenberg-Czerny Ewa 336

Szymon, brat Judy Machabeusza 146
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Indeks nazwisk

Szymon (Simon) z Lipnicy, bt. 259, 281

Szymona Wiestaw 39, 338-339, 343, 355

Szymusiak Jan Maria 334

Skarka Antonin 343, 355

Talbot Charles Hugues 332

Tatarkiewicz Wiadystaw 8, 56, 59, 236-
-237, 240, 247, 327, 355

Tatarzyfski Ryszard 341

Tauler Jan (Johannes) 39-40, 56, 339,
343, 355

Teodul (Theodulus) 125, 335

Tertulian (Quintus Septimus Florens Ter-
tulianus) 343

Theuws Joseph 338

Thomas de Lisle 49

Timajos (Timaios) z Lokroi 119-120

Tischner Jozef 334

Titus 162

Tobiasz mlodszy 154-155

Tobiasz starszy 85, 154-155

Tomasz z Akwinu (Thomas Aquinas), §w.
80-81, 83, 109, 183-184, 190, 193-194,
200, 210, 214, 237, 278, 341, 343, 344

Tomasz z Chobham (Thomas de Chob-
ham) 53, 57-58, 61, 114, 119, 124, 343

Tomasz z Kempen (Thomas Hemerken
a Kempis) 145, 186-187, 198, 203, 213,
225, 250, 254, 343-344

Tomczak Kazimierz 339

Traube Ludwig 343

Tronina Antoni 272-273, 310, 334, 342,
355

Turek Waldemar 80, 343, 355

Turgaw Mikotaj 281, 349

Turzynski Ryszard 348

Twardzik Wactaw 14, 98, 100, 342

Tymoteusz 45, 85, 133, 175, 209

Ubertino z Casale 193, 197, 253-254,
266, 277, 293-294, 314, 333, 344

Ulpian (Ulpianus Domitius) 160

Urban IV (Jacques Pantaléon z Troyes),
papiez 280

Urbanski Stanistaw 350

Vallarsi Domenico 338

Varnhagen Hermann 36, 44, 355

Vauchez André 11, 355
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Vazny Véclav 345

Verbraken Pierre-Patrick 337

Verdiani Carlo 9, 134, 139, 146-147, 150-
-153, 155, 157-158, 160, 166-167, 169,
175, 179, 187, 189, 197-198, 206-208,
212, 215-216, 332-333, 342, 344, 355

Verheijen Lucas 334

Veuthey Léon 325, 355

Vilikovsky Jan 337, 355

Vregille Bernard de 333, 337

Vrtel-Wierczynski Stefan, zob. Wierczyn-
ski Stefan

Vuillemin-Diem Gudrun 345, 352

Vulfengus 67

Walentynian (Valentinianus) 95, 224, 333

Waleys Thomas 57, 343

Walter od §w. Wiktora (Galterus de Sancto
Victore) 79, 92, 337

Wann Paulus 34, 47, 51, 340

Wasinski Radostaw 337

Wawrzyniec (Laurentius), $w. 49
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PODZIEKOWANIA

Ksiqgzka ta, odwotujqca sie niekiedy do tekstow trudno dostepnych lub zgola
niedostgpnych w Polsce, nie moglaby powsta¢ bez niezawodnego wsparcia
kolegow i przyjaciol. Za pomoc w zdobywaniu cennych i potrzebnych materiatow
pragnagtbym zatem gorqco podziekowaé Jackowi Chmielewskiemu, Annie Guro-
wskiej, Radostawowi Grzeskowiakowi, Mirostawie Hanusiewicz, Waldemarowi
Klemmowi, Janowi Lince, Jaromirowi Lindzie, Prof. Alexandrowi Stichowi,
Lucianowi Thomalli oraz Marcie Wojtkowskiej.

Chciatbym tez wyrazi¢ serdeczng wdziecznos¢ dla Waldemara Klemma i jego
zony Magdy za opieke, pomoc i goscine, jakich zaznatem w czasie dwu pobytow
w Hamburgu. Z rownq serdecznosciq dziekuje moim czeskim przyjaciolom —
Janowi Lince, Jaromirowi Lindzie, Prof. Alexandrowi Stichowi, Martinowi
Valaskowi — za zaproszenie do Pragi, gorqce przyjecie i opieke oraz za wazne
rozmowy o badaniu literatury dawnej.

Gorqce podziekowania kieruje rowniez do Prof. Aliny Nowickiej-Jezowej i przy-
Jaciol z Zaktadu Literatury i Kultury Epok Dawnych. W ich gronie przedstawiatem
kolejne fragmenty niniejszej pracy, wiele tez zawdzieczam naszym wspolnym
rozwazaniom nad metodq czytania tekstow staropolskich.



