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Legendy i tajemnice
sztuki Kkrolewskiej

Jest ich na S$wiecie prawie osiem miliondéw, wsérdd nich
Iwia cze$¢ to mezczyzni. Zrzeszeni sa w kilkuset niezale-
znych zwiazkach 16z, zwanych ,obediencjami”. Naj-
wieksza grupa braci w fartuszkach dziata w Stanach
Zjednoczonych — ponad 5 milionéow — w 1500 16z.
W historycznej kolebce ruchu — Wielkiej Brytanii
— zyje przeszto milion inicjowanych do wolnomularst-
wa, a w samym tylko Londynie jest 1700 16z. We
Francji, gdzie loze od potowy XVIII wieku na trwate
wpisaty sie w spoleczny pejzaz, les flis de la Lumiére
[synowie $wiatta] — stanowia juz tylko sze$édziesigcio-
tysigczna grupe. W Republice Federalnej Niemiec loze
licza 45 tys. cztonkdw, we Wioszech — 30 tys., w Nor-
wegii za§ — 20 tys.

Wbrew pokutujacej tu i dwdzie opinii, loze masonskie
nie sa organizacjami tajnymi. W krajach, w ktdrych
dziataja, podlegaja ogdlnym przepisom o organizacjach
spotecznych lub religijnych. Jednak i dzi§ — tak jak
w czasie narodzin ruchu okoto potowy XVII w. — at-
mosfera tajemniczosci otacza wolnomularstwo, jego cele
i zasady. Nic w tym dziwnego, skoro masoneria od-
grodzita si¢ od profandéw do$¢ szczelnym murem dys-
krecji i obowiazku milczenia. Tajemnica rozciaga sig
jednak jedynie na niektére wewnetrzne sprawy 16z — na
rytualna czes$¢ zgromadzen. Cata reszta: sktady osobowe
16z, struktura organizacyjna i zasady dziatania, wreszcie
fundamenty filozoficzne i programy dziatania naleza do
jawnej sfery ,,sztuki krolewskiej" — jak sami masoni
nazwali swéj ruch.



Tajny charakter masonskiego rytuatu, towarzysza-
cych mu symboli i formut stat si¢ nie tylko przyczyna
licznych spekulacji, ale i pociagnat powazne oskarzenia
pod adresem sztuki krolewskiej. Poczatkowo, juz w pier-
wszej potowie XVIII w., wystepowal z nimi Ko$ciot
katolicki, w okresie rewolucji francuskiej, zwtaszcza za$
restauracji po 1815 r., rowniez cze$¢ opinii europejskiej.
Ta ostatnia, inspirowana przez zajadtych przeciwnikéw
wolnomularstwa we Francji: ksiedza biskupa Augustina
Barruela (notabene dawnego masona), Francois Lefran-
ca i wielu innych, przypisata lozom nie tylko przy-
gotowanie $wiatowego spisku, majacego na celu obale-
nie tronow i zniszczenie Kodciota, ale i najrézniejsze
niedozwolone praktyki, w rodzaju czarnych mszy. Ega-
litarny, demokratyczny charakter 16z uznany zostat za
zrédto rewolucji we Francji i w innych krajach. Przypo-
mniano, iz hasta wolnosci, réwnosci i braterstwa narodzi-
ty sie¢ w zwiazkach masonskich w okresie przed 1789 r.
Roéwnoczesdnie fakt, iz rytual wolnomularski zblizony
jest pod wielu wzgledami do religijnego, napictnowano
jako naigrawanie sie z religii i Kosciota.

Podobne oskarzenia uznane zostaty przez nauke his-
toryczna za zupetnie bezpodstawne, a i ideowe od-
dziatywanie 16z na atmosfer¢ polityczna we Francji
przedrewolucyjnej nie moze by¢ przeceniane. Wrogie
masonerii nastroje i oceny staty si¢ przyczyna pokutuja-
cej do dzi§ czarnej legendy. Pozywka dla niej byta
w ostatniej ¢wierci XIX stulecia sytuacja polityczna we
Francji, po czesci i we Whoszech. We Francji, w okresie
II Republiki rzad przyjal zdecydowanie laicki, Swiecki
kurs w sprawach wewngtrznych — stojac na gruncie
zasady rozdzielenia panstwa i Kosciota. Niekorzystny
dla intereséw Kos$ciota katolickiego zwrot mozna byto
ttumaczy¢ zakulisowymi wptywami 16z i wolnomularzy.
Republika Francji nalezata — i nalezy do dzi§ — do
tych nielicznych krajéw, w ktérych udziat wolnomula-
rzy w zyciu publicznym byl znaczny i spektakularny.
W latach 1879-1931 az pigciu prezydentow szczycito sig
przynalezno$cia do sztuki krolewskiej, za§ w latach
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1875-1957 dwudziestu dwéch premieréw nalezato do
masonerii. Utart si¢ zwyczaj, naruszony dopiero za
prezydentury Francois Mitterranda, iz teke¢ ministra
os$wiaty piastuje kazdorazowo ktoéry$ z synow swiatta.

Nieco inaczej ksztattowala si¢ sytuacja we Wtoszech,
gdzie przyczyna oskarzen pod adresem wolnomularstwa
stat si¢ udziat $rodowisk masonskich w dziele zjed-
noczenia kraju i likwidacji Panstwa Koscielnego. Wtosi,
identycznie jak Francuzi, akceptuja w peilni dokonane
zmiany polityczne, ale nie zawsze orientuja sig¢, ze za
nieodzowny postep zaptaci¢ musiata... masoneria.

Szczegdlnie prymitywna , a zrodzona przed Il wojna
Swiatowa, polska wersja czarnej legendy zaktada, ze
masoneria snuje sie¢ spisku réwniez na zgube catosci
i suwerennosci panstwa. Niewidzialnym sponsorem tej
akcji miat by¢... kapitat zydowski w jednym, zas komu-
nizm w drugim wariancie legendy. Antymasonska kam-
pania, ktéra doprowadzita do samorozwiazania si¢
Wielkiej Lozy Narodowej Polski w 1938 r., wyszta
z kregow endecko-klerykalnych i przebiegata rownolegle
do podobnych kampanii, prowadzonych w IIl Rzeszy
i krajach przez nia opanowanych. Zdziwienie musi
budzi¢ fakt, iz ta niechlubna przeszto$¢ nie zostata
catkowicie zamknieta. ,,Masonski spisek” straszy dzi$
nie tylko na tamach poétlegalnych wydawnictw.

Obok czarnej ma réwniez wolnomularstwo swoja
biata czy tez heroiczna legendg. Zwolennicy tej drugiej
chetnie podkreslaja przemozny wptyw sztuki krolewskiej
ijej adeptow na intelektualny, polityczny i cywilizacyjny
postep ludzkosci w ostatnich trzech wiekach. Na gruncie
biatej legendy dokonato sie utozsamienie emancypacyj-
nych i liberalnych tendencji Os$wiecenia i nastapnego
— XIX stulecia z wolnomularstwem. Towarzyszace
rozwojowi sztuki krolewskiej oskarzenia i pomowienia,
przesladowania wolnomularzy przez despotyczne i tota-
litarne rezimy przydaty masonerii swoistej aureoli meg-
czenstwa. Czarna legenda stanowi pozywke dla jej
przeciwienistwa; obie sa przyktadem mitologizacji $wia-
domosci spoteczne;j.



Nie aprobujac ani czarnej, ani tez biatej wersji wolno-
mularskiej legendy, autor przyjat za cel wyswietlenie
niektérych zagadnien zwiazanych z historycznymi po-
czatkami sztuki krdlewskiej. Wtasnie tu, na gruncie
historii, rodza si¢ prawdziwe — a nie mityczne — tajem-
nice masonerii. Ostawione ongi$ sekrety dawno juz
przestaty nimi. U schytku XVIII w., wraz z upowszech-
nieniem by¢ organizacji i zasad pilnie strzezone przed
profanami, czyli sSwiatowymi, ryty, symbole i znaki
rozpoznawcze staty sie¢ wtasnoscia wyksztatconego ogd-
tu, przystowiowa tajemnica poliszynela. Czes¢ sposrod
nich przedstawiono w przeznaczonych dla adeptow, ale
tatwo dostepnych drukach, inne opublikowane zostaty
przez przeciwnikow, nierzadko eksmasondw, z mysla
o skompromitowaniu lub o$mieszeniu wolnomularzy.
Obie kategorie drukow stanowia nieocenione zrédto do
poznania filozoficzno-etycznej doktryny masonskie;j.'

Zapoczatkowane jeszcze w XVIII stuleciu badania
nad historia i dogmatyka szfuki krolewskiej rzucity wiele
$wiatta na dawne tajemnice. Na temat wolnomularstwa
napisano kilkadziesiat tysiecy ksiazek, artykutéw i przy-
czynkéw. Znaczna cze$¢ owej literatury to pozbawione,
niestety, warto$ci produkty wrogéw masonerii lub tez
poszukujacych sensacji autoréw literatury brukowej czy
straganowej. Jedli w ogdle interesuje ona historyka, to
nie ze wzgledu na wolnomularstwo, lecz stan umystéow
w danym, czasie i migjscu.

Cho¢ niewiele problemoéw historycznych doczekato
sic podobnie wielkiej liczby analiz, szftuka krolewska
kryje do dzi$ niejedna zagadke. Niejasne, a przynajmnicj
kontrowersyjne, pozostaja dla historykdw wazne, czgsto
podstawowe problemy zwiazane z geneza i ideowym
charakterem ruchu wolnomularskiego. Spory wsréd
badaczy budzi kwestia miejsca sztuki krdlewskiej w in-
telektualnych pradach 1 strukturach europejskiego
Oswiecenia, kiedy zwiazki masonskie zyskaty szczegdlne
wplywy 1 znaczenie.

Znaki zapytania na kartach historii siedemna-
sto- i osiemnastowiecznego wolnomularstwa wynikaja
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z dwoch generalnych przyczyn: ubdstwa zrédet dotycza-
cych jego angielskich i szkockich poczatkéw oraz szcze-
gblnego charakteru dogmatyki, organizacji i ceremonia-
tu masonskiego. Szczuptoéé podstawy zrédtowej utrud-
nia badaczom (zdaniem niektérych wrecz uniemozliwia)
Uchwycenie momentu historycznego, w ktérym $rednio-
wieczne w rodowodzie, cechowe zwiazki architektow,
muratoréw i rzezbiarzy zmienity swoj cel i charakter.
Z czysto zawodowych, operatywnych organizacji przeo-
brazity si¢ w zwiazki spekulatywnych mito$nikéw tajem-
nic sztuki, natury i samego cztowieka. Moment his-
toryczny nie oznacza tu przeciez konkretnej daty. Rzecz
w udokumentowaniu zwiazkéw oraz wzajemnych wpty-
wow masondw operatywnych i spekulatywnych. O wa-
dze problemu stanowi nie tylko potrzeba naukowej
Scistodci. Idzie tu o kwestig, czy gtdébwnego zrddia idei
i organizacji wolnomularstwa nie nalezy poszukiwaé
poza cechowymi strukturami. Moze byly one jedynie
czysto zewngtrzna, w sumie przypadkowa forma, przy-
jeta przez ludzi potaczonych wola uksztattowania nowe-
go, szlachetniejszego i rozumniejszego cztowieka?

Dotykamy w tym miejscu drugiej kategorii trudnosci
interpretacyjnych — niecodziennego charakteru samego
zwiazku. Dogmatyka masonska, bez wzgledu na kon-
kretna filozoficzna opcje, posiadata charakter ezoterycz-
ny — w odréznieniu od egzoterycznego, czyli jawnego.
Ukryta zostata w wieloznacznych i trudnych do od-
czytania symbolach i alegoriach, a za ich posrednictwem
w mitach i legendach. Tworzywem wolnomularskich
legend i zwiazanych z nimi ceremoniatéw byt symbol;
sposéb rozumienia i przedstawiania $wiata wrlasciwy
sztuce krolewskiej byt zawsze symboliczny. Miato to
powazne konsekwencje dla samej doktryny. Dzi$§ rodzi
okredlone trudnosci badawcze. Autor pragnie zapoznaé
czytelnika z oboma rodzajami sekretéw wolnomularst-
wa. | tymi, ktére tajemnicami juz by¢ przestaty i tymi,
ktére pozostana nimi po czesci na zawsze.



Alchemicy w pracowni; na pierwszym planie piec achemiczny,
zwany antenorem. Ryc. z: Daniel Stolcius, Viridarium Chymi-
cum, Frankfurt 1624.



Budowniczowie katedr

Rozwazajac nature tych tajemnic postuzmy sie wstepna,
bardzo skrétowa definicja, okreslajac wolnomularstwo
jako ,ruch, ktorego celem byto doskonalenie cztowie-
ka" — ksztaltowanie nowej, szlachetniejszej i rozum-
niejszej jednostki. Brytyjska tradycja wolnomularska
taczy jego poczatki z dziatalnoscia organizacji cecho-
wych, zrzeszajacych Iudzi zwiazanych ze sztuka ar-
chitektury. Znalazto to odbicie w strukturze organiza-
cyjnej ruchu, takze w nazewnictwie i niektorych sym-
bolach, wreszcie utrwalone zostato w legendach i trady-
¢i wolnomularskie;j.

Z cechowymi poczatkami wiaze si¢ niewatpliwie na-
zwa zwiazku oraz okredlenie jego cztonkéw. Polski
termin ,,wolnomularz" (takze ,,mason"”, ,farmazon"),
podobnie jak nazwy w innych jezykach, stanowi ttuma-
czenie terminu angielskiego free mason. Oznaczat on
w Sredniowiecznej Anglii ,,kamieniarza"; poniewaz uzy-
wano rowniez okre$lenia mason, niektérzy autorzy sa
zdania, iz free mason to ,kamieniarz, ktéry pracowat
w mickkim kamieniu" — wapieniu lub piaskowcu. Taki
kamienn powierzano do obrébki szczegdlnie fachowym
i utalentowanym rzemieslnikom, jako ze w architekturze
gotyckiej stuzyt on do wykonywania rzezbiarskiej deko-
racji. Nie jest wigec wykluczone, iz $redniowieczni free
masons stanowili elite cechu, czy tez bractwa kamienia-
rzy i muratorow.

Owe zwiazki budowniczych, ktérzy w $redniowieczu
byli réwniez architektami w dzisiejszym rozumieniu,
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poniewaz projektowali wznoszone przez siebie gmachy,
wyrozniaty si¢ sposrdd innych organizacji cechowych na
rowni sposobem dziatania, jak i poziomem umystowym
cztonkéw. ,,Tak bowiem jak twory ich rak w rodzaju
katedry w Reims — pisat Ludwik Hass — réwnie jak
starozytny Panteon czy nowoczesne osiedle Le Cor-
busiera — byly tylez dzietami sztuki, co wykwitem
techniki epoki, tak i sami wykonawcy byli tylko na wpot
rzemie$lnikami, na wpét za$ ludZzmi nauki".” Choé
cechy muratoréw zwiazane byty z konkretnymi miejs-
cowosciami, ich cztonkowie prowadzili wedrowny tryb
zycia, przemieszczajac Si¢ z miejsca na miejsce W po-
szukiwaniu pracy. Zaréwno z racji szczegdlnie wysokie-
go kunsztu, jaki reprezentowali, jak i bywania w Swiecie
nalezeli do elity $redniowiecznego rzemiosta. Typowe
dla wszystkich $redniowiecznych cechéw dazenie do
utrzymania zawodowego monopolu bylto szczegdlnie
silne wsrod muratoréw. Pilniej niz gdzie indziej prze-
strzegano tu zachowania tajemnicy profesjonalnej. Uni-
katowa wiedze — budzaca i dzi§ najwyzszy podziw
— przekazywano droga indywidualnego wtajemniczenia
z pokolenia na pokolenie. Wsréd mularzy obowiazywat
zakaz spisywania formut i przepisOw oraz rysowania
planéw. I z tego wiec wzgledu stanowili szczegdlnie
zamkni¢ta grupe zawodowa.

OczywiScie, identycznie jak inne cechy, bractwa mu-
ratoréw miaty swoje wtasne obrzedy religijne i wtasnych
Swigtych patronow; jak gdzie indziej zrodzity sie wéréd
budowniczych cechowe legendy. Obchodzono tu uro-
czyscie dzien $w. Jana Ewangelisty (27 grudnia); $wicto
to taczyto sie ze wspdlna biesiada i przyjeciem do
zwiazku mtodych adeptéw sztuki. Miaty tez zwiazki
swoich moznych protektoréw — pandw swieckich i du-
chownych; zdarzato si¢ nickiedy, ze nalezeli do nich
wladcy zainteresowani wspieraniem budowniczych.

Istnienia sekretow, obrzeddéw i legend zwiazanych ze
sztuka wznoszenia i zdobienia gotyckich budowli dowo-
dza nieliczne, zachowane do dzi§ pdznosredniowieczne
statuty cechowe. Najwazniegjsze z nich to rekopisy zwane
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Regius (ok. 1390 r.) oraz Cooke (ok. 1430-1440 r.).
Obok przepisow okreslajacych obowiazki cztonkow
zwiazku i uczniow zawieraja one krotkie wyktady legen-
darnej historii bractwa. Lektura ich sprawia zawdd
wszystkim tym, ktérzy szukaja ideowych i organizacyj-
nych podstaw dla pdzniejszych o dwa, trzy stulecia
zwiazkdw wolnomularzy spekulatywnych. Elementow
taczacych cechy z lozami nowozytnymi znajdujemy
w tych zrédtach niewiele.

Za 7rédto wszystkich nauk uwazali $redniowieczni
muratorzy geometri¢. Poczatki nauki wolnomularskiej
wywiedzione zostaty — co oczywiste — z Biblii.
Odkrywca geometrii i budowniczym pierwszego wick-
szego miasta wymienionego w Starym Testamencie
(Enoch) byt Jabal; wedtug innych przekazéw Abraham
i Euklides. Napotykamy tu na postaci helleniskiego boga
Hermesa oraz Salomona i Pitagorasa. Brak jednak
w tych najwczesniejszych legendach witasciwej dla szruki
krolewskiej symboliki, a takze postaci odgrywajacej
centralna role w legendach i rytuatach osiemnastowiecz-
nych wolnomularzy — Hirama, mistrza antycznej ar-
chitektury i budowniczego $wiatyni Salomona.

Jedynym powazniejszym *tacznikiem z pdzniejszymi
koncepcjami wolnomularstwa jest pojecie sfowa masoris-
kiego. Pojawito si¢ ono w zrédtach dopiero w XVI w.
i wiazato si¢ z tajemna, ezoteryczna wiedza religij-
no-zawodowa przekazywana uczniom. Wbrew rozpow-
szechnionemu pogladowi, Sredniowieczna masoneria nie
uzyczyta nowozytnej organizacyjnej struktury. Bractwa
epoki gotyku byty zwiazkami egalitarnymi; réwni sobie
muratorzy wybierali co najwyzej kierujacego danymi
pracami mistrza; uczniowie nie nalezeli przy tym do
masonerii. Inaczej we wczesnym wolnomularstwie bry-
tyjskim; uczniowie byli cztonkami zwiazku, stopien mis-
trza powstat dopiero po 1723 r.

Pojecie ,,lozy" stanowi najwazniejszy bodajze wktad
zwiazkéw cechowych w organizacje i aparat pojeciowy
sztuki krolewskiej. ,,Loza", termin angielski lodge, to
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nic innego, jak cze$¢ Sredniowiecznego warsztatu mura-
torskiego. Byta to zazwyczaj skromna, drewniana szopa
przytulona do muréw wznoszonej budowli. Stuzyta za
miejsce spotkan i wypoczynku budowniczych; z czasem
nazwa ta objeto rowniez zespdt muratoréw wspodlnie
pracujacych i solidarnie odpowiadajacych za efekt swej
pracy.

Na pojeciu ,lozy" jako ,miejsca zebran, zarazem
wspolnoty wolnomularskiej", wyczerpuje sic kwestia
udokumentowanych zwiazkéw pomiedzy brytyjska ma-
soneria czynna, operatywna i pozniejsza spekulatywna,
zwana takze filozoficzna lub symboliczna. Wiele to czy
mato? — Raczej mato, zwazywszy bogactwo osiemnas-
towiecznej mysli, rytuatu i symboliki masonskiej, a tak-
ze rozmaito$¢ i nierzadko dziwaczno$¢ nowozytnych
form organizacyjnych sztuki krolewskiej, form nawiazu-
jacych do instytucji Kosciota katolickiego i zwiazkow
Sredniowiecznego rycerstwa.

Znany réwniez z polskiej literatury przedmiotu obraz
stopniowej ewolucji cechow muratoréw i rzezbiarzy
w towarzyskie kluby zrzeszajace przedstawicieli nowo-
zytnej elity brytyjskiej stanowi efekt czystej spekulacji.
W rzeczywistosci miedzy XVI a poczatkiem XVIII w.
istnieje olbrzymia luka zZrédtowa, nie pozwalajaca wyro-
kowaé ani o dziejach wyspiarskich zwiazkdw murato-
réw, ani tez o poczatkach organizacji nowego typu.
Brak przekazow zrédtowych w odniesieniu do angiels-
kiej masonerii czynnej to skutek upadku jej znaczenia
i prestizu u progu epoki nowozytnej. Proces dekadencji
zwiazkow byt jeszcze gwattowniejszy w krajach Europy
kontynentalnej. W 1564 r. odbyto sie w Strasburgu
ostatnie zebranie 16z niemieckich muratorow; wczesniej
ulegly rozwiazaniu we Francji.

Upadek organizacji cechowych wiazat si¢ ze $wiato-
pogladowa, ckonomiczng i spoteczna rewolucja epoki
Renesansu. Sredniowieczna religijnos¢, ktorej zawdzie-
czamy arcydzieta gotyckiej sztuki sakralnej, ustapita
nowej, charakteryzujacej si¢ rozumowym, krytycznym
i subiektywnym stosunkiem do religii i Kosciota. Zata-
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mata si¢ krucjata katedr; wiele wznoszonych w XV w.
Swiatyn (jak katedra w Kolonii) pozostato nie ukon-
czonych. Zgast blask licznych miast whoskich, niemiec-
kich i francuskich; zmiana szlakow handlowych po-
zbawita je dotychczasowych dochodéw. W tych, ktére
zyskaty na tej rewolucji, zycie plyneto juz inaczej,
a pieniadze inwestowano chetniej w handel, w ziemig,
W wyposazenie wtasnego domu niz w budowe S$wiatyn.
Zwolennicy nauki Lutra, Kalwina, Zwinglego domagali
sic Kosciota taniego, demokratycznego.

Czasy nowozytne przyniosty nowa organizacje¢ pracy;
cechy posiadajace dotad wytaczno$¢ na okreslona pro-
dukcje podupadaty wskutek dziatania tanszej, niececho-
wej konkurencji. Pojawity si¢ nowe technologie i nowe
formy estetyczne; sztuke gotycka wyparta sztuka wzoru-
jaca sie na dzietach mistrzow rzymskiego antyku. Zwy-
cigski pochdd klasycyzmu spowodowal nie tylko po-
rzucenie gotyku jako ,barbarzynskiego", dokonata si¢
takze znamienna przemiana interpretacji zawodu ar-
chitekta. Pod wplywem nowych wymagan i nowych
pradoéw filozoficznych, architekt przedzierzgnat si¢ z po-
wielajacego uznane i wyprobowane wzory rzemieslnika
w artyste tworzacego dzieta oryginalne, petne pickna
i harmonii — na wzor harmonii ustanowionej przez
Stwérce. W odczuciu Brytyjczykéw, ow nowy ideat
sztuki architektonicznej najpeiniej wyrazit sic w twor-
czosci Whocha, Andrei Palladia (1508-1580). Styl Pal-
ladia — pisat N. Pevsner — ,,przemawiat do ucywilizo-
wanego smaku i ogtady szlachty angielskiej [..] bardziej
niz styl jakiegokolwiek innego architekta. kaczyt on
powage Rzymu, stoneczna atmosfere pdinocnej Italii
z indywidualna swoboda".’

Jesli rowniez w Anglii sztuka dawnych mistrzéw
stracita na znaczeniu, to jednak upadek cechéw murato-
row nie byt tu catkowity. Anglicy, ktorzy dopracowali
sic¢ w Sredniowieczu unikatowego stylu w architekturze,
zachowali sentyment dla sztuki gotyckiej. Znali ja
i podziwiali na tyle, ze kiedy podczas pozaru Londynu
w 1666 r. splonety stare $wiatynie, odbudowali je
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wszystkie z wielkim znawstwem. Znamienne, ze projekty
rekonstrukcji opracowal architekt nowej generacji.
— Sir Christopher Wren (1632-1723) byt cztowiekiem
wszechstronnie wyksztatconym, zawdd architekta taczyt
z praca naukowa w dziedzinie matematyki, astronomii
i fizyki. Zgodnie z powstata jeszcze za zycia Wrena
tradycja, miat on by¢ cztonkiem lozy i wielkim mistrzem
londynskich wolnomularzy. Jesli tradycja ta jest praw-
dziwa, to z cata pewnoscia zwiazek, do ktérego przy-
stapit wybitny artysta i uczony, nie byt londynskim
cechem muratoréow.

Kwestia przynaleznosci Christophera Wrena do
czynnego badz spekulatywnego wolnomularstwa wiaze
si¢ z kluczowym dla poczatkow sztuki krolewskiej zagad-
nieniem; czy istotnie — jak glosi tradycja brytyjskiego
wolnomularstwa i jak do dzi$§ sadzi wielu historykow
— zwiazki spekulatywne powstaty w wyniku stopniowej
ewolucji operatywnych zwiazkéw cechowych? Jezeli, jak
stwierdziliSmy wczesniej, istniejaca pomigdzy XVI a po-
czatkiem XVIII w. luka zrédtowa nie pozwala na
potwierdzenie tej tezy, to réwnocze$nie nieliczne
wzmianki w zachowanych siedemnastowiecznych zréd-
tach réznego typu swiadcza o czyms$ wrecz przeciwnym.

Wzmianki te pozwalaja stwierdzi¢, iz w wieku XVII
istniata i w Anglii, i zwlaszcza w Szkocji spora grupa
(liczaca przynajmniej kilkaset oséb) wolnomularzy no-
wego, spekulatywnego typu. Do grupy tej nalezeli
ziemianie, jak pierwszy znany nam z nazwiska wolno-
mularz spekulatywny, John Boswell, ktéry w 1600 r.
wstapit do lozy w stolicy Szkocji, Edynburgu. Licznie
reprezentowani byli oficerowie, kupcy, profesura uni-
wersytecka , artySci; nie brakto przedstawicieli arysto-
kracji, w jej liczbie znalazt si¢ naturalny syn Karola II
Stuarta, Karol ks. Richmond. Wiemy réwniez, iz
w XVII w. istniat podzial na loze typu cechowego,
operatywnego i spekulatywnego. Podziat ten znalazt
odbicie w nazewnictwie: loze czy nawet zwiazki 16z
pierwszego typu okreslaty sig jako companies [towarzyst-
wa, kompanie] lub gildes |[gildie]; loze nalezace do
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drugiego typu to societaties [stowarzyszenia, zwiazki].
Cztonkowie tych drugich nazwali siebie accepted
— przyjetymi. Oni to wtasnie nadali wolnomularstwu
brytyjskiemu tak fascynujacy pdzniej dla Europy kon-
tynentalnej ambiwalentny charakter ekskluzywnych klu-
béw towarzyskich, a rownoczednie ezoterycznych, sku-
pionych na wewnetrznym doskonaleniu stowarzyszen.
Dwuznaczno$¢ tkwita w samej nazwie. Society to po
angielsku na réwni ,,stowarzyszenie z lepszym, wyzszym
towarzystwem". Szlachta i dzentelmeni (ci drudzy nie
nalezac do szlachty przyjeli jej styl zycia) skupieni
w lozach typu spekulatywnego wstepowali nierzadko do
zwiazkdéw operatywnych, companies. Nie oznaczato to
jednakze, iz cztonkowie cechu byli réwnocze$nie czton-
kami 16z nowego typu — cho¢ zdarzaty si¢ i takie
wypadki. W miare uptywu czasu poglebiat si¢ rozdziat
pomigdzy cechami i zwiazkami spekulatywnymi. Loze
skupiajace przyjetych wolnomularzy czynity trudnosci
rzemie$lnikom pragnacym uczestniczy¢ w ich posiedze-
niach. Wsrod urzednikéw Wielkiej Lozy Londynu po-
wstatej w 1717 r. nie byto ani jednego muratora. Pamig¢
o zwiazkach masonerii spekulatywnej z cechami spowo-
dowata przeciez, iz az do poczatku XIX w. utrzymat si¢
wsrdd accepted zwyczaj wstgpowania do 16z operatyw-
nych.

Przytoczone fakty dowodza, iz w XVII w. w okresie
formowania si¢ ruchu wolnomularstwa spekulatywnego
istnialy niezalezne od siebie zwiazki rzemieslnikow
i przedstawicieli wyzszych warstw spoteczenstwa brytyj-
skiego. Zwiazki te réznity nie tylko cenzus majatku
i wyksztatcenie cztonkdéw, ale takze cele i charakter
dziatalnosci. Przyjeci, bedacy cztonkami 16z operatyw-
nych, odgrywali w nich rolg protektoréw. Co jednak
mogli robi¢ prosci rzemie$lnicy wsrod wyksztatconych
dzentelmendw, parajacych si¢ subtelnymi problemami,
etyki, religii i nauki? Czy posiadajacy wtasne cele
i zadania przyjeci potrzebowali cechowego kamuflazu?

Poruszony tu problem wiaze si¢ z innym: kto na-
prawde dostarczyt wolnomularstwu spekulatywnemu
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ideowych wzorcow? Czy organizacja zawodowa po-
stugujaca si¢ prosta symbolika religijna i dysponujaca
skromna wiedza o widasnej historii mogta stworzyé
intelektualny fundament dla wielkiego i wyrafinowane-
go systemu etyczno-filozoficznego? Czy przed uformo-
waniem si¢ 16z nowego typu nie istniaty inne organiza-
cje, mogace dostarczy¢ masonerii wzorow rytuatu, sym-
bolicznej aparatury pojeciowej, a nawet gotowych idei?
Blizsze wejrzenie w histori¢ idei potwierdza te hipoteze.
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Symboliczne przedstawienie kamienia filozoficznego. Jest on
zwienczeniem (korona), a zarazem esencja Bytu. Wyrastajac
z pierwotnej materii, symbolizowanej przez zielona zabe
u korzeni drzewa, stanowi synteze czterech elementéw (wody,
ziemi, powietrza i ognia) oraz zawiera w sobie trzy aspekty
Bytu (ducha, duszy i ciata). Dwie réze okalajace korone
symbolizuja ezoteryczny, takze boski charakter procesu al-
chemicznego i jego produktu finalnego — merkuriusza filozo-
féw, czyli kamienia filozoficznego. Ryc. z: Michael Maier,
Tripus Aureus, Frankfurt 1618.



Spadkobiercy tradycji
hermetycznej

Wspdiczesna dyskusja na temat organizacyjnych i ideo-
wych poczatkow sztuki krolewskiej stanowi przedtuzenie
zarysowanego juz w potowie XVIII w. sporu na temat
witasciwego znaczenia dogmatyki, rytuatu i symboliki
masonskiej. Problemy te byly przedmiotem kilku kon-
greséw, tzw. konwentow wolnomularskich, m. in. w Wil-
helmsbad — na terenie Rzeszy Niemieckiej w 1782 r.
i dwu konwentéw paryskich w 1785 i 1787 r. zor-
ganizowanych przez Filaletow, zwiazek paramasonski
zajmujacy si¢ badaniem historii i filozofii sztuki krolews-
kiej. Zastanawia okoliczno$¢, ze zaledwie ¢wieré wieku
po powstaniu pierwszej organizacji wolnomularzy spe-
kulatywnych (Wielkiej Lozy Londynu w 1717 r.) dzieje
i po czesci sam cel masonerii zakryte byly dla oczu
wspdtczesnych, co otwierato pole dla najbardziej fantas-
tycznych domystéw. A przeciez historia mularstwa
spekulatywnego nie liczyta wdéwczas wigcej niz jedno
stulecie! Nasuwaja si¢ tu wnioski, iz glebszy cel wolno-
mularstwa nie mogt by¢ — ze wzgledu na wyrazona za
posrednictwem symboli ezoteryczna tres¢ jego doktryny
— jednoznacznie i ostatecznie okreslony, a takze, ze sztuka
krolewska stanowita element finalny dluzszego procesu
historycznego, niejako wierzchotek géry lodowej, ktorej
wiasciwy ksztatt i rozmiary zatopione zostaty w przesztosci.

Ubodstwo zrédet rowniez i do kwestii filozofii i rytu-
atu pierwszych zwiazkow wolnych i przyjetych masonow
nie pozwala na jednoznaczne rostrzygnigcie wszystkich
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watpliwodci. Wiele wydaje si¢ potwierdza¢ znana juz
z poczatkiem XIX w. hipoteze, wywodzaca wolno-
mularstwo spekulatywne od wczesniejszych doktryn
i domniemanych organizacji brytyjskich rézokrzyzow-
cdw — zwolennikdow filozofii neoplatonskiej w jej
alchemicznym wydaniu.

W historii nauki, a takze w powszechnej opinii, utart
si¢ poglad, iz alchemia to jedynie pseudonauka o prze-
mianie metali pospolitych w ztoto. Gdyby tak byto
w istocie, najwyzszy autorytet religijny $wiata zachod-
niego — papiestwo nie musiatoby potepiaé alchemikow,
tak jak pézniej wolnomularzy. Alchemia zwana takze
,sztuka spagiryczna" lub ,sztuka krolewska" (od niej
to wolnomularstwo przyjeto swoja oficjalna nazwe)
tworzyta réwniez, a moze przede wszystkim, rozbudo-
wany system religijny, filozoficzny i etyczny. W $rednio-
wiecznej Europie rozpowszechniona zostata przez uczo-
nych arabskich i zydowskich, korzeniami siggata po-
przez kulty gnostykéw epoki hellenskiej do wczesnego
antyku. Za punkt wyjscia swego systemu obierata
pesymistyczna wizje $wiata, stworzonego nie przez Boga
samego, lecz jego emanacje — Demiurga, oboje¢tnego
w stosunku do wykreowanych przez siebie bytow.
Z przestanki tej wyciagata jednak bardziej optymistycz-
ne wnioski; stata si¢ wyrazem buntu czlowieka wobec
przeznaczenia. Alchemik — przynajmniej ten z praw-
dziwego zdarzenia — to kto$, kto dazy do przeniknigcia
najgtebszych tajemnic stworzenia w celu zapanowania
nad bytem. Klucz do owych tajemnic bytu, zarazem
esencje bytu, stanowit kamien filozoficzny, finalny efekt
procesu alchemicznego. Proces 6w przebiegat réwno-
czesnie w sferze materii, a wiec w laboratorium al-
chemika i w sferze bytow niematerialnych. Dwudziesto-
wieczni religioznawcy, tak jak Carl Gustav Jung, doda-
ja, ze przebiegat rowniez (a w rzeczywistosci jedynie)
w psychice alchemika.

Proces alchemiczny zwany ,transmutacja" opisywa-
no jako proces doskonalenia — przechodzenia nizszych
form bytu w formy wyzsze. Materialnym, a zarazem
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symbolicznym jego wyrazem byta przemiana metali
pospolitych w ztoto. Zasada doskonalenia dotyczyta
réwniez alchemika; musiat wpierw oczysci¢ sie sam, to
znaczy przezy¢ symboliczna Smieré i narodzié sic — czy-
stym — na nowo. Cechowata go gieboka, zarliwa, cho¢
na pewno tez nieortodoksyjna religijnos¢. Na zachowa-
nym siedemnastowiecznym (1609 r.) sztychu ujrzeé
mozemy adepta szfuki krolewskiej : kleczy w oddzielnym
sanktuarium, przed nim na pierwszym planie laborato-
rium, w ktérym wszystko przygotowane zostato do
rozpoczecia wielkiego dzieta.

Mistyczny charakter S$redniowiecznej i nowozytnej
alchemii nie powinien przestania¢ faktu, iz stanowita
powazne wyzwanie rzucone porzadkowi rzeczy na zie-
mi. Religijny i etyczny nonkonformizm alchemikéw
— podobnie jak adeptéw innych nauk tajemnych — byt
nie tylko wyrazem buntu przeciwko wszechwtadnemu
dotad fatum. Filozofia ich zawierata przestanki postawy
charakterystycznej dla nowozytnego i wspdiczesnego
cztowieka: che¢ zawtadnigcia §wiatem przyrody, opano-
wania go dla wtasnych celdow. Z tego punktu widzenia
zwiazek miedzy modlacym si¢ czy praktykujacym magie
alchemikiem, a pochylonym nad planem nuklearnego
reaktora fizykiem jest blizszy niz przypuszczamy.

Alchemia byta z zatozenia systemem ezoterycznym,
ukrytym w jezyku symboli i alegorii. Juz zanim rozpow-
szechnita sic w Europie, tworzyta synkretyczny zespdt
najrozniejszych wierzen i systemow religijnych, pogo-
dzonych i ujednoliconych na gruncie bogatej, wielowar-
stwowej symboliki. W kregach uczonych doby helleniz-
mu, a pézniej wérdod adeptdédw chrzescijanskich chetnie
przedstawiano zjawiska alchemiczne za po$rednictwem
alegorii zaczerpnictych z mitologii Grekéw i Rzymian.
W Kkatolickiej, zywiacej jednak kult dla antyku, $rednio-
wiecznej i nowozytnej Europie byt to bezpieczny, zara-
zem czytelny dla os6b wyksztatconych, sposéb ukazy-
wania sprzecznej z teologia doktryny.

Ze sztuka alchemii wiazaty si¢ — bedace jej dopet-
nieniem — takie dyscypliny hermetyczne, jak astrologia,
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medycyna magiczna a szczegdlnie zydowska Swicta
kabata". Kabata, czyli nauka o tajemnym sensie i zna-
czeniu tekstu Biblii, stanowita herezje na gruncie judaiz-
mu, tak jak doktryna alchemiczna byta herezja z punktu
widzenia chrze$cijanstwa. Tworzyta, podobnie jak al-
chemia, rozbudowany i niezwykle subtelny, jezeli idzie
o metodg, system religijny i filozoficzny. W swym
praktycznym wydaniu zajmowata si¢ przetwarzaniem
hebrajskiego tekstu Starego Testamentu w formuty
liczbowe (litery alfabetu hebrajskiego posiadaja rowniez
warto$ci liczbowe), a za ich posrednictwem w formuty
magiczne. Wtasciwym celem owych operacji, wymagaja-
cych niezwyktej erudycji w dziedzinie filologii, matema-
tyki i teologii, byto sfowo — imig¢ Wiekuistego, Stworcy
Swiata. Za posrednictwem sfowa, analogicznie jak dzigki
kamieniowi filozoficznemu, mag-kabalista zdobywat
kreacyjna moc Najwyzszego.

Sprawdzmy teraz dokad zaprowadza poszlaki, wska-
zujace na alchemiczno-kabalistyczne zrodta systemu
wolnych i przyjetych mularzy. Jesli uda sie dowies¢, iz
w okresie tworzenia 16z nowego, spekulatywnego typu
mieli oni kontakty z osobami, badZz nawet organizac-
jami, parajacymi si¢ naukami tajemnymi, potwierdzi si¢
hipoteza, iz zasady filozoficzne i zrab pojeciowego
aparatu przejeta masonska szfuka krolewska od her-
metycznej imienniczki.

W wieku XVII, po wielkim rozkwicie w epoce
Renesansu, doktryny hermetyczne ulegly znamiennym
przeksztatceniom. Brak wyraznego postgpu na polu
praktycznej alchemii, kabaty i magii spowodowat kryzys
tych dyscyplin i odwrdt adeptéw ku zagadnieniom
teoretycznym. Ostabta dufna i naiwna wiara, iz dzieki
naukom tajemnym uda si¢ szybko i tatwo uwolnié¢
cztowieka od dreczacych go plag, od ciemnoty, chordb,
zaleznosci od zywiotdow przyrody, nedzy materialne;j.
Racjonalistyczny poglad na $wiat stawat w wyraznej
sprzecznosci z praktycznymi, ale nie teoretycznymi
zasadami hermetyzmu. Jedli idzie o te ostatnie, wszystko
wskazywato, ze blizsze sa prawdy od zasad gtoszonych
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przez coraz czgsciej i coraz jawniej krytykowane Ko$-
cioty. Nauki hermetyczne udzielaty bardziej przekony-
wajacej i precyzyjniejszej odpowiedzi na podstawowe
pytania dotyczace miejsca cztowieka we wszechswiecie,
jego stosunku do $wiata materii z jednej i Boga z drugiej
strony. Kryzys wiary owocowat wigc pogtebionym zain-
teresowaniem filozoficzno-religijna strona alchemii czy
kabaty.

Rozszerzyt sig¢ rownoczes$nie krag zainteresowan ade-
ptéw. Wicksza wage zaczeli przyktadaé¢ do etycznych,
psychologicznych, a nawet spotecznych konsekwencji
ezoterycznej doktryny. Zastanawiano si¢, w jaki sposéb
mozna bytoby wrcieli¢ w zycie — w skali juz nie
jednostki lecz catych spoteczenstw — postulat etycznej
doskonatosci. W podobnych spekulacjach, snutych
w rozmaitych intelektualnych srodowiskach siedemnas-
towiecznej Europy, manifestowato si¢ rosnace rozczaro-
wanie do cywilizacyjnej misji Kosciotéw. Céz z tego
bowiem — rozumowano — ze narodzilty si¢ nowe,
doskonalsze formy chrzescijaiistwa, skoro $wiat po-
grazony jest nadal w chaosie, skoro peten jest wystepku
i nienawisci. Nie wystarczy prosta wiara w Boga i jego
przykazania, aby stosunki migdzyludzkie ulegaty od-
nowie. Wiara bardziej dzieli niz taczy: katolicy, protes-
tanci, prawostawni spogladaja na siebie z nienawiscia;
dzieli ich sprawa komunii, stosunku do kultu $wigtych
i do soboréw. Co dopiero méwi¢ o stosunkach migedzy
chrzescijanami i Zydami?

Najwazniejsza byta w tej sytuacji potrzeba religijnej
tolerancji. Umysty nawykte do abstrakcyjnego myslenia
widziaty dos¢ proste rozwiazanie tego problemu na
gruncie filozoficznym. Dla uczonego hermetysty nie
istniato pojecie ,,nieprzezwyciezalnej sprzecznos$ci”. La-
ta studiéw nad traktatami alchemicznymi, nad dzietami
starozytnych filozoféw przekonaty go niezbicie, ze sko-
ro Bog jest jeden, to nie ma wickszego znaczenia pod
jakim imieniem i w jaki sposéb stawimy Go. Kazda
czastka bytu, choéby najmarniejsza, przepojona jest
boskim tchnieniem, jest bowiem emanacja samego Bo-
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ga. Wizystko jest jednym, jedno jest wszystkim — glosita
starozytna zasada, przypisywana przez adeptow Her-
mesowi Trismegistosowi. Sprzecznosci zycia ludzkiego
Znosza, si¢ na wyzszym poziomie bytu, tak jak w proce-
sie alchemicznym wilgo¢ taczy si¢ z sucho$cia, pierwias-
tek zenski z meskim, ksiezyc ze stoncem. Trzeba wska-
za¢ ludziom te gleboka, zarazem prosta zasade, aby
przestali spiera¢ si¢ o pozory, o cienie lub fantomy, aby
zrozumieli, ze zyja w ciemnosciach przesadu, niewiedzy,
wtasnych stabosci.

Wiara w mozliwosci wewngtrznego nawrdcenia ludz-
kosci przy$wiecata grupie protestanckich intelektualis-
tow z Tybingi, ktérzy w drugim dziesiecioleciu XVII w.
snuli ambitne plany powotania $wiatowego zwiazku
uczonych, krzewiacych ideaty rozumu i tolerancji. Za-
wdzigczamy im trzy manifesty rzekomo juz istniejacego,
w rzeczywisto$ci dopiero postulowanego tajnego bract-
wa uczonych-hermetystow. Fama Fraternitatis [Stawa
bractwa] z 1614 r., Confessio Fraternitatis [Wyznanie
wiary bractwa] z 1615 r. i powie$¢ Chymische Hochzeit:
Christiani Rosencreuiz. Anno 1459 [Alchemiczne za-
Slubiny Christiana Rosencreutza roku 1459] z nastep-
nego 1616 r. wyszty najprawdopodobniej spod pidra
najmtodszego i najbardziej utalentowanego spo$réd ty-
binskich profesoréw — Johanna Valentina Andreae
(1586-1654)." Peina poetyckich metafor, a zarazem
zjadliwej krytyki satyra tybinczyka gtosi potrzebe ,,$wia-
towej reformy" — radykalnego rozwiazania Kryzysu
moralnego i harmonijnego potaczenia obu wielkich
ruchéw intelektualnych XVI i XVII stulecia: reformacji
i nowozytnej filozofii przyrody. Cele te przyswiecaé
maja tajnemu zwiazkowi, powotanemu w Sredniowieczu
przez $wiatlego maga, Christiana Rosenkreutza (ur.
1378 r.). Srodkiem ich realizacji winien by¢ — w opinii
autora manifestu — postgp naukowy, osiagalny dzieki
wspotpracy uczonych i wplywowi uzyskanemu przez
nich na wtadcédw. Istotna role w Kkrzewieniu praw-
dziwego o$wiecenia przypisuje si¢ przysztej encyklopedii
kodyfikujacej summe wiedzy ludzkie;j.
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Racjonalistyczny program zapowiadajacy ideaty
Oséwiecenia ukryty jest jednak pod chrzedcijanska, mis-
tyczna oraz alchemiczna symbolika, szczegdlnie bogata
w przypadku Alchemicznych zaslubin. Klucz do jej
wrlasdciwej interpretacji stanowi apokryficzna postaé za-
tozyciela bractwa, ktérego nazwisko, Rosenkreutz [ro-
zany krzyz] jest aluzja do podstawowych symboli al-
chemicznych: rézy i krzyza (§w. Andrzeja). Rosen-
kreutz, adept nauki egipskiej i arabskiej, utozsamiony
zostaje z Hermesem Trismegistosem, mitycznym twodrca
Szmaragdowej Tablicy, kodeksu zawierajacego kwint-
esencje hellenskiej wiedzy hermetycznej. Bohater legen-
dy i jego uczniowie, wérdd ktorych spotykamy m. in.:
malarza i architekta, kabaliste i matematyka, przed-
stawieni sa jako adepci alchemii duchowej, boskiej
nauki uprawianej ongi$ przez filozoféw greckich, Plato-
na i Pitagorasa, ktérej zaszyfrowanym zapisem sa ksiegi
Biblii. Autor trzech manifestdéw nie pozostawia wat-
pliwosci co do tego, iz przyszta synteza nauki i chrzes-
cijanstwa dokona¢ si¢ moze jedynie na gruncie filozofii
hermetyczne;j.

Narodzinom rzekomego bractwa towarzyszyto po-
wstanie nowego kierunku na gruncie filozofii hermety-
cznej — duchowej alchemii. Andreae, jak wnosi¢ moze-
my z lektury Alchemicznych zaslubin i pdzniejszych
utwordéw, byt znawca alchemii, jednakze interpretowat
idee transmutacji w czysto symboliczny sposéb. W prze-
ciwienstwie do swych nasladowcow nie zerwal catkowi-
cie z zasada klasycznej alchemii zaktadajaca, iz proces
doskonalenia przebiega réwnoczesnie w plaszczyznie
fizykalnej i spirytualnej. Alchemiczne zaslubiny stanowia,
symboliczny opis procesu alchemicznego, ale — co
odkryta angielska badaczka tego utworu, Francis Yates
— za$lubiny mialy miejsce w rzeczywistoéci!’ Fantas-
tyczne przygody Christiana Rosencreutza opisane przez
Andreae sa aluzja do przebiegu uroczystosci $lubnych
ksiecia elektora Palatynatu Fryderyka V z ksiezniczka
angielska Elzbieta, ktére odbyly si¢ w Heidelbergu
w 1613 r. Program reformy ludzko$ci ujawnia tu swoj
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aktualny, polityczno-religijny podtekst. Zwiazek protes-
tanckiej dynastii Palatynatu ze Stuartami (Elzbieta byta
corka Jakuba I Stuarta) stanowit gtosne wydarzenie
polityczne w Niemczech. Zapowiadal powstanie anty-
habsburskiej Unii Protestanckiej i generalna probe sit
migdzy protestanckimi i katolickimi mocarstwami
w czasie wojny trzydziestoletniej 1618-1648 r. Wyzna-
niowy charakter idei Andreae i jej uwiktanie w pro-
blemy polityki europejskiej i niemieckiej byty niewat-
pliwie staba strona postulowanej reformy.

Manifesty rzekomego bractwa, dziatajacego na rzecz
oswiecenia i moralnego uzdrowienia ludzkosci, spotkaty
si¢ z szerokim rezonansem tak w Niemczech, w Anglii
jak i we Francji; w tym ostatnim kraju ze wzgledu na
protestancka i hermetyczno-kabalistyczna proweniencje
utopii Andreae byl on zdecydowanie negatywny. Popu-
larno$¢ w kregach alchemikdéw, odczytujacych utwory
tybinczyka wbrew ich krytyczno-utopijnej intencji, jako
apologie sztuki transmutacji metali spowodowata, iz
autor zaczal si¢ z czasem dystansowaé do swego dzieta,
potepiajac zadze ztota alchemikdw i przeciwstawiajac
pospolitym goldmacherom wyznawcow alchemii ducho-
wej. Swéj program reformy ludzkosci wytozyt najpetniej
w Rei publicae Christianopolitanae descriptionae [Opis
rzeczypospolitej Christianopolitanii] z 1619 r.° Byt to
obraz idealnego spoteczenstwa wzorowany na Paristwie
storica Campanelli (1568-1630). Przy wielu paralelach
i zapozyczeniach, wspdlnej obu dzietom hermetycznej
symbolice, Christianopolis przeciwstawia utopii katolic-
kiego mnicha wtasna, luteranska wizje panstwa rzadzo-
nego przez uczonych-kaptandw, zjednoczonego wokdt
celu, jakim jest wiedza. U podstaw catego wypracowa-
nego przez Andreae systemu lezy wtasciwe filozofii
hermetycznej zatozenie, iz zbawienie — rozumiane tu
jako zbiorowe wyzwolenie — mozliwe jest jedynie dzieki
wiedzy.

Warto rdéwniez zwrocié uwage na wystepujaca
w utworach Andreae symbolike, ktdra rozpoznamy sto
lat pdzniej w legendach i rytach masonskich — ptynace-
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go ex Oriente Swiatta, tozsamego tu z boska wiedza,
Wielkiego Architekta kierujacego poprzez liczby i pro-
porcje doskonatym mechanizmem Universum.

Idea tajnej organizacji hermetystéw, ktora mogtaby
wywiera¢ wptyw na bieg dziejéw i doprowadzi¢ do
pojednania chrzedcijan na gruncie ezoterycznej religii,
znalazta odbicie w popularnych utworach wydanych
w przeciagu XVII w. Tak jak Christianopolis i Paristwo
storica reprezentowaty one 6w utopijny nurt w literatu-
rze nowozytnej, zapoczatkowany przez Utopie Thomasa
Morusa (1478-1535). Wszystkie opieraty si¢ na starej
idei Platona, aby rzady w panstwie powierzy¢ uczonym.
Andreae i jego zwolennicy dysponowali jednak — jak
si¢ wydawato — konkretnym i prostym pomystem, jak
zasade te wcieli¢ w zycie. Niezachwiana wiare w potege
ludzkiej wiedzy podzielali réwniez dwaj wybitni przed-
stawiciele filozofii hermetycznej, Niemiec Michael
Maier (1568-1622) i jego angielski przyjaciel i wspdt-
pracownik Robert Fludd (1574-1637). Zadanie wypro-
wadzenia spotecznos$ci chrzeécijan z mrokéw ignorancji
i wystgpku pragnegli oni powierzyé ,,niewidzialnej" (taj-
nej) organizacji magéw i kabalistow. Doktryna rozwinie-
ta przez dwu ostatnich stanowi nasz hipotetyczny po-
most migdzy ideatami rézokrzyzowcow i wolnomularzy.

Zasadnicza réznica dzielaca Andreae od jego kon-
tynuatoréw na gruncie brytyjskim (Maier, po okresie
pracy na dworze patrona europejskich alchemikow
cesarza Rudolfa II Habsburga przeniést si¢ do Lon-
dynu) wyptywa z faktu, iz Maier i Fludd nadali utopii
rézokrzyzowcow charakter wybitnie alchemiczno-kaba-
listyczny. Podejmujac z programu tybinczyka kwestig
symbolicznej, duchowej alchemii, jako drogi wyzwole-
nia ludzko$ci z dreczacych ja plag, okroili go z jego
spotecznego kontekstu (wyraznego zwitaszcza w Chris-
tianopolis), z elementéw politycznej i religijnej krytyki.
Koncentrujac si¢ na kwestii duchowego doskonalenia
jednostki, owej trudnej do odnalezienia drogi sym-
bolizowanej przez proces transmutacji, nadali jej prze-
ciez uniwersalny charakter. Utopie Andreae i jego
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nasladowcow zbyt byly uwiklane w aktualne polemki,
zwtaszcza krytyke kontrreformacji, aby mogty stanowié
bezposredni punkt wyjscia dla ponadkonfesyjnej, apoli-
tycznej i kosmopolitycznej doktryny wolnomularstwa
spekulatywnego.

Najciekawsze z naszego punktu widzenia dzieto Ro-
berta Fludda Summum bonum... [Najwyzsze dobro...]
z 1629 r. stanowito odpowiedZz na ataki francuskiego
mnicha, Marine Mersenne'a (1588-1648).” Odnajdujemy
w nim tak charakterystycznego dla wczesnego wolno-
mularstwa angielskiego ducha abstrakcyjnego humani-
taryzmu. W miejsce niemieckiej reformy ludzkosci na
bazie ezoterycznego protestantyzmu pojawia si¢ pro-
gram religijnej tolerancji, zwiazku przedstawicieli wszys-
tkich wyznan i wszystkich warstw spotecznych.

Etyczny stoicyzm oraz dystans wobec zgietku i kon-
fliktéw wspdtczesnych czaséw zawdzieczali Fludd i po-
krewni mu autorzy angielscy swojej teozofii i an-
tropologii. W znany juz nam eklektyczny sposéb taczyty
one elementy kabalistycznej egzegezy Biblii, alchemii
i chrzedcijanskiego ezoteryzmu. Doktryna fluddystow,
najpetniej wytozona w Summum bonum, stawiata swych
wyznawcdw na uboczu gtéwnych nurtéw religijnych,
poza wspdlnotami protestanckimi, katolickimi czy zy-
dowskimi. Roézokrzyzowcy angielscy, nie negujac ist-
nienia prawdy objawionej, odmawiali Kos$ciotom prawa
jej gtoszenia. Jako spadkobiercy tradycji hermetycznej
uwazali bowiem, iz prawda ta zastrzezona jest dla
wybranych. Tworzyli nowy Kos$ciét, wspdlnote wtajem-
niczonych medrcéw: teozoféw, mistykdw i magow.

Przyjrzyjmy si¢ dzietku Fludda, jako ze odnajdujemy
W nim najwaznigjsze zapewne elementy dogmatyki wolno-
mularskiej, znaczna czg$¢ pojeciowego aparatu sztuki
krolewskiej, jej pobudzajaca wyobrazni¢ symbolike.

Tajemna wiedza przekazana przez Boga Adamowi
dotarta dzigki staro-i nowotestamentowym medrcom do
czasdOw wspotczesnych. Istota tej wiedzy sprowadza sig
do silnego rozréznienia materialnej i duchowej strony
bytu, miedzy cztowiekiem cielesnym i cztowiekiem du-
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chowym. Chrystus nauczat, ze jego Kosciot zbudowany
bedzie na skale; w tym miejscu Fludd objasnia, iz mowa
jest o ,,duchowej skale" [petra spiritualis], ktérej czast-
kami beda ludzie, jako ,,zywe kamienie" [lapides vivi].
Obowiazek kazdego chrzescijanina stanowi dazenie do
przeistoczenia si¢ z martwego w zywy duchowy kamien,
z cztowieka cielesnego w cztowieka duchowego. W ten
sposéb powstanie prawdziwie katolicki Koscidt-swiaty-
nia ludzkosdci (nazywana tez dalej Swiatynia madrosci),
ktorej kamieniem wegielnym i fundamentem bedzie
Chrystus. Podejmujac trud przemiany w zywe kamienie,
ludzko$¢ przejdzie ze stanu grzechu spowodowanego
upadkiem Adama, do stanu niewinno$ci i doskonatosci,
ze stanu pospolitych metali do doskonatosSci czystego
ztota, mistycznego kamienia filozoféow.

Istotne znaczenie ma okoliczno$é, iz w procesie
duchowej alchemii Fludda prawdziwy chrzescijanin,
czyli brat, adept wystepuje w podwdjnej roli: zywego
kamienia i mularza, ktory ,wmurowuje si¢ sam”
w $wiatyni¢ ludzkosci. Dochodzimy wiec do symbolu
muratora, czyli architekta stawiajacego $wiatynie ludz-
kosci: ,,pod postacia Architekta pracuje Brat nad swym
dzietem doskonatlym" — powiada Robert Fludd.

Przypomnijmy: dzietko angielskiego rézokrzyzowca
ukazato sie w 1629 r., a wiec w okresie ksztaltowania si¢
na wyspach brytyjskich wolnomularstwa spekulatyw-
nego. Doktryna Fludda stanowita — naszym zdaniem
— ogniwo posrednie miedzy alchemiczna mistyka rézo-
krzyzowcdw i wolnomularstwem, jakie znamy z naj-
wczesniejszych zrddet, tj. z czaséw Wielkiej Lozy Lon-
dynu (z 1717 r.). Jest to moment przejScia od ,,sztuki
krélewskiej"rozumianej jako duchowa alchemia, do
,sztuki Kkrélewskiej" jako ezoterycznej etyki wolno-
mularstwa spekulatywneeo. Zasadniczy cel obu sys-
temow pozostaje identyczny; jest nim duchowe dosko-
nalenie jednostki w ramach misterium przejscia od
martwego do zywego kamienia, od wolnomularskiego
kamienia nie ociosanego do kamienia kubicznego, czyli
od profana do adepta. W obu interesujacych nas pro-
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gramach kréluje identyczny duch stoicyzmu, religijnej
i politycznej tolerancji, jako drogi prowadzacej od
ciemnosci ku swiattu. Co wazniejsze, wspoOlna jest po-
stawa metafizyczna, wyrazajaca si¢ w przeswiadczeniu
o istnieniu glebszego sensu rzeczywistosci. Sens taki
— zgodnie z owa filozofia — wystepuje w samej
strukturze wszechbytu, jak i w celowosci jego rozwoju;
znajduje swdj wyraz w idei Boga, jako Wielkiego
Architekta.

O ile wplyw filozofii rézokrzyzowcéw na wolno-
mularstwo spekulatywne nie budzi watpliwo$ci, to zna-
czne trudnos$ci sprawia ustalenie organizacyjnych po-
wiazan pomig¢dzy wyznawcami alchemii duchowej i wol-
nomularstwa. Catkowicie pewne jest jedynie, ze juz
w pierwszej potowie XVII w. powstata w Anglii or-
ganizacja rozokrzyzowcow oraz ze niektdrzy zwolennicy
doktryny Maiera i Fludda byli cztonkami 16z wolno-
mularskich. Nie mamy niestety pewnosci, ze byty to loze
przyjetych masondw.

Zwiazek angielskich  rézokrzyzowcow  powstat
w 1646 r. Jego twoérca byt alchemik, kolekcjoner i ba-
dacz dziejéw nauki, Elias Ashmole (1617-1692), fun-
dator muzeum w Oxfordzie nazwanego jego imieniem.
Wsréd cztonkdw spotykamy glosnego astrologa, Wil-
liama Lilly'ego (1602-1681), lekarza Thomasa Whar-
tona (1614-1673), matematyka Williama Ougthreda
(1575-1660), a takze mniej znanych przedstawicieli nauk
teologicznych, prawnych i medycznych. Ashmole byt
przyjetym wolnomularzem; z jego dziennika dowiaduje-
my sie, iz 16 pazdziernika 1646 r. inicjowany zostal
w miejscowos$ci Warrington w hrabstwie Lancashire.
Niestety, w dzienniku brak dalszych wzmianek na temat
lozowej dziatalnosci Ashmole'a — az do 1682 r., kiedy
to jego autor wziat udzial w uroczystosci przyjecia do
zwiazku. Odbyta sic ona w londynskiej siedzibie wolno-
mularzy operatywnych. Dwie lakoniczne wzmianki na
przestrzeni kilkudziesieciu lat $wiadcza prawdopodob-
nie o tym, iz wolnomularska dziatalno$¢ nie odgrywata
specjalnej roli w zyciu angielskiego rézokrzyzowca.
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Istnieja, réwniez poszlaki wskazujace, ze wolnomula-
rzem byt Robert Fludd. Nie mamy jednak pewnosci, czy
wystepujacy w zrodle Mr Flood jest tozsamy z autorem
Summum bonum — choé brzmienie obu nazwisk jest
identyczne. Kilka innych szczatkowych przekazow zrod-
fowych na temat powiazan pomiedzy wyznawcami al-
chemii duchowej i siedemnastowiecznym wolnomularst-
wem nie pozwala na definitywne rozstrzygniecie watp-
liwosci.



Niewidzialne kolegium bractwa rézokrzyzowcéw. Ryc. z: T.
Schweighardt, Speculum Rhodo-Stauroticum, (b.m.w.) 1618.



Wielka Loza Londynu i jej
konstytucja

Na przetomie XVII i XVIII w. istniato w Anglii, Szkocji
i Irlandii wiele konkurujacych ze soba 16z zrzeszajacych
spekulatywnych, przyjetych wolnomularzy. Roéznity sie
one sktadem spotecznym i narodowosciowym cztonkow,
ustalonym rytuatem i zapewne réwniez zasadami ideo-
wymi. Ow spontanicznie postepujacy rozwdj nie napoty-
kat na zadne przeszkody ani ze strony panstwa, ani tez
istniejacych na wyspach brytyjskich wyznan i Ko$-
ciotéw. Przypomnijmy, iz obok panstwowego Kosciota
anglikanskiego istniat w Anglii, takze w Irlandii, Walii
i Szkocji Koscidt katolicki. Szczegdlnie na terenie miast
krzewity si¢ takze rézne wyznania protestanckie, z pury-
tanizmem — radykalna forma kalwinizmu — na czele.
Jedyna powazniejsza przeszkoda na drodze rozwoju
wolnomularstwa spekulatywnego bylo na razie ono
samo, tzn. istniejace podziaty miedzy lozami réznych
wyznan i roéznych cze$ci zjednoczonego od 1707 r.
Krélestwa Wielkiej Brytanii. Polityczna unifikacja kraju
pod rzadami nowej, hanowerskiej dynastii (1714 r.) stata
sic w Londynie impulsem dla zjednoczeniowej reformy
ruchu. Znamienne, ze idea ta wyszta nie od najbardziej
wplywowego, lecz od najstabszego srodowiska londyns-
kich wolnomularzy. Przedstawiciele trzech 16z londyns-
kich i lozy w Westminsterze, ktory znajdowatl si¢
wéwczas poza granicami miasta, zebrali sie¢ w dniu $w.
Jana Chrzciciela (24 czerwca) 1717 r. w gospodzie ,,Pod
gesia i rusztem". Reprezentowali oni protestancki, zara-
zem prohanowerski nurt w londynskim ruchu, sym-

34



patyzujacym giéwnie z katolicyzmem i obalona dynastia
Stuartow.

Powotanie do zycia Wielkiej Lozy Londynu zapoczat-
kowato proces szybkiej unifikacji rozproszonego dotad
ruchu. W 1722 r. juz 20 16z wchodzito w jej sktad.
Organizacyjny sukces Wielkiej Lozy kierowanej przez
Francuza z pochodzenia, Johna Theophilusa Desagu-
liersa (1683-1744), umocnit fakt opracowania przez nia
i ogtoszenia drukiem w 1723 r. pierwszego manifestu
wolnomularstwa angielskiego, tzw. Konstytucji Ander-
sona.

Autorem dzietka The Constitutions of the Free-
-Masons... [Konstytucje masonskie...] byl pastor prez-
biterialny (umiarkowanego odtamu purytanéw), Szkot
James Anderson (ok. 1680-1739). Opierajac si¢ na
dawnych przepisach cechowych, znanych sobie z pict-
nastowiecznych rekopiséw i zachowujac forme stylis-
tyczna statutow wolnomularzy operatywnych Anderson
stworzyl nowa cato$¢. Oderwane od pierwotnego, ce-
chowego kontekstu sformutowania Konstytucji zyskaty
w pelni symboliczny, zarazem wi¢c uniwersalny charak-
ter. Zapewne owa otwarta forma drukowanego statutu
przyjetych wolnomularzy spowodowata, iz stat si¢ on
organizacyjna i ideowa podstawa ruchu rozprzestrzenia-
jacego si¢ teraz blyskawicznie z Anglii na caty kontynent
europejski i Ameryke Pdinocna.

Szczegdlna wage posiadaja dwa pierwsze artykuty
Konstytucji: O Bogu i religii oraz O wtadzy cywilnej,
najwyzszej i podrzednej. Stanowia one fundamenty ma-
sonskiego wyznania wiary; chociaz byly omawiane
i analizowane przez wiele pokolenn wolnomularzy i his-
torykow sztuki krolewskiej, budza do dzi§ rézne kon-
trowersje.

Artykut pierwszy przytoczymy tu w catosci. Brzmi on
jak nastepuje:

,Mason stosownie do swego stanu winien by¢ po-
stuszny prawu moralnemu. Je$li prawdziwie pojmuje
Sztuke, nie bedzie nigdy ghupim ateista ani niereligijnym
libertynem. Jakkolwiek w dawnych czasach masoni
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zobowiazani byli wyznawaé religic swojego kraju lub
swojego narodu, jaka by ona nie byta, uwaza si¢ dzi$ za
bardziej stosowne, by wyznawadé religie, co do ktodrej
zgadzaja, sie wszyscy ludzie, poszczegdlne sady zacho-
wujac dla siebie; wystarczy wiec, by byli dobrymi
i prawymi ludzmi honoru i uczciwos$ci, nie zwazajacymi
na dzielace ich wyznania i wierzenia. Dzieki tym zasa-
dom masoneria staje si¢ osrodkiem zwiazku i sposobem
zjednywania prawdziwej przyjazni pomie¢dzy osobami,
ktoére pozostaja w statym od siebie oddaleniu."’

Konstytucja Andersona, odrzucajac Kkategorycznie
tak ateizm jak i libertynizm, okreslane jako ,gtupie"
i ,niereligijne”, nakazuje masonom pozostawaé przy
owej ,,religii, co do ktorej zgadzaja sic wszyscy ludzie".
Co to za religia? — Historycy identyfikowali ja najcze$-
cigj z deizmem, a wiec z pogladem, ktérego istote
stanowi odrzucenie religii objawionej, tym samym trak-
towanie wszystkich religii pozytywnych (a wigc chrze$-
cijanstwa na réwni z islamem, buddyzmem, judaizmem
itd.), jako falszywych. Takiej interpretacji zaprzecza
jednak przyjeta w XVIII w. i zachowana do dzi$
praktyka wolnomularskiego rytuatu. Od kandydata do
zwiazku wymagano nie tylko, aby wierzyt w Boga,
przedstawianego w sztuce krolewskiej jako Wielkiego
Architekta Swiata, lecz takze, aby zlozyl przysicge na
ktéras z ksiag S$wictych: Biblie, Koran, Wedy czy
Konfucjusza — stosownie do wyznawanej religii. Gdyby
wolnomularstwo brytyjskie doby Andersona stato na
gruncie deizmu, a wiec odrzucato wszystkie prawdy
objawione, wowczas przysicga sktadana na ksicgi Swig-
te, ksiegi zawierajace prawdy objawione przez Boga, nie
miataby mocy wiazacej dla adepta.

Bardziej zasadnym byloby nazwanie owej religii
,haturalna", gdyz w S$wietle Owczesnego rozumienia
terminu ,,natura”, zgodnie z natura jest wtasnie to, ,,co
do czego zgadzaja si¢ wszyscy ludzie". W XVIII w. za
religic naturalna uznawano rodzaj prareligii, z ktorej
zrodzity sie znacznie mniej doskonate religie historyczne
(judaizm, chrzescijanstwo, islam itd.). Krytyczny stosu-
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nek Oswiecenia do istniejacych systemoéw religijnych
wynikat z przestanki, zgodnie z ktora $wiat przed
potopem, a wigc przed powstaniem cywilizacji, byt
o wiele lepszy od wspdtczesnego. Stad popularny
w XVIII w. mit dobrego dzikusa, czyli czlowieka
zyjacego zgodnie z natura; cztowieka, ktory cho¢ nie jest
ani chrzedcijaninem, ani Zydem, pozostaje w zgodzie
z pierwotnymi, nie sfalszowanymi przez Koscioty (a
wiec przez cywilizacje) przykazaniami bozymi.

Réwniez w oczach mularzy angielskich pierwszej
potowy XVIII w. religia naturalna byta wczes$niejsza (i
dlatego lepsza) od judaizmu i chrzescijanistwa; stanowita
wspolny pien dla obu (zydowskiej i chrzescijanskiej)
czesci Biblii — Starego i Nowego Testamentu. Wniosek
taki pozwala wysuna¢ dodatek do drugiego wydania
Konstytucji, w ktérym wspomina si¢ o ,,trzech wielkich
artykutach wiary Noego", co do ktérych winni zgadzaé
sic wszyscy wolnomularze i ktére ,stanowia cement
lozy".” W metaforyczny sposéb méwi sie tu o przymie-
rzu prareligii; nie jest to ani przymierze z Izraelem, ani
tez z Jezusem Chrystusem. Prareligia opiera si¢ o po-
wszechnie, prawdziwie katolickie przymierze z Noem!

W drugim wydaniu Konstytucji Andersona pojawia
sic okreslenie masondow jako , . dobrych Noachidéw",
czyli wyznawcdw ,religii Noego". Jedli jednak tworcy
Wielkiej Lozy wzmiankuja trzy artykuty tej religii, przy
czym nie wynika z tresci, jakie jest ich brzmienie, to
czasy Andersona znaty ich az siedem. Zgodnie z po-
gladem rozpowszechnionym w Anglii, pierwszych szes$¢
artykutéw Bodg objawi¢ miat juz Adamowi. W $wietle
owego ,objawienia pierwotnego" nie wolno byfto:
, 1. hotdowaé¢ batwochwalstwu i czci¢ posagéw i wize-
runkéw; 2. bluznié przeciwko Bogu; 3. rozlewaé cudzej
krwi i samemu wystawia¢ si¢ na $mierciono$ny cios;
4. uprawia¢ kazirodztwa i sodomii; 5. kra$¢ i rabowacd";
na koniec za$ nalezato ,,zy¢é w sposéb prawy i sprawied-
liwy". Siédmy artykut otrzymat od Boga Noe: , nie
spozywacé ani zywych, ani tez wtasna krwia zaduszonych
zwierzat.""”
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Religia Noego miata wigc w praktyce charakter
synkretyczny. Odnajdujemy religijne i etyczne zasady
o0 roznej proweniencji: judeo-chrzescijanskiej i wspot-
czesnej, zwiazanej z Wwczesnooswieceniowa, zarazem
protestancka etyka. Brak tu np. tak charakterystycz-
nego dla Biblii zakazu cudzotdéstwa, mamy za§ w za-
mian, podniesiony do naczelnej rangi przez protestan-
tyzm, problem czci oddawanej wizerunkom Boga i $§wig-
tych. Zasada ,,nie zabijaj!" rozszerzona zostata o rac-
jonalna, zgodna z wiedza o cztowieku wskazdowke
i sam nie daj si¢ zabi¢!". Zaakceptowanie ostatniej
maksymy musiato godzi¢ w praktyce nie tyle (lub nie
tylko) w chrzedcijanski ideat pokory, co w Kkatolicki
ideat meczenstwa za wiare. Zakaz kazirodztwa i sodomii
wspélny jest wszystkim wielkim systemom religijnym;
bardziej tajemniczo brzmi natomiast siddmy, ostatni
artykut — objawiony Noemu. Czy chodzi o zdroworoz-
sadkowy, naturalny zakaz spozywania migsa zwierzat
chorych, czy tez raczej — w odniesieniu do zwierzat
zywych — zakaz pewnych magicznych praktyk? Kwesti¢
t¢ pozostawi¢ musimy otwarta.

Charakter postulowanej wiary, wiary pozbawionej
przeciez Kodciota, nie ujetej w zaden system dogmatycz-
ny, wynikat z etycznych zasad, jakie legty u podtoza
wszystkich, pierwszej z 1723 r. i nastepnych konstytucji
Wielkiej Lozy (1738, 1756, 1767, 1776, 1784 r.). Najwaz-
niejsza z nich, wyraznie sformutowana w punkcie pierw-
szym ustawy, byta zasada religijnej tolerancji. Stanowita
ona gtdwna droge uwolnienia jednostki od $wiatowych
utrapienn, masonska droge wiodaca ,od ciemnosci ku
swiattu". Propagujac synkretyczna, czysto etyczna reli-
giec Noego, twoércy angielskiego wolnomularstwa dazyli
do zawieszenia teologicznych sporéw pomiedzy gtdw-
nymi odtamami chrzescijanistwa, do wyciszenia konflik-
tu miedzy chrzescijanami i wyznawcami judaizmu. Pty-
nat stad kategoryczny zakaz poruszania w rozmowach
lozowych kwestii religijnych.

Artykut drugi Konstytucji, ktéry przytoczymy jedy-
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nie we fragmentach, dotyczyt stosunku wolnomularstwa
do panstwa i kwestii politycznych:

,Mason, gdziekolwiek by nie przebywat lub praco-
wal, jest pokojowym i zgodnym poddanym wiadz
$wieckich; nigdy nie jest zainteresowany spiskami i kon-
spiracjami przeciwko pokojowi i dobrobytowi Narodu
[...]. Dlatego, jesli ktoryS z Braci zbuntuje si¢ przeciw
panstwu, nie powinien by¢ popierany w swym buncie,
jakkolwiek mégtby byé zatowany jako cztowiek nie-
szczeSliwy. Jesli jednak nie zostanie uznany winnym
innego przestgpstwa, lojalne Bractwo bedac zmuszonym
odzegnaé si¢ od jego buntu, aby nie dawaé rzadowi
pretekstu lub podstawy do politycznej podejrzliwosci,
nie moze go przeciez wydali¢ z Lozy, a stosunek do tego
brata pozostanie niezmieniony"."

Historyczne tto sformutowanej tu zasady politycznej
tolerancji, to oczywiscie konflikty doby rewolucji Crom-
wella, restauracji i ponownego obalenia w Anglii dynas-
tii Stuartéw. Nie ma tu potrzeby zagtebiania si¢ w zaga-
dnienia opisywane w kazdym podreczniku historii.
W okresie powstania systemu wielkiej Lozy aktualny
byt wciaz gleboki podziat polityczny pomigdzy stuartys-
tami, ktérym potajemnie sprzyjata wigkszo$¢ 16z lon-
dynskich, takze 16z szkockich, i zwolennikami Jerzego 1
(1714-1727) z dynastii hanowerskiej. Elektor Hanoweru,
jako krél Wielkiej Brytanii i Irlandii, mato zajmowat si¢
sprawami nowego witadztwa; jego panowanie to burz-
liwy okres formowania si¢ w Anglii systemu rzadéw
parlamentarnych i gabinetowych. Polityczne namigtno-
Sci i spoteczne urazy dzielace ludzi na co dzien nalezato
zgodnie z artykutem drugim Konstytucji pozostawié za
drzwiami lozy.

O ile zasada ta nie budzita nigdy wigkszych za-
strzezen, o tyle zwiazany z nia postulat neutralizmu
politycznego 16z byt rozumiany i interpretowany w roz-
maity sposéb. Wolnomularstwo brytyjskie stosowato si¢
don i do dnia dzisiejszego stosuje w sposOb niezmiernie
rygorystyczny. Wielka Loza Londynu, nazwana z cza-
sem Loza Matka Swiata, stata sic podwalina tronu
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brytyjskiego. Utart sie zwyczaj, iz godno$¢ wielkiego
mistrza piastowat nastepca tronu. Bezwzgledna lojal-
nos$¢ brytyjskich wolnomularzy wobec panstwa utatwiat
od samego poczatku polityczny system Wielkiej Bryta-
nii, w ktérym krol panowat, a rzadzity poszczegdlne
gabinety: toryséw, wigow, pdzniej konserwatystéw i li-
beratow. Inaczej rzecz miata sie w krajach kontynental-
nych, gdzie absolutne monarchie skupity w swym reku
cato$¢ wtadzy politycznej. Tam kazda opozycja rozu-
miana byta jako bunt przeciw monarchii i panstwu.
W podobnej sytuacji sformutowania artykutu drugiego
Konstytucji stawaty si¢ furtka dla wszystkich politycz-
nych nonkonformistéw. W Polsce doby Sejmu Cztero-
letniego mogli to by¢ zwolennicy radykalnej reformy
ustrojowej i spotecznej, we Francji w okresie poprze-
dzajacym rewolucje — przeciwnicy absolutyzmu. Neu-
tralizm lub nawet glo$no deklarowana lojalnos¢ 16z
wobec panstwa nie uchronity ich pdzniej przed zarzutem
przygotowania rewolucji we Francji.

Dalsze artykuty Konstytucji Andersona dotycza pra-
cy 16z i stosunkdw miedzy wolnomularzami, takze
kwestii obyczajowych. Spoteczne — podobnie jak reli-
giine — postulaty sztuki krolewskiej powiazane tu
zostaty z postulatami etycznymi, a nawet z nich wynika-
ja. Dlatego moéwi¢ mozemy nie tyle o spolecznym
programie wolnomularstwa brytyjskiego, co o spotecz-
nych konsekwencjach mysli masonskiej. Zastrzezenie
jest wazne, poniewaz mys$l te traktuje si¢ zazwyczaj jako
proste odbicie spotecznych postulatow wczesnego
Oswiecenia brytyjskiego. Podobne ujecie znajdziemy na
kartach klasycznych prac Paula Hazarda na temat
Oswiecenia (Kryzys swiadomosci europejskiej 1 Mysl
europejska w XVIII w. od Monteskiusza do Lessinga) czy
masonologdw, takich jak Pierre Chevalier, Bernard Fay,
a w Polsce Leon Chajn; wydaje si¢ ono tylko po czesci
stuszne.

Istotnie, ozywiala masondéw wspdlna z Izaakiem
Newtonem (1642-1727) czy Shaftesburym wiara w har-
monie¢ uniwersalna, harmonie natury i spoteczenstwa,

40



a takze wspdlne z Oswieceniem zasady tolerancji religij-
nej i politycznej. Pisarzowi i mySliciclowi Anthony
Ashley Cooperowi, hrabiemu Shaftesbury (1671-1713),
zawdzigczata wolnomularska elita swdj perfekcjonis-
tyczny wzor osobowy, ideat wirtuoza — artysty zycio-
wego. We wzorze tym reguly moralne zrastaja sig
z regutami dobrego wychowania i ogdlnej ogtady in-
telektualnej, takze artystycznej. Dlatego Konstytucja
Andersona postulowata, aby brat-mason byt nie tylko
,dobrym i prawym cztowiekiem, cztowiekiem honoru
i uczciwym", lecz takze ,szlachetnie urodzonym lub
dzentelmenem najwyzszej proby, czy tez wybitnym
uczonym, znakomitym architektem lub innym artysta".
Wskazuje si¢ ponadto, iz ,,0soby dopuszczone do czton-
kostwa lozy musza by¢ ludZmi wolnourodzonymi, roz-
sadnymi i w dojrzatym wieku, nie moga by¢ niewol-
nikami ani tez kobietami, ludZmi niemoralnymi lub
skandalicznego prowadzenia sig¢".'” Wyklucza si¢ osoby
,okaleczone lub z defektami ciata"; edycja z 1738 r.
dodaje do tej grupy ,,eunuchow". Wymieszanie elemen-
tow cenzusu etycznego i spotecznego (zakaz przyjmowa-
nia do 16z kobiet, kalek i eunuchdéw wiazat si¢ z niepet-
noprawnym statusem i brakiem samodzielno$ci wymie-
nionych) nie jest tujednak ani zakamuflowanym, ani tez
nieporadnym przedstawieniem wczesnooswieceniowego
programu spotecznego. Yaczyé go nalezy z zasadnicza
cecha tradycji, z ktérej sic sztuka krolewska wywodzita.
Program reformy ludzkosci, rozumianej jako reforma
etyczno-intelektualna, a takze sam sposdb ujmowania
rzeczywisto$ci spotecznej w kategoriach etycznych,
odziedziczyli masoni po swych poprzednikach z pier-
wszej potowy XVII w. — niemieckich i angielskich
rézokrzyzowcach.

Praktyka angielskiego wolnomularstwa nadata tej
utopii wybitnie elitarny rys. Obnizonemu i ztagodzone-
mu w wyniku rewolucji XVII w. cenzusowi spotecznemu
przeciwstawita cenzus etyczny. Lordowie, dzentelmeni,
uczeni i arty$§ci — trzy spoteczno-zawodowe kategorie
wymienione w Konstytucji — nie tworza jeszcze postu-
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lowanego, idealnego spoteczenstwa politycznego. Spote-
czenstwo o podobnej strukturze (mowa oczywiscie
o rzadzacej cze$ci spoteczenstwa) istniato w rzeczywisto-
$ci poza drzwiami lozy. Na idealna spoteczno$¢ lozy
sktadaja si¢ tymczasem ludzie szlachetnie urodzeni,
dzentelmeni jedynie najwyzszej préby, uczeni wybitni,
architekci wytacznie znakomici, wszyscy za$§ pochodzacy
z uczciwej rodziny, jednoczesnie ludzie dobrzy, prawi.
Tylko owi wybrani na podstawie kryterium etycz-
no-intelektualnego zastuguja na to, aby by¢ réwnymi
sobie bra¢mi-masonami, tylko oni zdolni sa do tego,
aby ,,zarzuci¢ dawny chory jezyk i nie zwracaé si¢ do
siebie za pomoca obrazliwych nazwisk, lecz nazywacé
nawzajem Bra¢mi lub Kolegami". W idealnym $wiecie
angielskiej masonerii (zwro¢my uwage: pozbawionym
kobiet!) hierarchia zalezy tylko i wylacznie od osobistej
zastugi, czyli — postugujac si¢ terminologia ander-
sonowska — od wykonanej pracy. Nikomu nie wolno tu
,okazywa¢ zazdrodci z powodu sukceséw innych Braci
ani tez zabiera¢ im pracy, kiedy Bracia ci moga ja sami
ukonczy¢".

Sktad i hierarchia 16z podlegtych Wielkiej Lozy
Londynu ani nie stanowity odbicia rzeczywistych struk-
tur i mechanizméw spotecznego awansu (czy jest zreszta
takie spoteczenstwo, w ktérym awans zalezatby wytacz-
nie od intelektualnych i moralnych kwalifikacji jedno-
stki?), ani tez nie byly rozszerzeniem tych struktur
i zasad na gruncie demokracji. Przeciwnie, nowo po-
wstatym w wyniku burzuazyjnej rewolucji elitom, opar-
tym o mieszane kryterium urodzenia i majatku, wolno-
mularstwo angielskie przeciwstawiato wtasna elite,
uksztattowana za pomoca cenzusu etyczno-intelektual-
nego. Przekraczajac prog lozy wchodzimy wiec do
$wiata, ktory stoi na antypodach $wiata profandw. Nie
prowadzi si¢ tu ,,prywatnych rozmoéow", , nie odzywa sic
w sposéb niegrzeczny lub nieprzyzwoity ", takze ,,nie-
powazny lub blazenski", wazne jest nadto, ,,.aby zadne
prywatne zawisci lub spory nie mogty przedostaé sic za
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drzwi lozy, tym bardziej jakiekolwiek spory co do religii,
narodowosci lub polityki panstwa"."”

*

Program filozoficzno-religijny przedstawiony w Kon-
stytucji Wielkiej Lozy nie byl niczym nowym na gruncie
brytyjskim i na pewno nie on zadecydowat o rosnacej
szybko popularno$ci mularstwa spekulatywnego. Postu-
lat tolerancji religiinej znany byt dobrze w XVII w.
wszystkim odtamom chrzescijanstwa, a wydarzenia
okresu rewolucji cromwellowskiej i lat nastgpnych prze-
niosty konflikty spoteczne z ptaszczyzny religijnej w czy-
sto polityczna. Trudno bytoby wyobrazi¢ sobie rozwdj
organizacji propagujacej laicka wersje ewangelii w kra-
ju, gdzie problemy wiary nie nalezatyby do czysto
prywatnej sfery zycia.

Nowos¢ stanowit natomiast etyczny elitaryzm i mak-
symalizm doktryny przeciwstawiony — jak stwierdzilis-
my — egalitarnym zasadom spotecznym gloszonym i po
czesci praktykowanym w porewolucyjnym okresie. Naj-
wigksza jednak atrakcja angielskiego systemu szfuki
krolewskiej byta jej symboliczna, misteryjna, zapozyczo-
na od rozokrzyzowcow forma. Kryzys wiary, jaki
dotknat brytyjskie elity u schytku XVII w., rosnacy
sceptycyzm wobec teologii gtoszonych przez Kos$cioty
chrzesdcijaniskie — tak wyraznie odbity w zrdédtach
wolnomularskich — owocowal, w sposdb pozornie
paradoksalny, rosnaca potrzeba rytuatu.

Maria Ossowska, autorka pracy na temat mysl
moralnej angielskiego Oswiecenia zauwazyta, iz ,,kogos,
kto zetknat sie z Wielka Loza poprzez lekture jej Ustaw,
uderzy¢ musi szczupto$¢ miejsca poswieconego w nich
ideologii w stosunku do wielko$ci miejsca zajmowanego
przez opis skomplikowanej hierarchicznej organizacji
i nie mniej skomplikowanego rytuatu. Ciekawy teren dla
badacza elementu zabawowego w kulturze. I ciekawy
jest fakt, ze ta organizacja rozszerza si¢ i umacnia
w okresie tak ostrego ataku na element rytuatu w kul-
tach religijnych".'"" Fakt, na ktéry zwrécita uwage
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polska badaczka, wydaje si¢ stosunkowo tatwo wy-
ttumaczalny w $wietle psychologii jednostki. Swiat,
jakim widzieli go twércy masonerii spekulatywnej, peten
byt nie tylko politycznego, lecz takze $wiatopogladowe-
go zametu. Upadaty dawne autorytety, z autorytetem
Kos$ciota na czele. Jedli przezywaty sie tradycyjne zasady
wiary, w odczuciu powszechnym przezywaty si¢ rowniez
zwiazane z nimi rytuaty. Staty si¢ martwymi formami,
skorupami symboli, ktére niczego juz nie wyrazaty.
Pustke, jaka powstata, wypetni¢ mogly w pewnym
stopniu nowe, przyciagajace tajemniczoscia i egzotyka
rytuaty wolnomularskie.

Ordo ab Chao [Yad z Chaosu] — brzmiata stara
dewiza rézokrzyzowcow, przejeta w XVIII w. przez
masoneri¢. Zewnetrznemu chaosowi — i wewnetrznej
pustce cztowieka — przeciwstawiali wolnomularze nie
tylko swoje praktyczne zasady, ale i to, co zasady te
symbolicznie i fizycznie wyrazato — rytuat. Zycie lozo-
we brytyjskich masonéw ptyneto ciekawie, elegancko,
nawet wesoto — przeciez zawsze rytualnie. Rytualnym,
a wiec ujetym w Sciste zasady sposobem przyjmowano
kandydatow do zwiazku, na drodze rytualnej awan-
sowano, czyli podwyzszano ptace, takze obradowano,
pito i jedzono. Agapy, jak nazywano lozowe bankiety,
stanowity jedna z wazniejszych atrakcji 16z pierwszego
okresu. Nieumiarkowaniu, zltym obyczajom i rozgar-
diaszowi, ktére towarzyszyly spotkaniom przy stole
profanow, przeciwstawiano wykwint i rytualna forme
bankietéw lozowych. Sztuka krolewska, ktérej ambicja,
byto wprowadzenie nowego tadu do wszystkich sfer
zycia adeptéw, dopracowata si¢ szybko wtasnych sposo-
béw zegnania zmartych braci — tych, ktérzy prze-
kroczyli ostatnie wrota. Oddzielny rytuat towarzyszyt
$§wictom religiimjym lub panstwowym; wolnomularze
angielscy, pdzniej zas$ ich bracia w krajach kontynental-
nych, wspdlnie uczestniczyli w nabozenstwach kosciel-
nych.
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Rozkwit, upadek i reforma
towarzystwa frankmasonow

Atrakcyjne wzory kulturowe, wypracowane przez loze
brytyjskie przyciagaty rowniez cudzoziemcéw odwiedza-
jacych Londyn i inne miasta. Przyjmowano ich do
zwiagzku — tak jak hrabiego Schaumburg-Lippe czy
niemieckiego kupca Johanna Petera Gogla (obu w dwu-
dziestych latach XVIII w.); nie sprzeciwiano si¢ tez,
kiedy inicjowani obcokrajowcy przenosili zasady szfuki
krolewskiej do swych krajow macierzystych i tworzyli
w nich loze. Wbrew jednak ugruntowanej w starszej
literaturze masonologicznej opinii ani Wielka Loza, ani
tez konkurujace z nia organizacje masonow brytyjskich
nie troszczyty si¢ o rozszerzenie swych wptywéw na loze
nieangielskie. Brytyjczycy nie ingerowali w sprawy 16z
cudzoziemskich, ani tez nie nawiazywali bliskich stosun-
kéw z braémi z kontynentu. Rosnace wplywy we
Francji, w Holandii, w Niemczech, we Wtoszech, wresz-
cie w krajach lewantynskich i w Indiach zawdzigczata
Wielka Loza osiadtym w tych krajach kupcom i dyp-
lomatom angielskim, tworzacym wtasne loze. Wazna
role w rozpowszechnianiu zasad i organizacji sztuki
krolewskiej odegrali emigrujacy z Anglii zwolennicy
Stuartéw. Jest prawie pewne, Ze pierwszymi lozami na
kontynencie byty zwiazki stuartystéw, ktdre uformowa-
ty si¢ tam jeszcze przed 1717 r. Istnieja powazne
powody, aby przypuszczaé, ze owe jakobickie (od
stronnikdw wygnanego Jakuba II Stuarta) loze miaty
inny charakter i inne cele ideowe niz loze podporzad-
kowane Wielkiej Lozy Londynu. Ich rytuat w wigkszym
stopniu odzwierciedlat symbolike i filozofie angielskich
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rézokrzyzowcow i odegraé miat powazna role w for-
mowaniu si¢ nowych, przepojonych mistycznym du-
chem, stopni wyzszych masonerii kontynentalnej.

Z tym wtlasnie kregiem wolnomularstwa zwiazana
byta pierwsza organizacja dziatajaca na terenie Europy
Srodkowo-Wschodniej. La Confrérie Rouge [Bractwo
Czerwone] powstato w Polsce, jak stwierdza znawca
tego zagadnienia, Ludwik Hass: ,nie pdzniej niz pod
koniec II dziesigciolecia XVIII w. W styczniu 1721 r.
miato juz rozbudowang i sprawna struktur¢ organiza-
cyjna. Kierownictwo krajowe — przypuszczalnie zara-
zem centralne — znajdowato si¢ w Warszawie [...]. Do
[...] placéwki [w Toruniu] nalezeli przedstawiciele arys-
tokracji i szlachty nie tylko polskiej, lecz réwniez saskiej
i pruskiej. Do Bractwa przyjmowano megzczyzn i kobie-
ty"."” Ostatnia okoliczno$é¢, a takze fakt postugiwania
si¢ nazwa Zakonu, przyjmowania przez jego cztonkéw
imion-pseudoniméw, symbolika czerwieni (ktora pojawi
sie¢ pozniej w lozach stopni wyzszych), $wiadcza nie
tylko o odrebnym od Wielkiej Lozy rodowodzie pol-
skiego bractwa, ale i stanowia powazny argument na
rzecz tezy o znaczeniu 16z jakobickich w procesie
formowania si¢ w Europie kontynentalnej wolnomulars-
twa nowego typu.

Zanim jednak szfuka krolewska w jakobickiej, czysto
hermetycznej wersji, owtadnaé miata kontynentem, tri-
umfy $wiecit system Wielkiej Lozy, ktéra juz w 1726 r.
przemianowata si¢ na Wielka Loze Anglii. Podlegato jej
wowczas okoto 50 16z; w 1734 r. byto ich juz 125. Wraz
z powstaniem angielskich 16z w innych krajach, rosto
ideowe oddziatywanie Wielkiej Lozy. Tekst Konstytucji
Andersona przetozony zostat na jezyk francuski
i w 1736 r. ukazat sic w Hadze, a rok pdzniej we
Frankfurcie nad Menem. W tym handlowym i intelek-
tualnym centrum Niemiec, w 1741 r. ujrzaty $wiatto
dzienne dwie niezalezne od siebie niemieckojezyczne
wersje Konstytucji.

Okoto 1730 r. system Wielkiej Lozy przyjety zostat
przez Francuzow. Wczeéniej istniaty tu loze jakobickie,
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ale tak ze wzgledu na swdj polityczny charakter (przygo-
towanie do restauracji Stuartéw) jak i zZle widziany we
Francji nieortodoksyjny, alchemiczny rytuat, pozostaty
gleboko zakonspirowane. Wolnomularstwo w laickiej
i bardziej ludycznej formie, zaproponowanej przez lon-
dynczykéw miato wigksza szanse spodobal si¢ Fran-
cuzom. Niektdore zwiazki zatozone zostatly jako filie
Wicelkiej Lozy, tak jak loza ukonstytuowana w 1735 r.
w hotelu de Bussy w Paryzu, ale brytyjscy free masons
szybko zamienili si¢ we francuskich frans-massons czy
Fri-Macons. Przynalezno$¢ do zwiazku stata si¢ moda,
ktérej ulegta przede wszystkim arystokracja. Przyciagata
ja do sztuki krolewskiej malowniczo$¢ rytuatu, a zara-
zem piecze tajemnicy. We Francji — tak jak i w innych
krajach Zachodu — panowata wowczas anglomania.
Fascynacja kultura, politycznymi i spotecznymi urza-
dzeniami tego panstwa, zwrocita uwage na niezwykite
bractwo z Londynu. Sladem arystokracji rodowej poszty
warstwy nizsze; wolnomularstwo stwarzato kazdemu
szansg¢ przytaczenia si¢ do nowego typu elity — arysto-
kracji ducha.

I w tym wypadku, nie tyle sentymentalny humanizm,
co atrakcyjna forma i oryginalna zasada spoteczna staty
si¢ przyczyna popularnosci. Francuzi szybko tez roz-
wingli i udoskonalili symboliczno-rytualna strone¢ wol-
nomularstwa. Wprowadzili nie znane w Anglii ordery
i odznaczenia, wzbogacili wyposazenie lozy i stroje
rytualne, pomnozyli liczbe¢ urzednikéw i funkcjonariu-
szy, a co szczegOlnie wazne z naszego punktu widzenia,
rozbudowali rytuat i zwiazane z nim legendy.

Osiemnastowieczne zrodto tak opisuje wyglad typo-
wej francuskiej lozy:

,Samym miejscem lozy dla trzech stopni symbolicz-
nych: Ucznia, Czeladnika i Mistrza jest sala czworo-
$cienna, podtugowata, ktérej wymiary sa podtug liczby
Braci w linii jednej przy kazdej Scianie siedzie¢ majacych
[...]. Sciana, gdzie sa drzwi, zowie si¢ ,,Zachdd". Na-
przeciw bedzie ,,Wschod". Prawa od drzwi ,,Potudnie”.
Lewa: ,,Péinoc” [...].
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Przy catej $cianie wschodniej na podtodze jest zrobio-
ny trzystopniowy pomost [..]. W $rodku jego Sciany
wschodniej stoi wielkie krzesto, nad nim przybity bal-
dachim, ktorego skrzydta zdobia wspaniale tyt krzesta
[...]. Nad baldachimem promienisty tréjkat rownobocz-
ny, w ktérym napis literami zydowskimi: Jehovah. Przed
krzestem na pomoscie stolik zwany ,oftarzem rucho-
mym", dalej na podtodze stoi stup ucigty, czworogran-
ny, architektura zdobiony, zwany ,oltarz staty". Na
pierwszym leza: szpada gota i miotek drewniany do
komenderowania, na drugim cyrkiel, Biblia, ustawy
masonskie i w poprzek tych ksiag gota szpada do
przysiegi [...].

Ten jest wigc szyk w miejscach do siedzenia: Wieleb-
ny [tj. mistrz] ma krzesto na Wschodzie pod bal-
dachimem. Urzednicy [tj. modwca, sekretarz, sedzia,
kanclerz] trochg przed nim i po bokach, lecz réwniez
w Swiatyni, czyli w czeSci wschodniej, gdzie ofttarz.
Bracia prosci maja krzesta lub tapczany na potudniowe;j
i péinocnej stronie, doskonalsi zawsze w pierwszej
siadaja. Dozorce, krzesta i oltarzyki z mtotkami na
Zachodzie, niedaleko drzwi, przy ktérych blizej dwa
Znawce [tj. eksperci] a najblizej Brat Straszny — co
wszystko robi jakby cztery linie lozy z Urzednikow
i Braci.

W $rodku tych linii plac czworokatny, podtugowaty,
gdzie si¢ na podtodze robi rysunek lub ktadzie malowa-
ny kobierzec, ktéry jest osobny dla kazdego stopnia, na
jaki ma by¢ otwarta loza [...]. W trzech katach kobierca,
czyli podtug stownika lozowego, w trzech obrazu kon-
cach: Wschodu, Potudnia i Zachodu pala si¢ na wyso-
kich drewnianych lichtarzach trzy grube s$wiece wos-
kowe. Na ottarzu ruchomym przed Wielebnym jest takiz
winkiel Itj. tréjkat] z matych swiec. Dozorcy na ot-
tarzykach i czterej Urzednicy na stolikach maja po
jednej swiecy; te sa Swiatta w kazdej lozy.

W kazdej dobrze urzadzonej lozy na suficie jest wielki
cyrkut [tj. okrag] koloru biekitnego, w nim malowane
ztocista lub zo6tta farba planety i gwiazdy, co ma
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znacz;ﬁlc', iz kazdy Mason moze patrze¢ $miato w nie-
bo".'

Tak zorganizowana i wyposazona loza w symbolicz-
ny sposéb odzwierciedlata porzadek kosmiczny, a w je-
go ramach okreslony porzadek spoteczny. Podtuzne
pomieszczenie lozowe, podzielone na kwadraty — swig-
tyni i loZy — to zamknigty czterema kierunkami Swiat
ziemski; przykryty on zostat sklepieniem niebios, sym-
bolizowanym przez okrag na suficie pomieszczenia.
Z porzadkiem kosmicznym koresponduje porzadek spo-
teczny; miejsce w wolnomularskiej spotecznosci zalezy
przeciez od stopnia doskonato$ci. Stad ,,doskonalsi
zawsze W pierwszej [linii poludniowej]| siadaja’.

Powazna symbolika, nastrojowo$¢ lozy i odbywane-
go w nim rytuatu nie kolidowaty we Francji z roz-
budowana funkcja ludyczna zwiazku. ,,Styl francuski
— pisze Ludwik Hass — ftaczyt zabawe z powaga,
wesoto$¢ — niekiedy nawet sprosna — z glebia intelek-
tualna. Tu réwniez, obok uzywanych z dawna w Anglii
przez organizacje wolnomularskie do$¢ pospolitych
nazw: ,,Bractwo", ,Kompania" czy nowocze$niejsze
, Towarzystwo", juz co najmniej w drugiej potowie lat
trzydziestych XVIII w. pojawito si¢ i niebawem utrwali-
Yo bardziej elitarne okre$lenie: ,,Zakon" (franc. Ordre),
w czym wyrazato si¢ odciecie od tradycji stowarzyszenia
rzemiedlniczego. Nowe okreslenie oznaczato, nie jak
tamte nazwy, konkretne stowarzyszenie, lecz wolno-
mularstwo jako catoéé na $wiecie".”

Elitarny, zarazem kosmopolityczny system francus-
kiej masonerii miat szczegdlny urok dla przedstawicieli
burzuazji, ktorej obiecywat parade i honory zastrzezone
dotad dla szlachty. Arystokratyczny charakter 16z fran-
cuskich stat sic — nieco paradoksalnie — przyczyna ich
popularno$ci wsrdd bogatych plebejuszy. Czy byt w Pa-
ryzu cho¢ jeden kupiec, prawnik lub zegarmistrz, ktory
nie marzytby o tym, by mdc zwraca¢ sie do ksigcia:
,Bracie"? Ludzie réwni sa wobec Boga, ale nawet
w kodciele sa lepsze Yawki zastrzezone dla szlachty.
Inaczej w lozy, gdzie wyrdznia braci jedynie staz wolno-
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mularski i zastuga poniesiona dla sztuki krolewskiej.
Dopiero na tle feudalnego, stanowego spoteczenstwa
Francji wolnomularstwo ujawnito swa demokratyczna
natur¢e. To, co bylo elitarne w Anglii, okazato si¢
egalitarne na kontynencie.

Atrakcyjno$¢ francuskiego wolnomularstwa stata sig
posrednia przyczyna jego kryzysu. Ujawnit si¢ on juz
w drugiej potowie lat trzydziestych. Niebezpieczenstwo
nadciagneto z zewnatrz, ale choroba rozwingta sie
rowniez wewnatrz organizmu sztuki krolewskiej. Sno-
bizm wyzszych warstw spotecznych na diuzsza mete nie
mogt by¢ gtdwna sita napedowa. Urok nowosci minat
w ciagu kilku lat, w opinii braci praktyka zaczeta
rozmija¢ si¢ z teoria. Krytykowano wysokie koszty,
jakie pociagata przynalezno$¢ do 16z, takze zbytnie
zamitowanie do wystawnych bankietow. Przestawanie
na réwnej stopie z arystokracja okazato si¢ kosztownym
przywilejem; trzeba bylo doréwnacd jej w rozrzutnosci.
Demokratyczny eksperyment na gruncie wspdlnego za-
mitowania do zabawy okazal si¢ niewypalem. Aby
sztuka krolewska mogta rozwijaé sie nadal, nalezato
poszukiwa¢ innej, bardziej uniwersalnej i tanszej, for-
muty lozowego braterstwa.

Wisrdd elit wyksztatconych na klasycystycznych wzo-
rach estetycznych nie moégt tez przyjaé sie na trwate
archaiczny, pseudos$redniowieczny duch brytyjskiego
wolnomularstwa. Zamitowania Anglikéw do gotycyz-
mu, mrocznych i dziwnych legend przesztosci, podziela-
to tylko niewielu braci na kontynencie. Moda na
gotycyzm i S$redniowiecze przyszta do Francji kilka
dziesiecioleci pdzniej. Rowniez pseudocechowa legenda,
koncepcja wolnomularstwa, jako spadkobiercy tajemnej
sztuki muratoréw i architektéw, nie mogta w petni
satysfakcjonawaé francuskich snobdéw: dla arystokracji
byta zbyt wyrafinowana, dla pragnacych spotecznego
awansu przedstawicieli mieszczanstwa za mato atrakcyj-
na. Jesli ci drudzy wstepowali do zwiazku, to wtasnie po
to, aby choé¢ na kilka godzin zapomnie¢ o swym niskim
pochodzeniu.
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Nie bez znaczenia byty réwniez ciosy, jakie spadty na
sztuke krolewskq ze strony swiatowych. Tajemne cere-
monie i wystawne przyjecia niepokoity bigotéow. Fakt
wykluczenia z 16z kobiet stat si¢ teraz przyczyna rdz-
nych podejrzen. Zaniepokojenie wyrazata nie tylko
opinia publiczna, ale panstwo i Koéciét katolicki. Poli-
cja zaczeta nekaé posiedzenia lozowe, a kilku paryskich
braci znalazto si¢ w areszcie. W absolutystycznej Francji
zamknigte, owiane tajemnica zebrania poddanych (i to
réznych stanéw) uchodzi¢ musiaty za niebezpieczne dla
monarchii. Pamig¢ o spiskach i buntach okresu frondy
(1648-1653) byta wciaz $wieza.

Stanowisko w sprawie sztuki krolewskiej wyrazit po
raz pierwszy Koscidt katolicki. Bulla Klemensa XII z 28
kwietnia 1738 r. In eminanti apostolatus speculo nie
pozostawiata watpliwosci, ze Ko$ciot jest wrogo na-
stawiony wobec idei zréwnania standw oraz ,,wszyst-
kich religii i wszystkich sekt". Zwierzchnika Ko$ciota
niepokoita réwniez tajemnica, do utrzymania Kktorej
zobowiazuja, si¢ liber i Murator i (tj. wolni mularze), co
$wiadczy¢é mogto o ich zltych zamiarach. Bulla nie
zawierata bezwzglednego potepienia masondéw, zabra-
niata jednak wiernym utrzymywania jakichkolwiek sto-
sunkow z adeptami sztuki krolewskiej.

Werdykt papieza, w chwili ogloszenia bulli schoro-
wanego starca, przerwal na pewien okres szybki rozwdj
wolnomularstwa w katolickich krajach Europy. Tak
byto we Francji, w Polsce i w wielu panstwach wtoskich,
ale na przyktad w Austrii cesarz Karol VI nie zezwolit
na opublikowanie papieskiego dokumentu. Bulla Kle-
mensa XII, identycznie jak pdzniejsza o trzynascie lat
antymasonska bulla Benedykta XIV, walnie przyczynita
sic do popularnosci wolnomularstwa w krajach protes-
tanckich, stajac si¢ poczatkiem legendy o rzekomo
reformowanym charakterze sztuki krolewskiej. Orzecze-
nie gltowy Koéciota w sprawie wolnomularstwa miato
i ten skutek, iz zwrécity nan uwage rézne kregi wolno-
myslicieli, a takze zwolennicy reformy w Yonie katolicyz-
mu. Juz nie tylko zadni rozrywki i filozoficznych
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nowinek picknoduchowie, lecz dysydenci wszelkiego
pokroju zainteresowali si¢ bractwem wolnych i przyje-
tych mularzy.

Wydaje sig, iz rosnaca z biegiem czasu niecheé wladz
koscielnych do wolnomularstwa miata roéwniez zrédta
glebsze i powazniejsze od wytozonych w oficjalnych
dokumentach. Bezposrednia, cho¢ zawsze skrywana
przyczyng byt fakt przynaleznosci do 16z licznych przed-
stawicieli duchowienistwa, w tym wyzszego Kkleru.
W spotecznie zacofanych krajach, takich jak Rzecz-
pospolita, wlasnie wyzsze duchowienstwo stanowito
obok $wieckiej arystokracji trzon intelektualnej elity.
Nic tedy dziwnego, iz wsparto ono inicjatywy etyczne
i spoteczne, podejmowane przez adeptdéw sztuki krolews-
kiej. Jednym z promotoréw wolnomularstwa w Polsce
byt prymas Jan Gabriel Podoski (1719-1777), znany
rowniez ze swego libertynskiego trybu zycia. Ksiadz
Jedrzej Kitowicz (1728-1804), kronikarz czaséw saskich
i stanistawowskich, pokpiwal dobrodusznie z bisku-
péw-masonow, gromiacych, zgodnie z papieskim na-
kazem, ,,niebezpieczna" sekte farmazondw.

Gtebsza przyczyna obaw lezata w filozoficznej warst-
wie sztuki krolewskiej. Ruch wolnomularstwa zaspoka-
jat zasadnicza, uniwersalna potrzebe ludzka — potrzebe
metafizyczna. Niezwykty, peten symbolicznych znaczen
rytuat nawiazywat do misteriéw antycznych, do poteg-
pionych w $redniowieczu kultéw i herezji, do mistyki
zydowskiej i alchemicznej. Masoneria dazyta do rzadu
dusz w opozycji do religii pozytywnych, albo raczej
obok nich, jako ze — jak stwierdzilimy — stanowiska
w kwestiach wiary zajmowaé nie chciata.

Popularnosci, ale i wielu kfopotdéw, przysporzyto we
Francji ogloszenie przez przeciwnikéw doktadnych in-
formacji na temat otoczonego tajemnica rytuatu. Pub-
likacje porucznika policji Heraulta, ksiedza Perau i inne
cieszyly si¢ wielkim zainteresowaniem i miaty po kilka
wydan. Pojawity si¢ rowniez literackie pastisze; masoni
stali si¢ bohaterami oper komicznych, baletow, a nawet
ulicznych teatrow marionetek.
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Gruntowna reforma zwiazku stata sie koniecznoscia
u schytku lat trzydziestych XVIII w. Inicjatywa wyszta
z kilku $rodowisk wolnomularskich réwnocze$nie; jej
efektem bylo powstanie tzw. szkockich, czerwonych,
czyli wyzszych stopni masonskiego wtajemniczenia.
,»Szkoci" nadali kontynentalnemu wolnomularstwu 6w
niezwykty, ambiwalentny charakter zwiazku praktyku-
jacego filozofie hermetyczna z jednej i racjonalistyczna,
Swiecka etyke z drugiej strony.

*

Wéréd programéw majacych na celu odbudowe
prestizu i atrakcyjno$ci ruchu, zniszczonych przez repre-
sic i niedyskrecje przeciwnikow, szczegdlna popularnosé
zyskat Discours [Dyskurs] kawalera Andrew Michela de
Ramsaya (1686-1743). Urodzony w Ayr, w Szkocji,
Ramsay byt wyznawca wielu religii i obywatelem $wiata.
Niespokojny, zarazem mistyczny duch szkockiego szla-
chcica spowodowat, ze opuscit Koscidt anglikanski dla
purytanskich sekt kwakrow, anabaptystéw i prezbite-
rian; rozczarowanie do protestantyzmu spowodowato
konwersje Ramsaya na katolicyzm. Mieszkajacy kolejno
w Szkocji, Anglii, Wtoszech, Holandii i Francji absol-
went uniwersytetu w Oxfordzie byt cztonkiem Royal
Society  [Krolewskiego  Towarzystwa  Naukowego]
w Londynie — ale stawe zdobyt ttumaczona na wicle
jezykow, w tym rowniez na polski, powiescia filozoficz-
na Podroze Cyrusa. Wytozyl w niej tak bliski wolno-
mularstwu poglad o wspdlnym pochodzeniu wszystkich
religii i wspdlnym religiom fundamencie moralnym. Ze
sztukq krolewskq zetknat si¢ stosunkowo pdzno, bo
w 1730 r., kiedy to inicjowany zostat w Westminsterze.

W 1737 r. Ramsay w memoriale adresowanym do
francuskiego ministra, kardynata Andre Hercule de
Fleury'ego (1653-1743) przedstawit wlasny program
wolnomularstwa, nawiazujacy do utopijnych planow
reformy ludzkosci niemieckich i angielskich rézokrzyzo-
wcow.'® Autor Discoursu powierzyt te misje dziejowa
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zwiazkowi wolnomularskiemu — ktéry tez w jego
interpretacji awansowat do rangi zakonu i to zakonu
rycerskiego! W celu podniesienia prestizu sztuki krolews-
kiej Ramsay wywiddt jej historie od jerozolimskich
kawalerow $w. Jana (Rycerzy Szpitala Jerozolimskiego
$w. Jana Chrzciciela). Joannici, podobnie jak dziatajacy
na terenie Ziemi Swie;tej muratorzy, mieli wspdlny cel:
odbudowe $wiatyn chrzescijanskich zburzonych przez
Saracendw. Dlatego tez budowniczowie zawiazali tajny
zwiazek z rycerzami-zakonnikami, dajac tym samym
poczatek symbolicznym (tj. spekulatywnym) lozom wol-
nomularskim, zwanym odtad swietojariskimi. (Ramsay
popetnit tu historyczna pomytke. Patronem szpitalni-
kéw byt Jan Chrzciciel, podczas gdy cechem muratoréw
opickowat sie $w. Jan Ewangelista. Rdznica miata
powazne znaczenie: na patrona spekulatywnego wolno-
mularstwa nadawat si¢ jedynie Ewangelista, uczen Chry-
stusa, wtajemniczony autor Apokalipsy, peinej gnos-
tyczno-hermetycznej symboliki).

Tworca tej legendy podkreslat przy tym, ze wzorem
dla pierwszych wolnomularzy spekulatywnych byli Zy-
dzi, rekonstruktorzy drugiej S$wiatyni jerozolimskiej,
powstatej na miejscu sprofanowanej i zburzonej Swiaty-
ni Salomona. Podczas gdy jedni dzierzyli w reku kielnie
i inne przybory mularskie, drudzy ostaniali ich mieczem
i tarcza. Tak jak Zydzi, wolnomularze-joannici przyjeli
specjalny statut oraz znaki tajemne i symbole umoz-
liwiajace wzajemne porozumiewanie si¢. Ramsay suge-
rowat, iz rytuat i symbolika wykorzystana przez czton-
kéw zakonu posiadata starozytna, hermetyczna prowe-
niencje.

Zakon cieszyt si¢ opieka ze strony wtadcdw — row-
niez po zatamaniu si¢ krucjat. Cze$¢ masondw pozostata
w Ziemi Swiqtej, inni osiedlili sie¢ w Anglii dzieki
protekcji ks. Edwarda, ktory byt synem Henryka III.
Brak informacji na temat losow sztuki krolewskiej
w epoce nowozytnej Ramsay ttumaczyt upadkiem zako-
nu wskutek schizmy i wojen religijnych. Nowym schro-
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nieniem dla wolnomularstwa stata si¢ Francja. Panujacy
tu kosmopolityczny i humanitarny duch powoduje, iz
jest ona prawdziwa ojczyzna wszystkich ludzi: Patria
gentis humanae [ojczyzna rodu ludzkiego].

Nie chodzito tu jedynie o kurtuazje, zapewne przesa-
dna, okazana nowej ojczyznie. Autor Discoursu powie-
rzy¢ chciat zakonowi wolnomularskiemu powazne zada-
nia, w ktérych realizacji szczegdlna rola przypas¢ miata
Francuzom. Bezposrednim celem szfuki krolewskiej win-
no by¢ ,rozwiniecie zamitowania do nauk uzytecznych
i sztuk pieknych wszystkich specjalnodci". Ramsay
kreslit wizje ponadnarodowego zwiazku uczonych i ar-
tystéw, potezniejszego od ,,wszystkich akademii i wszys-
tkich uniwersytetow", zwiazku powotanego do opraco-
wania summy, kodeksu catej wiedzy ludzkiej — ,,biblio-
teki uniwersalnej”, tj. encyklopedii. Autor Discoursu
przypominat, ze pomyst opracowania i wydania dru-
kiem encyklopedii zrealizowany juz zostat w Londynie
(Ramsay miat tu na mysli stynna Cyclopedic Chambersa
z 1728 r1.); wspdlne dzieto wolnomularzy mogtoby
jednak znacznie przewyzszy¢ prace angielskiego erudy-
ty.

Discours, szczegélnie poza granicami Francji (m.in.
publikowany w 1743 i 1762 r. w drugim i trzecim
niemieckim wydaniu Konstytucji Andersona), pobudzit
silnie wyobraznig¢ wspdtczesnych. Efekt okazatl sie jed-
nak catkowicie rozbiezny z intencja autora. Cel Discour-
su byt etyczny, gtéwnie jednak intelektualny, tymczasem
jego skutkiem stato si¢ przetworzenie fikcyjnej historii
zwiazku w nowa legende. Od poczatku lat czterdziestych
XVIII w. napotykamy na liczne parafrazy i przerdbki
memoriatu Ramsaya, ale jedynie w czgs$ci dotyczacej
rycerskiego pochodzenia zwiazku. Discours pobudzit tez
powstanie analogicznych legend, zwtaszcza wersji o tem-
plariuszach. Przetworzenie 16z ze zwiazku ceremonial-
no-bankietowego w europejska akademie nauk okazato
sic zamiarem catkowicie utopijnym. O wiele tatwiejsza
mogta by¢ przemiana wolnomularstwa w pseudorycer-
ski zakon.

56



Mitotwdrcza site miat tez fragment Discoursu doty-
czacy zwiazkéw jerozolimskich wolnomularzy z Zyda-
mi, rekonstruktorami drugiej swiatymi, podobnie aluzje
do hermetycznej wiedzy Wschodu przejetej przez ma-
sondw-joannitéw. Bardziej praktycznie i realistycznie
nastawieni admiratorzy dzieta Ramsaya wykorzystali
wszystkie te watki dla stworzenia 16z nowego typu.



Hiram prezentujacy plan $wiatyni jerozolimskiej. Z lewej
prawdopodobnie bogini Izyda, , patronka wiedzy ezoterycz-
nej. Ryc. z: A list of Regular Lodges, London 1756.



Masoneria stopni wyzszych

O ile ogdlna sytuacja szfuki krolewskiej we Francji,
sytuacja, w ktorej zrodzity si¢ nowe interpretacje idei
wolnomularstwa, rysuje si¢ dos¢ wyraznie, o tyle same
poczatki masonerii szkockiej, czyli 16z stopni wyzszych,
sa réwnie trudne do uchwycenia, jak poczatki 16z
spekulatywnych. Nowe stopnie pojawity si¢ we Francji
okoto 1740 r. — w sposéb catkowicie spontaniczny.
Drukowane Owcze$nie pro- i antymasonskie dzietka
odnotowuja np. system ,,masona doskonatego" zawie-
rajacy ,,sze$¢ lub siedem stopni szkockich" (Perfait
Macon ou les véritables Mystéres des Quatre Grades
z 1744 r.) oraz stopnie ,architekta i mistrza szkockiego"
(Relation Apologique et Histoire de la Société des
Francs-Magons z 1738 r.).

Stopnie wyzsze powstaty réwnoczeénie na terenie
Wielkiej Brytanii, co jednak znamienne, nie pojawily si¢
w zwiazkach przyporzadkowanych Wielkiej Lozy Ang-
lii. Okoto 1744 r. wchodzi w zycie ryt Royal Arch
[Krolewskie Sklepienie] oparty na legendzie o odnalezie-
niu przez rekonstruktorow $wiatyni Salomona tablic ze
Swictymi tekstami. Jest wysoce prawdopodobne, ze i ten
stopienn — jak wszystkie stopnie wyzsze — narodzit sig
we Francji. Legenda wykazuje znaczne podobienstwo
do opisu zawartego w Discoursie i zawiera wiele moty-
wéw wspdlnych z nieco pdznigjszym francuskim stop-
niem kawalera rézanego krzyza. Upowszechnienie sig
rytu Royal Arch wérdéd 16z nie podlegajacych Lon-
dynowi jest zrozumiate, jesli zwazymy, Zze wiasnie irlan-
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dzkie i szkockie loze, grupujace zwolennikéw Jakuba II
Stuarta, kultywowaty bardziej ezoteryczna wersje szfuki
krolewskiej.

Wejrzenie w najstarsze rytuaty stopni wyzszych
(m.in. opublikowany w 1746 r. przez ksiedza Larudana
rytuat kandydata mistrza szkockiego) ukazuje, iz w cia-
gu kilku lat znacznie wzbogacony =zostat filozoficz-
no-etyczny program wolnomularstwa. Systemy stopni
wyzszych posiadaja wzniosty chrzescijanski charakter,
réwnoczesnie precyzyjniej okres$laja ogdlne cele zwiaz-
ku. Tak jak w masonerii angielskiej cel zwiazku sym-
bolizuje $wiatynia Salomona, tak na gruncie francuskich
stopni wyzszych zasada przyjazni i tolerancji kultywo-
wana w lozach angielskich ukonkretnia si¢ w hasle:
prawda, wolnosé, rownos¢ (franc. Verité, Liberté, Egali-
té), wzglednie wolnos¢, rownosé, sprawiedliwos¢ (franc.
Liberté, Egalité, Justice). Pordéwnanie tych zasad ze
stynnymi Liberté, Egalité, Fraternit¢é doby rewolucji
francuskiej bytoby przeciez znacznym uproszczeniem,
jesli nawet nie intelektualnym naduzyciem. Rewolucyjne
hasta wolnosci, rownosci i braterstwa bezposrednio od-
nosity si¢ do sfery polityczno-spotecznej, podczas gdy
zasady wypracowane ok. 1740 r. przez francuska maso-
neri¢ miaty kontekst $ciSle etyczny i rozpatrywane by¢
moga tylko i wylacznie na gruncie enigmatycznego
systemu wartosci sztuki krolewskiej. Musiato minaé
jeszcze wiele dziesigcioleci zanim &w sentymentalny
humanizm, nie posiadajacy skutecznych sankcji kulturo-
wych i spotecznych, stat si¢ zasada $ciSle polityczna,
sformutowana przez potezny ruch francuskiego stanu
trzeciego.

Jedli etyczne postulaty wolnomularstwa stopni wyz-
szych posiadaty pewien kontekst spoteczny, to zwiazek
taki miat charakter posredni i w zadnym wpadku nie
dotyczyt kwestii emancypacji stanu trzeciego. Przeciw-
nie, spoteczny wydzwick upowszechnionej po 1740 r.
legendy o rycerskim pochodzeniu zwiazku jest wybitnie
arystokratyczny i zachowawczy. Spotecznie konserwaty-
wny stat si¢ nie tylko duch stopni rycerskich, ale i litera

60



opracowywanych dla tych stopni statutéw. Po raz
pierwszy w dziejach wolnomularstwa formalnie ztamana
zostata zasada doskonato$ci i zastugi, jako jedynego
kryterium przyjecia i awansu w hierarchii zwiazkowe;j.
W statutach stopni rycerskich pojawit si¢ bowiem prze-
pis zastrzegajacy wytaczno$¢ szlachty rodowej przy
obejmowaniu najwyzszych godnosci w zakonie wolno-
mularskim. Z tego wtasnie powodu, jak i ze wzgledu na
wybitnie religijny charakter rycerskich stopni wyzszych,
sa one po macoszemu traktowane przez tych history-
kow, ktérzy uwazaja sztuke krolewskq tylko i wytacznie
za szkote wolnosci i réwnosci.

Mylny bytby przy tym poglad, iz arystokratyczne par
excellence wyzsze rycerskie stopnie wolnomularstwa
okazaty si¢ $lepym zautkiem w jego dotychczasowej
historii. Jedli nawet tak moze to wyglada¢ z dwudziesto-
wiecznej perspektywy, to inaczej przedstawia si¢
w swym historycznym kontek$cie. Wprowadzenie rytéw
rycerskich, z wszystkimi ich spotecznymi ograniczenia-
mi, przyczynito si¢ walnie do spopularyzowania szfuki
krolewskiej w catej Europie. Zadziatat tu identyczny
mechanizm natury psychologiczno-spotecznej, jak
w przypadku masonerii francuskiej. Potrzeba egzotyz-
mu, pogon arystokratycznej elity za nowos$cia i niezwyk-
tosdcia z jednej, za$ snobizm mieszczanstwa z drugiej
strony, okazaty sie zrédtem sukcesu. Rytuaty stopni
rycerskich silnie eksponowaty elementy Sredniowiecznej
kultury feudalnej. Wprowadzaty barwne, bogate stroje
rytualne — reminiscencje kostiumow epoki Srednio-
wiecza. Legendy stanowiace podstaweg tych rytuatéw
odwolywaty sie do rycerskich i chrzescijanskich cnét
uczestnikdOw  wypraw  krzyzowych. Znajdujaca si¢
u szczytu swej ekonomicznej i politycznej potegi fran-
cuska, niemiecka, wtoska czy polska szlachta z nostalgia
przygladata si¢ tu swojej peinej chwaty przesztosci.
Rycerska legenda nie tylko wigc wypetniata zapotrzebo-
wanie na godziwa rozrywke, ale i dostarczata ideologicz-
nej legitymacji dla panujacej w kontynentalnej Europie
klasy spotecznej.
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Pseudorycerski ceremonial, fantastyczna tytulatura
w rodzaju kawalera wschodu, kawalera szkockiego,
ksiecia wschodu i zachodu, takze herby i zakonne
imiona przyciagaty réwnoczesnie do zwiazku sprag-
nione spotecznego awansu mieszczanstwo. Choé sys-
temy stopni rycerskich formalnie zamykaty przed nim
drzwi do najwyzszych godnos$ci, to przeciez faktycznie
czynity niejakie ustgpstwa od tej zasady. Najwybitniejsi
przedstawiciele burzuazji osiagali wysokie stopnie za-
konne — na tej samej zasadzie, dzigki ktérej piastowali
najwyzsze urzedy w poédznofeudalnym panstwie. Wiele
zalezato nie tylko od osobistych waloré6w nowych
rycerzy-zakonnikow, lecz takze od spotecznej geo-
grafii kraju, w ktorym system dziatat. We Francji, gdzie
pozycja burzuazji byta o wiele silniejsza niz w Niem-
czech czy w Polsce, takze w Szwajcarii, istniaty teryto-
rialne zwiazki stopni rycerskich, w ktdorych przewage
mieli bogaci reprezentanci stanu trzeciego. Tak byto np.
w kupieckim Lyonie, mieScie, gdzie dziatat jeden z naj-
wybitniejszych promotoréow europejskiego wolnomular-
stwa stopni wyzszych Jean-Baptiste Willermoz
(1730-1824). Zagorzaty zwolennik filozofii hermetycz-
nej, caty swdj zdobyty na handlu majatek oraz wielki
talent organizacyjny poswiccit sztuce krolewskiej. Jako
wolnomularz byt przyjacielem i doradca panujacych
ksiazat; jego wiedza i pieniadze wywieraty wpltyw na
gtéwne obediencje drugiej potowy XVIII w. Czyz mozna
sic wigc dziwi¢, ze Ow przedstawiciel stanu trzeciego
osiagnat najwyzsze godno$ci w zastrzezonym dla rodo-
wej szlachty zakonie?

Elitarny charakter masonerii stopni wyzszych,
a zwlaszcza stopni rycerskich, taczyl sie $ciSle z jej
religiinym duchem. Naiwna, pseudouczona koncepcja
religii naturalnej, przyjeta ongi§ przez wolnomularzy
londynskich, ustapita teraz miejsca pogtebionej intelek-
tualnie wizji transcendentnego chrzescijanstwa. Dazenie
do stworzenia mozliwie uniwersalnej ptaszczyzny religij-
nej, na ktorej dosztoby do pogodzenia gtéwnych kierun-
kow chrze$cijanistwa, spowodowato zaniechanie poszu-
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kiwann wspdlnych historycznych korzeni — na rzecz
nowej, bardziej subtelnej analizy doktryny chrzescijans-
kiej. Metody dla tej reinterpretacji dostarczyty nowozyt-
ne nauki tajemne, do ktérych sztuka krolewska po-
wrodcita po krétkim, lecz brzemiennym w skutki epizo-
dzie londynskiej Wielkiej Lozy.

Organizacyjnym wehikutem, zarazem atrakcyjnym
kostiumem dla tego nurtu, byly zainspirowane przez
Ramsaya stopnie rycerskie. Legenda o zakonnym po-
chodzeniu zwiazku pobudzita powstanie analogicznych
fikcji historycznych, zwtaszcza w wersji o templariu-
szach. Ta ostatnia stata si¢ fundamentem Scistej Obser-
wy [Stricte Observance Templiére, 1751-1779], obediencji
wplywowej w Niemczech, Francji, Wloszech, takze
w Polsce i w Skandynawii. Zredagowane przez barona
Carla Gotthelfa von Hunda und Altengrotkaua
(1722-1776) rytuaty i statuty SOT nie zawieraty jeszcze
bezposrednich aluzji do religijnej ezoteryki. Twodrca
zwiazku stawial masonerii cel wzniosty, ale i konkretny:
restytucje zlikwidowanego za panowania Filipa Piek-
nego (1285-1314) zakonu rycerzy S$wiatyni (ubogich
rycerzy Chrystusa). Tradycje ezoterycznego chrzescijan-
stwa wprowadzit do SOT religioznawca, ekspastor Jo-
hann August Starek (1741-1816). Nastapito tow 1772 r.,
w okresie kryzysu obediencji Hunda, m.in. w zwiazku
Z pojawieniem si¢ konkurencyjnego rytu Johanna Wil-
helma Kellnera von Zinnendorfa (1753-1782), réwniez
bazujacego na legendzie templariuszy. Koncepcja Strac-
ka sprowadzata si¢ do twierdzenia, iz tworczynia szfuki
krolewskiej byta — catkowicie apokryficzna — kaptan-
ska gataz templariuszy. Miata ona wywodzi¢ si¢ od
kapituty kanonikéw $wiatyni, ktérzy po kasacji temp-
lariuszy stali si¢ jedynymi spadkobiercami ezoterycznej
wiedzy religijnej. Wtajemniczy¢é w nia mieli grupe za-
konnikdw syryjscy eremici z chrze$cijanskiej sekty essen-
czykéw. Legenda, ryt i katechizmy opracowane przez
Starcka sugerowaty, iz nowozytna masoneria jest para-
wanem, za ktorym skryt si¢ zakon templariuszy. Wpro-
wadzaty zarazem podzial na wolnomularstwo wyzsze,
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depozytariusza najwyzszych tajemnic religijnych i maso-
neri¢ nizsza, ktora — na podobienstwo kosSciotdéw
— ofiarowywata swym adeptom jedynie wybrane, upro-
szczone i tatwe do przyswojenia fragmenty prawdziwego
kultu.

Catkowite utozsamienie wolnomularstwa z prawdzi-
wym kultem, tj. z ezoteryczna religia wybranych, prze-
kazywana droga inicjacji z pokolenia na pokolenie,
dokonuje si¢ w latach siedemdziesiatych XVIII w. m.in.
na gruncie doktryny Dona Martinesa de Pasqually'ego
(1710-1774) i w dzietach jego uczniéw i kontynuato-
row: Louisa Claude de Saint-Martina (1743-1803) i zna-
nego juz nam Jeana-Baptiste Willemoza. Charakterys-
tyczne, iz opracowany przez Dona Martinesa w 1767 r.
ryt Elus Corns [Medrcow Wybranych] pomimo swego
ewidentnie kabalistycznego rodowodu otrzymat chrzes-
cijanski charakter — podobnie jak wczes$niejszy oden ryt
Royal Arch. W ujeciu tworcéw martynizmu narodziny
i Smieré Chrystusa stanowily moment zwrotny dziejow
cztowieka (w Konstytucji Andersona Chrystus wystepu-
je jako Wielki Architekt Kosciota!); niemniej chrzes-
cijanstwo Medrcéw Wybranych dalekie jest od katolic-
kiej ortodoksji. Religia Chrystusowa to — podobnie jak
wszystkie inne religie — zaledwie ,,zdegenerowane"
szczatki ,,prawdziwego kultu niebianskiego”. Kult ten
— pisat Willermoz w instrukcji dla adeptéw rytu Dona
Martinesa — ,,objawiony zostal Adamowi po jego
upadku przez aniota pojednania i wykonywany byt
przez jego syna Abla [...], przywrécony przez Enocha,
ktory wyksztatcit nowych uczniéw [...], na koniec udos-
konalony przez Chrystusa, w otoczeniu jego dwunastu
apostotéw"."” Mimo istotnych réznic w stosunku do
Konstytucji Andersona, ujecie martynistéw posiada
wspolny z nia fundament: koncepcj¢ objawienia pierwo-
tnego, czyli objawienia towarzyszacego stworzeniu czto-
wieka.

Interpretacje zblizona do marynistycznej napotyka-
my na gruncie mistycznego i hermetycznego wolno-
mularstwa niemieckiego. Prawdziwa masoneria iden-
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tyfikowana jest — zgodnie ze stowami landgrafa hes-
kiego Karola (1744-1836) — 2z najbardziej wzniosta
religia chrze$cijanska. Patron niemieckich hermetystow
spodziewat sie, iz dzieki sztuce krolewskiej mozna bedzie
penetrowaé naturalne tajemnice, ktére Jehowa w swej
nieskonczonej dobroci objawit Adamowi za posrednict-
wem aniota.

Podejmowane od potowy XVIII w. rozliczne proby
pogodzenia kabalistycznej interpretacji Biblii z dog-
matyka chrzescijafiska odstaniaja eklektyzm filozoficz-
ny, istotne cecha wszystkich systeméw hermetycznych.
Otwarty, zarazem uniwersalny charakter symbolu
— tworzywa mysli ezoterycznej — czynit hermetyzm
szczegllnie podatnym na wplywy réznych, czgsto prze-
ciwnych mu doktryn. Osiemnastowieczny ezoteryzm
tatwo np. przyswajat osiagnigcia nauk przyrodniczych,
a jego wybitni przedstawiciele nalezeli nierzadko do
szermierzy idei naukowego i technicznego postgpu.
Odnosi sig¢ to np. do wybitnego wolnomularza pol-
skiego, alchemika, przyrodoznawcy i architekta w jednej
osobie, Augusta Moszynskiego (1731-1786). W adreso-
wanym do krdla Stanistawa Augusta memoriale Mes
observations [Moje spostrzezenia] z 1781 r. Moszynski
stwierdzat, iz masoneria dziedziczy cze¢i¢ tradycji her-
metycznej Wschodu, tradycji rozumianej tu jako teozo-
fia z jednej i praktyczne przyrodoznawstwo z drugiej
strony. ,,Wszystkie moje poszukiwania — pisat — ty-
czace si¢ filozofii hermetycznej oraz masonerii przeko-
naly mnie, ze egzystowata i egzystuje moze jeszcze
wiedza nie znana uczonym nowoczesnym, cO ma za
przedmiot dziatania przyrodzone, ktdére uchodza za
nadprzyrodzone, nadto za$ tradycje przewrotow nasze-
go globu, a nareszcie znajomo$¢ mniej niedoskonata,
nizeli ta, ktéra my posiadamy, Istoty Bozej. Wiedza ta
zaszyfrowana jest jednak, czy to w symbolach i alego-
riach wtasciwych sztuce krolewskiej, czy to w tekstach
kabaty zydowskiej, zwlaszcza w ksiedze chaldejskiej
nazwanej Zoharem". Rzadko spotykana umiejgtnosé
witasciwej interpretacji dziet hermetycznych pozwala
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,dokonywa¢ pewnych eksperymentéw czysto fizykal-
nych, ktére jednak wydaja sie nadprzyrodzonymi".”

W drugiej potowie XVIII w., po mniej wiccej stulet-
nim okresie szybkiego rozwoju, zamknal si¢ definityw-
nie okrag dziejow wolnomularstwa spekulatywnego. Na
gruncie stopni wyzszych sztuka krolewska przeewoluo-
wata w kierunku czystego hermetyzmu — powrdcita
wiec do zrédet. Zamknigcie jednego rozdziatu historii
oznacza przeciez otwarcie nastepnego. Tak tez byto
w przypadku os$wieconej masonerii. Dominacja arysto-
kratycznych rytéw rycerskich, podjgcie trudnej dla prze-
cietnego adepta problematyki ezoterycznego chrzesci-
janstwa zrodzity bunt wielu radykalnie Iub po prostu
bardziej praktycznie nastawionych braci w fartuszkach.
W ostatniej ¢wierci XVIII w. zarysowuje sie tendencja
— szczegdlnie w wolnomularstwie niemieckim — do
nadania sztuce krolewskiej czysto etycznego charakteru,
z catkowitym pomini¢ciem nie tylko problematyki spo-
teczno-politycznej, lecz takze filozoficzno-religijne;j.
Przeciwnie jest we Francji i w Polsce. Zmeczeniu
wolnomularstwem w czysto religijnej postaci towarzyszy
wyrazny zwrot ku aktualnym zagadnieniom natury
politycznej. Stary ideat wolnosci, rownosci i sprawied-
liwosci nabrat teraz realnopolitycznego znaczenia. We
francuskich lozach coraz czesciej dyskutuje si¢ o zasa-
dach nowego, bardziej rozumnego tadu spotecznego,
w lozach polskich nieco skromniej — o nowej formie
rzadu Rzeczypospolitej. Cho¢ to nie masoneria obalita
tron Ludwika XVI i to nie jej zawdzieczamy uchwalenie
Konstytucji 3 maja, wsrdd przywdédcow obu rewolucji
— krwawej francuskiej i tagodnej polskiej — nie zabrak-
Yo przedstawicielki sztuki krolewskiej.



Satyra antymasonska z 1746 r. przedstawiajaca upadek wolno-
mularstwa. Walaca si¢ $wiatynia symbolizuje rozpad idei
masonskiej. Ryc. z: Les Francs-Macons écrases, Amsterdam
1747.



Rytuat inicjacyjny

Bogactwo i mnogo$¢ osiemnastowiecznych rytuatdw
powoduja, iz obraz przedmiotu jawi si¢ nam poczat-
kowo jako prawdziwy labirynt, peten putapek i niebez-
pieczenstw. Jak kazdy jednak labirynt, réwniez i ten
zbudowany jest wedtug okreslonego systemu. JeSli za
przedmiot analizy obierzemy dowolny rytuat powstaty
w drugiej potowie XVIII w., to poréwnujac go z teks-
tami najstarszych rytuatéw, uzywanych w lozach angiel-
skich i francuskich w dwudziestych i trzydziestych
latach tego stulecia, wyodrebnimy z niego historyczny
fundament, wspdélny wszystkim konkurujacym ze soba
systemom. Fundamentem tym beda elementy rytuatu
trzech pierwszych stopni — zwanych symbolicznymi lub
Swietojariskimi. We wlasciwy sztuce krolewskiej sposob
wyraza on podstawowe zasady filozoficzne wolnomular-
stwa.

Pozostate, o pdzniejszej proweniencji warstwy tekstu
zrodtowego, stanowié¢ beda odbicie wielu (nierzadko
niemal wszystkich) intelektualnych przygdd, jakie prze-
zyta masoneria od czaséw swego powstania. Jedna
z owych warstw ukaza nam zwiazki szfuki krolewskiej
z osiemnastowiecznym hermetyzmem, w szczegolnosci
z alchemia i $wicta kabata, inne z kolei odbijaja wpltyw
ezoterycznego i mistycznego chrzescijanstwa. Zdarzy sig
rowniez — cho¢ rzadziej — iz w naszym rytuale
odnajdziemy elementy radykalnej pod wzgledem polity-
cznym i spotecznym frazeologii O$wiecenia. Te ostatnie
pojawiaty si¢ zazwyczaj na gruncie paramasonskich or-
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ganizacji, takich jak stynny zwiazek Illuminatéw, dziata-
jacy na terenie Bawarii, pozniej za$ innych krajow
niemieckich i krajéw Europy Srodkowej (prawdopodo-
bnie tez i Polski).

Powstate w toku historycznego rozwoju masonerii
przerobki, zmiany, uzupeinienia i zwiazane z nimi nowe
interpretacje stanowia o réznicach pomicdzy poszczegdl-
nymi rytami. Trudno bytoby nam jednak wyodrebnié te
najbardziej typowe czy warto$ciowe. Dlatego tez za
punkt wyjscia analiz obierzemy system uksztattowany
stosunkowo pdézno, bo u schytku XVIII w., system
szczegdlnie bogaty w konteksty i ideowe odniesienia.
Mamy tu na mysli ryt szkocki dawny i uznany.

Obrzadek ten, o skomplikowanej 33-stopniowej stru-
kturze, istnieje do dzisiaj i traktowany jest jako esencja
wszystkich historycznych rytéw wolnomularskich. Po-
biezne choéby omodwienie catosci systemu przekroczyto-
by znacznie ramy tej ksiazki. Dlatego ograniczymy sig
do przedstawienia pierwszego, uczniowskiego stopnia
rytu.

Loza szkocka stopnia pierwszego swym wygladem
nie rézni si¢ zasadniczo od opisanej wczesniej. Jej
wnetrze obite jest niebieskim suknem, podobnie jak tron
i ottarz. Uzyta barwa posiada oczywiscie swa symbolicz-
na wymowe; biekit jest kolorem nieba (powietrza)
i tolerancji. Ta ostatnia stanowi¢ winna cel i warunek
pracy wolnomularza trzech pierwszych stopni. Na grun-
cie tradycji hermetycznej biekit symbolizuje najnizsza,
mineralna sfer¢ bytu. Tej sferze odpowiada pierwszy
etap procesu doskonalenia cztowieka: cztowiek materia-
Iny, zarazem samotny jako jednostka. Owa pierwotna
posta¢ ludzka, inaczej moéwiac postaé profana, sym-
bolizuje réwniez kamien nie ociosany widoczny na
kobiercu stopnia uczniowskiego.

Poniewaz nasza wedréwke po lozach masonerii szkoc-
kiej zakonczymy juz na stopniu uczniowskim, dodajmy,
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iz kolorystycznymi atrybutami 16z wyzszych stopni beda,
kolejno: zielen, jako barwa $wiata ros§linnego i czerwien,
zwiazana ze $wiatem zwierzecym, zarazem spotecznym.
Na tym etapie doskonalenia, obejmujacym stopien
siodmy i nastgpne, adept zapoznaje si¢ ze spolecznymi
aspektami dogmatyki wolnomularskiej. Kolejne barwy
i etapy doskonalenia to czern, ktéra zwiazana jest ze
Swiatem cztowieka, i wreszcie biel symbolizujaca naj-
wyzsza, boska sfer¢ bytu. Wszystkie te barwy i odpowia-
dajace im sfery bytu, zarazem etapy doskonalenia,
odnajdziemy bez trudu na gruncie nowozytnej alchemii,
gdzie symbolizuja poszczegdlne fazy procesu transmuta-
cji.

Loza obrzadku szkockiego réznié¢ si¢ bedzie od lozy
rytu francuskiego kolejnoscia tzw. kolumn, przy ktérych
uczniowie i czeladnicy otrzymuja symboliczna zaptate za
wykonanq prace. Uczniowie i czeladnicy siedza zgodnie
z tradycja, tzn. pierwsi przy S$cianie pétnocnej, drudzy
od potudnia; jednakze kolumna Boaz wraz z pierwszym
dozorcq znajduje si¢ po lewej stronie, za$ kolumna Jakin
po prawej. Poniewaz w tradycji hermetycznej Jakin
wiaze si¢ z aktywnymi, meskimi sitami symbolizowany-
mi przez Stonce (takze siarkg), a Boaz z biernymi
i zenskimi zwiazanymi z Ksiezycem (takze rtecia),
zmianie ulega réwniez kolejno$¢ obu ciat niebieskich na
kobiercu lozowym. Pozornie niewiele znaczaca rdznica
posiada gtebsze znaczenie symboliczne. W rycie szkoc-
kim dawnym i uznanym kolumny, inaczej niz w Biblii,
znajduja sie¢ wewnatrz swiqtyni Salomona; w konsek-
wencji zachodnia czgé¢ pomieszczenia lozowego nazy-
wana jest swigtyniq za$ wschodnia /loZq.

Obie kolumny, z ktdrych Boaz jest koloru czerwonego
za$ Jakin biata, symbolizuja réwnoczesnie ograniczenia
Swiata stworzonego, granice wyznaczone przez narodzi-
ny i $mieré, ktére stanowia antynomie, dwa uzupet-
niajace si¢ nierozdzielne aspekty bytu.

Bracia ubrani sa w pentagonalne fartuszki w kolorze
biatym z czerwona krawedzia; ich czed¢ gérna o ksztat-
cie trdjkata jest odstonigta. Przepasani sa btekitnymi
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szarfami o czerwonych krawedziach, na rekach maja
biate rekawiczki, u boku szpady. Piersi mistrza i dozor-
cow zdobia klejnoty ruchome; w przypadku pierwszego
jest to przedstawienie cyrkla, wegielnicy i plonacej
gwiazdy z litera ,,G" posrodku, cato$¢ okala gatazka
akacji.

Charakterystyczna zwtaszcza dla dwoch pierwszych
stopni symbolika narzedzi, zwiazana z praca wolno-
mularska, a wiec z etycznym doskonaleniem, ulega
poglebieniu na gruncie obrzadku szkockiego. Cyrkiel
zachodzacy na wegielnice symbolizuje teraz réwnowage
wynikajaca ze zwiazku pierwiastka aktywnego (cyrkiel)
i biernego (wegielnica). I w tym wypadku pozostajemy
w kregu pojeé filozofii hermetycznej. Podobnie z drew-
nianym miotkiem, oznaka wladzy mistrza i dozorcow.
Mitotek symbolizuje unig sity fizycznej i inteligencji
— tworcza energi¢ niezbedna do pokonania oporu
kamienia nie ociosanego, ktéry winien ulec obrdbce
i przeistoczeniu si¢ w kamieri ociosany — brata masona.
Roéwniez drewniany trzon mtotka posiada swoje znacze-
nie; unaocznia, iz uzyta sita nie moze by¢ ani zywiotowa,
ani brutalna.

Petna symbolicznych przedstawien i przedmiotow
loza niewidoczna jest na razie dla kandydata do zwiaz-
ku, ktory przebywa w izbie rozmysian. Jest to oddzielne,
obite czarnym kirem pomieszczenie, z wypisanymi na
Scianach maksymami moralnymi i alchemicznymi sym-
bolami. Wypetnia je jedynie stolik i krzesto; na stole
umieszczone zostaly pojemniki z siarka i sola. Kiedy
kandydat zasiadzie przy stole w celu spisania filozoficz-
nego testamentu, jego wzrok napotyka wizerunki kogu-
ta, klepsydry i trupiej czaszki. Wyttumaczenie obecnos$ci
tych wszystkich przedmiotéow 1 znakéw nie bedzie
mozliwe bez ponownego odwotania si¢ do pryncypiow
alchemii. Wiemy juz, ze siarka symbolizuje aktywne,
tworcze sity przyrody; jej przeciwienstwo stanowi rtegé
— sita bierna, ktdrej uruchomienie wymaga zewnetrz-
nego impulsu. Obie antagonistyczne sity znajduja swoja
réwnowage w soli — reprezentujacej zasade krystaliza-
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cji. W wielkim, obrazowym skrdcie ukazano wigc zna-
czenie i cel wolnomularskiego rytuatu, ktéremu pod-
dany zostanie kandydat.

Jedli pdjdziemy dalej tym tropem, bez wickszego
trudu odgadniemy, iz klepsydra, atrybut Saturna, sym-
bol czasu obracajacego w nico$¢ wszystkie formy mate-
rii, wiaze si¢ bezposrednio z czarnym kolorem pomiesz-
czenia i trupia czaszka na stole. To symboliczne przed-
stawienie nigredo — czarnej fazy procesu alchemicz-
nego, fazy gnicia i $mierci.

Smier¢ nie oznacza przeciez konca bytu. Jest zam-
knigciem jego materialnej fazy i otwarciem nowej,
wyzszej i doskonalszej. O prawdzie tej przypominaé ma
kandydatowi wizerunek koguta. Budzi on do zycia
u$pione sity, obwieszcza koniec nocy i narodziny dnia,
triumf swiatta nad ciemnosciami.

O cykliczno$ci sit przyrody, o tajemnicy $mierci
i ponownych narodzin dowie si¢ nasz kandydat po
spetnieniu kilku warunkéw. Pierwszym z nich jest
pozbycie sig wszystkich metalowych przedmiotéw.
Czynno$¢ ta oznacza nie tylko pozostawienie za sobg
bogactw i zaszczytéw. Kandydat wyzbyé sig musi row-
niez uprzedzen, przesadéw i nawykdw, ktore rzadza
zyciem profanow. Uwolniwszy si¢ od $wiatowych namig-
tnoSci staje si¢ fabula rasa — czysta tablica, na ktérej
wypisa¢ bedzie mogt nowe zasady.

Fakt, iz wstapienie do Zakonu oznacza symboliczna
$mier¢ i ponowne narodziny — do godniejszego i rozu-
mniejszego zycia — podkre$la konieczno$¢é spisania
filozoficznego testamentu. Testament ten, dotyczacy
spraw takich, jak stosunek do Boga, do innych ludzi
i do siebie samego, kandydat pozostawi na tym, czyli
profanskim $wiecie. Spisanie testamentu to zarazem
podjecie pewnego zobowiazania wzglegdem zyjacych.
Ideaty, ktére kandydat przedstawit w testamencie, beda
obowiazywaly go nadal. Przynalezno$§¢ do Zakonu
umozliwi mu znalezienie najprostszej i najkrétszej drogi
do ich realizacji. Filozoficzny testament, tak jak pozos-
tawione w westybulu lozy metale, stanowia tacznik
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pomiedzy oboma $wiatami, $wiatem profanow i swiatem
sztuki krolewskiej. Raz inicjowany profan staje si¢ ma-
sonem do konca swego zycia, a wiec do momentu
przekroczenia ostatniej bramy; podobnie chrzest od-
mienia na zawsze naturg cztowieka. Po odbyciu obrzad-
ku inicjacyjnego uczen otrzyma z powrotem swoje
metale; po zamkni¢ciu lozy bedzie musiat powrdci¢ do
Swiata profanow. Swiat pozostanie ten sam, pelen zgiet-
ku i namigtnosci, ale inicjowany bedzie juz innym
cztowiekiem.

Zanim brat straszny, urzednik lozy sprawujacy opie-
ke nad kandydatem, kaze obnazy¢é mu lewa piers i lewa
stope, takze prawa nogg, az do kolana, aby byt ,ani
nagi, ani ubrany" i zanim zawiaze mu oczy czarna
przepaska, kandydat dostrzeze zapewne tajemniczy na-
pis na Scianie izby rozmysian: V. 1. T. R. 1. O. L.
O znaczeniu tej starej dewizy rozokrzyzowcow dowie si¢
pbzniej, glosi ona: Visita Interior a Terrae, Rectifican-
doque, Invenies Occultum Lapidem [OdwiedZz wnetrze
ziemi, przez oczyszczenie odnajdziesz kamien tajemny].
Jest to zacheta do podjecia pracy wolnomularskiej,
rozpoczecia procesu alchemii duchowej, szukania gleb-
szego ego — W ciszy i skupieniu.

Groteskowy wyglad kandydata, ktéry z lewa stopa
bosa, z obnazona prawa noga i lewa piersia, z przewia-
zanymi oczyma pukaé bedzie do drzwi swigtyni, wiaze
si¢ z wielostopniowa symbolika astrologiczno-alchemi-
czna. Nie wdajac si¢ w szczegdly hermetycznych speku-
lacji zwiazanych z poszczegdlnymi organami cztowieka,
przytoczmy jedynie ich efekt koncowy. Czgs$ciami ciata
takimi jak: lewa pier$, lewa stopa, prawa noga i prawe
kolano rzadzi kolejno siedem planet, przy czym Wenus
i Saturn pojawiaja si¢ dwukrotnie, zas Mars jest nieobe-
cny. Wenus to symbol przyjemnos$ci i mitosci powszech-
nej, ponury Saturn jest patronem przezornej madrosci
i nauk tajemnych, niewidoczny Mars symbolem prze-
mocy i brutalnej sit}'.

Uczeni komentatorzy dodaja, iz odstonigte serce
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oznacza szczero$¢ i otwarto$¢, obnazona prawa noga
pokore, obnazona lewa stopa szacunek.

Wigksza role odgrywa fakt przewiazania oczu; opas-
ka zdjeta zostanie dopiero po dokonaniu aktu inicjacji.
Na razie symbolizuje 6w $wiat ciemnosci, z ktérego
pragnie wydosta¢ si¢ kandydat. Ciemnosci to réwniez
w przekonaniu filozoféw hermetycznych $wiat chaosu.
O chaosie, z ktorego przybywa kandydat, przypominaja,
nieréwne i niepewne kroki, jakimi posuwa si¢ w kierun-
ku drzwi swiqtyni. Inaczej niz w pozostatych rytach, nikt
nie kieruje jego dziataniami. Kandydat puka do drzwi,
uderzenia sa nieregularne, przypadkowe — jak wszyst-
ko, co wiaze si¢ z zyciem profana. Na pytanie brata stra-
sznego odpowiada, ze pragnie zostaé wolnomularzem,
poniewaz jest ,,cztowiekiem wolnym i dobrej opinii”.
Wowcezas drzwi szybko si¢ otwieraja a znajdujacy sie
w Swigtyni bracia podnosza ,uroczysty zgietk" za po-
moca szpad.

Kiedy profan przekroczy juz prog swigtyni, brat
straszny zapyta go o pobudki dziatania. Kandydat
winien odpowiedzie¢, Zze swoje nadzieje opiera w Bogu;
wowczas brat przyktada mu szybkim ruchem ostrze
sztyletu do obnazonej piersi i wyjasnia, iz cios w serce
jest kara dla krzywoprzysi¢zcodw.

Rozpoczyna sie teraz zasadnicza cze$¢ obrzadku
inicjacyjnego, zwana podrozq. Podroz, a wiasciwie trzy
symboliczne podréze, ktore odbegdzie kandydat, wy-
stepuja w najstarszych znanych nam rytuatach wolno-
mularskich i stanowia analogie do obrzadku misteriéw
doby antyku.

W rytuale warszawskiej lozy ,,Swiatynia Izis"*' po-
drd? ostatnia prowadzita przez cztery elementy: ziemig,
powietrze, wode i ogien. W tradycji alchemicznej,
w przeciwienstwie do $redniowiecznej fizyki, mianem
»elementu" okredlano juz nie pierwiastek materialny
lecz — w duchu filozofii Platona — jego esencjg, ktdrej
byt skutkiem. Element to czysta idea, abstrakcja, jeden
z czterech mozliwych aspektéw bytu. Nowozytna al-
chemia dopracowata si¢ catej teorii parzyscie przyporzad-
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kowanych sobie i antagonistycznych elementéw (zie-
mia-powietrze, woda-ogien), przedstawionych za pomo-
ca skomplikowanych ideograméw. Najprostszy z nich,
stanowiacy podstawe dla nastepnych, przedstawia ele-
menty w formie Kkrzyza tworzacego kwadrat ziemi.
Kazdemu elementowi odpowiada jeden z kierunkdéw
$wiata: powietrzu — wschdéd, ogniowi — potudnie,
wodzie — zachdd, na koniec ziemi — péinoc. Elemen-
tom odpowiadaja rowniez pory roku i pory dnia; tak jak
powietrze koresponduje ze wschodem, wiosna i poran-
kiem, tak ziemia z kierunkiem pdétnocnym, zima i p6t-
noca.

Alchemiczna nauka o elementach glosi réwniez, iz
jako cztery aspekty bytu wladaja one czterema réznymi
$wiatami demondéw: woda — nimfami, ziemia — gno-
mami, powietrze — sylfidami, ogien — salamandrami
itd. Cztery elementy, to takze cztery temperamenty czy
tez charaktery. Liste tych zaleznoSci i korespondencji
mozna by znacznie przedtuzyé.

W dwietle réznych znaczen przypisywanych w trady-
¢ji hermetycznej czterem elementom, podrd7 odbyta
przez kandydata byta nie tylko podréza w przestrzeni
i czasie. Wiazala si¢ takze ze zmiana jakosci; préby
jakim poddany zostal swiafowy, oczyscity go, przeis-
toczyty z profana w inicjowanego. Catos$¢ rytuatu po-
drozy symbolizuje wigc asceze prowadzaca do wolno-
mularskiej gnosis — prawdziwej wiedzy, wiedzy wtajem-
niczonych. .

W rytuale ,,Swiatyni Izis" podro7 zawiera dodat-
kowe znaczenia; np. podroZ pierwsza wiaze si¢ z wyj-
Sciem z ,wngtrza ziemi" — przez symboliczny labirynt,
podro7 druga ,pod stalowym sklepieniem" oznacza
uwolnienie si¢ od namigtnosci symbolizowanych przez
zelazo — atrybut wojowniczego i brutalnego Marsa.
Réwnoczesdnie jednak rytuat ten zaciera pewna zasadeg
wyrazona w oryginalnym obrzadku szkockim. Rzecz
w tym, iz pierwsza podroz to ta, ktora swiafowy odbywa
migdzy izhqg rozmyslarn, a brama swiqtyni; jest ona
podréza przez element ziemi. Podro7 druga prowadzi
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przez powietrze, trzecia jest préba wody, czwarta i osta-
tnia wiaze si¢ z ogniem. Tym samym kandydat pokonu-
je cztery hierarchicznie nastepujace fazy i szczeble bytu:
najnizszy, ziemski szczebel bytu wiaze si¢ z ciatem
i materialna strona zycia, drugi — powietrzny, z intelek-
tem i filozofia, trzeci z dusza i religia, wreszcie czwarty
z duchem, inicjacja i Bogiem.

Po zakonczeniu trzech, a wiasciwie czterech podrozy,
czeka kandydata jeszcze spetnienie czary goryczy. Pierw-
sza kropla napoju jest przyjemna w smaku, ale ostatnia
gorzka; tak przebiegaja koleje zycia i taka jest praw-
dziwa wiedza. Kielich trzeba jednak wypi¢ az do dna.

Kandydat musi teraz ztozy¢ przysiege na Biblie i dwa
pozostate wielkie swiatta — cyrkiel i wegielnice, sym-
bolizujace Wielkiego Architekta Swiata. Formula tej
przysiegi® pelna jest groznych zakle¢ o niewatpliwie
magicznym znaczeniu.

Mistrz, czyli najprzewielebniejszy uderza nastgpnie
trzykro¢ swym midotkiem w cyrkiel, ktérego Kkonce
przytykaja do obnazonej piersi kandydata. Wygtasza
przy tym formute: ,W imig Najwyzszego catego $wiata
Budownika, w imi¢ Najpowazniejszej lozy ,,Swiatynia
Izis", moca mi powierzona i za pozwoleniem wszystkich
Braci przyjmuje ci¢ za ucznia Mularza..."

Uczern odprowadzony zostaje na zachod pomiedzy
obu Dozorcow. Wowczas ,,wszyscy Bracia szpady swe
dobywaja i wymierzonymi ku nowo przyjetemu trzy-
majg je koncami... Najprzewielebniejszy pyta sig: Czego
zadasz, Mospanie? Odpowiedz: Swiatta! Najprzewieleb-
niejszy: Najpowazniejsi Bracia Dozorcy! Udzielcie nowo
przyjetemu wielkie Swiatto!"”

Za trzecim uderzeniem mistrzowskiego mtotka Dozor-
cy rozwiazuja oczy uczniowi. Symbolika aktu zdjecia
Z oczu czarnej przepaski jest tatwo czytelna, szczegdlnie
dla kandydata, ktéry dtugi czas przebywat w ciemnosci,
uczestniczyt w obrzadku inicjacji, nie rozumiejac znacze-
nia wydarzen. Teraz udzielono mu swiatta i dawny
profan ,,odzyskat wzrok". Kulminacyjny punkt rytuatu
przyjecia do lozy nawiazuje do mistycznej zasady ilumi-
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nacji — o$wietlenia przez wewnetrzne, duchowe $wiatto.
Dwudziestowieczni komentatorzy, zwolennicy psycho-
logii glebi, podkredlaja przy tym emocjonalna wage
szoku inicjacyjnego — identycznego z szokiem, jaki
towarzyszy¢ ma narodzinom cztowieka.

Nowo inicjowany wykonuje pierwszych siedem kro-
kow w ten sposob, aby jego stopy rozstawione byty na
ksztatt wegielnicy. Nastepnie postawiony zostaje na
»cyrklu madrosci, na wegielnicy szczerosci, na gwiezdzie
ptomienistej". Otrzymuje fartuszek i biate rekawiczki
oraz dowiaduje si¢, ze ,rozmaitemi czasami monar-
chow, ksiazat i innych przy tym ucznia widywano
fartuszku".’* Na koniec tej czeéci obrzadku uczer
poznaje znaki i hasto rozpoznawcze swojego stopnia.
Na pytanie kim jest, odpowiedzie¢ ma, ze jest uczniem,
ktéry ,,nie potrafi czyta¢ ani pisaé, tylko sylabizowac".
Kiedy juz stanie si¢ petnoprawnym cztonkiem lozy
uczniowskiej, otrzyma na powrdt swoje pieniadze, kosz-
townosci i inne metalowe przedmioty.

Obrzed inicjacji zamyka przemowienie mistrza wzgle-
dnie brata mowcy. Zapoznaje on ucznia z charakterem
Zakonu, z jego historia, a takze symbolika przed-
stawiona na kobiercu lozy uczniowskiej. Poniewaz do-
chodzi pdtnoc, czyli moment zamknigcia lozy (w rzeczy-
wistosci moze to by¢é dowolna godzina wieczorna)
rytualne uderzenia mtotka, potrdjne przyklaskiwanie
i okrzyki: ,,Huze, Huze, Huze!" koncza t¢ cze$¢ posie-
dzenia lozowego. Bardzo czgsto ostatnim punktem
obrzadku jest agapa, rytualna biesiada wolnomularska.



Kobierce lozowe rytu szwedzkiego (rytu Zinnendorfa) w stop-
niach ucznia, czeladnika i mistrza. Na dwoch pierwszych
odnajdujemy symbole alchemiczne (stonce, ksiezyc, ptonaca
gwiazda z litera ,,G", kamien nie ociosany, kamien kubiczny),
biblijne (kolumny Jakin i Boaz, schody $wiatyni Salomona)
i nawiazujace do tradycji mularskiej (we¢zet, katownica, Kkiel-
nia, mtotek, deska rysownicza, cyrkiel, pion). Na kobiercu
lozy mistrzowskiej ,,tzy wdowy" symbolizujace $mieré¢ Hira-
ma, ktory byl synem wdowy. Jl.z: Alec Mellor, Logen,
Rituale, Hochgrade. Handbuch der Freimaurerei, Graz 1985.



Sztuka kroélewska
wobec OS$wiecenia

Popularna dzi§ teza o rozlicznych zwiazkach miedzy
wolnomularstwem i O$wieceniem nalezy do kategorii
pogladéw tylez banalnych, co ze wzgledu na wysoki
stopien ogdlnosci, niezgodnych z historyczna rzeczywis-
to$cia. Z jednej bowiem strony otwarty pozostaje po-
stawiony jeszcze w XVII w. problem, czym jest praw-
dziwe Oswiecenie, z drugiej za$ defincji wymyka sie
ideowy charakter i cel wolnomularstwa. Podejmowane
w ostatnich dziesigcioleciach badania nad osiemnasto-
wieczna recepcja mysli religijnej i metafizycznej, w szcze-
golnosci filozofii neoplatonskiej, rzucity nowe §wiatto na
geneze i ideowe oblicze tak Oswiecenia, jak i sztuki
krélewskiej. Nie ulega dzi§ watpliwosci, iz wiek XVIII
nie stworzyt nigdy tak jednorodnej ideologii, jak sadzili-
$Smy jeszcze przed kilkudziesigciu laty. Zakwestionowa-
na zostata wizja O$wiecenia upowszechniona przez
francuskiego badacza Paula Hasarda (1878-1944), nie-
zwykle sugestywnie odmalowana w jego Mysli europejs-
kief w XVIII w. od Monteskiusza do Lessinga. Na plan
pierwszy, przed Swieckie i materialistyczne tendencje,
w mysli o$wieceniowej wysunigto jej aspekty mistyczne
i religijne; nie negujac racjonalistycznej postawy wielu
myslicieli XVIII w. wskazano, ze racjonalizm éw stuzyt
probie opracowania nowej metafizyki i nowej teologii.
Inaczej mowiac, nie odzegnujac sie od Swiatopogladu
religijnego, epoka $wiatet pragneta nada¢ mu nowa tresé
i nowe funkcje.

Religia tego czasu winna bowiem lepiej — bo w spo-
séb racjonalny — odpowiedzie¢ na pytania, czy tez
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rozstrzygnaé dylematy, jakie postawit przed ludZzmi
przynoszacy tak wiele zmian wiek XVIII.

Podobnie rysuje si¢ zagadnienie, jesli spojrzymy nan
przez pryzmat osiemnastowiecznego wolnomularstwa.
Optymizm, sentymentalny i enigmatyczny humanizm,
wreszcie dod¢ natretny dydaktyzm — tak charakterys-
tyczne dla epoki — tacza si¢ tu ze sktonnoscia do
metafizycznych spekulacji, z zamitowaniem do tajemnic
magii, kabaty i alchemii. Przesadna i naiwna wiara
w potege ludzkiego rozumu kazaty braciom w fartusz-
kach mierzy¢ si¢ z najwigkszymi tajemnicami Boga
i Natury. Sztuka krolewska, to migdzy innymi proba
przyblizenia Boga cztowiekowi, préba zharmonizowa-
nia obu wielkich planéw $wiata: ludzkiego i boskiego.
Istota Najwyzsza, widziana oczyma masonéw, to Wielki
Architekt Swiata — madry i przezorny inzynier dusz
i materii, kreujacy $wiat zgodnie z prawami matematyKki.

Przypomnie¢ jednak trzeba, ze podobny stosunek do
kwestii bytu nie byt ani dzietem samych wolnomularzy,
ani tez dzietem wieku XVIII i O$wiecenia. Wskazalis$my,
7ze sztuka krolewska spekulatywnego wolnomularstwa
byta etapem tradycji ezoterycznej, siggajacej czasow
antycznych. Tradycja ta przybierata rézne formy his-
toryczne, poczynajac od misteriow doby hellenizmu,
poprzez $redniowieczne herezje, po filozofi¢ hermetycz-
na doby nowozytnej. Ksztattowata si¢ w nieustannej
opozycji wobec religijnej ortodoksji, stanowita jej alter-
natywe. Osiemnastowieczne wolnomularstwo, jako tra-
dycji tej spadkobierca, zaspokajato — obok réznych,
zmieniajacych si¢ w czasie — jedna zasadnicza i uniwer-
salna potrzebe ludzka: potrzebe metafizyczna. Czynito
to, wzorem swych ideowych poprzednikéw (np. siedem-
nastowiecznych rézokrzyzowcdw) w opozycji do religii
pozytywnych, lub raczej obok nich, jako ze stanowiska
w kwestiach wiary zajmowa¢ prawie nigdy nie chciato.
Stanowito praktyczna, sprawdzona w réznych uktadach
spotecznych i narodowych, alternatywe dla religii z jed-
nej i ateizmu lub religijnego indyferentyzmu z drugiej
strony. Budowato $wiecka, gdyz nie zwiazana z zadna
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religia etyke, jednakze etyke taka wyprowadzato z pew-
nych zasad metafizycznych. Byto wigc ruchem o charak-
terze $wieckim, przeciez nie materialistycznym.

Sztuka krolewska wychodzita naprzeciw innej jeszcze
psychologicznej potrzebie jednostki: potrzebie rytuatu.
Rytuatl (i wyrazajaca go symbolika) wprowadza nie-
zbedny tad w egzystencje cztowieka, stanowi tez spotecz-
ne spoiwo. Jesli spoteczna, ekonomiczna i $wiatopo-
gladowa rewolucja XVIII w. zburzyta, skompromitowa-
ta lub po prostu pozbawita treSci dawne rytuaty, sztuka
krolewska wypelnita powstata w ten sposob proznig.
Wprowadzata tad, porzadek i dyscypling etyczna i spote-
czna w coraz bardziej mglawicowy $wiat stosunkow
i zasad epoki poznego feudalizmu.

Myla sig¢ przy tym ci autorzy, piszacy na temat
osiemnastowiecznego wolnomularstwa, ktorzy pragna
zwiazal sztuke krdlewskq z jedna konkretna formacja
historyczna — burzuazja. WskazywaliSmy parokrotnie,
iz miejsce w lozy znajdowali przedstawiciele (zwycigskiej
w jednych krajach ale i schodzacej juz z areny dziejowej
w innych) klasy feudalnej na réwni z przedstawicielami
nowej klasy — burzuazji. Z wyjatkiem Wielkiej Brytanii
wiek XVIII byt dla wigkszosci Europy ztotym wiekiem
szlachty, tak jak byt réwniez okresem triumfu monar-
szego absolutyzmu. Wolnomularstwo spekulatywne zro-
dzito si¢ w porewolucyjnym spoteczenstwie brytyjskim,
ale swoje znaczenie i nowy ksztalt ideowy zyskato
dopiero na feudalnym gruncie Europy kontynentalne;j.
Jedli stanowito szkot¢ spotecznej réwnosci, to réwnosci
specyficznie rozumianej. Jesli burzyto w praktyce barie-
ry miedzystanowe — to zawsze w imig solidarno$ci
spotecznej, narodowej, ogdlnoludzkiej. Sztuka krolews-
ka uplasowata si¢ na antypodach spotecznej rewolucji,
jezeli przez rewolucje rozumie¢ gwaltowna zmiang sto-
sunkow w danym czasie i miejscu.

Swoja ponadkonfesyjna. ponadnarodowa i ponad-
stanowa zasade¢ potwierdzito wolnomularstwo w nastep-
nych dwu wiekach. Jego uniwersalizm, a takze podjecie
dzieta etycznego doskonalenia jednostki poza organiza-
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cja i doktryna Kosciota, stanowity zawsze powdd zanie-
pokojenia teologdw i wtadz koscielnych. W wieku
XVIII potega zwiazké4w wolnomularskich, nierzadko
chronionych autorytetem monarchdow, uniemozliwiata
Kosciotowi skuteczna kontrakcje — przynajmniej w szer-
szej skali. Szczegdlnie silna reakcja — proporcjonalna
do uprzedniej bezsilno$ci — nastapita w dobie rewolucji
i restauracji. Masoneri¢ oskarzono o wszystkie zbrodnie
$§wiata, o szerzenie ateizmu i wywrotowych idei spotecz-
nych. Problem ten nie stanowi jednak przedmiotu
naszych rozwazan.



Rycerz $wiatyni rytu S’cierej Obserwy (1751-1779). Barwny,
rycerski ceremoniat i strdj przyciagatl zwlaszcza przedstawicieli
mieszczanstwa. Mal. Haumiiller, 1776.
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Przypisy

Historycy polscy znajduja, si¢ pod tym wzgledem w szcze-
gO0lnie dobrej, choé¢ dotad nie wykorzystanej sytuacji.
Zachowat si¢ bowiem w Ciazeniu pod Poznaniem (Samo-
dzielna Sekcja Literatury Masonskiej filii Biblioteki Uni-
wersytetu Adama Mickiewicza) jeden z najwigkszych na
$wiecie, liczacy okoto 80 tysiecy tomoOw zbidr masonikow.
L. Hass, Wolnomularstwo w Europie Srodkowo- Wschodniej
w XVIII i XIX w. Wroctaw 1982, s. 38.

N. Pevsner, Historia architektury europejskiej. Z angiels-
kiego przet. A. Morawinska i H. Pawlikowska, Warszawa
1976, s. 245.

Teksty dwéch pierwszych manifestow w: M.W. Fischer,
Die Aufklarung und ihr Gegenteil. Die Rolle der Geheim-
biinde in Wissenschaft und Politik, Berlin 1982, s. 285-308;
krytyczna edycja trzeciego: A. Rosenberg (wyd.), Chymis-
che Hochzeit, Miinchen 1957.

F.A. Yates, The Rosicrucian Enlightment, London 1972.
Krytyczna edycja przektadu niemieckiego: W. Biesterfeld
(wyd.), Christianopolis, Stuttgart 1975.
Niemieckojezyczna edycja Summum honum i innych pism
Fludda: R.Fludd, Schutzschrift fur die Achtheit der Rosen-
kreutzergesellschaft... Gbersetzt von Adaman Booz, Leipzig
1783.

The Constitutions of the Free-Masons Containing the His-
tory, Charges, Regulations, etc. of that Most Ancient and
Right Worshipful Fraternity. For the Use of the Lodges, w:
James Anderson, Livre des Constitutions magonnigues.
Reproduction du texte original anglais de 1723... Publiée
par Mgr E. Jouin, Paris 1930, s. 86.

The New Book of Constitutions, London 1738, s. 6.

Cyt. E. Lennhof, O. Posner, Internationales Freimaurer-

lexikon, Zurich 1932, szpalta 1122 n.
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Constitutions of the Free-Masons, op. cit., s. 86 n.
Ibid., s. 88.

Ibid., s. 94.

M. Ossowska, Mysl moralna Oswiecenia angielskiego, War-
szawa 1966, s. 123.

L. Hass, Sekta farmazonii warszawskiej. Pierwsze stulecie
wolnomularstwa w Warszawie (1721-1821), Warszawa
1980, s. 69.

Franc-Massonia mezczyzn i kobiet symboliczna, czyli nis-
kich stopniow, z dzieta w XII tomach in folio: Ceremonies
et coutumes religieuses, a Paris 1809..., b.m.w. ok. 1810,
rozdz. I, § 1.

L. Hass, Sekta farmazonii warszawskiej. Pierwsze stulecie
wolnomularstwa w Warszawie ( 1721-1521 ), Warszawa
1980, s. 61.

Tekst Discours m.in. w: W. Degener (wyd.), Andereas
Michael Ramsay s Reden iiber Freimaurerei, Leipzig 1927,
s. 29 n.

Cyt. A. Joly, Un mystique lyonnais et secrets de la
Franc-Maconnerie 1730-1824, Macon 1938, s. 96.
Biblioteka Czartoryskich w Krakowie, rkps 700, s. 437-9;
faksymile oryginatu i niepetny przektad w: K. M. Moraw-
ski, Zrddto rozbioru Polski, Warszawa 1935, s. 234 n.
Cyt. S. Zateski, O masonii w Polsce od roku 1738 do 1§22,
Krakéw 1889, s. 293 n.

Ibid., s. 295.

Ibid., s. 296.

Ibid., s. 297.



Literatura wybrana

Czytelnik dysponuje stosunkowo niewielka liczba polskich
prac naukowych poswieconych wolnomularstwu, jednakze
wigkszo$¢ z nich to dzieta o znacznej warto$ci. Polska literature
masonologiczna, cechuje przy tym brak prac o charak-
terze apologetycznym oraz prac adresowanych tylko i wytacz-
nie do wolnomularzy. Ze starszej literatury przedmiotu wy-
miefimy artykuty i ksiazki St. Matachowskiego-Lempickiego:
Dawny obrzed wolnomularski (,,Naokoto Swiata", 1926, nr
27); RoZokrzyiowcy polscy XVill-ego wieku (,,Przeglad Po-
wszechny", 1930, nr 1-3); Wolnomularstwo na ziemiach daw-
nego Wielkiego Ksiestwa Litewskiego (Wilno 1930); Wykaz
polskich o7 wolnomularskich oraz ich cztonkow w latach
1738-1821 poprzedzony zarysem historii wolnomularstwa pol-
skiego... (Krakow 1929); Wolnomularstwo polskie za Stanis-
tawa Augusta. 1784 do 1795 (brak miejsca i roku wyd.).
Znaczenie zachowata do dzi§ nie ukonczona rozprawka K.
Seriniego Symbol w wolnomularstwie (Warszawa 1933); uzyte-
czny moze byé réwniez zbidr opracowany przez Wielka Loze
Narodowa Polski Wolnomularstwo w swietle encyklopedyy.
Wypisy (Warszawa 1934). Mato znane informacje na temat
mistyczno-alchemicznego kierunku w masonerii polskiej i eu-
ropejskiej przytacza J. Ujejski w pracy Krol Nowego Izraela.
Karta 7 dziejow mistyki wieku oswieconego (Warszawa 1924),
pionierska na gruncie polskim, po$wigcona jest postaci pol-
skiego rézokrzyzowca, Tadeusza Grabianki. Z pozycji an-
tymasonskich, jednakze bogato udokumentowana zrédtowo
(tekst rytuatéw i katechizmow), napisana zostata rozprawa
ksigdza St. Zategskiego O masonii w Polsce od roku 1738 do
1822 (Krakéw 1880, 1889, wyd. 2, 1908).

Sposréd bogatej w okresie miedzywojennym literatury
antymasoniskiej pewna warto$¢ w warstwie faktografi-
cznej posiada jedynie K. M. Morawskiego Zrddto rozbioru
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Polski (Warszawa 1935). Pozostate prace z tego gatunku sa
catkowicie bezuzyteczne.

Jesli idzie o powojenna literaturg masonologiczna dotycza-
ca XVII i XVIII w., to na plan pierwszy wysuwaja si¢
gruntowne rozprawy L. Hassa Sekta farmazonii warszawskiej.
Pierwsze stulecie wolnomulartwa w Warszawie 1721-1821 (Wa-
rszawa 1980), Wolnomularstwo w Europie Srodkowo-Wschod-
niej w XVIII i XIX w. (Wroctaw 1982). Uzyteczne dla
czytelnika zainteresowanego ogodlna problematyka sztuki kro-
lewskiej moga by¢ réwniez fragmenty ksiazki L. Chajna
Wolnomularstwo w Il Rzeczypospolitej (Warszawa 1975, wyd.
2, Wroctaw 1985), szczegdlnie zataczony Stownik niektorych
pojec¢ wolnomularskich (s. 587-91). Na temat o$wieceniowego
wolnomularstwa artykuty w jezyku polskim i niemieckim
publikowali: T. Cegielski i J. Wojtowicz; pierwszy m.in.
»Sztuka krolewska” a chrzescijaristwo. Ezoteryzm wolnomular-
ski XVII i XVIII w. (,,Kwartalnik Historyczny", r. XCI: 1984,
nr 4); Wolnomularstwo brytyjskie i sztuka architektury od
korica XVII do polowy XVIII w. (,,Przeglad Humanistyczny",
1985, nr 11/12); Sekrety ,sztuki krolewskiej” w XVIII w.
,Mobwia wieki", r. XXIX: 1986, nr 2); drugi za$ m.in. Jan
Lukasz Toux de Saherte — wolnomularz i okultysta. Z dziejow
wolnomularstwa polskiego epoki stanistawowskiej, w: Fran-
cja-Polska XVIII-XIX w. Studia z dziejow kultury i polityki
poswiecone Profesorowi Andrzejowi Zahorskiemu (Warszawa
1983).

Sposréd  olbrzymiej literatury obcojezycznej wymienmy
jedynie pozycje o charakterze bibliograficznym i encyklopedy-
cznym; niestety, nie wszystkie dostgpne sa w kraju. Sys-
tematyczny zbiér wpdtczesnych prac na temat wolnomulars-
twa prowadzi w Polsce jedynie Samodzielna Sekcja Literatury
Masonskiej filii Biblioteki Uniwersytetu Adama Mickiewicza
w Poznaniu, jednakze z wieloma pozycjami czytelnik zapoznaé
sic moze w Bibliotece Uniwersyteckiej w Warszawie.

Uzyteczny przeglad literatury na temat masonerii w XVIII
w. daje: L. Hammermayer, Zur Geschichte der europdischen
Freimaurerei und der Geheimgeslischaften im 18. Jh. Genese
— Historiographie — Forschungsprobleme, w: Beforder der Auf-
kldrung in Mitiel — und Osteuropa. Freimaurer, Gesellsse-
chaften, Clubs, hrsg. von Eva Balacs... (Berlin 1979). Wybrana
bibliogrfie wotnomularstwa opracowat J.A.F. Benimeli Biblio-
grafia de la Masoneria (Madrid 1978). Omdéwienie zrodet
i literatury mas onologicznej znajduje si¢ m. in. w nastgpu-

87



jacych pracach: M.W. Fischer Die Aufklarung und ihr Gegen-
teil. Die Rolle der Geheimbande in Wissenchaft und Politik
(Berlin 1982); K.R.H. Frick Die Erleuchteten. Gnostichtheoso-
phische und alchemistischrosenkreuzerische Geheimgesellchaften
bis zum Ende de 18. Jhs. (Graz 1973); F.A. Yates The
Rosicrucian Enlightenment (London 1972). Pozycje te stanowia
zarazem podstawowe Zrédto informacji do kwestii ezoteryzmu
wolnomularskiego.

Charakter kompendiéw i encyklopedii posiadaja: B.E.
Jones, Freemason's Guide and Compendium (London 1950,
1963); E. Lennhoff, O. Posner, Internationales Freimaurer-
lexikon (Zirich 1932, powojenne reprinty); A. Mellor, La
Franc-Maconnerie a ['heure du chaix (Paris 1967, 1985); wyd.
niem.: Logen, Rituale, Hochgrade. Handbuch der Freimaurerei.
Ins Deutsche iibertregen von O. Jursa (Graz 1985); tegoz,
Dictionnaire de la Francmagonnerie et des Francmagonnerie et
des Francs-Macons (Paris 1971); La vie quotidienne de la
Jfranc-maconnerie francaise du XVIII siécle a nos jours (Paris
1973).



Stowniczek termindéw

wolnomularskich

Agapa — positek rodzinny, na ktéry wolnomularze zapraszaja
krewnych i przyjacidét, wsérdéd nich kobiety; aby jednak swia-
towi nie orientowali si¢, jaki kto posiada stopien wtajem-
niczenia, wszyscy wolnomularze zaktadaja szarfy mistrzow. Na
gruncie stopni szkockich agapg nazwany jest mistyczny positek
braci.

Akacja — symbol nie$miertelno$ci, takze wolnomularskiego
dazenia ku swiattu.

Brat straszny (ekspert) — urzednik lozy przygotowujacy
kandydata do inicjacji lub adepta do wyzszych stopni wtajem-
niczenia.

Ciemno$ci — symbol niewiedzy, etycznej ignorancji charak-
teryzujacej profanow, czyli nie wtajemniczonych. Celem wol-
nomularskiego procesu doskonalenia jest przejscie z ciemnosci
ku swiattu, a wigc ku lepszemu, rozumniejszemu zyciu.

Cyrkiel — symbol madro$ci, zarazem aktywnych, twoérczych
sit Boga i cztowieka. Ytaczac w sobie okrag, czyli nieskon-
czono$¢ i punkt, czyli poczatek, jest symbolem absolutu.
Jedno z ftrzech wielkich swiatet — atrybutéw i symboli Boga,
Wielkiego Architekta Swiata.

Czara goryczy — w rycie szkockim dawnym i uznanym
symbolizuje gorycz towarzyszaca procesowi filozoficznego
poznania. Osiagnigcie wyzszych stopni wtajemniczenia pocia-
ga za soba wicksza skromno$¢ i pokorg, dlatego adepci
ostatnich trzech (31.—33.) stopni tego rytu nie nosza zadnych
ozdéb i jak na poczatku wolnomularskiej drogi zaktadaja
fartuszki uczniow.

Czcigodny — przewodniczacy lozy, zwany niekiedy mistrzem
katedry.
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Dozorca — w hierarchii lozowej zajmuje drugie miejsce po
czcigodnym, czyli przewodniczacym lozy. Pierwszy dozorca
opiekuje si¢ czeladnikami, czyli kolumng potudniowq, drugi
dozorca — uczniami, czyli kolumnq potnocng.

Dzieci wdowy — budowniczowie swiqgtyni Salomona, czyli
wolnomularze przyjeci. Synem wdowy byt Hiram, konstruktor
pierwszej S$wiatyni jerozolimskie;j.

Filozoficzny testament — ztozone na piSmie odpowiedzi kan-
dydata na zadane mu trzy pytania, dotyczace stosunku do
podstawowych kwestii etycznych, np. ,,Co pragnatby$ uczynic:
dla siebie, dla ojczyzny, dla ludzko$ci?".

Hiram Abif (Huram Abhi) — wedtug Starego Testamentu syn
wdowy, konstruktor swiatyni Salomona. Bohater najstarszych
wolnomularskich legend, ktérego w XVIII w. utozsamiaé
zaczeto z Chrystusem. Imig to jest symbolem $mierci i zmar-
twychwstania, przedmiotem nauki stopni mistrzowskich.

Izba rozmys$lan — pomieszczenie, w ktérym przebywa kan-
dydat przed inicjacja i w ktorym spisuje swdj filozoficzny
testament; pomalowane czarna farba lub obite kirem sym-
bolizuje zywiot ziemi oraz $wiat ciemnosci, z ktdérego swiatowy
musi si¢ wydoby¢.

Kamienn nie ociosany — osoba przyjeta do wolnomularstwa,
uczer rozpoczynajacy proces duchowego doskonalenia.

Kamienn ociosany (kubiczny) — adept wolnomularstwa, osoba
ktora przeszta etapy duchowego doskonalenia.

Katechizm — instrukcja w formie pytan i odpowiedzi, za-
znajamiajaca adepta z gldwnymi symbolami danego stopnia
wtajemniczenia.

Klejnoty ruchome — ozdoby metalowe umieszczone na szar-
fach urzednikéw lozy; sa oznaka ich wladzy.

Kobierzec — wizerunek wykonany na posadzce lozy lub na
ptétnie, przedstawiajacy symbole wtasciwe dla danego stopnia
wtajemniczenia.

Kolumny Jakin i Boaz — w tradycji wolnomularskiej (jako
kolumny ,,J" i ,,B"), oznaczaja miejsce pobierania ptacy przez
uczniow (,,B") i czeladnikow (,,J"); w rycie szkockim kolej-
no$¢ ulegta odwrdéceniu. Symbole sity i madrosci, takze
aktywnych (meskich) i biernych (zenskich) sit natury. Wedtug
Starego Testamentu staly u wejscia do $wiatyni Salomona.
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Litera ,,G" — umieszczona w centrum plonacej, pigcio- lub
sze$cioramiennej gwiazdy, w symbolice wolnomularskiej inter-
pretowana jako pierwsza litera angielskich stéw: God [Bog],
geometry [geometria], glory [chwata] i greckiego gnosis [wie-
dza ezoterycznal.

Loza — prawidtowo zorganizowana spoteczno$¢ wolnomular-
ska, zarazem miejsce zebran. W rycie szkockim wschodnia
cze$¢ pomieszczenia lozowego. Symbol wszech$wiata.

Loza bankietowa (stolowa) — rytualny positek wolnomularzy,
spozywany poczatkowo w czasie kazdego posiedzenia, nastep-
nie dwa razy w roku, w dniach $§w. Jana Chrzciciela i $w. Jana
Ewangelisty. W loZy bankietowej obowiazuje specjalne stow-
nictwo i porzadek toastow; niedozwolone sa prywatne roz-
mowy, za to menu winno wyrdznia¢ si¢ szczegdlnym wykwintem.

Mistrz — ten, ktdéry osiagnat trzeci stopien wtajemniczenia; jest on
uprawniony do petnienia funkcji przewodniczacego lozy, czyli
czcigodnego.

Mistrz szkocki — czwarty stopienn masonskiego wtajemniczenia;
jego pojawienie si¢ we Francji ok. 1740 r. zapoczatkowato rozwdj
wolnomularstwa stopni wyzszych, zwanego szkockim lub czer-
wonym.

Obediencja — jurysdykcja wiladzy wolnomularskiej, potocznie
zwiazek 10z jednego rytu.

Obraz lozy — w XVIII w. kobierzec loZowy, pOzniej spis cztonkéw
lozy.

Obrazu korice — trzy rogi kobierca symbolizujace wschod, potudnie
i zachod, czyli trzy stopnie doskonatodci, zarazem trzy podrdze
przez elementy itd.

Oltarz ruchomy — st6t umieszczony przed krzestem czcigodnego
(wielebnego); na nim miotek drewniany, szpada, czasami lichtarz
tréjramienny.

Oltarz staly — prostopadtoscian umieszczony na podtodze lozy;
znajduja sie na nim zazwyczaj Biblia, cyrkiel i wegielnica, czyli
trzy wielkie swiatta.

Oltarzyki — tréjkatne lub prostokatne stoliki pierwszego i drugie-
go dozorcy.

Ostatnie wrota — symbol $mierci cztowieka materialnego. Smieré
rownoznaczna jest ze zmartwychwstaniem, ponownymi narodzi-
nami.
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Pobieranie placy — nabywanie wiedzy wolnomularskiej.

Podréz — zasadniczy element wolnomularskiej inicjacji. Po-
dro? przez cztery elementy (zywioly) oznacza oczyszczenie,
zarazem wyprobowanie kandydata do zwiazku.

Podwyiszenie plac — uzyskanie wyzszego stopnia wtajem-
niczenia.

Poludnie — symboliczna godzina podjecia prac w lozy, takze
cze$¢ pomieszczenia lozowego, w ktorej siedza czeladnicy.

Pélmoc — symboliczna godzina zakonczenia prac lozowych;
cze$¢ lozy ,najgorzej oswietlona", w ktérej siedza uczniowie.

Praca — wspdlne dziatanie wolnomularzy podejmowane w lo-
zy, takze rytualna i misteryjna czgs¢ obrzadku. Wykonana
praca oznacza wigc dokonany postep w dziedzinie duchowego
doskonalenia. Praca pod swobodnym miotkiem, to zebranie
wolnomularskie majace na celu wniesienie swiatta, czyli powo-
tanie do zycia lozy.

Profan — kazdy, kto nie jest wolnomularzem; swiatowy.

Przyjeci — wolnomularze spekulatywni, budowniczowie sym-
bolicznej swiqtyni Salomona; w dawnej masonerii brytyjskiej
okredlenie to odrézniato wolnomularzy spekulatywnych od
operatywnych, czyli od cztonkéw cechu budowniczych.

Rycerz $wiatyni — templariusz; takze jeden ze stopni wyzszych
w  wolnomularstwie szkockim (czerwonym).

Stowo masonskie (zaginione stowo) — wedlug masonskiej
tradycji stowo-hasto umozliwiajace otrzymanie zaptaty za
prace wykonana przez budowniczych $wiatyni Salomona.
Takze symbol kreacyjnej potegi Boga i cztowieka.

Symboliczne wolnomularstwvo — loze trzech pierwszych stopni
wtajemniczenia {ucznia, czeladnika, mistrza), znane juz w pier-
wszej pot. XVIII w. w wolnomularstwie brytyjskim; nazywane
rowniez lozami swietojariskimi lub blekitnymi.

Synowie Noego (Noachidzi) — inaczej dzieci wdowy, czyli
wolnomularze.

Synowie $wiatta — okreslenie wolnomularzy szczegdlnie popu-
larne w krajach francuskojezycznych.

Szkockie wolnomularstwo — loze stopni wyzszych (ponad trzy
podstawowe, znane wczesnej masonerii brytyjskiej), zwane
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réwniez czerwonymi od barwy 16z; wbrew legendzie szkockie
wolnomularstwo zrodzito si¢ nie w Szkocji lecz we Francji.

Szpada — w XVIII w. symbol wolnomularskiej réwnosci.

Sztuka krélewska — wspdlna nazwa architektury, alchemii
i wolnomularstwa.

Swiatto — podstawowy, zarazem jeden z najbogatszych w tre-
$ci symboli wolnomularskich. Odnosi si¢ do Boga, prawdy,
wiary, wiedzy, takze do iluminacji konczacej rytuat inicjacyj-
ny. Otrzymanie swiatta oznacza przejScie do lepszego, dosko-
nalszego zycia.

Swiatowy — profan, czyli kazdy, kto nie zostal inicjowany.

Swiatynia — w zaleznoéci od rytu wschodnia lub zachodnia
cze$¢ pomieszczenia lozowego. Potocznie takze sala prze-
znaczona do obrzadkéw rytualnych.

S'wiatynia Salomona — $wiatynia ludzkosci, wiedzy i doskonato-
$ci; symbol celu, a zarazem samego zwiazku wolnomularskiego.

Swiqtojaﬁskie wolnomularstwo — nazywane takze symbolicznym
lub bfekitnym; loze trzech pierwszych stopni wtajemniczenia
(ucznia, czeladnika, mistrza), ktérych patronem byt $w. Jan
Ewangelista. Swietojariskie wolnomularstwo powstato w Anglii
w pierwszej pot. XVIII w. i do dzis uwazane jest za fundament
catego ruchu.

Trzy punkty .-. — w korespondencji wolnomularskiej oznacze-
nie brata-masona; stad okreSlenie ,bracia trzech punktéw"
nadawane wolnomularzom przez ich przeciwnikow.

Trzy wielkie $wiatta — Biblia, Koran, Talmud lub inna ksigga
objawiona, cyrkiel i wegielnica; atrybuty i symbole Boga
— Wielkiego Architekta Swiata.

Udzielenie $wiatta — kulminacyjny moment rytuatu inicjacyj-
nego, polegajacy na zdjeciu czarnej opaski z oczu kandydata;
symbolizuje przejscie ze swiata ciemnosci ku swiattu, a wigc ku
lepszemu zyciu.

Wegielnica — symbol szczerodci, a zarazem rownowagi,
zwiazku aktywnych i pasywnych sit Boga i cztowieka. W rycie
szkockim w potaczeniu z cyrklem symbolizuje sily pasywne,
jedno z trzech wielkich swiatet, atrybutéw i symboli Boga.

Wielebny (czcigodny) — w XVIII w. przewodniczacy lozy.
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Wielki Architekt (Budownik) Swiata — wolnomularskie przed
stawienie Boga. Symbol Boga, jako Stwoércy kreujacego $wiat
zgodnie z prawami matematyki, a wiec w sposdéb umozliwiaja-
cy jego rozumowe poznanie. Jego atrybutami sa trgy wielkie
sSwiatta: Biblia, cyrkiel i wegielnica.

Whiesienie S$wiatta — utworzenie lozy zgodnie z zasadami
sztuki krélewskiej, czyli tak aby nowa loza mogta by¢ uznana
za ,regularna”.

Wolnomularz (mason) — osoba przyjeta do lozy, inicjowana.
Obrzadek inicjacji, w ktorym uczestniczy kandydat odmienia,
podobnie jak chrzest, jego nature, stad wolnomularzem, tak
jak chrzedcijaninem, zostaje si¢ do konca zycia. Osoba, ktéra
wystapita z lozy nazywana jest wolnomularzem uspionym; na
swoje zyczenie i za zgoda braci moze jednak zostaé¢ ,,obudzo-

"

na .

Wschéd (orient) — symboliczny kierunek, z ktérego dociera
do ziemi i do lozy cate swiatto. Cze$¢ lozy, w ktorej przebywa
czcigodny 1 dostojnicy lozowi.

Zachéd — symboliczny kierunek, z ktérego przybywa do lozy

profan, czyli swiatowy, symbol zycia w ciemnosciach, jakie jest
udziatem profanow. Czg$¢ lozy od strony drzwi.



Aneks

Fragment rytuatu warszawskiej lozy ,,Swia;
tynia Izis", stosowanego do 1821 r., tj. do
likwidacji polskiego wolnomularstwa przez
cara Aleksandra I.

Cyt. (z zachowaniem oryginalnej ortografii)
za: S. Zaleski, O masonii w Polsce od roku
1738 do 1822, Krakéw 1889, s. 288-300,
352-354.

Obraz lozy stopnia I i II

Loza obita jest niebiesko, rownie jak tron, ozdoby jego
ztote. Ofttarz, do ktorego wschody przykryte kobiercem
niebieskiem, na ottarzu trzy $wiece ustawione w trdjkat
od trzech czeéci $wiata, wyjawszy péinocy — kompas,
ksigga ewangelii i trzy drewniane mtotki. Po prawej
stronie tronu stonice, po lewej ksigzyc, trzy miejsca na
prawo ponizej tronu, stot przykryty niebieskiem suk-
nem, na nim ustawy i ksigga budownicza lozy, dwie
kolumny spizowego koloru ustawione jedna na potu-
dnie, druga na pdinoc, na potudniowej duze B, na
p6inocnej duze J. Kolumny te maja podstawy i kapitele
ozdobione jabtkami granatkami. Przy kazdej kolumnie
taborek dla dwoch dozorcédw, trzy wielkie §wiatta usta-
wione na $rodku lozy w tréjkat, jak na ottarzu, pomig-
dzy niemi ottarz.

Wchodzi si¢ po trzy kroki naprzéd, stawiajac noge
prawa naprzod, lewa za nia, na ksztatt wegielnicy.
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§ 29. Nauki Wolnego Mularstwa

w trzech pierwszych stopniach ku wygodzie Najprzewie-
lebniejszej D ,,Swiatyni Izis" zebrane Ms. in fol. z za-
chowaniem pisowni'.

Zagajenie lozy stopnia I. Ucznia.

Bracia gdy siejui w « zgromadzq, Najprzewielebniej-
szy Mistrz w Katedrze jedno uderzenie gtosi i mowi:

Bracia moi! miejsca wasze zabierzcie!

Pierwszy i drugi Dozorca to7 samo potwierdzajq.
Zabrawszy Bracia swe miejsca, Najprzewielebniejszy mto-
tkiem jeden raz uderzy mowiqc:

Do porzadku, Bracia moi!

Uczniowie rozciagajq kobierce, co zrobiwszy Najprze-
wielebniejszy nastepujqce do pierwszego Dozorcy obraca
stowa:

P. Powazny Bracie pierwszy Dozorco! nie maszli
skrytosci miedzy nami?

Jest, Najprzewielebniejszy.

Jakaz jest ta skryto$¢?

. Tajemnica Mularstwa.

Wiec jeste§ Mularzem Bracie mdg;j?
Jestem nim Najprzewielebniejszy.
Jaka jest powinno$¢ Dozorcy?

. Obaczy¢, czyli jest opatrzona ° .-.

Najprzew. Czyn twoja powinnos¢.

Pierwszy Dozorca drugiemu: Czyn twoja powin-

nos$¢.

Drugi Dozorca Bratu Odiwiernemu: Czyn twoja po-
winnos¢.

Brat Odiwierny drugiemu Dozorcy doniesienie sktada,
ten pierwszemu, a on Najprzqwielebniejszemu je oddaje.

Najprzewielebniejszy:

P. Gdzie sic Najprzewielebniejszy w ¢ .-. swojej mie-

$ci?

O. U Wschodu.

OQxQO™QO™O

" Rekopis ten stuzyt jako corpus delicti w procesie sej-
mowym o zbrodni¢ stanu r. 1828.
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P. Dla czego, Bracie mgj?

0. Bo tam stonce bieg swdj rozpoczyna, w tejze wiec
Najprzewielebniejszy znajdowaé sie powinien czesci dla
zagajenia D <. zaprzatnienia Braci praca i dopomagania
im madro$cia prawdy swojej.

P. Gdzie si¢ obadwaj Dozorcy znajduja?

0. U Zachodu.

P. Dla czego?

0. Jako stonce bieg swoj ku zachodowi prowadzi, tak
Dozorcy tamze zostawaja, dla zaptacenia Rzemies$-
Inikom, odestania ich zaspokojonych i zamykania.
W jakimze si¢ Mistrzowie potozeniu znajduja?
Ku potudniowi.

A Czeladnicy?

Po catej

Gdziez przebywaja Uczniowie?
Ku pétnocy.

Ktéra jest godzina?

. Samo potudnie.

Najprzew: Poniewaz jest samo potudnie, oswiadczze
w rzedach swoich, iz sprawiedliwa i doskonata D .-.
przez trzy uderzenia otworzy¢ zamyslam.

Pierwszy Dozorca w swoim, drugi w swoim rzedzie
ostrzegaja. Najprzewielebniejszy trzy wielkie uderzenia
daje, ponowione przez obudwoch Dozorcow. Witenczas
robi sie znak uczniow i wszyscy razem po trzykroc
proyklaskiwujq, mowiqge: Huze, Huze, Huze (1. z. zbawi-
ciel). Najprzewielebniejszy dobywa szpady, ktadzie jq na
stot mowiqc:

Bracia moi! e+ jest otwarta, czyli zagajona.

Po zloZonem przez obydwoch Dozorcow doniesieniu
w rzedach, Ze ¢ .-.jest otwartq, Najprzew. do Obrzqadkow
Mistrza  mowi:

»Bracie! Obrzadkow Mistrzu: pdjdz do pokutnej
Izby" zastaniesz tam Swiatowego, zadajacego by¢ do

)

Q™0™ O O

" Izba ta zowie si¢ takze izba rozmyslania, obita czarno, catkiem
ciemna, tylko lampka jedna si¢ pali, na stole i po katach trupia gtowa
i ludzkie piszczele.
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naszego powaznego przyjetym spoteczenstwa, chciej
go uwiadomié¢ o siedmiu obowiazkach naszych, to
jest: Zaufanie, Szczero$¢, Mitosierdzie dla Ubogich,
Postuszenstwo, lragodno$¢ i Cierpliwos¢, Odwaga,
Milczenie. Powiedz mu jak $wiatobliwe zachowanie
tych siedmiu obowiazkéw jest kazdego z nas $wie-
ta i konieczna powinnoscia; daj mu czas do namysle-
nia si¢, zapytaj go, czy przyrzeka te obowiazki
nienaruszenie dopeini¢, i powracaj dla doniesienia
o tern D .-

Brat Obrzqdkow Mistrz stawa miedzy dwoma Dozor-
cami, robi znak i wychodzi dane sobie zlecenie wykonac.
Po dopetnieniu tego zlecenia gdy powraca B.-. Obrzqd-
kow Mistrz, kotacze do .-, jako Uczen, daje hasto
Bratu Odzwiernemu, stawa migdzy Dozorcami, czyni
znak i donosi o determinacyi i o$wiadczeniu Swiato-
wego.

Najprzew. po przetrzymanej chwili mdowi:

,Bracie! Obrzadkéw Mistrzu! powracaj do Swiato-
wego, spytaj go sie czyli si¢ dobrze sam z soba nara-
dzit, i czyli si¢ sadzi by¢ sposobnym do zacho-
wania siedmiu obowiazkéw naszych. Doswiadcz
tego, i postaw go w takowym stanie, aby moégt byé
w D .-. pokazanym.

Brat Obrzqdkow Mistrz powraca tym samym obrzqd-
kiem do Swiatowego, dla dopetnienia nowo odebranych
rozkazow, [ mowi:

Brat Straszny: Nader dobrze trzymam o WPana
poczciwoéci, abym miat powatpiewaé o rzete-
Inym wyznaniu tego, co$ mi powiedziat, lecz dla
powaznego Towarzystwa , do ktdérego zadasz bycé
przypuszczonym, takowe zapewnienie nie jest do-
statecznem; nie chcg, aby§ WPan kiedykolwiek
méwi¢ mégt, ze podstepnie przymuszonym bytes
do zaciagnienia obowiazkéw, o ktoryche$§ nie styszat,
albo ktérych zupeinej obszernos$ci nie znate$, dla
czego powtarzam je, aby$ one pilnie rozwazyt, i o$wiad-
czyl mi, czy sadzisz si¢ by¢é zdolnym do onychze
jak mnajscidlejszego zachowania. Obowiazki, ktore na
siebie wktadasz sa: Zaufanie, Szczero$¢; Dobroczyn-
nos$¢, Postuszenstwo, Yragodnos¢, Odwaga i Milczenie.
Czujeszze si¢ zdolnym do nienaruszonego tych obo-
wiazkéw zachowania?
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Swiatowy odpowiada.

Brat Straszny. Poniewaz mnie WPan zapewniasz, ze
jeste$ tej determinacyi, a nikt do spoteczenstwa naszego
przypuszczonym by¢ nie moze, dopdty nas nie przeko-
na, ze posiada przymioty mularskie, chce WPana do-
Swiadczy¢; odwazasz si¢ WPan przez takowe przej$é
proby?

Swiatowy odpowiada.

Brat Straszny. Stajac si¢ Bratem, jesteSmy wegzlem
braterskiej przyjazni spojeni i niewzruszona ku sobie
zachowujemy przychylno$¢ wzajemna, jeden dla drugie-
go, tak zniewoleni jesteSmy zatrudniaé si¢ losem kaz-
dego z Braci naszych, ktéremu w kazdej przygodzie
korzysci udzielamy, nie zapominajac o laczacym nas
zwiazku i dziatajacym dla nas samychze. Prawa i zwy-
czaje nasze pociagaja nas do petnienia wszelkiego dobra,
jakie tylko umyst ludzki przyjmuje i do uniknienia ztego,
a gdy do tej doskonatosci doj$¢ nie mozemy, jedynie za
pomoca ¢wiczenia si¢ w cnotach zbawiennych, i gdy
zaufanie niewymownym staje si¢ obowiazkiem do do-
stapienia tego przedniego celu, stad wigec nieuchronnie
wynika, aby$my byli w tem przestrzezeni, co si¢ tyczy
kazdego z Braci. Zaczem nikt nie moze by¢ do naszego
Towarzystwa przyjetym, chyba ztozywszy nam wprzdd
zaufania swego s$wiadectwa i dawszy nam poznad, jezeli
ma przyjaciét, kto oni sa, i czego si¢ po ich przyjazni
spodziewa¢ mozna. — Z tych miar miej zaufanie we
mnie, powiedz mi przyjacidét swoich, ich stan, godnos¢,
i jezeli na ich przyjazni polega¢ mozesz?

Swiatowy odpowiada.

Brat Straszny. Rownie nienawidzimy i wzgardzamy
wszelkim fatszem i podejrzeniem jako zbrodniami i ob-
mierztemi natogami, przeciwnemi nawet prawom na-
szym i natury, lecz jestesmy mitosnikami szczero$ci i za
najsolenniejsza przywtaszczamy ja powinnos$¢, gdyz ona
wyobraza cnot¢ najznaczniejsza, oraz przychyla nam
sposobnos¢ zawiadywania dobrem i spokojnoscia Braci
naszych. Upraszam wigc nie odmoéwi¢ mi szczerosci
dowodu, zwierzajac si¢ przedemna, jezeli rozumiesz
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mie¢ nieprzyjaciét, kto oni sa i jakim sposobem ich
przeciwko sobie $ciagnates nienawi$¢?

Swiatowy odpowiada.

Brat Straszny. Gdy po wickszej cze$ci namigtnosé
miedzy zbrodnie liczy¢é mozna, jakoto: takomstwo
i nienasycona bogactwa chciwos$¢, mitosierdzie za$
przyzwoicie wyswiadczone na podzwignienie w praw-
dziwej cnotliwego ubdstwa potrzebie, jest miedzy nami
wzigte i cenione za najosobliwsza cnotg; zostaje wigc
powinnos$cia nasza, w kazdym je przypadku, ile sposo-
béw naszych, okazaé; spodziewam si¢ wzajemnie, ze
WPan tej od siebie nie zechcesz da¢ przynalezytosci
odporu, a tern samem przekonasz mnie, jako ze
sktonno$ci przystojnych i prawdziwego powotania
zyczysz by¢ do powaznej spolecznosci naszej przy-
jetym. — Oddaj mi WPan zatem wszystkie klejno-
ty, zltoto, srebro i wszystkie kruszce, jakie teraz
przy sobie nosisz, majac je ku pozytkowi ubogich
obrocic.

Swiatowy odpowiada.

Brat Straszny. Najtrudniejszym i najpotrzebniejszym
jest niezaprzeczenie obowiazkiem postuszenstwo. Sta-
ramy si¢ takze ono jak najécislej zachowaé, bez niego
bowiem nic wykonaé¢ nie podobna, lecz przy niem
z stusznos$cia godni jeste§my Zwierzchno$ci i réwnych
naszych pochwat. Jakkolwiek zdaje si¢ ten obowiazek
by¢ trudnym do wykonania, jednakowoz nie watpie,
aby$ sic WPan onemu z upokorzeniem nie poddat,
trzeba mi si¢ o tern przeswiadczy¢, sktadajac mi szpade
i kapelusz swdj, dajac sobie zawiazal oczy, rozbieraé
si¢ bez sprzeciwienia i nie oddalajac si¢ z tego tu
miejsca, dopoty po niego nie przyjde.

Potem rozbierajq swiatowego (lewa piers i lewa noga
po kolano obnaZone) i zawiqzujq mu oczy, poczem
mowi:

Brat Straszny. Ludzie podlegli natogom, kazdy wigc
tego potrzebuje, aby si¢ z nim w tagodnosci obchodzié,
ktéra powinna by¢é rownie wszystkim S$miertelnym
udzielona. Ten jest wspaniaty miedzy nami obowiazek,
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niemniej duszy szlachetnej, serca pobtazajacego, duszy
wyniostej i os$wieconej skutkiem. Nader pewnym si¢
czuje, ze WPan ten przymiot doskonale posiadasz,
i wcale tej do siebie nie przypuszczam mys$li, aby$ mi
miat dla tego zZle zyczy¢, zem jego do tego przyprowadzit
stanu, w ktérym si¢ znajdujesz. — Wiec na dowdd jego
wzgledem mnie tagodnosci i odpuszczenia, prosze mi
o$wiadczy¢, jako nigdy zadnej przeciw mnie mieé nie
bedziesz urazy a dla mocniejszego swych stéw potwier-
dzenia daj mi na to reke.

Swiatowy petni.

Brat Straszny. Dwa nam jeszcze pozostaja obowiazki:
odwaga i wzgledno$¢. — Wkrotce bedziesz WPan
wprowadzony do ¢ .-. tam ich po nim wymagacé bede,
i dowody ztozysz.

Brat Straszny oddala sie. — Kapelusz, szpade i wszel-
kie kruszce z ktdrych Swiatowego wyzut, zabiera z sobq
i wehodzi do - .-. gdzie 7 swego poselstwa rachunek zdaje.
Gdy B.-. Obrzgdkow Mistrz 7 swej wyprawy zdat rachu-
nek, Najprzewielebniejszy do catej ... zgromadzonej,
gtos swdj podnosi i mowi:

Ostatni raz, Bracia moi; quam waszego glosu za
osadzonym w pokutnej izbie-Swiatowym, jezeli na niego
zezwalacie, podniescie reke!

Jezeli Najprzew. kazdego widzi prawq reke podniesio-
nq, podwyzszonym gtosem mowi:

Niechaj wiec w imi¢ Najwickszego catego s$wiata
Budownika przyjetym bedzie.

Wtedy troiste rqk przyklaskiwanie czyniq wotajqc:
Huze, Huze, Huze. Najprzew. do Mistrza Obrzqdkdw:

Péjdz mdéj Bracie i przyprowadz do drzwi Q.-. Swia-
towego.

Brat Obrzqdkow Mistrz pokton swdj oddaje i po
Swiatowego idzie, ktdrego sie mocnym zapytuje glosem:
Czego tu chcesz?

Swiatowy odpowiada.

B.-. Straszny: Stanie si¢ woli twojej zados¢, moze
z niezmiernem narzekaniem twojem, pdjdz za mna.
Prowadzi Swiatowego do drzwi D.-. w ktdre po swiato-
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wemu stuka, co sie przez B.-. odZiwiernego drugiemu
Dozorcy opowiada, potem pierwszemu, a ten Najprzew.
oznajmuje.

Najprzew.: Kaz zobaczy¢, kto tak stuka?

Z ust do ust pierwszy dozorca Najprzew. donosi:

Jestto Swiatowy, zadajacy by¢ przypuszczonym do
naszego spoteczenstwa.

Najprzew.: Pytaj siec o jego nazwisko, przezwiskowego
lata i ojczyzne. — Po danych odpowiedziach.

Najprzew.: Pytaj si¢ jego jeszcze, w jakim urzedzie
i jakiej wiary. — Po danej odpowiedzi, mowi Najprzew.
dalej: ,,Bracie Odzwierny! obacz, jezeli Swiatowy jest
ze wszystkich ogotocony kruszcéw, czyli jest w stanie
by¢ wn.-. pokazanym i czyli dobrze ma zawiazane
oczy?

Brat Odiwierny obejrzawszy go zupetnie, uwiadamia
drugiego Dozorce, ten I-go, ostatni Najprzew., ktory
mowi:

Bracie 1. Dozorco! Kaz si¢ jego spytaé: jezeli jeszcze
W zyczeniu swojem przestaje by¢ do naszego powaznego
wolnych Mularzy przyjety spoteczenstwa; powiedz mu,
ze jeszcze ma czas, moze si¢ wréci¢, lecz krok jeden
do....-. ponidstszy, juz wigcej cofnaé sie¢ nie bedzie
godzito.

/. Dozorca to7 samo II-mu Dozorcy, drugi mocnym
glosem Swiatowemu. Odprawiwszy te pytania, ipo stysza-
nych od Swiatowego odpowiedziach, Najprzew. kaze go
wpuszczac:

Niech wnijdzie!

Otwierajq drzwi 7 wielkim hatasem, Brat zas Straszny
rzuca Swiatowego silnie w rece obydwdch B.-. Dozorcow,
mowiqgc do niego:

Precz Nieszczesny! porzucam cie losowi Twojemu.

Obadwaj B.-. Dozorcy odbierajq go, prowadzq i stawia-
Jja go miedzy sobq przy kobiercu; naowczas Najprzew.
wywyzszonym gtosem do niego mowi:

Zuchwalco Swiatowy, jakiez ci¢ tu przedsigwziccie
wiedzie! nie bytazby to ciekawos$¢ przeniknienia $wig-
tych skrytosci naszych? Drzyi! drzyi nieszczesliwy! sto-
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isz nad brzegiem okropnej przepasci, odgrazajacej tobie
zguba ostateczna, jezeli jeste$ dosy¢ $miatym te chcieé
na nas ktas¢ wine. Odpowiedz! jestto ciekawos$¢ albo
gorliwo$¢ prawdziwa zosta¢ miedzy nami przyjetym?

Swiatowy odpowiada.

Najprzew. Na stowach twoich nie dosy¢, trzeba nam
dowodoéw pewniejszych: Bracie, drugi Dozorco! przytdz
szpady twojej koniec do serca przyprowadzonego Zuch-
walcy! Kaz mu dla poszukiwania §wiatta od Zachodu na
Wschod odprawi¢ podréz, w przypadku zas, gdyby
najmniejsza dat w sobie uporczywos$¢ poznac, przeszyj
mu jego zdradzieckie serce na wylot.

_B.-.1l. Dozorca dobywa szpady, koniec jej na sercu
Swiatowego przymierza. 1. Dozorca bierze go za prawq
reke, i od zachodu na wschod przez potnoc prowadzi,
rozkazujac mu, aby Najprzewielebniejszemu gteboki Zy-
czyt pokton, i potem przez potudnie przechodzac, od-
prowadza go do zachodu.

_ NB. Podczas podroZy rozkazuje si¢ kiedy niekiedy
Swiatowemu schylaé, jak gdyby pod sklepienia przecho-
dzit, i czasem kaze mu sie wysoko podnosi¢ noge, jak
gdyby miat rozmaite do przeszkodzenia zawady. Kiedy
Swiatowy do Wschodu nadchodzi, Najprzew. wielkie
uderzenie glosi, wtedy Bracia wielki hatas robiq poty
Swiatowy do Zachodu nie dojdzie — Gdy sie tam juz
znajduje, Najprzew. daje znowu jedno uderzenie i wielka
zachowuje si¢ cichos¢ — nadwczas drugi Dozorca do
pierwszego mowi, ten zas do Najprzew: Swiatowy pierw-
sza odprawit podréz.

Najprzew. pyta: Jak si¢ sprawowat?

O. I. Dozorca: Bardzo dobrze, Najprzewielebniejszy.

Najprzew.: Mito mi to, lecz mato na tem do przekona-
nia nas o swojej szczerosci — pytaj si¢ jego, Naj-
przewielebniejszy B.-. 1. Dozorco! jezeli si¢ czuje by¢
w stanie odprawienia drugiej, daleko przykrzejszej i nie-
bezpieczniejszej podrdézy od pierwsze;j.

/. Dozorca rozkazuje II. Dozorcy, to zapytanie zrobic,

jezeli odpowie dobrze! natenczas Najprzew. mowi:

Prowadz go pod stalowe sklepienie!
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Wiszyscy B.B.-. dobyte szpady swoje na krzyz ztoZone
trzymajq i niezmierny udawajq szelest; a B.B.-. Dozorcy
prowadzq Swiatowego pod temi szpadami. Podrdz sie od
potudnia ku wschodowi odprawuje, z tamtaqd przez potnoc
do zachodu. NB. Gdy swiatowy do wschodu przybywa
i pokton swdj ztozyt, Najprzew. wielkie uderzenie daje,
Bracia hatasowac nie przestajq, poki u zachodu nie stanie.
11. Dozorca I-mu Dozorcy oznajmuje, a ten Najprzew., Ze
Swiatowy drugq podréi swojq zakorczyt.

Najprzew: Jakze si¢ on sprawowat?

O. 1. Dozorca: Bardzo dobrze, Najprzewielebniejszy!

Najprzew.To mi jest mito, lecz, azeby by¢ dostate-
cznie przeswiadczonym o jego szczerosci, zapytaj sie
g0, jezeli dosy¢ odwagi posiada do odprawienia trzeciej
podrdzy, daleko przykrzejszej i niebezpieczniejszej od
obudwodch pierwszych, oraz niech wie, ze do przedsig-
wzigcia jej powinien by¢ jak najmezniejsza uzbrojony
statoscia.

Po uczynionych pytaniach i ztoZonych odpowiedziach
Najprzew. do I. Dozorcy strasznym mowi gltosem:

Prowadzcie go wigc w te okropne strony, do ktérych
my sami dobrze o$wieceni zblizy¢ si¢ nie odwazamy, jak
ze drzeniem i z bojaznia; kazcie mu skutki patajacego
doswiadczy¢ ognia. Tak, Bracia moi! dajcie mu poznaé
wszystkich zywiotéw gwattowno$¢, osobliwie zas, jezeli
zadrzy, rzuécie go w otchtan koto niego krazaca.

NB. Zadmuchujq przed nim proszek z Zywicy zapalo-
nej, inni Bracia mieszkami jemu za uszy dmuchaja, drudzy
deszcz sporzadzajq, ktada go takze na taczkach, udajq
trzesienie ziemi. Naostatku Najprzew. najmochniejsze po
nim wymusza dowody. Za powrotem jego od zachodu 11.
Dozorca donosi pierwszemu, a ten Najprzewielebniej-
szemu, Ze Swiatowy podroZe swoje zakorczyt, na co
Najprzew. pytanie czyni:

P. Jakze sic on sprawowat?

O. I. Dozorca: 7 nieustanna Smiatoscia!

Najprzew.: Bardzo dobrze! ja wspdlnie z wszystkimi
Bra¢mi, cieszymy si¢ z tego mocno. Prowadzcie go wigc
do ofttarza, gdzie oblig swdj zezna.
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Prowadzq swiatowego z tytu za Bracémi; gdy jui przed
ottarzem stawa, Najprzew. mowi:

Kaz mu zgia¢ lewe kolano, kta$§¢ prawa reke na
Ewangielia, i daj mu ten cyrkiel w lewa reke, niech
koniec do serca przytknie.

Bedqc tak uszykowanym, Najprzewielebniejszy mowi
w te stowa:

Mospanie, owoz przygotowany kleczysz do ztozenia
groznej przysi¢gi — jest dobrowolna, jeszcze wigc Pa-
nem ci¢ mianuj¢ do powtdrzenia zdania swego. Ksiazka
ta, na ktorej reke swoja trzymasz, jest pismo $wicte,
obawiaj si¢ wigc zosta¢ wiarotomca. — Wreszcie Mos-
panie! przysiega nie zawiera w sobie nic szkodliwego,
ani przeciwko wierze, ani przeciwko stanom, ani prze-
ciwko towarzystwu; owszem, zostawszy Mularzem, zo-
staniesz sumienniejszym wiary swojej czcicielem, wier-
niegjszym Monarsze swemu i przyjacielem ludzkodci;
odpowiadaj mi wigc WPan, czyli przystajesz na zeznanie
obligu twego?

Swiatowy odpowiada. — Natenczas Najprzew. jedno
uderzenie daje i mowi:

Do porzadku Bracia moi!

Kazdy Brat szpade swojq dobywa i ktadziejq na gtowe
sSwiatowego.

Najprzew.: Bracie Sekretarzu! Kaz temu Swiatowemu
oblig swodj ogtosi¢, a osobliwie méw kazde stowo
z uwaga, azeby on wszelka jego moc uczut, i niech tak
wyraznym za toba powtarza glosem, azeby od wszyst-
kich byt rozumiany Braci.

Przysiega ucznia.

Przysiggam przed Bogiem Najwyzszym, catego $wiata
Budownikiem, na honor i zbawienie moje: jako skryto-
$ci mularzowej Mularstwa z jak najwigksza u siebie
zachowam pilnoscia. — Przysiggam: iz poki zycia mego,
zadnej nie dam pobudki, azeby przyrzeczone skrytosci
znacznie lub nieznacznie rozniesione byty; ani nie dopu-
szcze, azeby zdradzone albo do publicznej wiadomodci,
badZ napisane, drukowane, rysowane, sztychowane czy-
li innym jakim tylko badZz sposobem podane byty.
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Nadto przysiggam i obiecuje, jak najSwiatobliwiej do-
chowac i w razie zyciem i krwia moja wszystkie Statuta
i Ustawy najpowaznigjszej spoteczno$ci broni¢. W przy-
padku przestapienia.

Tu Najprzew. mowi mu: Daj WPan baczno$¢ na to, co
teraz wyraza¢ bedziesz i miej w sercu swojem na-
stepujace wyryte stowo: Pozwalam mie¢ gardto prze-
rznigte, serce i wnetrznosci wyszarpane i do morskiej
rzucone przepasci, ciato moje na popidt spalone i po
wszystkich czterech czesciach od wiatru rozproszone;
azeby imi¢ moje z catego ziemi zupetnie wymazane
wierzchotku, i pomigedzy wszystkiemi wolnymi Mularza-
mi wniwecz obrdécone zostato, azeby pamiatki mojej
najmniejszej nie pozostat $lad, chyba jedynie dla tego,
aby catemu rodzajowi ludzkiemu za obrzydlos¢ stuzyt.
Niechaj mi najwyzszy swiata Budownik swojej pomocy
udziela; na potwierdzenie przysiegi, catuje stowa Zbawi-
ciela mego.

Po wykonanej przysiedze Najprzew. mowi:

Bracie poswigcicielu przybliz czare od krwi!

Bracia przynoszq miednice pod serce swiatowego, Zeby
Jja uczul, naowczas Najprzew. bierze cyrkiel, przytyka do
lewej piersi i nan jedno uderzenie daje, mowigc: W imig
Najwyzszego catego $wiata Budownika. — Za drugiem
uderzeniem: W imi¢ Najpowazniejszej D.-. pod. .. .. , za
trzecim uderzeniem: Moca mi powierzona, i za
zezwoleniem wszystkich BB.-. przyjmuje cie za ucznia
Mularza.

— Podnie$ si¢! Zaprowadzcie go na zachdd.
— Gdy jui miedzy obudwdch dozorcow postawiony.

Najprzew. mowi: Br.-. 1. Dozorco! zapytaj jego, jezeli
pragnie pierwszego stopnia $wiatta dostapic¢?
Swiatowy odpowiada.

NB. Potrzeba aby wszystkie pogaszone byty swiece
i tylko spirytus winny sie na ottarzu palii, a dwdch przed
nim Braci zadmuchiwali 7z Zywicy sporzqdzony ogien.
Wszyscy Bracia szpady swe dobywajq i wymierzonemi ku
nowo przyjetemu trzymajq je kovicami. Wszystko tak
wygotowawszy'— Najprzew. mowi: Bracie 1. Dozorco!
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daj mu pierwszy stopieni swiatta; co sie wykonywa przez
uderzenie od Najprzew. ogtoszone. Za trzecim uderzeniem
mowi mu: Drzyj WPan, jezlibyS miat wiarotomca zostac,
wszystkie albowiem ku tobie na to sa obrdcone ore¢ze,
azeby niemi twoje zdradzieckie przeszy¢ serce, gdybys$
sie kiedy tak podtym oznaczyt, sprzeciwienia si¢ dob-
rowolnie wobec wszystkich, okoto ciebie stojacych Braci
wykonanej przysiedze.

Najprzew. jedno uderzenie dajqc, mowi: Niech bedzie
Swiatta pozbawiony! To wypetniwszy oswiecajqH.-. i jak
najwiekszq zachowuje sie cichos¢: gdy wszystko juzZ
sporzqdzono, i kazdego Brata szpadaq uzbrojona reka,
Najprzewielebniejszy pyta sie:

P. Czego zadasz Mospanie?

0. Swiatta!

Najprzew. Najpowazniejsi BB.-. Dozorcy! udzielcie
nowo przyjetemu wielkie $wiatto!

Co sie powoli wykonywa i za trzeciem uderzeniem
Najprzew. zawiqzanie dcz odbiera sie dalej!”

Najprzew. Bracie maj! jeste§ do nas za ucznia przyje-
ty; przypomnij sobie okropnos¢ zlozonej przysiegi,
ajezeli sie sprawowaé bedziesz jak prawdziwemu Mula-
rzowi przystoi, nie tylko wszystkie pod okiem twojem
wydobyte zelaza, ale nawet wszystkie na catym okregu
rozszerzonych BB.-. or¢ze beda zawsze ku twojej obro-
nie gotowe.

Najprzew.: do porzadku moi Bracia!
NB. Szpady swoje chowajq i do porzgdku stawa-

Najprzew. Zastoncie nowo przyjetemu ramig i po-
magajcie mu przez siedem stopniow wchodzi¢, lecz
zawsze stawcie nogi jego na ksztatt wegielnicy. Po
odprawionych siedmiu krokach. Najprzew. Postawcie go
na cyrkule madrosci, na wegielnicy szczerosci, na gwiaz-
dzie ptomienistej.

"' Patrz tablice II-ga.
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Tablica Il
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* | i i} :
Kopia rysunku z r. 1810. 1. Danie $§wiatta. 2. 3. Dwaj br. znawce. 4. Brat Straszny. 5. Mistrz
kat. 6. 7. Dozorca I. i I1. 8. Méwca. 9. Podskarbi. 10. Sedzia. 11. Sekretarz. 12. Br. kapitulni

goscie. 13. 14. Bracia rzedu potudniowego i pétnocnego. 15. Ottarz miejscowy. 16. Tapczanik
z winkiem. 17. Ofttarz podrgczny. 18. Kobierzec.




Te trzy kroki robic sie powinny, pomykajqc prawq nogq
naprzod, stawiajqc drugq w podle, na ksztatt wegielnicy;
gdy to skoriczono, Najprzew. mowi:

Przybliz sic mdj Bracie! bylem dotad w postgpowaniu
mojem z toba groznym, lecz przyszte moje z nim
obejscia beda, jak z prawdziwym Bratem. Przyjmij z rak
moich pierwszy wolnego Mularstwa znak, jako ceche
Braterstwa.

Tu B.-. Obrzgdkow Mistrz podaje Najprzewielebniej-
szemu poduszke z ottarza, na ktorej fartuszek i nowo
przyjetemu  Najprzewielebniejszy go daje mowiqgc:

Oto masz prosty fartuszek, lecz wiedz Bracie mdj! ze
rozmaitemi czasami monarchow, ksiazat i innych przy
tym ucznia widywano fartuszku. Staraj si¢ przez gor-
liwo$¢ i nieustajaca w pracach naszych pilno$¢, na
szacowniejsza zastugiwaé sobie (nagrodg).

Tu jemu Najprzew. meskie rekawiczki daje, mowiqc:
Uzywamy w pracach naszych rekawiczek biatych, oka-
zujac, iz zatrudnienia i sprawy nasze tak sa czyste, jak
tych rekawiczek skorka. Zawdziej je, zyczg, aby sumie-
nie twoje bez zakatu i plamy byto, podobniez jak prac
naszych $wicto$¢, ktéryme$ sie poruczyt.

Najprzew. oddaje mu kobiece rekawiczki, mowiqc:

Nie mato pewnie zadziwiony bedziesz, Zze Kkobiece
rekawiczki nosimy, opowiem ci przyczyne tego. Nie-
przyjaciele nasi $wiatowi oskarzaja nas, jakobySmy
dosy¢ dla tej pitci picknej nie zachowali szacunku
i usituja to mniemanie tern dowie$¢, mowiac: ze wszyst-
kim kobietom zupetnie do ... naszych bronim wnijScia.
— Widzisz Bracie mgj! jak si¢ znacznie te stabe umysty
myla, i sam o nich sadzi¢ potrafisz, wiedzac, iz jedynie
na to kobiecych rekawiczek zazywamy, chcac okazad,
jako wsréd najwazniejszych nawet prac naszych, mysl
nasza ta pickna zaprzata si¢ picia. Ta szczegdlna
przyczyna jest na przeszkodzie, broniaca jej do tej
Swiatyni wstepu, ze chcemy by¢ Braé¢mi, nie wspdizalot-
nikami. Wystuguj si¢ wiec w sprawach temi rekawicz-
kami, a wyszedtszy, zlozysz je tej, ktdra najwiccej
powazasz, i ktdora z cndt jej sadzisz byé dla ciebie
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najgodniejsza siostra Mularka. Uczniowie, jakim teraz
wlasciwie jeste$, maja znak taki: Reke prawq przytoZyé
do gardta, cztery palce scisnione, palec wielki podniesiony
do gory na ksztatt wegielnicy.

Najprzew. Znak ten dwojakiemu podpada ttdmacze-
niu, pierwsze jako$ przysiagt mie¢ gardto przerznicte
w przypadku, gdyby$ skrytosSci nasze zdradzit; drugie
wyraza wegielnice prawdy, ktéra sie kazdy prawdziwy
wolny Mularz we wszystkich sprawach swoich wy-
stugiwaé powinien. Ten znak wyciaga po sobie do-
tknigcia. Brat jeden podaje prawq reke w ksztalcie
wegielnicy, drugi sciskajq i wielkim palcem na pierwszym
przegubie palca wskazujqcego uderza lekko < * Brat
pierwszy oddaje ten sam znak drugiemu.

Najprzew. daje mu je. Dotknigcie stowa potrzebuje,
stowo ucznia jest J.-. nazwisko stupa, po lewej stronie
wchodzac do $wiatnicy wystawionego; lecz, zeby nie by¢
przez jakiego Swiatowego ciekawo$¢ Iub dowcip pod-
chwyconym, wymawiajac je, tej uzywamy ostroznosci,
sylabizujemy to stowo, n. p. gdy kto z Braci naszych
zada tego stowa, dajemy w odpowiedzi: powiedz mi
pierwsza litere, ja ci druga powiem, natenczas 6w ktory
ci si¢ zapytal méwi J.-. Ty odpowiesz A.-, tamten K.-. ty
I. tamten N.-. potem pierwsza sktadasz sylabg, a on
druga, na ostatku cate sic wymawia stowo, i wspdlne
nastepuje usciskanie po trzy razy powtdérzone. Mamy
takze znak pomocy w tych wyrazony stowach: Do mnie
dzieci wdowy.

Uscisnqwszy go na koniec Najprzew. mowi do niego.
Pé6jdz méj Bracie, daj sic powaznym Braciom Dozor-
com poznaé, oddadza ci hasto, przejdz ponad kobier-
cem, masz do tego prawo.

Brat nowo przyjety idzie ponad kobiercem dac sie
obudwom Braciom Dozorcom poznacé, od ktorych hasto
odbiera; — Najprzew. potem Bratu Modwcy do tfomacze-
nia kobierca przystqpi¢ rozkazuje. Nowo przyjety miedzy
dwoma Dozorcami stawa, dwaj Marszatkowie szpady
dobywajq i niemi wyobraZenia wskazujq, w nieprzytomno-
sci zas ich, dwoch najstarszych z D .-. Braci.
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Wyklad Kobierca

Wyciagniony tu pod okiem twojem kobierzec $wictynie
Salomona wystawia. To dzieto sztuczne w nauce naszej
krolewskiej. Swiatnica ta miata troje drzwi: jedne od
zachodu, drugie na potudnie, trzecie ku wschodowi; nad
kazdemi drzwiami byto okno jedno; w pétnocnej stronie
nie dano drzwi, ani okien, poniewaz tam nigdy stonecz-
ne nie dochodzity promienie. Wniscie do swiatnicy byto
przez drzwi zachodnie, wchodzono przez siedm scho-
déw, po kazdej stronie wspaniaty byt stup jeden metalo-
wy, na tym po lewej wsadzona byla poczatkowa na-
zwania jego litera J... — przypominasz sobie Bracie maj
kochany siedm obowiazkéw gldwnych w czasie twego
przysposobienia, tak $cifle tobie do dochowania zaleco-
nych. Te siedm schoddéw stuza na wyobrazenie siedmiu
zbrodni sprzeciwiajacych si¢ im, a ktore kazdy Mularz,
wkraczajac do ¢ .-. nogami zdeptal powinien.

Wewnatrz tej Swiatyni byty trzy ozdoby; posadzka
mozajkowa, gwiazda plomienista i wezel braterskiej
przyjazni, to jest: ten sam, ten sam mowig, ktory ciebie
od tej godziny nie tylko do Braci tej powaznej D.-. ale
do wszystkich nawet po calym ziemi okregu pozostatych
Mularzy przywiezuje, — staraj si¢ wiec przez godne
prawdziwego Mularza postepowanie, mocniej ten wezet
spoi¢, przeciwnie znowu polegaj na tern, iz nigdy tych
wzgledem siebie uchybiaé¢ nie bedziemy powinnosci, do
ktérych nas to imi¢ $wigte upomina.

Nadto widzisz jeszcze sze$¢ klejnotéw: trzy ruchome
i trzy nieruchome; — nieruchome sa: kamien surowy dla
ucznidéw, kamien szesciogran dla czeladnikéw i deszczka
rysunkowa dla Mistrzéw, — ruchome sa: wegielnica,
wiszaca pod szyja naszego Najprzewielebniejszego, wa-
ga u Powaznego B.-. I. Dozorcy, perpendykut u powaz-
nego B.-. II. Dozorcy naszego. Oprdocz tego trzy jeszcze
postrzegac si¢ daja narzedzia: jakiemi sa: cyrkiel, mtotek
i kielnia, chciej mie¢ uwage nad nastepujacem ich
ttumaczeniem. Rzemie$lnicy z rzemiosta lub prosci ro-
botnicy wystuguja sie¢ cyrklem do wymierzania wszelkiej
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swej roboty; my za§ wolni Mularze uzywamy tego
cyrkla prawdy dla nagrodzenia i przystosowania uczyn-
kéw naszych, z siedmiu obowiazkami gtéwnymi. Prosci
mularze wystuguja si¢ miotkiem do bicia, ttuczenia
i dzielenia rekodziet swych, my za$ miotek ten wcale
inaczej uzywamy, poniewaz go mtotkiem sumienia nazy-
wamy; i dla tego to w sercu naszem mie$cimy narzedzie,
iz gdybySmy co takowego w uczynkach naszych przed-
sigbrali, coby siedmiu naszym obowiazkom gtéwnym
przeciwne byto, kruszac serca, przypominali sobie po-
winno$¢ nasza.Trzecie narzedzie jest kielnia, ktéra sie
prosci mularze do zréwnania, pogtadzenia prac swoich
wystuguja, my ja nazywamy kielnia tagodno$ci braters-
kiej, potrzebujemy ja do zatarcia btedéw Braci naszych.
To narzedzie powinno nas wstrzymywaé, abySmy w sa-
dzeniu popedliwymi nie byli, dobrze roztrzasneli, i z jak
najwicksza doktadno$cia zawsze ich wystepki wazyli,
owe grzechéw pozory za poniewolne poczytali, tudziez
starali si¢ od nich odprowadzi¢ namowa $cistego i dob-
rego przyktadu. — Nigdy Bracie mdj ukochany! nie
potepiaj z tatwoscia, wystaw sobie okropna dolegliwos¢,
jaka na siebie $ciagamy, nie zapominaj nigdy, ze wyrok
raz zapadtly, jest nieodwotany, a podlegli jemu sa do
rozpaczy przyprowadzeni. Widzisz na oltarzu stornce
i miesiac, te dwa luminarze o$wiecaja dniem i noca
$wiat, my wolni Mularze jesteSmy w wszystkich naszych
uczynkach storicem doskonatej sprawiedliwo$ci, oraz
miesiacem czystej i niewinnej cnoty o$wieceni.

Niech wielki catego okrggu Budownik na zawsze
dzieta nasze swem blogostawienistwem obdarza! niech
bedzie nasza podpora, naszym przewodnikiem, by nigdy
zadne z tych nie weszto i nie zachodzito $§wiatet, pokiby$
nie miat jakim cnotliwym uczynkiem skwapliwo$¢ serca
swego okaza¢, do zastugiwania sobie tej szczesliwosci,
do ktérej my wzdychania nasze przestaé o$mieleni
jestesmy. Nie dla nas Panie, lecz dla Twej wilasnej chwaty.
Ngjprzew. Nie zostaje nam wigcej Bracia moi! jak nowo
przyjetemu powinszowaé bratu przez $wicta liczbe. Do
pomocy ukochani Bracia moi!
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Potem niektore sie czyniq z katechizmu pytania i nowe-
mu Bratu puszka dla ubogich zaleca sie, puczem za-
mkniecie loZy.

Najprzew. Bracie 1. Dozorco! ktéra jest godzina?

0. Po6tnoc spetna, Najprzewielebniejszy!

Najprzew. Poniewaz jest pdinoc spetna, oswiadczze
w rzedach swoich, iz zamys$lam te sprawiedliwa i dosko-
nata Uczniéw D'- zamknaé przez trzy wielkie uderze-
nia.

Co sie przez obudwdch Dozorcow powtarza w uderze-
niu

Najprzew. Do porzadku, Bracia moi! Znak sie robi
i troiste rgk przyklaskiwanie, mowiqc: Huze, Huze,
Huze!

Najprzew. Bracia moi! * jest zamknigta. To samo
obadwaj Dozorcy powtarzajq.

§ 36. Rytual lozy adopcyjnej"
Opisanie lozy

Kobieta pragnaca byé przyjeta do MasOnek, powinna
by¢ zdrowa, nie podlegajaca zadnej kobiecej chorobie
ani ciazy, a oprocz tych wymagan musi mie¢ Brata albo
Siostre porgczajaca za nia.

W lozy od wschodu zasiada Mistrz katedralny na
tronie, nazywa si¢ ,,przewielebny". Nad tronem rozpigty
baldachim. Obok Mistrza brat Dozorca, u stép jego br.
Depozytor, Bracia i Siostry po bokach.

Loza o$wiecona jest 4-ema albo 6-cioma lampkami
spirytusu z sola. Po wyzej] mistrza na wzniesieniu,
powinien zasia$¢ brat Straszny, trzymajacy w prawej
rece miecz obnazony, w lewej tancuch z biatej blachy.

Mistrz trzyma mtotek, dekorowany jest wstega blekit-

" Wierny przektad z francuskiego rekopisu, sporzadzonego przez w.
mistrza Ignacego Potockiego dla adopcyjnej lozy »Dobroczynnosé«
w Warszawie r. 1783.
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na réwnie jak br. Dozorca. Wszyscy Bracia trzymaja
obnazone miecze, fartuszki, réwnie jak Siostry, maja
biate i rekawiczki biate.

Obraz lozy wyrysowany jest na posadzce i przed-
stawia Arke Noego, Drabineg Jakdba i wieze Babel.

Otwarcie lozy

Bracia i Siostry zgromadzeni, mistrz zadaje kilka pytari
zZ katechizmu koriczqac zawsze zapytaniem:

P. Jakie sa obowiazki Masona lub Masonki?

0. Stuchaé, pracowaé i milczed.

Po tej odpowiedzi Mistrz mowi: Stuchajmy, pracujmy,
milczmy. Loza jest otwarta. Poczem Mistrz uderza raz
miotkiem drewnianym a Bracia i Siostry przyklaskujq
— co sie robi trzy razy uderzajqc w dfonie.

Przyjecie do stopnia I. Uczennicy

Po otwarciu loZy Przewielebny zapytuje, czy nie ma nikt
Zadnego przedtozenia? Odpowiadajq, Ze jest Profanka,
ktora pragnie zosta¢ Masonkq. Mistrz zapytuje, czy
obyczajejej i Zyciejest znane; i czy ona ma poreczyciela?
Po twierdzqcej odpowiedzi, Przewielebny jeszcze raz
przedstawia loZy, jak koniecznem jest przypuszczaé tylko
osoby nieskalanej cnoty i zapytuje Braci i Siostr, czy nie
majq nic do zarzucenia przedstawionej Profance i czy sie
zgadzajq na jej przyjecie?

Zgodzenie sie objawia sie powstaniem i wyciggnieciem
reki ku obrazowi, a gdy jest jednomysine. Przewielebny
deleguje jednego Brata, aby Kandydatke przygotowat,
zaprowadzajqc jq do izby rozmyslan. Jest to pokdj
Zupetnie ciemny, oswiecony tylko swiecq wstawionqg w tru-
piq gtowe i obity czarno. Siostra Przygotowawczyni pyta
siejq, czy jest przy zdrowych zmystach, czy ma silng wole
wstgpienia do Masonow, czy przed decyzjq namyslata sie
szczerze, czy gotowq jest na proby, ktore jej zadadzq?
Przy tern objasnia jq, Ze masonia w niczym nie sprzeciwia
sie wierze, obyczajom ani cnocie, i zawiqzuje jej oczy,
pozostawiajqc jq samq rozmyslaniom.

Tak przygotowana Kandydatka po zezwoleniu Mistrza
wprowadzongq jest do loZy, Brat i Siostra idq po niq
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do pokoju rozmyslan, w drzwi raz uderzajq. Gdy fto
Przewielebny ustyszy, mowi: Do porzadku Bracia i Siost-
ry; co sie uskutecznia, ktadaqc obie rece na Zotqdku, prawq
na lewej. Poczem Przewielebny mowi:

Zobaczcie kto tam stuka.

O. Brat Stuart: To dama, ktéra pragnie zostaé

Masonka.

Przew. Zapytajcie o jej imig, wiek i kto jest jej
poreczycielem? Po odpowiedzi Przew. mowi:

WprowadzZcie ja i niech podrézuje.

Gdy sie Kandydatka ukaze w loZy z zawiqzanemi
oczami, Bracia i Siostry przyklaskujq, uderzajqc rekq po
prawem udzie. Oprowadzajq jq dwa razy w okoto loZy,
trzymajqc jq pod rece, poczem przeznaczajq jej miejsce na
przeciw Przewielebnego, ktory zapytuje ja pewnym gto-
sem.

Kobieto, kto jeste$?

Wymienia nazwisko i prosi o przyjecie na Uczennice
Masonke, Przewielebny zas zwraca sie mniejwiecej w tych
stowach do niej:

Prosisz Pani o przyjecie do grona Masondéw t.j. do
towarzystwa, ktére jedynie zajmuje si¢ wypetnianiem
cnoty, uczciwosci, przyjazni i dyskrecyi. Te to przymioty
wymagane sa od kazdej profanki, pragnacej uczest-
niczy¢ w tajemnicach masonii. Te to przymioty zjednaty
Pani gtosy Braci i Siéstr i przypuszczaja ja do wspot-
udzialu w naszych pracach.

Damy wigc ci pierwszy promyk $wiatta, ktory ma
kierowa¢ twojemi krokami.

Niech dadza Pani pierwszy promyk S$wiatta...

NB. Jak tylko odwigZzq oczy Kandydatce, Bracia
i Siostry powstajq, oprocz Przewielebnego, wszyscy ude-
rzajaq po lewem udzie a Bracia trzymajq wzniesione miecze
na krzyz, robiqc z nich sklepienie. Przewielebny wtedy
mowi:

Przejd? Pani przez to sklepienie ze stali. Ona podchodzi
do tronu i kleka aby wykonal przysiege.

Przysiega. Ja NN. przyrzekam w obce Stworcy
wszech rzeczy i na wszystko, co $wigtem by¢ moze dla
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kobiety lub dziewicy uczciwej, ze zachowam tajemnice
Masonek i masonii, pod kara miecza Aniota Znisz-
czyciela i ptomieni piekielnych. Oby mnie to omingto,
i oby ogien, panujacy w wyzszych powietrznych sferach,
ogarnat moje dusz¢ a oczyszczajac ja, oswiecit na drodze
cnoty.

Po przysiedze nowo przyjeta wstaje; w tej chwili Brat
Straszny, siedzqcy przy Przewielebnym, potrzgsa hatas-
liwie ftaricuchem blaszanym, trzymajgc go za ostatnie
ogniwo.

Dozorca bierze taricuch i wktada go na szyje nowo
przyjetej a Przewielebny mowi:

Ten tancuch niech ci powie, ze zrobiony krok przez
ciebie, aby zosta¢ Masonka, na zawsze obowiazuje cie
do Reguty i jest zarazem oznaka pokory, jaka mieé
powinnas, btyszczac cnota a nie powierzchownemi przy-
miotami swemi. On ci¢ nauczy¢ rowniez powinien, ze
jako Uczennica powinna$ by¢ ulegta Mistrzom i Mis-
trzyniom.

Potem Dozorca daje nowej Siostrze fartuszek i biate
rekawiczki a Przew. mowi:

Biaty kolor tego fartuszka i tych rekawiczek powinien
ci¢ nauczy¢, jak niewinna ma by¢ twoja dusza, jak czyste
maja by¢ obyczaje twoje... Zbliz si¢, niech ci dam stowo,
znak i dotknigcie twego stopnia.

Stowo uczennicy jest: feix, co znaczy szkota, czyli
akademia cnot.

Dotkniecie polega na wzajemnem dotknieciu pierw-
szego sktadu palca wskazujqcego.

Znak zas, wetkngé dwa ostatnie palce prawej reki
w lewq. Na co odpowiada sie liczeniem szczebli drabiny
i zchodzeniem po nich na Zotqdku obydwiema rekami.

Przewielebny mowi: Moja droga Siostro. Teraz moge
ci da¢ to miano, ktére pomiedzy nami nosi¢ bedziesz. Ta
loza powinna si¢ cieszy¢, ze otworzyta swdj przybytek
dla Siostry, ktéora bedzie jej ozdoba cnotami swojemi
i przymiotami. Wyzsze stopnie, ktore otrzymasz, za-
stugujac sobie na nie, objasnia symbolike obrazu. Po-
zwol kochana Siostro, abym ci dat pocatunek pokoju,
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a ty go oddasz Braciom i Siostrom, réwnie jak stowo,
znak i dotkniecie.

Siostra spetnia to wszystko, po czem Przewielebny daje
zapytania 7 katechizmu, ktory koriczy¢ powinien posie-
dzenie.
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