


N c»%

RETORYKA NA AMBONIE



REDEMPTORIS MISSIO XXIII

Redaktor serii: Wiestaw Przyczyna CSsR

Ukazatysie:

1 Pracazbiorowa. Red. G. Siwek. Wdrodze na ambone

2. Wiestaw Przyczyna CSsR. Teologia ewangelizacji

3. Gerard Siwek CSsR Przepowiadac skuteczniej. Elementy retoryki

kaznodziejskiej

4. Pracazbiorowa. Red. W. Przyczyna. Rekolekcje dla mtodziezy

5. Praca zhiorowa. Red. W. Przyczyna. Z zagadnien wspotczesnej homiletyki

6. Pracazbiorowa. Red. W. Przyczyna. Fenomen kazania

7. Gerard Siwek CSsR. Rekolekcje dla dorostych

8. RolfZerfass. Od aforyzmu do kazania

9. RolfZerfass. Odperykopy do homilii

10. Praca zbiorowa. Red. W. Przyczyna. Rekolekcje dla dzieci

11. Dorota Zdunkiewicz-Jedynak. Jezykowe Srodkiperswazji w kazaniu

12. Pracazbiorowa. Red. W. Przyczyna. Stuga Stowa

13. Gerard Siwek CSsR. Homilie obrzedowe

14. Andrzej Baczynski. Telewizjaw stuzbie ewangelizacji

15. Praca zbiorowa. Red. W. Przyczyna. Stuchacz Stowa

16. Praca zbiorowa. Red. W. Przyczyna, G. Siwek. Trzymajciesie
mocno Stowa Zycia. Rekolekcje dla modziezy

17. Gerard Siwek CSsR. Misje ludowe w teorii ipraktyce Kosciota

18. Wiestaw Przyczyna CSsR. Kaznodziejskiprzekaz opowiadan biblijnych

19. Gerard Siwek CSsR. Kazania maryjne

20. Praca zbiorowa. Red. R. Przybylska, W. Przyczyna. Retoryka dzis.
Teoria ipraktyka

2 1. Praca zbiorowa. Red. W. Przyczyna. Prawdy wiary wprzepowiadaniu

22. Klaus Miiller. Homiletyka na trudne czasy

Whprzygotowaniu:

Praca zbiorowa. Red. S. Koperek, W. Przyczyna.
Liturgiczny kontekstprzepowiadania



bl&y*t

1HORIZON..

Ha miejscu

RETORYKA NA AMBONIE

Z PROBLEMOW
WSPOLCZESNEGO KAZNODZIEJSTWA

Pod redakcja
PIOTRA URBANSKIEGO

Wydawnictwo ,,M”
Krakow 2003



© Copyright by Wydawnictwo ,,M”, Krakéw 2003

Recenzent tomu:
dr hab. Piotr Wilczek

Korekta:
Artur Czesak

Oktadka:
Pracownia AA

ISBN 83-7221-475-1

r
Wydawnictwo ,,M”

ul. Zamkowa 4/4, 30-301 Krakéw Redakcja

tel./fax: (012) 269-32-74, 269-32-77, »Redemptions Missio”
269-34-62 ul. Zamoyskiego 56
e-mail: wydm@wydm.pl 30-523 Krakow
www.wydm.pl tel. (012) 656-29-10

Bibi. UAM


mailto:wydm@wydm.pl
http://www.wydm.pl

Piotr Urbanski

WSTEP

O kazaniu i retoryce raz jeszcze

Sposrod wielu funkeji - herolda, proroka, swiadka, mystagoga,
tlumacza-interpretatora, teologa, wychowawcy, terapeuty - jakim na
sesji Stuga Stowa charakteryzowano rozne aspekty postaci kaznodziei,
nie mogto wiec zabrakna¢ rdwniez oratoral Jednak Swiadomos$¢ z jed-
nej strony oczywistosci tego okreslenia (wynikajacego z wielowieko-
wej symbiozy retoryki i homiletyki), z drugiej za$ - powszechnych dzi$
uprzedzen wobec artis bene dicendi sprawiajg, ze niezwykle trudno
podac jaka$ traihg ijednoznaczng interpretacje zjawiska, powiedzie¢
w kilku stowach, jaki pozytek moze mie¢ u progu XXI wieku homile-
tyka z przypomnienia swoich retorycznych korzeni - unikajac przy tym
koniecznosci referowania podstawowych zasad interesujacej nas dys-

cypliny2

"Zob. A. Borowski, Kaznodziejajako retor. W zbiorze: Stuga Stowa. Pod
redakcjg W. Przyczyny. Krakéw 1997, ,,Redemptoris Missio”, t. XII.

2Podstawowe opracowania w jezyku polskim: H. Cichocka, J.Z. Lichan-
ski, Zarys historii retoryki. Odpoczatku do upadku cesarstwa bizantyinskiego. War-
szawa 1993. - M. Kaczmarkowski, WartoSciowanie w retoryce starozytnej.
W zbiorze: Problematyka aksjologiczna w nauce o literaturze. Lublin 1992.- M. Ko-
rolko, Miedzy retorykg a teologia. O kunszcie estetycznym staropolskich kazan (re-
konesans). W zbiorze: Prozapolska w kregu religijnych inspiracji. Lublin 1993; Opro-
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Podobne pytanie zadata niedawno jedna ze wspotautorek tej
ksigzki, Bozena Matuszczyk:

czy przypadkiem owo porzucenie retoryki - sztuki sprawnego i celo-
wego przemawiania, trafnego wyrazania mysli, przedstawiania argumentow -
nie jest jedng z przyczyn aktualnego kryzysu?3

Dodajmy, ze pytanie to nie miato charakteru teoretycznego, ale
bylo wynikiem analizy obszernego materiatu, na podstawie ktérego au-
torka opisata zasadnicze stabosci polskiego kaznodziejstwa. Wskaza-
fa cechy takie, jak negatywizm, normatywizm, brak elementu egzy-
stencjalnego, brak konkretnych wskazan i wzorcow postepowania,
doktrynalizm, niekomunikatywno$¢ oraz brak wyraziscie zarysowanego
tematu.

Warto przeto zastanowi¢ sig, co z niezmiennego korpusu teorii
retoryki moze by¢ dzisiaj, w obliczu nowej ewangelizacji, jej pozy-
teczng dla kaznodziei interpretacjg. Co wreszcie sprawia, ze autor jed-
nego z najciekawszych wspétczesnych podrecznikéw homiletyki
stwierdza, ze to wiasnie siegniecie do retoryki krytycznej pozwala
homiletyce ,,ujawni¢ przekonanie, ze my, ludzie, zyjemy ponizej pew-
nego poziomu przewidzianego dla nas przez Boga i dlatego potrzebu-
jemy Jego stowa niczym S$wiatta na Sciezce”4? Trzeba pamietaé, iz

zie ,,Kazan sejmowych"Piotra Skargi. Warszawa 1971; Sztuka retoryki. Przewodnik
encyklopedyczny. Warszawa 1990. Wyd. Il. Warszawa 1998.- J.Z. Lichanski, Re-
toryka od $redniowiecza do baroku. Teoria ipraktyka. Warszawa 1992; Co tojest re-
toryka? Krakéw 1996 (,,Nauka dla Wszystkich” nr 475); Retoryka. Od renesansu do
wspotczesnosdci - tradycja i innowacja. Warszawa 2000 (tu najpetniejsza bibliogra-
fia). - D. P1all, Kazaniapogrzebowe z przetomu XV1 i XVII wieku. Z dziejow prozy
staropolskiej. Wroctaw 1992.-R. Volksmann, Wprowadzenie do retoryki. Przeto-
zyt L. Bobiatynski. Opracowali H. Cichocka, J.Z. Lichanski. Warszawa 1993. -
A. Werpachowska, Retorykajako sposéb myslenia o tekscie. ,,Pamietnik Literac-
ki” 1990, z. 1. —J. Ziomek, Retoryka opisowa. Wroctaw 1990.

3B. Matuszczyk, Siedem grzechéw gtéwnych polskiego kaznodziejstwa.
»Wiez” 1997, nr 7, s. 84.

4R. Zerfass, Od aforyzmu do kazania. Przetozyt G. Siwek. ,,Redemptoris
Missio”, t. VIII. Warszawa 1995, s. 39.



pytanie to stawiamy (a moze raczej: ponawiamy) w sytuacji, gdy wie-
le nurtéw wspotczesnej homiletyki - niekiedy niezmiernie interesujg-
cych - w dalszym ciggu manifestuje programowg antyretorycznosc.
Jednym z ostatnich przyktaddw jest amerykanski podrecznik Jamesa
A. Wallace’a Imaginal Preaching: An Archetypal Perspective5 w kto-
rym autor przeciwstawia przepowiadanie retoryczne obrazowemu,
pojecie obrazowi i symbolowi, a nawet starozytnemu mitowi:

Rhetoric, the art of persuasion, has given way to poesis, the art of ma-
king or shaping with words. Images have attained at least a parity with con-
cepts.

Warto dodaé, ze ostatnio uzytecznos¢ retoryki zostata przypo-
mniana w waznym dokumencie Papieskiej Komisji Biblijnej Interpre-
tacja Pisma Swietego w Kosciele6. W$rod nowych metod analizy lite-
rackiej Biblii pojawia sie na pierwszym miejscu analiza retoryczna.
Czytamy tu m.in.:

Retoryka nazywamy sztuke komponowania przekonywajacych wywo-
dow. Poniewaz za$ wszystkie teksty biblijne sg do pewnego stopnia okreslo-
ng forma przekonywania, posiadanie pewnej wiedzy z zakresu retoryki stano-
wi cze$¢ nieodtgczng normalnego wyposazenia kazdego egzegety?.

Chciatby sie dodac¢ - a takze kaznodziei.

Wréémy jednak do pytania o sens sigegniecia po retoryke we
wspotczesnym kaznodziejstwie. Ujmujac rzecz najbardziej skrétowo:
Pozytek z pojmowania kaznodziei jako oratora (a wiec tego, kto wy-
gtasza mowe utozong wedtug zasad sztuki retoryki) jest podwojny: idzie

5Paulist Press, New York/Mahwah, N.J., 1995.
6Wyd. polskie: Pallottinum 1994.
7lbidem, s. 33 (ttum. K. Romaniuk).



tu 0 jego osobowos¢, walory i przymioty, a takze o konstruowanie tek-
stu. Retoryka byta bowiem zaréwno ideatem wychowawczym, jak i teo-
rig literacka.

Wedtug Cycerona - przypomnijmy - orator powinien by¢ filo-
zofem, a filozof méwca. Tak wiec u podstaw wszelkiej jego dziatal-
nosci lezy gtebokie i wszechstronne wyksztatcenie w zakresie wszyst-
kich dyscyplin, pozwalajgce oratorowi wiarygodnie wypowiadac¢ sie
o r6znorodnych kwestiach.

Cel retoryki wedtug Kwintyliana stanowi prawo$¢ mysli i mo-
wy. Orator to nie kto$, kto ma za wszelka cene przekonac o prawdzi-
wosci dowolnej tezy czy naktoni¢ do dziatania, odwotujac sie przy tym
do rozumu, emocji i woli, ale: vir bonus dicendiperitus. Zatem wszel-
kie spory o wartosciowanie retoryki jako ,,broni obosiecznej” biorg sie
- zdaniem autora Ksztatcenia méwcy - z niewtasciwego jej pojmowa-
nia jako sztuki przekonywania:

Jezeli za$ uznaje siejg [retoryke] za umiejetno$é uczciwego korzysta-
nia z wymowy, a my wiasnie za takim idziemy okresleniem tej sztuki, i mow-
ca, naszym zdaniem, ma by¢ w pierwszym rzedzie cztowiekiem szlachetnym,
to musi sie powiedzie¢ otwarcie, ze retoryka jest pozyteczna8

Jak formutuje to duzo po6zniej, bo w XV w., Guillaume Tardif,
celem retoryki non estpersuadere, sed bene dicere9. U podstaw wszel-
kiej skutecznosci mowy lezy wiec ideat moralny, Swiadomos$é odnie-
sienia do pewnego wymiaru absolutnego, cho¢ réznie bywat on kon-
kretyzowany.

Natomiast jako teorie tekstu retoryke mozna okresli¢ jako

8M.F. Quintilianus, Ksztatcenie méwcy (11 15. 11). Przetozyt M. Brozek.
W zbiorze: Rzymska krytyka i teoria literatury. Wybér. Opracowat S. Stabryta. Wro-
ctaw 1983, s. 267.

9Cyt. za: J.Z. Lichanski, Guillemus Tardivus: ,,Gramatica, eloguentia et
rhetorica” [Paris, ca 1484], Opis podrecznika. W zbiorze: Retoryka w XV stuleciu.
Wroctaw 1988, s. 147.



system regut konstruowania, analizowania, resp. wypowiadania nie-
skonczonej liczby poprawnych tekstow zbudowanych ze skoriczonej liczhy
poprawnych zdan, resp. poprawnych periodow, przy czym i zdania, resp. pe-
riody, i teksty uporzagdkowane sg inwencyjnie, dyspozycyjnie i elokucyjnie,
zgodnie z zamierzeniami autorald

Jest wiec retoryka nieoceniong pomoca dla kazdego, kto musi
jasno i trafnie formutowa¢ swe mysli; uczy bowiem wiasciwego argu-
mentowania, dostosowanego jednak do okolicznosci i stuchaczy. Przez
stulecia dawata spéjny system pomagajacy zaréwno konstruowac, jak
i analizowa¢ wypowiedzi. Nic nie zastapi retoryki jako sztuki stowa.
Szkolne ¢wiczenia w mowieniu i pisaniu sa tylko jej namiastka. Nic
wiec dziwnego, ze wiekszo$¢ maturzystow ma powazne klopoty z
poprawnym, jasnym i trafnym formutowaniem wypowiedzi. Dlatego
proces przygotowania kaznodziei musi uwzgledni¢ te okolicznosc.
Jednak dokona¢ sie to powinno w odpowiednim czasie. Jak sgdzi $w.
Augustyn, retoryki mozna uczy¢ tylko tych, ktdrzy nie sg obarczeni
innymi, wazniejszymi pracami w Kosciele (ks. IV, 111 4). | cho¢ twier-
dzi on, ze wystarczy uczy¢ sie jej przez nasladowanie, to jednak po-
znanie regut (ktére sg przeciez wynikiem uogoélnienia wielu do$wiad-
czen) pozwala na wiekszg samodzielnos$¢ tworzenia. Pozwala uniknag¢
imitowania tego, co jest jedynie wynikiem jednostkowej ekspresji.

Kurs retoryki, jak sgdze, nie powinien by¢ bezposrednio cze-
§cig kursu homiletyki. Moze warto znalez¢ nan miejsce wiasnie u po-
czatku studiéw seminaryjnych, np. w ramach zaje¢ z literatury. (Tak
np. wygladaty zajecia, jakie prowadzitem przed kilku laty w Arcybi-
skupim Wyzszym Seminarium Duchownym w Szczecinie.) Godna
polecenia jest lektura Sztuki retoryki Mirostawa Korolki, ktora acz-
kolwiek nie jest podrecznikiem nastawionym na praktyczne éwicze-
nia, moze znakomicie dac im teoretyczng podstawe.

Warto przypomnie¢, ze jeden z najlepszych polskich podreczni-
kow homiletyki, ks. Henryka Haduchall, byt ostatnim, kt6ry prezento-

DJ.Z. Lichanski, Retoryka od $redniowiecza do baroku, s. 52.
" H. Haduch, Zasady wymowy ogolnej i koscielnej. Krakow 1927.



wat takg whasnie mozliwosé: zasady retoryki poprzedzajg w nim wy-
ktad homiletyki. Po tak diugiej przerwie pierwszg ijak dotad jedyng
polska préba powrotu do retorycznych tradycji ksztatcenia kaznodzie-
jow stanowi opracowanie 0. Gerarda Siwka CSsR Przepowiadac sku-
teczniej. Elementy retoryki kaznodziejskiej (Krakow 1992).

Bardzo praktyczng probe przetozenia fragmentu teorii retorycz-
nej na jezyk wspotczesnej komunikacji jest wspomniany podrecznik
Rolfa Zerfassa. Autor niewatpliwie positkuje sie tym, co absolwenci
szkot niemieckich znajgjuz wczesniej, jak np. argumentacyjne struk-
tury pieciozdaniowe. (Nb. omawia je réwniez inny niedawno wydany
podrecznik Aloisa Schwarza Jak pracowac¢ nad kazaniem. Warszawa
1993). Zerfass zreszta - i to jest chyba najwieksza zaleta jego ksigzki
- pokazuje réwniez, jak mozna unikna¢ tego, co doprowadzito retory-
ke do kryzysu, a mianowicie przesuniecie akcentu z inwencji na elo-
kucje. Wiasciwe wynalezienie w otaczajacej oratora ijego stuchaczy
rzeczywistosci tematu-problemu oraz jego trafna, tj. odwotujaca sie
do ich wspolnego systemu wartosci i przekonan, argumentacja stano-
wila pierwszy obowigzek méwcy. Sfera elokucji byta czyms$ wtornym.
Retoryka manierystyczna natomiast stanowita przede wszystkim sztu-
ke elokucji. Orator nie musiatjuz trudzi¢ sie heurezg: skoro wszystko
zostato juz powiedziane, jedyne jego zadaniem to powtdrzenie tego
piekniej, bardziej ozdobnym jezykiem.

Wspotczesnie retoryke zjednej strony zdeprecjonowano, z dru-
giej zas$ - pozbawiono autonomii. Poszczeg6lne obszary jej zaintere-
sowan usamodzielnity sie lub zostaty zaanektowane przez wiele nauk
szczegOtowych. Nie stracita ona jednak swego znaczenia, gdyz moze
stanowi¢ efektywny $rodek przezwyciezania inflacji stowa. Daje wia-
re w to, ze stowa naprawde odsytaja do rzeczywistosci, a nie tylko do
innych stdw; ze majg moc sprawczg. Przez to uczy wielkiej odpowie-
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dzialno$ci tego, kto swoich stuchaczy chce zachecié¢ do czynu {move-
ré). Pozwala réwniez zywic¢ przekonanie, ze w tek$cie-mowie przeja-
wia sie platonska jednos¢ piekna, prawdy i dobra.

Chrzescijanstwo - po raz kolejny, a moze i w sposéb wyjatko-
wo dramatyczny - poszukuje dzi$ jezyka zdolnego wyrazi¢ swe do-
Swiadczenie wiary iprzekazac je innym. Wiasnie retoryka jako fun-
dament przygotowania kaznodziei-oratora moze by¢ nieoceniong po-
moca w poszukiwaniu stowa zdolnego unies¢ wspdtczesng Swiadomosé
cztowieka, trafiajgcego do stuchacza z dobrg nowing. Przekonuje o tym
wszakze proces akceptacji i adaptacji artis bene dicendi do potrzeb
chrzescijanstwa, jak dokonata sie w starozytnosci. Byt on udang pro-
ba méwienia o wierze jezykiem stuchaczy. Uczy to otwarto$ci wobec
mentalnosci i aksjologii stuchaczy itwdrczego - co nie znaczy jed-
nak, iz bezkrytycznego - siegania po to, co bliskie tym, do ktérych sie
zwracamy. Parafrazujgc stowa Ewangelii: idzie o to, by - kiedy to tyl-
ko potrzebne i mozliwe - wlewa¢ nowe wino w stare bukfaki, czy tez
postepowac jak ojciec rodziny, ktory ze swego skarbca wydobywa rze-
czy stare i nowe.

Nie obawiajmy sie wiec, ze poznanie i wykorzystanie tradycyj-
nych zasad retoryki moze w jakikolwiek spos6b sprzeciwié sie godnosci
stowa Bozego. Wszakze , To same mysli, poniewaz sg prawdziwe,
wprawiajg w zachwyt” (ks. 1V, XII 28). W innym miejscu $w. Augu-
styn tak wyjasniat relacje miedzy pieknym méwieniem a pieknym my-
$leniem, charakteryzujgcym wspdtczesng mu literature chrzescijanska:

mysli tam zawarte sg tego rodzaju, ze stowa wypowiadajace te mysli
zdajg sie by¢ zastosowanymi nie przez pisarza, ale niejako samoczynnie wy-
ptywajacymi z treSci. Mozna sadzi¢, ze widzimy, jak madros¢ wychodzi ze
swej siedziby, czyli z serca medrca, za nig za$ podgza wymowa, niczym nie-
odgczna stuzka za swojg panig, nawet nie wotana (ks. 1V, VI 10).

Zapytany, dlaczego tak sie dzieje, biskup Hippony odpowiedziatby
zapewne nie tylko wskazujgc teologiczno-ascetyczne uwarunkowania
(Swietos¢ kaznodziei!), ale rowniez uzywajgc figury retorycznej - paro-
nomazji: poniewaz orator jest najpierw orantem (zob. ks. 1V, XV 32).
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Tom poswiecony retorycznym aspektom wspotczesnego kazno-
dziejstwa oraz funkcjonujacym w nim ,strategiom”, w zamierzeniu
redaktora oraz autorow moze spetnié funkcje podwojna: teoretyczng
oraz praktyczna. Pierwsza z nich - to proba opisu réznych aspektéw
wspoétczesnych nam realizacji kaznodziejskich, dokonywana w chwili
szczegoblnej - gdy odchodzi pokolenie, ktére zasady retoryki znajesz-
cze z dawnego klasycznego gimnazjum, mtodsi za$ kaznodzieje ufor-
mowani zostali przez szkote, ktdéra tego fundamentu nie dostarczyita,
cho¢ studium homiletyki w seminarium korzystato wszakze ze zmo-
dyfikowanych i dostosowanych do jednej tylko formy realizacji - #j.
kazania - tradycyjnych regut retorycznych. Stad wiasnie retoryka sta-
nowi wspdlne nam narzedzie opisu tekstow.

Analiza retoryczna ma na celu pokazanie relacji miedzy tymi
trzema sferami retoryki (inwencja dyspozycja elokucja), a przede
wszystkim - opisania ich w konkretnych realizacjach (tekstach). Po-
zwala przyjrzeé sie sposobom wynajdywania tematu z otaczajgcej nas
rzeczywistosci, jego rzetelnej i dostosowanej do mentalno$ci odbior-
coéw argumentacji, kompozycji tekstu i uzytym w nich figurach i tro-
pach, pojmowanych nie jako puste ,,0zdobniki”, ale jako specyficzne
srodki poznawania rzeczywistosci. Pamie¢ o etycznym fundamencie
retoryki pozwala zadawac tekstom pytanie o uczciwo$¢ argumentacji
oraz o to, czy zamiast niej celem tekstu nie staje sie propaganda. Stad
niektére z zamieszczonych tu opracowan analizujg niefortunne kaza-
nia i homilie po to wiasnie, by wskaza¢ pewne mozliwosci unikania
bltedoéw, a takze pomdéc kaznodziejom uswiadomi¢ sobie trudnosci i nie-
bezpieczenstwa. Tak - miejmy nadzieje - zrealizuje sie funkcja prak-
tyczna ksigzki - dostarczenie wyktadowcom homiletyki oraz klerykom
analiz dobrych kazan/homilii, stanowigcych: 1° pomoc w analizowa-
niu i rozumieniu tego typu wypowiedzi oraz wzbogacajacych swiado-
mos$¢ uzycia stowa; 2° wzorcowag realizacje teorii retorycznej (exem-
pla trahuntl).
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W naszym tomie - niech bedzie wolno wyrazi¢ to przekonanie
- udato sie p6js¢ w nieco innym kierunku niz czynity to dotychczaso-
we badania, skupiajagce sie raczej wylgcznie na analizie zawartosci
teologicznej kazan, czy - z drugiej strony - kwestii poprawnos$ciowych,
zasadniczo bez pamietania o przynaleznosci kazania do retorycznego
genus deliberativum.

Z punktu widzenia analizy retorycznej szczeg6lnie interesujgce
moga by¢ m.in. problemy zwigzane z:

1° relacjg miedzy celem a tematem tekstu;

2° zrodtami dowodzenia i argumentacji;

3° wielorakimi sposobami wykorzystania tekstu biblijnego -
mamy wszakze do czynienia z sytuacjg, ze w kazaniu bywa on zarow-
no zrédtem tematdw, jak i argumentacji;

4° wykorzystaniem struktur narracyjnych irelacjg miedzy nar-
racjg biblijng a kaznodziejska;

5° konstruowaniem wspotczesnego exemplum (,,przyktadu™);

6° wykorzystaniem kontekstu sytuacyjnego (np. semantyki miej-
sca);

7° pamiecig o stuchaczu ijego mozliwych watpliwosciach.

Tylko niektére z nich udato sie podja¢ w niniejszej ksigzce. Jest
wiec ona tylko poczatkiem. Wydaje sie, iz interesujgce mogtoby by¢
rowniez przeanalizowanie jednego kazania przez kilku badaczy, repre-
zentujgcych nieco inne sposoby widzenia problematyki retoryczno-
kaznodziejskiej lub wykorzystujacych w swych analizach inspiracje
ptynace ze wspdtczesnych metodologii czy sposobow myslenia (np.
hermeneutyka, psychoanaliza czy filozofia spotkania).

Poniewaz terminologia retoryczna nie jest dostatecznie obecna
w Swiadomosci kaznodziejéw i studentow teologii, ajej wyjasnianie
przekraczatoby chyba zadania tomu i rozbijatoby tok analizy, uznali-
$my za stosowne, by do minimum ograniczy¢ - jesli to tylko mozliwe
- postugiwanie sie owa terminologia, a stosowac raczej kategorie opi-
sowe. Niewatpliwie najlepszg pomocg w wyjasnianiu mozliwych wat-
pliwosci bedzie Sztuka retoryki Mirostawa Korolki, znakomicie po-
rzadkujaca definicje.
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Autorzy zamieszczonych tu opracowan sg przede wszystkim
zainteresowanymi aspektami retorycznymi kultury literaturoznawca-
mi ijezykoznawcami, ktérym nieobojetna jest jakosé tego, co styszg
Z ambony.



ETOS. ARGUMENTACJA, KOMUNIKACJA






Dorota Gostyniska

PO CO NAM SZCZUD+tA?
O ETOSIE IAUTORYTECIE MOWCY

Na przyktadzie mowy ks. J6zefa Tischnera nad grobem
Krzysztofa Kie$lowskiego

Zagadnienie mowy jako nosnika obrazu méwecy to wazny, lecz
trudny i rzadko omawiany problem teorii retorycznej. Wkracza w nie-
docieczong sfere ludzkich intencji, a o nich, za pomoca wiasnych na-
rzedzi i wkasnymi jezykami, wypowiada sie wiele innych dyscyplin -
psychologia, filozofia, polityka, teologia, prawo. Celem ponizszych
uwag nie jest jednak szukanie jezyka naukowego opisu zjawiska, lecz
przedstawienie zagadnienia ze skromnej perspektywy przecietnego
stuchacza i ,,producenta” wypowiedzi.

I. Etos mowcy

Dlaczeg6z, oceniajac cztowieka, oceniacie go catkowicie zawinigtym
i opakowanym? Wystawia nam na pokaz jeno te czesci, ktore zgota nie sg
jego, akryje te, przez ktore jedynie mozna 0sgdzi¢ istotngwartos¢. Wam chodzi
0jakos¢ szpady, nie pochwy: czasem nie dalibyscie za nig moze ani szelaga,
gdybyscie jg obejrzeli w petnym blasku. Trzeba ocenia¢ cztowieka wedle niego
samego, a nie wedle jego przyodziewy; bardzo trefnie powiada ku temu sta-
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rozytny: ,,Czy wiesz, dlaczego mniemasz go by¢ wielkim? Liczysz go wraz
z wysokoscig szczudet”1

Pytanie Michela de Montaigne o mylnos¢ naszych sagdéw to nie
figura retoryczna, poprzedzajgca recepte na niezawodne ,,0cenianie
cztowieka wedle niego samego”. Tej francuski mysliciel nie zdradza.
Daje natomiast wyraz bezradnosci w dociekaniu prawdy o bliznich.
Przez jarmark mnieman, opinii, faktéw, domystow, przekonan i wie-
rzen przewija sie nieustannie pstry korowod postaci w barwnych szat-
kach pozornych cn6t, na dtugich szczudtach uzurpowanych zalet. Za-
nim jednak rzecznik nagiej prawdy obrzuci przebierancow wzgardli-
wym spojrzeniem, lub zechce naktonic¢ do zdjecia mylacej ,,przyodzie-
wy”, ze zdumieniem zauwaza, ze sam musi stana¢ na szczudtach, by
ktokolwiek zobaczyt go i ustyszat.

Wizja kontaktow miedzy ludzmi jako swoistej gry pozoréw, po-
dejmowanej w dobrej albo ztej sprawie, to antropologiczne tto teorii i prak-
tyki retorycznej juz u jej antycznych poczatkdw. Mowajest ,,zawinieciem
i opakowaniem” mowcy: eksponuje on lub ukrywa okreslone cechy wia-
snej osobowosci i gorliwie pozycza cudze, chcac skioni¢ stuchaczy do
zajecia stanowiska zgodnego z jego celami. Tworzy wiec i wprowadza na
rzeczywistg lub symboliczng trybune swojg ,,persone” - projekcje cha-
rakteru, konstruowang przez wyhér argumentow i ich stownego wyrazu,
mimike, gesty, ton glosu, nawet stroj i miejsce wygtaszania mowy. Tak
wykreowany obraz to etos (gr. ethos - obyczaj) méwcy. W Arystotele-
sowskiej teorii retorycznej i wspotczesnej, zbudowanej najej podstawach,
,howej retoryce”2, tak rozumiany etos jest, obok argumentacji (dianoia)
i apelowania do uczué (pathos), jednym ze Srodkéw przekonywania3

'M . de Montaigne, Proby, ks. I. Przetozyt T. Boy-Zelenski. Warszawa
1957, s. 367.

2Np. Ch. Perelman, L. Olbrechts-Tyteca, The New Rhetoric: A Tre-
atise on Argumentation [1958]. Notre Dame 1971. Wedtug Perelmana ,,To, co staro-
zytni nazywali etosem oratorskim (oratorical ethos), mozna uja¢ jako wrazenie wia-
snej osoby, ktore przekazuje méwca za pomocg swoich stéw”, s. 319.

3Arystoteles, Retoryka. W: Retoryka. Poetyka. Przetozyt, wstepem i ko-
mentarzem opatrzyt H. Podbielski. Warszawa 1988, s. 67-68.
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Sami méwcy budzg do siebie zaufanie z trzech powoddw, bo tyle tyl-
ko - poza dowodami - jest pobudek, ktére pozwalajg wierzy¢ ich wypowie-
dziom. Sgto: ich rozsadek, szlachetno$¢ i zyczliwos¢. Jesli wiec fatszywie
przemawiajg lub udzielajg ztych rad, czynig to zjednego lub ze wszystkich
powyzszych powoddéw: albo ze wzgledu na brak rozsadku wypowiadaja nie-
prawdziwe sady, albo znajac prawde mdwia nie to, co mysla, ze wzgledu na
niegodziwos¢, albo tez sg szlachetni i rozsadni, lecz niezyczliwi, i dlatego,
chociaz wiedza, co jest najlepsze, nie doradzaja tego. Zadnych innych powo-
déw nie ma. Dlatego wiasnie ten, kto wykaze sie posiadaniem wszystkich
powyzszych cech, musi budzi¢ zaufanie stuchaczy4

Wedtug Arystotelesa, warunkiem przekonania czyli wywotania
u stuchaczy zamierzonych reakcji psychicznych lub psychofizycznych
jest zdobycie ich zaufania. Zyczliwo$é, zdrowy rozsadek i szlachet-
no$¢ zasad oraz intencji méwcy nie muszajednak (cho¢ powinny) by¢
rzeczywistymi zaletami jego charakteru. Posiadanie cnét a ich kreowa-
nie w procesie wygtaszania mowy to zjawiska rézne. Réwniez do zte-
go namawia sie pod postacig dobra.

Etos mowecy jest wiec instrumentem na wzor szczudet. Jest ko-
stiumem wartosci. Z rzeczywistymi zaletami osobistymi lub normami
grupowymi, czyli etosem definiowanym jako ,,konkretna posta¢ mo-
ralnosci stanowigca system obyczajow okreSlonej grupy spotecznej,
wyrazajacy sie w stylu zycia”5(na przyktad sredniowiecznym etosem
rycerskim, etosem szlacheckim czy chrzescijanskim), moze go taczyc
zasada jednorazowego wyboru, dla spetnienia zatozonych celéw wy-
powiedzi. Nie zawsze jest kostiumem wybieranym z premedytacja. Jest
jednak nieodfacznym sktadnikiem wypowiedzi. Nawet wbrew woli
mowcy, jakim go widzg i stysza, takim go pisza. W odrdznieniu od
etosu rozumianego jako moralnos¢, a zatem trwale (jak trwale, to
kwestia dyskusyjna) wyznawane wartosci, wizerunek jest zmienny.
Moze, ale nie musi odsyfa¢ do osobistych pogladdw lub zasad przyje-
tych w grupie spotecznej, z ktérg identyfikuje sie mowca. Bywa cat-

41bidem, s. 145.
5Encyklopedia katolicka, hasto ,etos” (t. IV).
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kowicie sztuczny (jak np. etos Kusiciela- kostium dobra wybrany przez
zto). W drugiej ksiedze De oratore Cycerona zauwaza jednak Anto-
niusz, méwcom ku przestrodze, ze tatwiej jest wyolbrzymic juz ist-
niejace zalety, niz sfabrykowac co$, czego catkowicie nam brak. Inny-
mi stowy, fatwiej tworzy¢ wiasny wizerunek w mowie w odwotaniu
do szczerze wyznawanych wartosci, niz je symulowac - ,,stroi¢ sie
w cudze pidrka” lub sta¢ sie ,,wilkiem w owczej skorze”.

Ze wstepu Sredniowiecznej Pochwaly zacnego magistra zmar-
tego Lukasza z Wielkiego Kozmina Stanistawa ze Skarbimierza wyta-
nia sie obraz méwcy utozsamiajgcego sie z etosem katolickim. Sys-
tem wartosci przy$wiecajacy kaznodziei zostaje bezposrednio nazwa-
ny. Teza zaczerpnieta ex authoritate (,,Mato ptacz...”, Syr 22, 11) jest
retorycznym aksjomatem, wiodacym do wniosku o wiasciwej, w da-
nym obszarze norm moralnych, reakcji na Smier¢. Mowca identyfiku-
je sie z okreSlonym systemem wartosci, przeciwstawiajac go innemu
systemowi:

Chociaz poganscy barbarzyricy bez umiaru optakujg swoich bliskich,
poniewaz nie spodziewajg sie zmartwychwstania, ani nie wierzg w zycie po
tym zyciu, nie godzi sie to jednak katolikom, chyba ze wylewajg nad zmar-
tym tzy poboznosci i szlachetnosci; rzecze bowiem Medrzec: ,,Mato ptacz nad
umartym”. [...] Dlatego [mato] nalezy ptaka¢ nad mistrzem tukaszem. [...]
Teraz wiec, cho¢ wszyscy mocno bolejemy nad tak wielka ozdoba, ktéra nam
zostata zabrana, z powodu tak szlachetnego $wiecznika, ktdry stat na gorze,
by wszyscy dostrzegali jego Swiatto, szybko jednak otrzyjmy fzy, gdyz przy-
puszczamy, ze on zmart dla Swiata, a zawsze z Chrystusem zyt bedzie6.

Identyfikacja z okreSlonym systemem wartosci w wypowiedzi
nie musi oczywiscie by¢ tozsama z rzeczywistym wyznawaniem i prze-
strzeganiem normy. Obraz mdéwcy ksztaltuje sie dynamicznie w grani-
cach danej wypowiedzi. Jest rolg odgrywang w okreslonym miejscu
i czasie, w teatrze sytuacji retorycznej. Dla potrzeb kampanii wybor-

6Stanistaw ze Skarbimierza, Mowy wybrane o madrosci. Opracowat
M. Korolko. Krakéw 1997, s. 175.
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czej kandydat na prezydenta kreuje w przemowieniu wilasny obraz
cztowieka szlachetnego, gotowego kara¢ ztamanie normy uczciwosci:

Nadszedt czas, by znowu w ten kraj inwestowac, nagradzaé tych, kto-
rzy postepuja uczciwie, ukara¢ nieuczciwych i zadba¢ o taka przysztosé, na
jaka zastuguja obywatele tego kraju. Nadszedt czas, by upewnic sie, ze wszy-
scy majg Swiadomos¢, przy catej mojej radosci z powodu tego, co sie stato,
ze w tej kampanii idzie nie o liczenie gtoséw, lecz o liczenie si¢ z ludzmi?.

Obrany etos spetnia swoje zadanie, poniewaz audytorium utoz-
samia obraz z osoba, uznajac zalety ,retoryczne”, czyli przybrane dla
celéw mowy, za rzeczywiste. Jak w przypadku Clintona, w praktyce
audytorium musi pdzniej czesto zmagac sie z wlasnym rozczarowa-
niem.

Osobe identyfikuje sie z jej obrazem powstajagcym w wypowie-
dzi, nawetjesli z sobie tylko znanych powoddw méwca wygtasza sady
niezgodne z wiasnymi przekonaniami i systemem warto$ci. Dlatego
Izokrates ostrzegat oratoréw, by nigdy nie wspierali, ani nie bronili
zlej sprawy, bo ludzie bedg podejrzewac, ze méwcey sami dopusz-
czajg sie czyndw, ktérych bronig8 Etosu méwcy nie mozna sie wy-
rzec, ani go odrzucié. Kiedy mdwca za pomoca wyraznych formut
jezykowych (np. ,,mowie do was z giebi serca”, ,wyrazam swoje
przekonania”, ,,moje stowa sg szczere”) podkre$la zwigzek miedzy
wypowiedzig i wkasng osobg, wykonuje jedynie retoryczny gest od-
rzucenia kostiumu, konstruujgc etos szczerosci (obraz szczerego
mowcy jednak to nie to samo, co szczery méweca). Jesli twierdzi, ze
bedzie ,,méwit tylko o faktach”, ,,prosto z mostu”, ,,bez owijania
w bawetne” lub, bez takiego preludium, recytuje nagie fakty, row-
niez konstruuje swoj etos, w tym wypadku - twardo stgpajacego po
ziemi, prawdomownego racjonalisty.

7 Przemoéwienie Billa Clintona w wieczor zwyciestwa w prawyborach,
2.06.1992. W: B. Clinton, Portretpolityka. Warszawa 1993, s. 267. Warto porow-
nac¢ przywotywane tu wartosci z rozwojem wypadkow w 1998 r.

8Ch. Perelman, op. cit,, s. 318-319.
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Brak bezposrednich dowodow tworzenia wtasnego obrazu nie
jest wiec dowodem jego braku. Odkad decydujemy sie przemowic,
zaczynamy tworzy¢ swoj wizerunek. Stad wazna rola przypada wste-
powi wypowiedzi. Nawigzanie kontaktu z audytorium jest jednocze-
$nie przekazaniem komunikatu, czy mdweca obiera droge tworzenia
etosu bezposrednio, przez ,,méwienie o sobie”, czy tez méwienie ,,do
rzeczy”, z ktérego posrednio wytoni sie jego wizerunek. W kazdym
przypadku celem méwcy jest wywarcie dobrego wrazenia, przy czym
»dobre” nie zawsze odwotuje sie do dobra w sensie etycznym. Znaczy
tyle, co odpowiadajace zatozonym celom mowy.

Pierwsza metode wybrat Leszek Miller, przemawiajgc w Tel
Awiwie na spotkaniu z cztonkami Towarzystwa Zydow t.odzkich:

Szolem alejchem! Ikh hajs Miller. Ikh bin olkh a lodzermensch. [Po-
koj Wam! Nazywam sie Miller i tez jestem todzianinem - red.]. Zatuje, ze nie
potrafie wiecej powiedzie¢ po zydowsku. Tych kilku stéw w jidysz nauczyt
mnie polski przyjaciel, ktory spedzit swoje dziecifstwo wsrod zydowskich
kolegéw9

Wypowiedz w jezyku audytorium to sprawdzona metoda auto-
prezentacji. Mowca dowodzi w ten sposéb woli podjecia trudu zrozu-
mienia obcego jezyka (a zatem mdwiacych nim ludzi), by ustanowié
wiez ze stuchaczami i pozyskac ich zyczliwo$é. Stad uroczo nieudol-
ne ,,Dzien dobry” i, Dziekuje” zagranicznych gwiazd na koncertach
i festiwalach piosenki w Polsce lub kokieteryjne uzywanie miodzie-
Zowego zargonu przez dojrzatego wiekiem Jerzego Owsiaka w akcjach
Wielkiej Orkiestry Swiatecznej Pomocy (stynne ,,Sie ma!™). Miller,
przedstawiajac sie jako ,todzianin”, apeluje do wspolnoty do$wiad-
czehn wiasnych i audytorium jako lodzermenschen. Trzeba tu dodac,
ze polskie stowo ,todzianin” (cztowiek pochodzacy z £.odzi, jej miesz-
kaniec) nie oddaje w petni znaczenia stowa lodzermensch - ,,cztowiek
todzi”, sugerujacego gteboka ,,genetyczng” zaleznosc.

9Zrédio: ,,Gazeta Wyborcza” 18.09.1996.
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We wstepie moéweca przywotuje osobiste doswiadczenia (audy-
torium nie majednak zadnej mozliwosci weryfikacji prawdziwosci tych
przezyc¢; dla celow retorycznych wystarczy, ze sg one prawdopodob-
ne), definiujgc posrednio swoj system wartosci: jest cztowiekiem, ktory
ma przyjaciot, zatem ceni przyjazn, zastuguje na nig, jest jej godny.
Ma takze otwarty umyst, ciekawy innych kultur (,,nauczyt mnie”, ,,za-
tuje...”). Przywotujac obraz przyjaciela z dziecinstwa, podkresla zwia-
zek i przenikanie sie obu kultur w przedwojennej Polsce, rozwijajac
ten watek w dalszych czesciach wypowiedzi.

W jaki sposob wstep wolny od takiej bezposredniej kreacji,ja”
sugeruje wizerunek moéwcy? W stynnym poczatku pierwszej mowy
Cycerona przeciwko Katylinie (Quo usque tandem abutere, Catilina,
patientia nostra? quam diu etiamfuror iste tuus nos eludet? quem
adfinem sese effrenata iactabit audacia?X) znajdziemy najprostszg
i zarazem niezwykle skuteczng metode autoprezentacji. Mdweca utoz-
samia sie z audytorium za pomocg zaimka ,,my”, ,nas”, a zatem po-
twierdza lub ustanawia wspolnote (rzeczywistg lub zatozong dla po-
trzeb perswazji), przemawiajac jako ,jeden z nas”. Cyceron wprowa-
dza te idee ex abrupto, jako retoryczny aksjomat, bez dowodzenia
swojego do niej prawa (inaczej niz Miller w kostiumie lodzermenscha,
uzasadniajacy je wspomnieniem z dziecinstwa).

Taka metoda kreacji wizerunku jest bardzo skuteczna, lecz bywa
ryzykowna, jesli istnieje cho¢ cien podejrzenia, ze audytorium nie
przyjmie narzuconej koncepcji jednosci, bez argumentu potwierdza-
jacego prawo méwcy do jej ustanowienia. Przekonuje sie o tym Alek-
sander Kwasniewski, ktdrego autoprezentacjajako ,,prezydenta wszyst-
kich Polakéw” jest nieskuteczna z braku dostatecznych argumentow
wobec opozycji. W mowie Cycerona jednos$¢ przedstawia sie jako
aksjomat. W rzeczywistosci jednak biegly starozytny méwca zadbat
0 wspierajacy jg argument, ksztattujgc opinie publiczngprzed pojawie-
niem sie na posiedzeniu senatu, gdzie wygtosit mowe: ,,postarat sie

10M.T. Cycero, Mowyprzeciwko Katylinie. Spolszczyta I. Z6ttowska. War-
szawa 1996, s. 12.
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oczywiscie o to, by wies¢ o nieudanym rannym zamachu [Katyliny]
zatoczyta jak najszersze kregi” 1l

W przemdéwieniu nad grobem Krzysztofa Kie$lowskiego, Jozef
Tischner nie dokonuje wyboru etosu przez bezposrednig identyfikacje
z dajacym sie Scisle zdefiniowac i przypisac¢ danej grupie spotecznej
systemem norm moralnych. Nazwanie zmartego ,,naszym bratem
Krzysztofem” odsyta nie do jednego, lecz wielu takich systemdw -
wszystkich, ktérych zasadgjest podstawowa réwnos¢ cztowieka wo-
bec cztowieka, mitos¢ blizniego i ludzka solidarno$¢. Brak tutaj row-
niez bezposrednich oznak kreacji wasnego wizerunku. Wspolnota
mowcy i audytorium nie jest taktowana jak oczywisto$¢ nie wymaga-
jaca argumentu. Zostaje ustanowiona w wypowiedzi przez odwotanie
do idei braterstwa. Wybrany wizerunek méwcy to etos ,,brata” zmar-
tego i wszystkich zgromadzonych. Z niego wynika prawo do przema-
wiania w pierwszej osobie liczby mnogiej i odwotywania sie do jed-
nosci uczué i mysli. Argument braterstwa w sensie najgtebszym, jako
cztowieczenstwa, jest niepodwazalny. JesteSmy réwni wobec bliznich,
chocby tylko dlatego, ze jesteSmy rowni wobec $mierci:

Stoimy dzisiaj w obliczu $mierci naszego brata Krzysztofa - wiel-
kiego $wiadka naszych ludzkich dramatéw. Jestesmy gleboko poruszeni tg
Smiercig. Stoimy bardziej samotni niz kiedykolwiek i jeszcze bardziej zu-
bozali. Dopiero w obliczu tej trumny widzimy, jakim bogactwem sg nasi
Przyjaciele - ci, dzieki ktérym lepiej rozumiemy siebie [podkresl. D. G.].

Tischner mowi ,,my”, kiedy odwotuje sie do uniwersalnych
(w kregu kultury europejskiej) doswiadczen ludzkich wobec $mierci,
nie zwigzanych z okreslonym systemem norm:

Chcieliby$my zatrzyma¢ miniony czas. Chcieliby$my co$ do-

konczyé, co$ sobie przyswoié, co$ powiedzie€ i jeszcze co$ ustysze¢. Zamiast
tego napotykamy wielkie milczenie $Smierci.

1K. Kumaniecki, Cyceron ijego wspotcze$ni [1959]. Warszawa 1989, s.
197.
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»Ja” zostaje przywotane bezposrednio dopiero wtedy, kiedy
mowca wprowadza autorytet Swietego, Scisle zwigzany z etosem chrze-
Scijanskim: ,,Gdy patrze na te trumne, przypominajg mi sie stowa
Swietego Pawtla, skierowane kiedy$ do przyjaciela Tymoteusza”. Dla-
czego ,ja” zastepuje ,,my”? Przeniesienie przezycia $Smierci ze sfery
uniwersalnego dos$wiadczenia w sfere nadziei - przezywania rzeczy
ostatecznych w duchu wiary (,,Na ostatek odtozono dla mnie wieniec
sprawiedliwosci, ktéry mi w owym dniu odda Pan”) oznacza zmiang
wizerunku méwcy.

Obrazu brata dopetnia etos chrzesdcijanina. Audytorium jednak
nie musi podziela¢ wiary moéwcy w ostateczne spotkanie z Bogiem.
Ludzi zgromadzonych na pogrzebie tgczy Swiadomo$¢ Smierci jako
aktu nieuchronnego i uczucie zubozenia ludzkiej wspolnoty przez kazdg
Smier¢ blizniego. W odrdznieniu od thumu wiernych w kosciele, nie
musi go natomiast jednoczy¢ przekonanie o ciggtosci zycia. Przeja-
wem giebokiej madrosci méwcy jest wiec zrozumienie prawdopodob-
nych granic wspdlnoty do$wiadczenia wiasnego i stuchaczy. Wiasnie
dlatego, kiedy je przekracza, odwotuje sie do przezycia, ktore definiu-
je jako osobiste (,,przypominajg mi sie”). ,,Ja” zamiast ,,my” jest ge-
stem szacunku wobec zrdznicowania audytorium ijego prawa wybo-
ru. Kiedy ponownie pojawiajg sie¢ w przemowieniu odwotania do
wspélnoty: ,,Postuzmy sie stowami Ewangelii... Zatrzymajmy
sie chwile przy stowach”, jest to juz inna, bogatsza jednos¢, ktorej
zasady na nowo ustanowit méwca. Stworzyt swoje audytorium jako
grupe ludzi, ktérzy przyjma (choéby tylko na czas trwania mowy) jego
perspektywe rozwazan o rzeczach ostatecznych, przekraczajacg rze-
czywistos¢ trumny i ziemnego dotu. Etos brata i chrzeScijanina wzbo-
gaca wiec mdwca wiasnym obrazem inspiratora i przewodnika reflek-
sji. Przyjmuje role tego, kto bedzie mowit o Smierci w imieniu zgro-
madzonych, lecz w odwotaniu do wybranych przez siebie chrzescijan-
skich kategorii myslenia.

Odwotanie do wartosci wspélnych to jedna z wielu mozliwosci
ksztahowania etosu mowcy. Ich afirmacja jest w procesie przekony-
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wania niezwykle skuteczna, nie jest natomiastjego warunkiem koniecz-
nym. Niekiedy ustanowienie tej wspdlnoty nie jest punktem wyjscia,
lecz celem mowy, np. gdy kurator przekonuje podopiecznego, ze kra-
dziez jest ztem. Mdwca, jesli taki ma zamiar, moze réwniez ksztato-
waé swoj wizerunek, obrazajac, wysmiewajac lub w inny sposéb ne-
gujac ta .jednos$é” (np. w przeciwstawieniach typu romantyczny
wieszcz - thum, czy stynnym Horacjanskim Odi profanum vulgus).
Zawsze jednak jego etos jest pochodng, na zasadzie afirmacji lub ne-
gacji, jego wyobrazen o stanie wiedzy i warto$ciach danego audyto-
rium. Jest przy tym, zawsze i przede wszystkim, obrazem ,,czlowieka,
ktoéry chce by¢ zrozumiany”. Paradoksalnie nawet wtedy, kiedy jego
celem jest przekonanie stuchaczy, ze go nie rozumiejg. Innymi stowy,
obraz méwcy wynika z poprzedzajacego mowe myslenia o stuchaczach.
Kim sa? lle wiedzg o sprawie, ktdrg chcemy im przedstawi¢? Co czu-
jaw zwiagzku z tg sprawa? Czego sie spodziewaja po naszej wypowie-
dzi? Wspdlnota wartosci z audytorium nie jest niezbednym skiadni-
kiem obrazu méwcy. Jest nim natomiast wspdlnota pojeciowa.
Znakomity komik amerykarski Bob Hope zwykt byt podobno,
przed kazdym wystepem, wysyta¢ asystenta na spacer miedzy rzeda-
mi zapetnionych przez publicznos¢ foteli. Chciat wiedzieé, z kogo sie
sktada, czym sie emocjonuje i czego sie spodziewa audytorium. Méwca
powinien poznac lub chocby tylko wyobrazi¢ sobie swoich stuchaczy,
by przewidzie¢, jak definiujg terminy istotne dla celu mowy. Bytoby
na przyktad zbytkiem pedanterii ze strony méwcy definiowanie termi-
nu ,,faszyzm” w wypowiedzi dotyczacej drugiej wojny Swiatowej. Je-
§li jednak zechce postuzy¢ sie tym terminem w stosunku do zjawisk
wspotczesnych, jest zobowiazany do wyjasnienia, najakiej podstawie
rozszerza jego znaczenie, by mogto objaé¢ cztowieka, nie bedacego
wielbicielem ani Hitlera, ani Mussoliniego (przestanka uwspdtczesnie-
nia terminu moze by¢ np. ,ideologia zbrodnicza™), chyba ze, wedtug
jego wiedzy, audytorium roéwniez postuguje sie terminem w znacze-
niu rozszerzonym. Dla komunisty, majacego w pamieci historie 11l
Rzeszy, faszysta to antykomunista. Zaprzysiegty antykomunista, my-
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$lac o zbrodniach stalinowskich, nazwie komuniste faszystg. Chcac
0 czyms$ przekona¢, méwca musi wiec stosowac terminy w ich ogol-
nie przyjetym znaczeniu lub takim, jakie wedtug jego wiedzy obowia-
zuje w grupie, do ktérej adresuje swojg wypowiedz.

W stosunku mowcy do obowigzkujasnosci przywotywanych ter-
minow wyraza sie jego gotowos¢ do przyjecia na siebie etosu nauczy-
ciela, prowadzacego audytorium drogg od niewiedzy ku zrozumieniu.
Wyjasnienie jednak nie zawsze oznacza doprowadzenie do oczywisto-
§ci. W swoim przemowieniu (tekst w niniejszym zbiorze, s. 39-40) Jo-
zef Tischner fgczy etos nauczyciela z etosem brata i chrzescijanina:

Swigty Pawet pisze: Wdobrych zawodach wystapitem [...] Jakiez to byty
,dobre zawody”, w ktorych wystapit nasz brat Krzysztof? [...] Gdy inni artysci
posredniczyli w drodze cztowieka do Swiata, on posredniczyt w drodze czto-
wieka do samego siebie. | byty to ,,dobre zawody”, w jakich wystapit.

Metaforyczna idea ,,dobrych zawoddw” jest wyjasniona réwnie
metaforyczng ideg ,,Swiatta zycia”. Tischner nie przektada wiec mysli
Swietego Pawla na jezyk powszechnie zrozumiaty, lecz przywotuje
szereg metafor: ,,dobre zawody”, ,,$wiatto zycia”, ,,pekniecie w giebi
cztowieka”, ,,pojednanie cztowieka ze sobg”, rownie niejasnych, wie-
loznacznych jak objasniany obraz ,,dobrych zawoddéw”. Wybiera role
nauczyciela jako tego, ktéry przypomina audytorium o istnieniu bo-
skiej tajemnicy. Wobec niej wszyscy jesteSmy réwni w nieSwiadomo-
§ci, w odrdznieniu od ,,tajemnic ludzkich”, ktére wybranym udaje sie
poznaé i przenikngé¢ (,,Brat Krzysztof, artysta i znawca ludzkich ta-
jemnic”). Nie wszyscy jednak pamietamy o jej istnieniu i dajemy jej
Swiadectwo (,,[Brat Krzysztof] Wybrat swiadectwo tajemnicy™.).

Tworzac wspdlnote pojeciowg mdwca moze nie tylko objasniac
terminy nieoczywiste, lecz rowniez reinterpretowac te o konwencjo-
nalnym znaczeniu, a zatem wprowadzac ich definicje retoryczng, za-
lezng od celu mowy. Pyta Tischner: ,,Co nalezy rozumiec¢ pod stowem
«wiara»?” Subtelna analiza pojeciowa doprowadza go do definicji od-
wotujacej sie nie tylko do wartosci chrze$cijanskich, lecz og6lnoludz-
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kich: wiara to brak rozpaczy. Ustalanie wspolnoty pojeciowej prowa-
dzi w tym wypadku do ustanowienia nowej wspolnoty wartosci. Tak
zinterpretowane pojecie wiary gotowi sg zaakceptowac réwniez ci,
ktorzy odrzucajg jej interpretacje jako ,,wiary katolickiej”. Wprowa-
dzona definicja pozwala Tischnerowi obja¢ pojeciem wiary takze ,,brata
Krzysztofa” i odrzuci¢ argument o jego agnostycyzmie: ,,To niepraw-
da, ze horyzontem Brata naszego Krzysztofa byt agnostycyzm. [...] Ale
nasz Brat Krzysztof nie wybrat rozpaczy. Wybrat $wiadectwo tajem-
nicy”. Reinterpretujac termin, moéwca rzuca wyzwanie doktrynie i wy-
stepuje w roli obroncy. Celem tego wyzwania nie jest jednak dziele-
nie, lecz jednoczenie - objecie nowg definicjg tych, ktérzy sami wy-
kluczaja sie z kregu wasko pojetej wiary i tych, ktdrych wyklucza z niej
doktryna. Etos mdwcy-rozjemcy jest w tym wypadku szlachetnym
»produktem ubocznym” aktu definiowania na nowo. Definicja nie stuzy
Swiadomemu kreowaniu wiasnego wizerunku, lecz umocnieniu wcze-
$niejszego aktu ustanowienia braterstwa w cztowieczenstwie o poje-
cie wiary.

Ustalanie wspolnoty pojeciowej przez definiowanie na nowo
bywa jednak Swiadomie obrang metodg konstrukcji etosu mowcy.
W powszechnie przyjetym rozumieniu demokracja to forma ustrojo-
wa, w ktorej zrédlem wiadzy jest wola wiekszosci obywateli. W ore-
dziu z dnia 23 grudnia 1995 r., nowo wybrany prezydent Aleksander
Kwasniewski, taktycznie nie powotuje sie na (nieznaczng) wiekszosc,
ktora go wybrata i nie stosuje zadnej z potocznych ani encyklopedycz-
nych definicji demokracji, lecz wprowadza jej witasng definicje reto-
ryczng: jest to ,,przede wszystkim system oparty na wspétpracy oby-
wateli o roznych pogladach, czesto sprzecznych wzajemnie intere-
sach”12 Odwotanie si¢ do wartosci wspétpracy, a nie liczebnej prze-
wagi jest retoryczng demonstracjg dobrej woli wspoétpracy. Moéwca
tworzy w tej sposob swoj wizerunek ,koordynatora wspoOtpracy
sprzecznych sit” - ,,prezydenta wszystkich Polakdw™.

RZrédbo: ,,Gazeta Wyborcza” 27.12.1995.
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2. Autorytet mowcy

Wedtug Chaima Perelmana, cztowieka zabierajgcego gtos moz-
na poréwnac do agresora. Dopiero przekonujgc stuchaczy argumenta-
mi, odwotujgcymi sie do wspélnego systemu wartosci, staje sie ,,straz-
nikiem tamy”, nieustannie atakowanej przez ocean, czyli inne syste-
my wartosci:

Cechy mowcy, ktore decydujg o tym, ze zostanie wystuchany, réznig
sie zaleznie od okolicznosci. Czasami wystarczy, ze jest przyzwoicie ubrang
istotg ludzkg niekiedy wymaga sie, by byt petnoletni, zdarza sie tez, ze musi
sprawowac okreslong funkcje wewnatrz danej grupy lub gra¢ w tej grupie wy-
znaczong role méwcy. W pewnych okolicznosciach lub wobec okreslonego
audytorium jedyne prawo do przemawiania daje sprawowanie okre$lonego
urzedund

Gotowos¢ do wystuchania moznajednak potraktowac jako przy-
pisanie méwcy autorytetu na kredyt. Przemawiamy, bo dobrowolnie,
posrednio lub bezposrednio, udzielono nam glosu, oddano nam pra-
wo do wypowiedzi, wybrano nas po to, by nas wystucha¢. Istnieje
zbiorowo$¢, ktdéra godzi sie na poznanie naszego punktu widzenia:
przyjecie go lub odrzucenie. Na przykladzie pierwszego zdania prze-
mowienia Hillary Clinton do studentek Wellesley College mozemy
zaobserwowac, jak w systemie demokracji amerykanskiej swiado-
me odwotanie do roli méwcy jako pochodnej procedury wyboru stuzy
tworzeniu wiasnego wizerunku dumnego wyznawcy wartosci demo-
kratycznych:

Juz po raz drugi mam okazje przemawia¢ z tego miejsca. Pierwszy raz
statam na podium dwadziescia trzy lata temu, jako absolwentka uczelni. Moje
kolezanki wybraty mnie, bym do nich przemdwitad

BCh. Perelman, op. cit, s. 18, 55.
UH. Clinton, Przemdwienie do studentek Wellesley, czerwiec 1992. W: B.
Clinton, Portretpolityka, s. 271.
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Przemawiajgca przedstawia siebie jako osobe wybrang a wiec
obdarzongkredytem autorytetu. Celowo pomijajac oczywistg przestan-
ke, dlaczego ,,kolezanki wybraty mnie ze swojego grona” (w domy-
§le: ,,dla moich wyjatkowych zalet”), dodaje do wiasnego wizerunku
ceniong cnote skromnosci.

Jaki jest zwigzek etosu mdwcy z jego autorytetem? Czesto utoz-
samia sie te dwie kategorie. Warto jednak pokusi¢ sie o ich odroznie-
nie. Obraz méwcy jest nieodtgcznym rekwizytem sytuacji retorycznej.
Powstaje niezaleznie od tego, czy mdéwca konstruuje argumenty tak,
by go Swiadomie kreowac, czy wykonuje retoryczny gestjego odrzu-
cenia (np. ,,Tylko fakty!”), czy nie ma pojecia o0 jego znaczeniu, a na-
wet istnieniu. Autorytet natomiast, w sensie wptywu, znaczenia, po-
wagi, wiadzy, moze poprzedza¢ wypowiedz (a zatem etos), lub poja-
wic sie w jej nastepstwie, jako rezultat skutecznej perswazji.

Dopiero ten, kto przekona, nabiera autorytetu - staje sie autory-
tetem: ,Mowimy, ze jeden cztowiek jest autorytetem dla drugiego
w pewnej dziedzinie doktadnie wtedy, kiedy wszystko, co nalezy do
tej dziedziny i zostato przez pierwszego podane z naciskiem do wia-
domosci drugiego (np. w postaci nauki, rozkazu, itp.), zostaje przyje-
te, uznane przez tego ostatniego”1 Etos mowcy moze wpiynaé na
umocnienie autorytetu, pochodzacego z innych Zrodet (rél spotecznych)
niz aktualna wypowiedz. Moze réwniez spowodowac jego umniejsze-
nie, a nawet obalenie, lub go ukonstytuowac, jesli méwca dobrze wy-
korzysta dany mu kredyt.

Przekonanie dzieki charakterowi méwcy rodzi sie wéwczas, gdy mowa
wypowiadanajest w sposdb, ktéry czyni méwce wiarygodnym. JesteSmy bo-
wiem na ogét sktonni tatwiej i szybciej uwierzy¢ we wszystkim ludziom uczci-
wym, a zwhaszcza w sprawach niejasnych i spornych. Przekonanie to winno
jednak wyrastac nie z posiadanej uprzednio opinii na temat méwcy, lecz z je-
go mowy. Nieprawdajest przy tym - jak twierdzg autorzy podrecznikéw wy-
mowy - ze szlachetno$¢ mdwigcego nie ma zadnego wptywu na site przeko-

BJ. Bochenski, Sto zabobonéw. Krakéw 1993, s. 24.
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nywania. Wprost przeciwnie - mozna powiedzie¢ - charakter méwcy daje
najwiekszg wiarygodnos¢ Oego argumentom)16

W zatozeniu Arystotelesowskiej koncepcji retoryki, skutecznosc¢
wypowiedzi powinna zaleze¢ wylgcznie od argumentéw merytorycz-
nych przywotanych przez méwece tu iteraz, i od takiego wizerunku
(etosu), jaki sie z tych argumentdw wytania. Istnieje jednak rozbiez-
nos¢ miedzy idealistycznym zatozeniem a koniecznoscig godzenia sie
z faktem, ze na osiggniecie celu wptywajg rdwniez inne czynniki.
Dodatkowe (poza wypowiedzig) $rodki ksztattujgce etos mowcey, ta-
kie jak sposob wygtoszenia mowy, otaczajgca go stawa, powotywanie
sie na wiasny autorytet, stosowane w celu zwigkszenia sity przekony-
wania, to w zasadzie ,,chwyty nieczyste”. Mdwca jednak korzysta
z nich czesto, spragniony sukcesu i ufny w swojg przewage intelektu-
alng nad audytorium, ktére uwaza za niezdolne do krytycznego odr6z-
nienia mysli od uczu¢, ocen od faktéw, sposobu wygtoszenia mowy
od jej przedmiotu.

W starozytnym Rzymie, gtéwnie za sprawg Kwintyliana, roz-
winela sie teoria ksztattowania obrazu méwcy (gr. hypokrysis, fac. actio,
pronunciatio) za pomocg umiejetnie dobranych gestéw, mimiki, tonu
gtosu, stroju. Podkreslano podobienstwo sztuki oratorskiej i aktorskiej
i akcentowano znaczenie spektaklu retorycznego, w tym mowy gestow,
dla wzbudzania emocji stuchaczy. Takze wspétczesnie trudno przece-
ni¢ wptyw formy prezentacji mowy na wizerunek méwcy. W epoce
mediow przywiagzuje sie wielka wage do kreowania wiasnego wize-
runku, zwanego czasem z angielska lub francuska image. Na sukces
osoby publicznej pracuja nie tylko doradcy merytoryczni, lecz caty
sztab specjalistow od makijazu, diety i garderoby.

Zagadnienie wptywu $rodkdéw wizualnych na etos méwcy roz-
sadniej bedzie pozostawié socjologom i specjalistom w dziedzinie psy-
chologii spotecznej. Nauczaniem metod stosowania tych srodkow zaj-
mujg sie dzi$ liczne poradniki. Uruchamia sie nawet studia wizerunku

¥BArystoteles, op. cit., s. 67-68.
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publicznego, prowadzone przez aktordw, politykow i dziennikarzy.
Powszechnie uznawana koniecznos$¢ aktywnego konstruowania obra-
zu wiasnej osoby w sferze zycia publicznego sprawia, ze upiekszanie
»szczudet”’ powierza sie obecnie specjalistom. Upieranie sie przy nad-
rzednej warto$ci argumentow merytorycznych uchodzi dzi$ za prze-
jaw co najmniej politycznej naiwnosci:

Mozna sie oczywiscie boczy¢ i dgsa¢. Mozna méwic, ze program po-
lityczny to nie towar, ze opinia publiczna to co$, co trzeba tworzy¢, a nie cos,
czego sigjest wiezniem. Ze kampania polityczna to nie kampania reklamowa,
ze polityka to bitwa na argumenty, a nie na obrazy i symbole. Mozna tak mé-
wic - ale lepiej nie obrazac sie na rzeczywistosé. We wspdtczesnej polityce
rownie wazne jak to, CO sie proponuje, jest: JAK sie proponuje. Opakowa-
nie jest rownie istotne jak zawarto$¢, forma ma takie same [sic!] znaczenie
jak tres¢Tr

W uwagach wspdtczesnego dziennikarza stychaé echo diagno-
zy audytorium danej przez Arystotelesa. Ludzkie stabosci sprawiaja,
ze jest ono podatne na chwyty pozamerytoryczne jak dziecko na urok
btyskotek:

Motywy dotyczace stuchacza maja na uwadze pozyskanie jego zyczli-
wosci lub wywotanie oburzenia, a niekiedy - zainteresowanie go sprawg lub
odwrdcenie jego uwagi od sprawy, gdyz zainteresowanie stuchacza sprawg
nie zawsze przynosi korzys¢. Dlatego méwcey czesto probujg stuchaczy roz-
Smieszy¢. Mowca, jesli chce, aby jego wywody fatwiej trafity do $wiadomo-
$ci stuchacza, moze uzy¢ wszelkich srodkéw, a wiec przedstawic siebie jako
cztowieka szlachetnego, poniewaz takim ludziom chetniej daje sie wiare.
Uwage stuchacza przykuwaja przy tym sprawy, ktore sa wazne, ktérymi jest
osobiscie zainteresowany, ktore budzgjego zdziwienie lub sg przyjemne. Dla-
tego méwca musi wywota¢ wrazenie, ze jego mowa dotyczy takich wiasnie
spraw. Jesli natomiast nie chce, by go stuchano z uwagg, musi sprawi¢ wraze-
nie, ze problem jest niewazki, nie dotyczy bezposrednio stuchaczy ijest przy-
kry. Nie wolno jednak zapominac¢, ze wszelkie tego rodzaju zabiegi nie nale-

TT. Lis, Co tojest telewizor? ,,Gazeta Wyborcza” 20.11.1998.
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zg do wkasciwej sztuki wymowy. Sg bowiem obliczone na utomno$¢ stucha-
cza i na odwrdécenie jego uwagi od samej sprawy” 8

Jednak konieczno$¢ zastosowania ,,wszelkich $rodkéw”, ktd-
ra dla antycznego filozofa byta ztem koniecznym, dla dziennikarza
kreowanego na gwiazde medidéw oznacza réwnowaznos¢ ,,co” i ,jak”
pod wzgledem warto$ci perswazyjnej. Oby sie myli#! W procesie re-
torycznym jednak znacznie powazniejsze konsekwencje niz trud wi-
zazystdw, nauczycieli dykcji, manikiurzystek i scenograféw powo-
duje wptyw rzeczywistego lub uzurpowanego autorytetu moéwcy na
jego wizerunek, a zatem skuteczno$é wypowiedzi. Uzurpacji ulega-
ja czesto nawet niezwykle krytycznie usposobieni, zadni méwienia
>do rzeczy” stuchacze, na ktorych nie robi wrazenia dobranie odpo-
wiedniego krawata do garnituru, starannie przemyslane gesty iton
gtosu méwey.

Poprzedzajgca wypowiedZz rozpowszechniona ocena roli spotecz-
nej mowcy, jego zastug, pogladow, kariery, ksztattuje ocene jego ar-
gumentéw. Czy powinna? Moralno$¢ Newtona nie ma zwigzku z pra-
wem powszechnego cigzenia (cho¢ filozof postmodemista mégtby
twierdzic¢ inaczej), a osobowo$¢ nauczyciela matematyki nie zmienia
Whyniku zadania o pociggach. Inaczej jednak oceniamy stowa ,moi
apostotowie” w Nowym Testamencie, inaczej w przemdwieniu Hitle-
ra- dlajego stronnikéw i przeciwnikéw. Pisze o tym w swoim dzien-
niku Victor Klemperer:

Przypadek, gdy Hitler przy uzyciu stéw, zaczerpnietych z Nowego Te-
stamentu, okresla sam siebie jako niemieckiego zbawiciela, zanotowatem tyl-
ko jeden (ale powtarzam: stysze¢ i widzie¢ mogtem tylko niewiele, a lekture
uzupetniajaca i dzis jeszcze udaje mi sie zdobywac jedynie w bardzo ograni-
czonym zakresie). Pod datg 9 listopada 1935 zapisatlem: ,,O polegtych przy
Fcldhermhalle powiedziat moi apostotowie -jest ich szesnastu, oczywi-
Scie musi mie¢ o czterech wiecej od swego poprzednika - a przy uroczysto-

BArystoteles, op. cit., s. 279.
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Sciachpogrzebowychpadtystowa:Zmartwychwstaliscie w Trzeciej
Rzeszy”9

W jaki sposdb moéwecy starajg sie stworzy¢ wizerunek wiasny
jako autorytetu? Za przejrzysty przyktad takiej uzurpacji niech postu-
zy reklama telewizyjna, w ktorej aktor w biatym lekarskim fartuchu
demonstruje zalety pasty do zebéw (,,Wiem, ze pasta X jest najlepsza,
bo jestem dentysta”), cho¢ o jakosci pasty nie Swiadczy to, kto
myje nig zeby. Pozorowaniu autorytetu stuza réwniez techniki polega-
jace na bezposrednim odwotaniu do wiasnych zalet (,,Wierzcie mi, bo
nigdy nie kfamie”), lub zastosowaniu ,,magicznych formut” w rodza-
ju: Zapewniam...; Dajg stowo honoru...; Osobiscie zadbam...; Gwa-
rantuja...; Przysiegam...; Zrobig wszystko, co w mojej mocy...; Zaswiad-
czam swoim zyciem...; Klng sig na mojg dusza...; Proszg mi wierzy¢...;
Jestem cztowiekiem honoru...; Dotrzymujg przyrzeczen...

Doskonaty przyktad powotania sie na wiasny autorytet znajdzie-
my w scenie drugiej trzeciego aktu Juliusza Cezara Williama Shake-
speare’a, gdzie Brutus domaga sie od obywateli Rzymu dania mu wiary
z racji jego honoru: believe me for mine honour20. Oto btedne koto:
gwarancjg wiarygodnosci moéwcy maja by¢ jego zalety, gwarancjg
wiarygodnosci zalet-jego stowa. Audytorium jednak rzadko ma moz-
liwosci weryfikacji peanow mowcy na wiasng cze$¢, a honor, ktdry
jest zasadg zycia dla jednych, bywa dla innych, jak dla Szekspirow-
skiego Falstaffa, ,,stowem, a wiec powietrzem”.

W Chorym z urojenia Moliera znajdziemy ciekawy przypadek
leczenia pseudoautorytetem: uzycie niezrozumiatych termindw facin-
skich wptywa zbawiennie na stan zdrowia chorego. Zwykle jednak
mydlenie oczu stuchaczom nie stuzy poprawie ich samopoczucia, lecz
jest ukrytym aktem stownej przemocy (narzucania im uzurpowanej
przewagi). Tylko krytyczne audytorium jest Swiadome, ze autorytetu

BV. Klemperer, LTI. Notatnik filologa. W: Wobecfaszyzmu. Warszawa
1987, s. 327.
DW. Shakespeare, Julius Cesar, Collected Works.
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nie mozna stworzy¢ dawaniem $wiadectwa o sobie samym, a méwca,
krytyczny wobec siebie, zna granice wiasnego autorytetu. Potwierdzony
autorytet w dziedzinie fizyki, wypowiadajac sie na temat wykraczaja-
cy poza jego kompetencje naukowe konstruuje wiasny etos umystu
,»stabego i kruchego” wobec tajemnic wszechswiata:

Moja religia sprowadza sie do petnego pokory podziwu dla nieskon-
czenie doskonatej istoty duchowej, przejawiajacej sie w tych drobnych szcze-
gotach, ktdre jesteSmy w stanie objaé naszymi stabymi, kruchymi umystami.
Owo giebokie przekonanie, ze istnieje najwyzszy rozum, objawiajgcy sie po-
przez niepoznawalny do konca wszech$wiat, stanowi podstawe mojej kon-
cepcji BogaZl

Cztowiek o ponurym usposobieniu moze rozpoczgé starannie
przygotowang mowe dowcipem, tworzac wizerunek méwcy jako czto-
wieka pogodnego, zyczliwego i wyrozumiatego. Nie wystarczy jednak
stwierdzi¢ ,,Jestem stynnym fizykiem” lub ,,Jestem wesotkiem”, by
skonstruowac autorytet naukowy lub towarzyski.

Mozna zaryzykowac twierdzenie, ze podstawg wszelkiej argu-
mentacji retorycznej jest abstrakcyjny ,,autorytet zbiorowosci” w ta-
kiej mierze, w jakiej jej przestanki og6lne czerpane sg ze sfery ,,po-
wszechnej opinii”. W sensie szczegotowym, wszelkie odwotania méw-
cy do cudzego autorytetu sg skuteczne, jesli audytorium uznaje kom-
petencje tego autorytetu. Uznanie kompetencji powinna poprzedzac
odpowiedZ na nastepujace pytania: 1. Czy autorytet wypowiada sie 0
sprawie zwigzanej ze swojg dziedzina/specjalnoscig? (Einstein, mo-
wigc o0 Bogu, nie wystepuje w roli autorytetu w dziedzinie fizyki); 2.
Kim jest autorytet? Czy anonimowym ,,naukowcem”, ,,lekarzem” (jak
w reklamie pasty do zebdw), czy kim$ o Scisle okre$lonej i dajacej sie
zweryfikowac tozsamosci? 3. Czy dostepne dane pozwalajg na formu-
towanie przywotanych stwierdzen nawet specjaliscie, chocby byt uzna-
ng znakomito$cig?2

2 Einstein w cytatach. Warszawa 1997, s. 167.
2J.A.W. Heffernan, J.E. Lincoln, miting. New York 1986, s. 130-131.
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Popularng metoda tworzenia wizerunku wiasnego jako autory-
tetu uprawnionego do wypowiedzi na dany temat jest wprowadzanie
formuty zaczynajgcej sie od stoéw ,,Jajako...” (uczony, prezydent, eks-
pert, nauczyciel, dyrektor, matka), cho¢ zadna funkcja nie jest prze-
ciez niezbitym dowodem kompetencji. Powinna go dostarcza¢ sama
wypowiedz. Liczac na bezkrytyczno$¢ audytorium lub zwyktg obawe
przed posadzeniem o niewiedze, mowcy uciekajg sie do symulowania
wiasnego autorytetu za pomocg niezrozumiatego specjalistycznego
zargonu. Mowca moze wiec sugerowac, ze prawo do zabrania gtosu
na dany temat wynika z wiedzy, niedostepnej dla stuchaczy, np.: ,.Z
dokumentow, ktére znam...”, ,,Na podstawie wiedzy, jakg dysponuje...”,
»Znam osobiscie pana X...”, ,Jako dtugoletni przyjaciel pana Y...”.
Niekiedy konstruowanie wiasnego wizerunku jako autorytetu polega
na umieszczeniu wiasnej osoby wsrod plejady gto$nych nazwisk, na
przytaczaniu autorytetow i zrodet, nie dajacych sie zweryfikowac lub
pozbawionych istotnego zwigzku z przedmiotem wypowiedzi (taki cel
spetniajg niekiedy nadmierne rozbudowywanie przypisow i bibliogra-
fii w pracach naukowych). Probe takiego ogrzania sie w blasku cudzej
stawy znakomicie wyszydza popularny dowcip o miernym artyscie:
,Rembrandt nie zyje, umart Picasso ija, Iksinski, tez czuje sie coraz
gorzej”23

W tym miejscu trzeba odroznié kwestie powotywania sie na
cudzy autorytet jako $rodek tworzenia wiasnego wizerunku od argu-
mentacji ex authoritate - czerpania argumentdw ze zwigzanych z da-
ng sprawg sagdéw uznanych (w danej grupie) autorytetow. Np.: ,,X jest
oszustem, bo pisata o tym prasa”, ,,Poniewaz badania przeprowadzo-
ne na zlecenie rzagdu wykazaty, ze palenie papierosow jest niebezpiecz-

2ZW. J. Brandt (The Rhetoric ofArgumentation. Indianapolis-New York 1970,
s. 223) nazywa pseudointelektualny betkot ,,taricem godowym wykastrowanego pa-
wia”, ktéry wabi, lecz nie spetnia obietnicy, z braku merytorycznego ,jadra”. Mozna
sie pokusi¢ o poszukanie podobnych metaforycznych nazw retorycznych strategii uzur-
powania autorytetu, nazywajac ,,dobrym towarzystwem” chwyt nieuzasadnionego
wspierania si¢ cudzym autorytetem, a ,,monopolistg” posiadacza rzekomej utajnionej
wiedzy.
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ne dla zdrowia, nalezy wprowadzi¢ catkowity zakaz sprzedazy papie-
rosow”. Kwestia autorytetu jako zrodta argumentu ma odmienny wy-
miar w sferze nauki i w sferze ludzkich mnieman, wierzen, opinii i prze-
konan. W historii nauki argumentacja przez odwotanie do autorytetu
Sciggata na siebie liczne ataki (m.in. Locke’a, Pascala i Kartezjusza),
jako sprzeczna z ideg twdrczego krytycznego myslenia. W dziedzinie
retoryki stosunek do takiego argumentu dzielit antyk i chrzescijanstwo.
Wedtug Arystotelesa, sieganie po dowody do autorytetéw nalezy do
pozaretorycznych $rodkéw przekonywania. Do rozstrzygniecia spra-
wy powinny wystarczy¢ argumenty wynikajgce ze sprawy, skonstru-
owane przez méwce. Odwotanie sie do ,,poetéw oraz wszystkich in-
nych stawnych ludzi, ktérych sady sg powszechnie znane”, atakze
»wybitnych ludzi, ktdrzy wypowiedzieli wjakiej$ spornej kwestii swoje
zdanie”2dmoze jedynie wspomagac argumentacje. Antyk nie znat po-
jecia autorytetow absolutnych w sprawach ludzkich. Chrzescijanstwo
natomiast wniosto do retoryki pojecie Boga jako ostatecznej instanciji,
autorytetu stowa Bozego oraz charyzmatu jako szczegdlnego, danego
od Stwdrcy, daru przekonywania. Ze sfery Swietej pojecie charyzmatu
przenikneto do sfery Swieckiej, spoteczno-politycznej ijezyka potocz-
nego. W takim znaczeniu uzyt go, na przykfad, Gustaw Herling-Gru-
dzinski: ,,Catkowicie zgadzam sie z Jadwigg Staniszkis, ze Buzek ma
rzadka na polskiej scenie politycznej «charyzme uczciwosci i przyzwo-
itosci»”A

PrzemoOwienie Jozefa Tischnera jest modelowym przyktadem
polegania wytgcznie na tworzagcym sie w mowie wizerunku, bez $ladu
bezposrednich odwotan do wykraczajgcego poza jej ramy wizerunku
spotecznego i autorytetu. Zaden argument nie odsyta do rél spotecz-
nych moéwcy jako filozofa, kaptana, profesora, gorala, publicysty, au-
tora ksigzek, osobistego przyjaciela zmartego. Nie zostaje przywota-
ny zewnetrzny tytut do zabrania glosu, poza wynikajagcym z samej
mowy prawem braterstwa - cztowieczefAstwa. Mowa jest misternie

2 Arystoteles, op. cit.,, s. 138-9.
5 Zrodto: ,,\Wprost” 5.07.1998.
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skonstruowanym wywodem, ktdérego punktem wyjscia sg stowa auto-
rytetu chrzescijanstwa - $w. Pawla. Mdwca jednak nie czerpie z nich
poparcia tez, lecz kolejno rozwaza wynikajgce z nich idee, faczac je
z osobg zmartego. Stawia pytania i kolejno szuka odpowiedzi: ,Jakiez
to byly «dobre zawody», w ktérych wystapit nasz brat Krzysztof?”;
,,C0 t0 znaczy «ustrzec wiary»”?; ,,Czym jest wiara”? Autorytet nie
jest wiec przywotywany w funkcji Swiadectwa, ktdre zamyka usta
dociekliwym, lecz tajemnicy, ktdrej istnienie skiania do poszukiwan.
Mowe konczy powtorzenie ostatniego fragmentu stow $w. Pawta: Na
ostatek odtozono dla mnie wieniec sprawiedliwosci, ktéry mi w owym
dniu odda Pan, sprawiedliwy Sedzia, a nie tylko mnie, ale i wszyst-
kim, ktdrzy umitowali pojawianie sie Jego. Przerwanie porzadku py-
tan mozna interpretowac jako sygnat ostatecznej tajemnicy sadu Bo-
zego, przed ktorg ugina sie ludzka dociekliwo$é. Mdwca, za Sw. Paw-
fem, prowadzi nas do autorytetu absolutnego po to, by zamilkngé. Czy
jest to gest oddania pola stuchaczom - zacheta do samodzielnego for-
mutowania dalszych pytan?



tekst homilii

,»W dobrych zawodach wystgpitem...”

Homilia nad trumng Krzysztofa Kieslowskiego
(,,Gazeta Wyborcza”, 20 czerwca 1996)

Stoimy dzisiaj w obliczu $mierci naszego brata Krzysztofa - wielkie-
go $wiadka naszych ludzkich dramatdw. JesteSmy gteboko poruszeni tg $Smier-
cig. Stoimy bardziej samotni niz kiedykolwiek ijeszcze bardziej zubozali.
Dopiero w obliczu tej trumny widzimy, jakim bogactwem sg nasi Przyjaciele
- ci, dzieki ktérym lepiej rozumiemy siebie.

Chcieliby$my zatrzymac miniony czas. Chcieliby$my co$ dokoriczy¢,
cos sobie przyswoi¢, co$ powiedziec i jeszcze co$ ustyszec. Zamiast tego na-
potykamy wielkie milczenie $mierci. Gdy patrze na te trumne, przypominajg
mi sie stowa $w. Pawla, skierowane kiedys$ do przyjaciela Tymoteusza: ...
chwila mojej roztgki nadeszta. W dobrych zawodach wystapitem, bieg ukon-
czytem, wiare ustrzegtem. Na ostatek odtozono dla mnie wieniec sprawiedli-
wosci, ktéry mi w owym dniu odda Pan, sprawiedliwy Sedzia, a nie tylko mnie,
ale i wszystkim, ktorzy umitowali pojawienie si¢ Jego”.

Sw. Pawet pisze: ,,W dobrych zawodach wystapitem”. To bardzo waz-
ne stwierdzenie. Wystgpi¢ w dobrych zawodach... Potem choc¢by sie nawet
nie wygrato, ma sie Swiadomos¢, ze zawody byty dobre. Jakiez to byty ,,do-
bre zawody”, w ktorych wystapit nasz Brat Krzysztof.

Postuzmy sie stowami Ewangelii. Chrystus powiedziat kiedys: ,,Kto
idzie za mng, nie bedzie chodzit w ciemnosciach, lecz bedzie miat Swiatto
zycia”. Zatrzymajmy sie chwile przy stowach: ,,Swiatto zycia”. Stowa te do-
skonale przystajg do artysty, dla ktorego Swiat byt przede wszystkim $wiatem
Swiatta. Czym bythy Swiat bez $wiatta? Nawet gdyby taki Swiat istniat, to jak-
by nie byto Swiata. Wiec Brat nasz Krzysztof miat w sobie jakie$ ,,Swiatto
zycia”. Swiatlem i cieniem wydobywat na jaw prawdy o cztowieku. | trafne
jest rowniez to, ze bylo to Swiatto zycia. Nie Smierci, lecz whasnie zycia.

Swiatto przenikato w glab cztowieka. Wydobywat z mroku gtéwna spra-
we naszego Swiata - sprawe cztowieczenstwa cztowieka. Gdy jedni artysci
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pokazywali dramat polskiej nadziei, gdy inni strzegli pamieci o polskich cier-
pieniach, jeszcze inni niepokoili sie o wiadze i o chleb, On szedt giebiej i po-
kazywat pekniecie w glebi cztowieka. Cztowiek pekt w swoim $rodku. | stoi
wobec niewykonalnego zadania: pojednania siebie ze soba.

Brat Krzysztof, artysta i znawca ludzkich tajemnic, wpuszczat Swiatto
zyciaw $rodek ludzkich peknie¢ i opowiadat 0 mozliwosciach pojednania. Tym
sposobem posredniczyt - posredniczyt w drodze cztowieka do samego sie-
bie. Gdy inni artysci posredniczyli w drodze cztowieka do $wiata, on posred-
niczyt w drodze cztowieka do samego siebie. | byty to ,,dobre zawody”, w ja-
kich wystapit.

Sw. Pawet méwi: ,,wiare ustrzeglem”. Czy mozna to samo powiedzie¢
0 dziele naszego Brata Krzysztofa? Co nalezy rozumie¢ przez stowa ,,wiara”?

Znéw siegnijmy do $w. Pawta. Méwi on w Liscie do Hebrajczykow,
ze kazdemu cztowiekowi zostata dana jakas ,,miara wiary”, wedle ktorej ro-
zumie $wiat i wedle ktdrej sam jest rozumiany. Ale ,,miara wiary” jest row-
niez ,,miarg niewiary” w cztowieku. Zas ,,niewiara” moze by¢ dwojaka: moze
by¢ zupetnym zanikiem wiary w rozpacz i zanikiem wiary w wiedze. W czto-
wieku trwa wielki spor miedzy wiara, wiedzg i rozpacza. Aby ,,ustrzec wia-
ry”, trzeba jej rownie mocno broni¢ przed rozpacza, co przed niewiedza.

To nieprawda, ze horyzontem Brata naszego Krzysztofa byt agnosty-
cyzm. Agnostycyzm to nie jest sprawa artysty. Artysta nie znosi potowiczno-
sci. Artysta, gdyby musiat, wybratby rozpacz. Ale nasz Brat Krzysztof nie
wybrat rozpaczy. Wybrat $wiadectwo tajemnicy. Obronit wiare przed agresja
wiedzy.

Ale czy tylko? Czy nie stat sie rowniez Swiadkiem nadziei? Brat nasz
Krzysztof pokazat peknietym ludziom, ze gdzie$ niedaleko, w zasiegu reki,
istnieje sita, dzieki ktorej moga sie pojednac ze soba. Jest gdzies jakis$ Deka-
log... Kto$ gdzie$ spiewa Hymn o mitosci...

Mowi sig, ze Polska nie zrozumiata Krzysztofa Kieslowskiego. Ale,
co to jest Polska? Nie rozumieli go politycy, bo byt za mato politykiem. Nie
rozumieli go doktrynerzy, bo wcale nie byt doktrynerem. Ale czy Polska, kto-
ra nie rozumie, naprawde jest Polskg?

»Na ostatek odtozono dla mnie wieniec sprawiedliwosci, ktory mi
w owym dniu odda Pan, sprawiedliwy Sedzia, a nie tylko mnie, ale i wszyst-
kim, ktérzy umitowali pojawienie si¢ Jego”.

Ks. J6zef Tischner



Bozena Matuszczyk

O POTRZEBIE SZTUKI ARGUMENTACJI WE
WSPOLCZESNYM KAZNODZIEJSTWIE

Albowiem najlepszy méwca to ten, ktérego stowa pouczajg stuchaczy,
sprawiajg im przyjemnosc i poruszajg wewnetrznie. Pouczenie jest obowigz-
kiem, sprawianie przyjemnosci - dodatkowym darem, poruszanie umystow -
czyms absolutnie koniecznym.

Cycero, O najlepszym rodzaju méwcow

,Od wielu lat okazuje sig, ze kazanie nie spetnia swej roli. Albo
dlatego, ze jest nudne, albo dlatego, ze nie wiadomo, o czym mowi -
co jest jego tematem - albo dlatego, ze jest gtoszone niewtasciwym
jezykiem” - stwierdza Piotr Urbanski w artykule Kazanie i retorykal.
Autor pisze dalej, ze za kryzys kaznodziejstwa homileci obarczyli
odpowiedzialno$cig retoryke, uznajac, ze ,,nalezy jg odrzucié i tylko
w oparciu o teologie stworzy¢é nowg jako$¢ przepowiadania stowa
Bozego”2 Odrzuci¢ nalezato, rzecz jasna, retoryke manierystyczng -
ozdobne i puste gadulstwo3 A co z retoryka klasyczna - sztukga argu-
mentacji? Mimo deklaracji niektérych przynajmniej homiletow, ze

1W zbiorze: Fenomen kazania. ,,Redemptoris Missio”, t. VI. Pod redakcjg W.
Przyczyny. Krakéw 1994, s. 67.

2Ibidem, s. 68.

3,,Retoryka - ta zepsuta, manierystyczna zostata w ostatnich dziesiecioleciach
(stusznie) wygnana z kaznodziejstwa”. Ibidem, s. 71.

41



klasyczna retoryka jest nie tylko potrzebna, ale wrecz ,,okresla we-
wnetrzng istote struktury homiletyki”4, jej obecnosci w praktyce ka-
znodziejskiej prozno by szuka¢. Co zatem pozostato? Jak wyglada,
pozbawiona aspektéw retorycznych, ,,nowa jako$¢ przepowiadania
stowa Bozego?”

1. Wstep kazania

Zgodnie z klasyczna retoryka wstep jest zapowiedzig tematu:

Ma wiec na celu [wstep] uprzedzi¢ stuchacza o przedmiocie mowy,
abyjego mysl nie wisiata w prdzni. Brak zapowiedzi tematu sprawia bowiem,
ze stuchacz bladzi. Kto daje mu zatem jakby do reki poczatek, wytycza mu
droge, ktora pozwala mu $ledzi¢ rozwdéj watkus

Jak wyglada poczatek kazania dzi$ (o wiasciwym wstepie trudno
mowic), zobaczmy na kilku przyktadach®:

Q) Wobec Chrystusa, ktory sie przemienit na gorze Tabor i ukazat
bek swojej chwaty, $w. Piotr, jak przed chwilg ustyszelismy, zawotat: Rabbi,
dobrze nam tu byé. Postawimy tutaj trzy namioty. | podobnie jak kiedy$ pod-
czas chrztu Chrystusowego w rzece Jordan dat sie stysze¢ gtos: Tojest Syn
moj umitowany, Jego stuchajcie. Zadziwia nas ten wielki entuzjazm, entu-
zjazm $w. Piotra, ktory nie tylko na gorze Tabor, ale takze czesto w catym
swoim zyciu wyrazat go. On sie bowiem zachwycit Chrystusem. Panie - kie-
dys$ powiedziat - do kogoz pojdziemy. Ty masz stowa zycia wiecznego. A in-
nym razem powiedziat: Tyjeste$ Mesjasz, Syn Boga zywego. A zapytany o mi-
to$¢ odpowiedziat: Panie, Ty wszystko wiesz, Ty wiesz, ze cie kocham. Znany

4J. Pracz, Zwrot ku retoryce. ,,Wiadomosci Diecezjalne Podlaskie” 1986,
s. 27.

5Arystoteles, Retoryka. W: Retoryka. Poetyka. Przetozyt, wstepem i ko-
mentarzem opatrzyt H. Podbielski. Warszawa 1988, s. 277.

6 Analizowana prébka obejmuje 30 kazan wygtoszonych w kosciotach Lubli-
na w okresie 4 miesiecy (30.11.1996-30.03.1997). Termin,,kazanie” odnosze do kaz-
dej jednostki przepowiadania (homilia, kazanie, nauka rekolekcyjna).
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tezjestjego entuzjazm po zmartwychwstaniu Chrystusa Pana ijego mowa do
tluméw. Zabilicie dawce zycia - powiedziat - ale Bog wskrzesit Go z mar-
twych, czego myjestesmy Swiadkami. Ten entuzjazm Chrystusowy $w. Piotr
przypieczetowat wiasnym zyciem, umierajac na krzyzu tak jak jego Pan.

»Wstep” kazania stanowi kompilacje cytatow, ktére majg doku-
mentowaé entuzjazm $w. Piotra. Stuchacz dobrze znajacy Pismo $wiete
zorientuje sie, ze kaznodzieja nacigga tekst biblijny, natomiast stuchacz,
ktéry nie ma pojecia, z jakich kontekstow zostaty ,,wyrwane” owe
cytaty, staje sie przedmiotem mimowolnej manipulacji. Wida¢, ze ka-
znodzieja improwizujac, nie kontrolowat toku swej wypowiedzi. Zda-
nie zaczynajace sie od stéw ,,I podobnie jak kiedys...” jest nie tylko
zbedne (nie dotyczy Piotra), ale wrecz zgubne, poniewaz nastepujace
po nim zdanie ,,Zadziwia nas ten wielki entuzjazm...” odsyta stucha-
czy do gtosu z nieba ,,to jest Syn méj mity, Jego stuchajcie”, a nie do
Piotra. Kaznodzieja w pore dostrzegt te niespdjnosc¢ tekstu, dlatego
dodat zaraz ,.entuzjazm $w. Piotra”.

Zwroémy jeszcze uwage na zdanie ,,Zadziwia nas ten wielki
entuzjazm $w. Piotra”. Ma ono catkiem niepotrzebnie charakter aksjo-
matu. Gdyby kaznodzieja powiedziat na przyktad ,,zadziwia mnie ten
wielki entuzjazm $w. Piotra” i wokét tego stwierdzenia zbudowat swoje
kazanie, najpewniej zaintrygowatby swoich stuchaczy, a o to wasnie
chodzi we wstepie.

(2) Dziwnie lekko robi sie cztowiekowi, gdy zaczyna méwié o tym, ze
kto$ zyjacy obok, w tej samej klatce schodowej, w tym samym bloku, czy na
tej samej ulicy lub kto$, kto mieszka w tej samej wiosce, pije wddke, lezy
godzinami w rowie i powtarza sobie cztowiek: jaki on jest grzeszny, niepo-
prawny i cieszy sie tez, ze sam taki nie jest. £atwo nam méwic¢ o rodzinach,
w ktorych matzonkowie zyjg w niezgodzie, do pdznych godzin w nocy sty-
szymy krzyki i kt6tnie, piski dzieci, ktére uciekajg oknami i tez powtarza so-
bie cztowiek [sic!]: dobrze, ze to nie w moim domu. A w pracy, w biurze, w au-
tobusie i w pociggu mamy setki tematdw o sasiadach, kolegach, kolezankach,
0 ich nawet najmniejszych grzeszkach i zndw cztowiek powtarza sobie: to mnie
nie dotyczy. Dlaczego cztowiek plotkuje, méwi bardzo chetnie o innych, dla-

43



czego tak skrzetnie czasami wytykamy najmniejsze grzeszki u innych, zauwa-
zamy je, czasami w imie oczywiscie Ewangelii, wiary pietnujemy i krzyczy-
my o nich gtosno.

O ile w pierwszym przykiadzie poczatek kazania sktadat sie z cy-
tatow, to tym razem zbudowany zostat metoda ,,wyliczanki” (,,zyjacy
obok, w tej samej klatce schodowej, w tym samym bloku...”; ,,a w pra-
cy, w biurze, w autobusie, w pociggu”). Taki sposéb rozpoczynania
kazania Swiadczy wyraZznie, ze moéwca nie ma nic interesujgcego do
powiedzenia. Metoda ,,wyliczanki”, obliczona jest na wyczerpanie
czasu przeznaczonego na kazanie.

Zwroémy uwage, ze przy koncu ,,wstepu” kaznodzieja stawia
pytanie: dlaczego cztowiek plotkuje? a przeciez od odpowiedzi na to
pytanie rozpoczat swoje kazanie (por. ,,dziwnie lekko robi sie czto-
wiekowi, gdy...”; ,fatwo nam méwic o tym...”). Znacznie lepiej byto-
by, gdyby zaczat od tego pytania.

(2) Somatolodzy, lekarze, chirurdzy bardzo czesto, Siostro i Brac
podziwiaja ludzkie dtonie czy ludzka reke jako cudownie skonstruowane i do
wszystkiego sprawne narzedzie, zdolne wykona¢ maksymalng ilos¢ najroz-
niejszych czynnosci. Oto, gdyby$ popatrzyt na swoje dtonie, gdybys$ doktad-
nie przyjrzata sie swoim rekom, zobaczytabys, ze pracujemy nimi na zycie,
przyjmujemy chleb codzienny, pomagamy sobie, a nawet to, czego jezyk nie
jest w stanie wypowiedzie¢, czesto dopowiada reka. Przez jej podanie okazu-
jemy przyjazn, poklepywaniem przychylno$¢, bronimy sie nig przed agreso-
rem, btadzacemu wyciggajac ja, wskazujesz droge. | wiele jeszcze innych czyn-
nosci moglismy, moglibysmy tutaj wyliczy¢. Czyms strasznym jest, gdy kto$
nie ma rak albo maje takie jak 6w cztowiek z dzisiejszej Ewangelii.

Chyba trudno o bardziej banalny pomyst - zeby wyliczaé stu-
chaczom czynnosci, ktére moga wykona¢, postugujac sie rekoma.
Zresztg sam wywaod jest mato logiczny: ,,patrzac” na swoje rece, nie
jesteSmy w stanie ,,zobaczy¢” tego wszystkiego, o czym méwi kazno-
dzieja. Konsternacje stuchaczy wywota¢ mogto pierwsze zdanie ,,50-
matolodzy, lekarze, chirurdzy...”. Obcy, nieuzywany w jezyku ogdlnym
wyraz ,,somatolodzy” stuchacze skojarzyli najpewniej z bliskim
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brzmieniowo i dobrze znanym wyrazem ,,stomatolodzy”. W ten spo-
s6b zdanie, od ktérego kaznodzieja zaczat, zabrzmiato dziwacznie,
jezeli nie Smiesznie. Chyba nie o taki efekt tu chodzito.

(4) Chrystus nie uznawat potowicznosci, nie uznawat pozoréw, pote-
piat faryzeizm. Zaatakowat zewnetrzny formalizm, bez wewnetrznej tresci.
Taka postawa Mistrza z Nazaretu nie podobata sie duchowym przywodcom
Izraela i budzita watpliwosci thumu. Przeciez prawo Starego Testamentu uwa-
zano za ostateczne objawienie Boze. Na to prawo powotywali sie wszyscy
prorocy. A Zbawiciel stawia sprawe jasno. StyszeliSmy przed chwilg w Ewan-
gelii: Nie sadzcie, ze przyszedtem znie$é prawo lub prorokéw. Nie przysze-
diem znies¢, ale wypetnié. Przyszedt na Swiat po to, aby wypetnily sie pro-
roctwa odnosnie Mesjasza oraz aby udoskonali¢ to, co byto niedoskonate
w Starym Testamencie. Zjawit sie rowniez po to, by doprowadzi¢ do korca
objawienie Boze.

Zbawiciel zwykt stawia¢ sprawe jasno, niestety tej zalety bra-
kuje chyba autorowi tego ,,wstepu”. Wypowiada szereg saddw, opinii
w sposob niemal apodyktyczny. Nie wiadomo jednak, co chciat po-
wiedzie¢ - ze ,,duchowym przywodcom lIzraela” nie podobato sig to,
ze Jezus nie uznawat potowicznosci? Albo ze Prawo Starego Testa-
mentu to tylko ,,zewnetrzny formalizm bez wewnetrznej tresci”? Gtow-
nym mankamentem tego ,,wstepu” jest jego apodyktyczny styl. Ka-
znodzieja nie formutuje problemu, tematu do rozpatrzenia. ,,Ducho-
wym przywodcom lzraela” nie podobata sie ,,postawa Mistrza z Na-
zaretu”, ale On ,,stawia sprawe jasno” i problemu juz nie ma. W dal-
szej czesci kazania kaznodzieja mowitjuz o czym innym.

(5) Podobnie uczyni wam Ojciec m6j niebieski, jesli kazdy z was nie
przebaczy z serca swemu bratu. Henryk Sienkiewicz opisuje w Quo vadis
wstrzasajacg scene smierci lekarza Laukusa. Wydany przez Greka Chilona
Chilonidesa podzielit los chrzescijan, skazany za czaséw przesladowania ce-
sarza Nerona na spalenie zywcem jako ptongca pochodnia. Chilon Chiloni-
des, przechodzac po ogrodach cesarskich, zobaczyt ptongca na palu, juz na
pot zweglong ale jeszcze zywa swoja ofiare. | wstrzasniety do glebi tym wi-
dokiem dopiero teraz zrozumiat ogrom swojej zbrodni. | w poczuciu winy

45



wznidst oczy w gore i zawotat: Lauku, w imie Chrystusa przebacz! | ustyszat
odpowiedz: przebaczam. Dlaczego sie tak stato? Sienkiewicz odpowiada na
to pytanie: bo religia chrzescijanska jest religig mitosci i przebaczenia.

Ten przyklad pokazuje, ze manierystyczna retoryka jeszcze nie
tak catkiem zostata ,,wygnana” z kaznodziejstwa. Stanowczo zbyt dtu-
gie, rozbudowane zdania oraz ,,kwiecisty” styl sprawiajg, ze stuchacz
nie jest w stanie $ledzi¢ toku wypowiedzi.

2. Sprawa inventio

Przedstawiony w pierwszym punkcie problem wstepu kazania
wigze sie nieroztacznie z kwestig inventio. Przytoczone przykiady miaty
zilustrowacé trudnosci, z jakimi borykajg sie kaznodzieje, gdy przycho-
dzi im rozpocza¢ kazanie. Mozna przyjac¢ z duzym stopniem prawdo-
podobienstwa, ze owe trudnosci bytyby mniejsze, gdyby kaznodzieja,
nie zaczynat kazania od jego wygtoszenia, ale od przygotowania, od
zastanowienia sie nad tym, co wiasciwie chciatby swoim stuchaczom
powiedzie¢ i w jakim celu. Wowczas wstep bytby wprowadzeniem do
tematu.

Wedtug wspotczesnej teologicznej homiletyki

przedmiotem kazania sg prawdy wiary i obyczaje. Jego temat bierze sie
z catego skarbca Objawienia i z tego Zrodta czerpie ono zasadnicza argumenta-
cje. Temat kazania moze by¢ rowniez rozwinieciem tekstu Pisma Swietego?.

Tak wiec przyjmuje sie, ze temat kazania to nie jest sprawa in-
ventio samego kaznodziei. Trudno o wigksze nieporozumienie. Praw-
dy wiary, obyczaje, teksty Pisma $w. mogg byc¢ jedynie zrédtem in-
ventio dla kaznodziei, ale nie wyreczajg go w wymysleniu tematu kon-
kretnego kazania. Poza tym trzeba pamietac, ze

7J). Twardy, Pojecie kazania ijego rodzaje. W zhiorze: Fenomen kazania,
s. 30.
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spotkanie probleméw wspdtczesnosci z prawdami i zasadami wiary
sprawia, ze inventio musi by¢ stale odnawiana, ze trzeba formutowaé inne
tematy i odnajdywac¢ whasciwg im argumentatio™.

Niestety problemdw wspoiczesnosci kaznodzieje na ogét nie
Podejmujg. Co najwyzej starajg sie, by przektadac tresci biblijne na
doswiadczenie wspdtczesnego cztowieka. Sprowadza sie to najczesciej
do zauwazenia analogii miedzy sytuacjg biblijng i sytuacjg wspotcze-
snego cztowieka. Oto kilka przyktadow:

(1) Kazdy z nas musi zdawac sobie sprawe z tego, ze konfrontacja po-
miedzy cztowiekiem wierzacym, cztowiekiem sprawiedliwym przed Bogiem
18wiatem musi nastapi¢. | niewatpliwie nastepuje. Widzimy to na przy-
ktadzie Jeremiasza,o ktérym bya dzisiaj mowa w pierwszym czytaniu.
Owo wezwanie: uknujmy spisek na sprawiedliwego, bo czyz zabraknie ka-
ptanowi pouczenia, medrcowi rady, prorokowi stowa. Wydaje sie, ze Jere-
miasz jest na przegranej pozycji. ROwniez nasze czasy naznaczone
sg pozornie przegrang pozycja ludzi wierzgcych.

(2) Tamte zabiegi, o ktdre prosit bogaty [przypowies¢ o bogaczu i ta-
zarzu], nie odnoszg zadnego skutku. | znéw analogia do naszego zy-
cia. Jakzez czesto wsrod naszych znajomych lub zyjg ludzie obok nas,
ktdrzy chca dowiedzieC sie, jak jest po drugiej stronie, wykonujac lub prze-
prowadzajac réznego rodzaju seanse spirytystyczne, probujg oszuka¢ samych
siebie. Nie chcg uwierzyd, ale chca sie przekonac. Nie tedy droga, jak styszy-
my w dzisiejszej Ewangelii. Nie tedy droga.

(3) Czyms strasznym jest, gdy kto$ nie ma rak albo maje takie jak 6w
cztowiek z dzisiejszej Ewangelii9 Bo to moze sie okaza¢, ze masz rece, masz
dtonie, a niewiele nimi w zyciu czynisz i robisz. Sa prawie dla Ciebie bezu-
zyteczne. Zatem kazdy z nas moze byé podobnym do cztowie-
ka z dzisiejszej Ewangelii, ktdry miat uschig reke i nie mdgt nic zro-
bi¢. My mozemy tez mie¢ takie dtonie, choc¢ z biologicznego punk-
tu widzenia zdrowe, jednak takie dtonie, ktérymi mato czynimy dla innych,

8P. Urbanski, op. cit., s. 73.

9Czytanie o tym, jak Jezus uzdrowit w Swiatyni cztowieka, ktory miat uschia
reke (Mt 12, 9-14).

47



mato czynimy dobra, przyjazni, okazujemy mitosci, mato gestow wobec in-
nych zyczliwosci, przebaczenia. | oto w dzisiejszej Ewangelii styszymy sto-
wa, skierowane do chorego: wyciggnij reke. | rekajego stata sie zdrowa. Po-
dobnie i my winniSmy wycigga¢ nasze dtonie w strone Chry-
stusa, by byty zdrowe.

(4) A wtedy Jezus odwrdcit sie do Piotra i powiedziat: Zejdz miz oczu,
szatanie. Jeste$ mi zawadg, bo nie my$lisz o tym, co Boze, ale o tym, co ludz-
kie. Jakze czesto witasnie i my nasladujemy dzisiaj w mysle-
niu Swietego Piotra, jakze czesto nie rozumiemy planéw Bo-
zych wzgledem catego Swiata, a wzgledem takze i nas. Nie
doceniamy wartosci i znaczenia ofiary, a przeciez bez niej nie mozna sobie
wyobrazi¢ zycia na ziemi.

(5) Wiemy, ze wiele razy Ewangelia, ktérg czytamy i sty-
szymy w zyciu cztowieka i w zyciu narodow powtarza sie.
Chciatbym, bysmy zatrzymali sie dzisiaj nad jednym zdaniem czy nad jed-
nym wydarzeniem z zycia Jezusa Chrystusa. Kiedy udat sie do swego rodzin-
nego miasta, do Nazaret, wiedziat doktadnie, ze spotka sie z ogromna kryty-
ka i nawet wszystkim mowi, ze zaden prorok nie jest mile widziany w swojej
ojczyznie. | oto okazuje sie, ze jest co$ w naturze cztowieka,
takiego, powiedziatbym, przewrotnego, krytycznego, ze
moze wieksze zaufanie rodzi sie w naszych sercach w sto-
sunku do oséb obcych lub trzecich.

W Zzadnym z przytoczonych przyktadéw kaznodzieja nie wyka-
zuje, Ze rzeczywiscie istnieje jakas analogia miedzy sytuacjg biblijng
i sytuacja wspotczesnego cztowieka. Kaznodzieja raczej taka analo-
gie postuluje. Niezwyktg pomystowoscig wykazat sie méwca (autor
kazania?), ktory dostrzegt analogie miedzy zachowaniem sie bogacza
z ewangelicznej perykopy i ludZmi organizujgcymi dzi$ seanse spiry-
tystyczne. W przykiadzie (3) kaznodzieja mowi tylko o mozliwosci
analogii (,,moze sie okazac...”).

Nie chodzi jedynie o to, ze analogie w przytoczonych przykta-
dach sg wyraznie naciggane. Problem w tym, ze nie wiadomo, czemu
one majg stuzyé. Co kaznodzieja chce osiggnac? Czy stwierdzenie, ze
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IStnieje analogia, ma by¢ rownowazne z owym, postulowanym przez
teologiczng homiletyke, przetozeniem tresci biblijnych na doswiadczc-
ie wspotczesnego cztowieka?

Autor konkretnego tekstu biblijnego - pisze Jan Pracz - kierowat do
adresatow konkretne oredzie i postawit przed nimi pewien cel. Odpowiedzialne

Przepowiadanie zaktada poznanie zaréwno celu, jak i oredzia w danej pery-
kopield

Tego wiasnie brakuje w dzisiejszych kazaniach: rzetelnego i zro-
zumiatego dla przecietnego odbiorcy przedstawienia ,,celu i oredzia”
tekstu biblijnego.

Tak wiec sprawa inventio okazuje sie dla jakosci kazania za-
sadnicza. Trzeba to podkresli¢ z naciskiem, ze teksty biblijne, prawdy
Wiary to jeszcze nie temat.

Kazanie trzeba wyprzas¢ z gtowy i z serca, z zyciowej praktyki i ob-
serwacji, z wkasnego widzenia zycia i Boga. Jest ono wtedy zywe i Swieze jak
P'eczywo wyjete wprost z pieca, bliskie zywym ludziom1l

3. Kwestia argumentacji

Dzisiejszy sposob przepowiadania stowa Bozego zdaje sie po-
twierdza¢ przekonanie kaznodziejow, ze gtoszone przez nich tresci
~ ogdle nie wymagajg argumentacji. Chybajednak nie w petni uswia-
damiajg sobie, w jak znacznym stopniu gtosza ,,na ambonie” wiashe,
indywidualne przekonania, sady, interpretacje, odczucia.

(1) Jezus znat réwniez serce Judasza. Zauwazmy, ze jest taki moment,
kiedy przychodzi kto$ i méwi: Panie, p6jde za Toba. A Jezus patrzy najego
°Czy i méwi: Lisy majg nory, ptaki majg gniazda, a Syn Czlowieczy nie ma
Sdzie by gtowe sktonit. I nie przyjat tego cztowieka. Patrzyt na serce. W jego

0J. Pracz, Kazaniejako akt komunikacji. W zbiorze: Fenomen kazania, s. 90.
NW. Sedlak, Zyciejest $wiatlem. Warszawa 1985, s. 21.
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sercu podstep: lis to jest podstep. Pan Jezus lisami nazywa ludzi u wiadzy.
Pamietamy, kiedy pyta sie, dowiaduje sie o Jezusie. Herod jest zainteresowa-
ny, On moéwi: powiedzcie temu lisowi, ze jeszcze dzi$ ijutro nauczam. Lisy
majg nory w twoim sercu. Podstep. Jeste$ podstepny. Chcesz zrobi¢ interes,
idac za Mng, tak, jak Judasz. Ptaki majg gniazda. Pamietamy, ptaki wydzio-
baty ziarno, ktére upadto na droge i pdzniej Jezus, kiedy wyjasnia te przypo-
wies¢, mowi, ze to szatan. Ulotny ptak, wpada do nas mysl, czasem ta mysl
jest inspirowana przez nasze ciato, czasem przez otoczenie, a czasem przez
ztego ducha. Jest jak ptak. Wyrywa w nas czasem ziarno Bozego stowa. Po-
rywa. Inspiruje nas wjakim$ odwrotnym kierunku.

(2) Mysle¢ moze tylko cztowiek. To go odroznia od wszystkich stwo-
rzen ito upodabnia go do Pana Boga. Mysle, wiec jestem, powiada Karte-
zjusz. Mysli ludzkiej nie zastapi zadna maszyna, bo jest to twdr ducha. Mysli
ksztattujg charakter i osobowos¢ cztowieka. Wplywajg na zdrowie fizyczne
i psychiczne, samopoczucie i stosunek nasz do Boga i do ludzi. Kazda mysl
wyciska i pozostawia pewien $lad w uktadzie kory mdzgowej i w systemie ner-
wowym. Nic dziwnego, ze cztowiek staje sie taki, jakimi sajego mysli. W my-
$lach rodza sie ideaty, dazenia i czyny. Wszystko zaczyna sie od mysli. Stowa
sg niczym innym jak tylko czesciowym wyrazem naszych mysli. Takie ujecie,
najbardziej naturalne, logiczne, prawdziwe, nie przypadio do gustu
faryzeuszom, tkwigcym w zewnetrznych formach.

(3) Kolejne zadania, ktére mamy jeszcze dzisiaj w te ostatnie godziny
dnia zrobi¢, wydaja sie nam takie zwyczajne, powszednie, troche
nawet moze i meczace, bo ciggle takie same. A wiec wkasciwie mozna powie-
dzie¢, ze nic szczeg6lnego wokét nas sie w tej obecnej chwili nie
dzieje.

Przyktad (1) jest skrajng ilustracjg tego, do czego moze pro-
wadzi¢ nieprzemyslany i niekontrolowany ,,stowotok”, bedacy efek-
tem luznych skojarzen kaznodziei. Przyktad (2)pokazuje, jak w po-
wodzi wihasnych stow kaznodzieja sam sie zgubit i w koncu wypo-
wiada konkluzje wzietg ,,z kapelusza”. W przyktadzie (3) méweca
uciekt sie do dos¢ czesto spotykanej dzisiaj praktyki (zwiaszcza
u miodych méwcow) ,.imputowania” stuchaczom pogladéw czy od-
czu¢ (,wydaja sie nam; nic szczegélnego wokot nas sie nie dzie-
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je™) 12 Gdyby kaznodzieja troszczyt sie o potrzebe uzasadnienia wy-
powiadanych przez siebie opinii, znalaztby sie w nie lada ktopocie -
w koncu to w czasie mszy $w. wypowiedziat zdanie, ze ,,nic szcze-
gblnego wokot nas sie w tej obecnej chwili nie dzieje”.
Zamiast uzasadnia¢ gtoszone poglady, przekonywac stuchaczy,
zeby poruszy¢ ich wole, kaznodzieje wolg formutowaé postulaty.

(1) Jako wyznawcy Jezusa powinnismy dostrzegaé¢ posréd nas tych
biednych i tych chorych, tych potrzebujacych, tych chorych fizycznie i tych
chorych moralnie, powinnismy pomagac jak tylko potrafimy najlepiej: sto-
wem, przyktadem, naszym dobrym gestem. Powinnismy pochylaé sie nad nimi
2mitoscig i staraé sie zaradzi¢ potrzebom.

(2) Kazdy z nas ma podjac¢ trud i wysitek, by nie da¢ sie zwyciezy¢
zhy, ale by dobro ztem zwycieza¢. My mamy, jak méwi Jan Pawet |1, od sie-
bie wymaga¢, my nie mozemy sie poddawa¢, my mamy is¢ odwaznie, my
mamy pomnaza¢ dobro w sobie i wokoét siebie.

Opierajac sie na analizie materiatdw ankietowych, Jerzy Stroba
stusznie zauwaza, ze

szczegllnguwage nalezy poswieci¢ motywacji. Wiekszos¢ kazarh mowi
0tym, co nalezy czyni¢. Wspotczesny cztowiek niechetnie stucha postulatow.
Przede wszystkim jednak nie wypetnia ich, bo brak mu motywo6w postepowa-
ta. Przy gloszeniu znanych czesto prawd Ewangelii, gtéwnych zadaniem ka-
znodziei jest wypracowanie motywow i takie przedstawienie ich [pod-
kresl. B. M.], by poruszyty wole stuchaczald

Wypracowanie motywow i odpowiednie ich przedstawienie za-
ktada znajomosc¢ sztuki argumentacji. Wymaga od mowcy rzetelnego,
starannego przemyslenia i opracowania tego, co ma by¢ przedmiotem

20 naduzywaniu we wspdtczesnych kazaniach form 1. osoby liczby mnogiej
$linka osobowego ,,my” pisatam w artykule: ,,Pluralis homileticus”jako strategia
ksztattowania relacji miedzy kaznodziejg i stuchaczami. W zbiorze: Jezyk w komuni-
*a°ji, t. Il. Pod redakcja G. Habrajskiej. £ 6dz 2001, s. 25-29.

BJ. Stroba, Przepowiadanie i interpretacja. Poznan 1981, s. 169-170.
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jego wystgpienia. Tymczasem w dzisiejszej praktyce kaznodziejskiej
coraz bardziej upowszechnia sie model kazania improwizowanego.

W okresie posoborowej odnowy - pisze Gerard Siwek - ostabto zda
sie przekonanie o potrzebie solidnego przygotowania kazania. Byto to ubocz-
nym i niezamierzonym skutkiem teologicznej odnowy kaznodziejstwa i ho-
miletyki. Podkreslanie wewnetrznej mocy stowa Bozego zdawato sie relaty-
wizowac potrzebe troski ojego ludzki ksztatt. Uprzywilejowanie homilii, jako
swobodnej w formie przyjacielskiej rozmowy, zwalniato z przygotowania, gdyz
do podobnej rozmowy nikt sie przeciez nie przygotowuje. Koncentracja ho-
miletow na teologii przepowiadania pozostawiata w cieniu jego retoryczne
aspekty ¥

14G. Siwek, Proces tworzenia kazania. W zbiorze: Fenomen kazania, s. 181.



Bozena Matuszczyk

O MODELU KOMUNIKACJI WE WSPOLCZESNYM
KAZNODZIEJSTWIE

Powinnismy w szlachetnym wspotzawodnictwie dorownac tym, ktorzy
dzieki kulturze stowa posiadaja dzi$ wielki wptyw, to znaczy, ktérym dane
jest przez swe przemowienia wptywac na ksztattowanie sie opinii publicznej.

Pawet VI, Ecclesiam suam

Juz przed éwier¢ wiekiem stwierdzat Zdzistaw Grzegorski:

Czy nie jest paradoksem, ze niejednego kaznodzieje trzeba dzi$
pobudzaé do ,,wiary” w stowo méwione? A moze odwodzi¢ od ,wiary”
Wstowo brzmigce sztucznie, namaszczone patosem kaznodziejskim,
nienaturalnos$cia, niezrozumiate, naiwne...? Stowo Boze dociera do czto-
wieka i jest obecne miedzy ludZzmi zgodnie z ewolucyjnie rozwijajagcym
sie i zmieniajgcym sie systemem komunikacji miedzyludzkiej. Ajesli
jezyk ambony, 6w Srodek przekazu oredzia Bozego - nie ewoluuje?'.

Model komunikacyjny przepowiadania stowa Bozego byt pro-
pagowany w Polsce przez srodowisko poznanskich homiletow juz
w kornicu lat sze$¢dziesigtych (Leszek Kuc, Zdzistaw Grzegorski)2. Byt

1Z. Grzegorski, Wposzukiwaniu koncepcjiprzekazu stowa Bozego. W zbio-
rze: Z teorii ipraktyki gtoszenia stowa Bozego. Pod redakcjg W. Wojdeckiego. War-
szawa 1976, s. 293.

2Homiletéw (gtownie ze srodowiska poznarnskiego) podejmujacych proble-
matyke komunikacji interpersonalnej inspirowata wowczas praca Romana Jakobsona
Poetyka w Swietle jezykoznawstwa (1960).
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tojednak gtos odosobniony, ,,gtos wotajgcego na puszczy”. Posoboro-
wa odnowa kaznodziejstwa poszta w zupetnie innym kierunku3 Do-
piero w ostatnich latach obserwuje sie wieksze w srodowisku polskich
homiletdw zainteresowanie ujeciem komunikacyjnym przepowiadania.
Swiadczg o tym m.in. takie publikacje, jak Fenomen kazania (1994)
z artykutami Jana Pracza Kazanie jako akt komunikacji4 i Wiadysta-
wa Chaima Kazaniejako komunikat5oraz ksigzka Stuga Stowa (1997)6
w ktdrej znalazty sie dwa artykuty o znaczacych tytutach: Kaznodzie-
ja jako retor (Andrzej Borowski)7i Kaznodzieja w komunikacyjnym
modelu przepowiadania (Zdzistaw Grzegorski)8 Za probe catosciowe-
go potraktowania homiletyki w ujeciu komunikacyjnym uchodzi pod-
recznik Zbigniewa Adamka Homiletyka (Tarndéw 1992).
Ujecie komunikacyjne w homiletyce oznacza odejscie od

monologowego i nieco statycznego myslenia o postudze stowa ku dyna-
micznemu patrzeniu na proces przepowiadania, w ktérym stuga stowa, aktywny
inspirator, nadal bedzie miat wazne, niepodwazalne zadania, ale dowartoscio-
waniu ulegnie stuchacz i porozumienie z nim, a takze wszystkie elementy
uczestniczace w procesie komunikowania9.

Porozumienie miedzy kaznodziejg a stuchaczami zalezy w znacz-
nym stopniu od jezyka, jakim sie kaznodzieja postuguje. Analizujac
jezyk wspoétczesnych kazan, nietrudno stwierdzic, ze jest on niekomu-
nikatywny. Na dwie sposrdd wielu przyczyn owej niekomunikatyw-

3Poniewaz za 6wczesny kryzys kaznodziejstwa obarczono odpowiedzialno-
$cig retoryke, uznano, ze ,nalezy jg odrzuci¢ itylko w oparciu o teologie stworzy¢
nowag jako$¢ przepowiadania stowa Bozego”. P. Urbanski, Kazanie i retoryka.
W zbiorze: Fenomen kazania. Pod redakcjg W. Przyczyny. ,,Redemptoris Missio”, t.
VI. Krakéw 1994, s. 67.

41bidem, s. 83-97.

5lbidem, s. 98-135.

6Stuga Stowa. Pod redakcjg W. Przyczyny. ,,Redemptoris Missio”, t. XII. Kra-
kow 1997.

7lbidem, s. 181-192.

ibidem, s. 193-201.

5Z. Grzegorski, op. cit., s.196.



nosci chce tutaj zwrdéci¢ uwage: 1° postugiwanie sie teologicznym
zargonem, 2° naduzywanie pustej tresciowo ,,poboznej frazeologii”.

Przenoszeniu ,,na ambone” jezyka teologii towarzyszy niejed-
nokrotnie btad doktrynalizmu. Zdaniem Mieczystawa Brzozowskie-
go jego zrédiem jest

dokonujgce sie w Swiadomosci wielu kaznodziejoéw zatarcie réznicy
niiedzy przepowiadaniem a teologig. Zapominajg oni, ze kaznodziejstwo jest
Wezwaniem zbawczym skierowanym aktualnie, dzi$, przez Chrystusa do tej
°to, konkretnej grupy ludzi

Mysle, ze owo zacieranie sie roznicy miedzy kazaniem a teolo-
gig jest ubocznym, niepozadanym skutkiem tworzenia ,,nowej jako-
§ci” przepowiadania stowa Bozego jedynie w oparciu o teologie.

Z teologicznego zargonu wspotczesnych kazan pochodzg wy-
razenia typu: ekonomia zbawienia, ekonomia Nowego Testamentu, plan
Bozy, plan zbawienia, wymaganie natury moralnej, petnia czasu,
Uczestnik zbawienia, czas narzedziem zbawienia, dzieto odkupienia,
depozyt wiary, zycie wiary, postuga Kosciota, negatywne zachowanie
Przykazan, zewnetrzneformy usprawiedliwienia itp.1l llustracjg nad-
uzywania takiej wtasnie leksyki sg nastepujgce przyktady:

(1) W ekonomii Nowego Testamentu przebaczenie wchodzi juz jako
Cement sktadowy i istotny nowego Chrystusowego Prawa. Ono tez na Sadzie
Ostatecznym bedzie warunkiem naszego zbawienia. To nie jest tylko wyma-
ganie natury moralnej, ale przebaczenie okresla nasza relacje do Boga, nasze
Powigzanie z Bogiem.

(2) Zyjemy w adwencie wielkiego jubileuszu roku dwutysigcznego,
Uczestniczymy w pelni czasu, bo sam Bog wszedt w dzieje ludzkosci, w dzie-

Didem, Kryzys wspotczesnego kaznodziejstwa isposobyjego przezwycieze-
n‘a- ,Roczniki Teologiczno-Kanoniczne”, t. XXV, z. 6, s. 87.

1 Cytowany materiat przyktadowy pochodzi z prébki obejmujacej 30 kazan
Wygtoszonych w réznych kosciotach Lublina i 10 kazan tzw. Swietokrzyskich. Wszyst-
kie zostaty nagrane w okresie 4 miesiecy (30.11.1996-30.03.1997). Wykorzystano tez
Swietokrzyskie kazania radiowe, t. VII. Krakéw 1995; t. VIII. Krakéw 1997.
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je kazdego cztowieka. Dzieki postudze Kosciota w kazdej chwili mozemy sta¢
sie uczestnikami zbawienia. Jubileusz przypomina nam, iz dzieki Chrystuso-
wi czas stat sie narzedziem zbawienia.

(3) Bardzo przydatne tu bedzie pogtebione studium Katechizmu |

Sciota Katolickiego, ktéry przedstawia wiernie i w sposéb uporzadkowany
nauke Pisma $wietego, tradycji zyjacej w Kosciele, autentycznego magiste-
rium, a takze duchowe dziedzictwo Ojcow i Swietych Kosciota, aby umoz-
liwi¢ lepsze poznanie chrzescijafskiego misterium i ozywienie wiary ludu
Bozego.

Stusznie zauwaza Gerard Siwek, ze

Kiedy jezyk kazania jest niekomunikatywny, w $wiadomosci stucha-
czy moze rodzic sie przekonanie o istnieniu dwoch nie przylegajacych do siebie
Swiatow - Swiata kazania i $wiata ich realnego zycial2

Jednak nie tylko teologiczny zargon przesgdza o niekomuni-
katywnosci kazan. Do realnego zycia stuchaczy ,,nie przylega” tez
jezyk nasycony religijng frazeologig. Zamiast mowic jezykiem, kto-
rym postugujg sie stuchacze, jezykiem dla stuchaczy zrozumiatym,
kaznodzieje uciekajg sie do jezyka religijnego. Tak wiec w kazaniach
spotykamy

a) wyrazenia: dzieta duchowe, droga odnowy, niebieski chl

obfite taski, zadatek przysztej chwaty, tron taski, taska uswiecajaca,
zbawcze zastugi, zbawcza moc, ziemska pielgrzymka, zycie wieczne,
ojczyzna wieczna, nagroda wieczna, Smier¢ duchowa, przemiana zy-
cia, wewnetrzna przemiana serca, petnia Bdstwa, zycie Boze, w Swie-
tle Chrystusa.

Przyktady:

@ Zawsze ze $wiadomoscia, ze cokolwiek czynimy, czy to beda dz

ta duchowe, czy Swieckie, pracujemy nie dla siebie lecz dla Pana.

PG. Siwek, Przepowiada¢ skuteczniej. Elementy retoryki kaznodziejskiej.
»Redemptoris Missio”, t. Ill. Krakéw 1992, s. 133.



(2) Osobom splamionym zbrodniami oddawano publiczng cze$¢ bo-
ska, przypisujac im zastugi zbawcze.

(3) Zaufajcie Chrystusowi. Proscie Go, aby raczyt okazac swojazbaw-
€zg moc w waszej chorobie.

(4) Podejmujemy droge odnowy naszych serc i mysli, stow
1czyn6w wskazang nam przez Ojca Swietego, by jak najlepiej przygoto-
wac sie na to wielkie wydarzenie.

(5) Onajuz [msza $w.] podprowadza nas do zmartwychwstania, pod-
czas niej jesteSmy karmieni niebieskim chlebem, ktdry zapewnia ham
Zmartwychwstanie i zycie. Cenmy sobie kazdg msze $w., bo jest ona zadat-
kiem naszej przysziej chwaty i obiecanej nam przez Chrystusa nagrody
wiecznej.

(6) Przystapmy wiec z ufnoscigdo tronu taski, aby nabra¢ sity i mo-
cy ducha, by napetni¢ serca i naszg codziennos¢ nadzieja.

(7) Nieczystos$¢ cztowiecza bierze sie stad, ze kto$ utracit taske
uswiecajaca inie maw sobie zycia Bozego.

(8) Te i podobne grzechy, jakie cztowiek popelnia, sg oznakami §mier-
ci duchowej.

(9) Kiedy spojrzycie na wasze matzenstwow Swietle Chrystusa,
Z pewnoscig zobaczycie, ze gora, ktdra was rozdziela, niknie niby ciemna mgta.

(10) Najwazniejszym zadaniem tego czasu jest przygotowanie sie na
ostateczne przyjscie Pana poprzez wewnetrzna przemiang serca [..]
Zrodlem przemiany ludzkiego serca jest dgzenie do doskonatosci.

b) zwroty: podnies¢, wznies¢ oczy, podnosic sie z upadkdw, iS¢
z<Jezusem, dawac Swiadectwo, przemieniac serce, podjg¢ wyrzecze-
nia, podjg¢ modlitwe, podjac trud i wysitek, zaprze¢ sie siebie, miec¢
unos¢, byc (zosta¢) usprawiedliwionym, wznosi¢ krolestwo.

Przyktady:
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(1) I tylko taki cztowiek, przekonuje nas Jan Pawet I, umie wymagac
od siebie, podnosi¢ sie z upadkdw iumie ciggle sie nawracac.

(2) Bo na tej gorze Jezus przemieniajac sie, chce nam dodac sity, do-
da¢ mocy, odwagi na chwile trudne, na chwile, gdy trzeba bedzie dawacé
Swiadectwo oNim.

(3) Musi podja¢ te walke, musi przemieniaé swoje serce, musi
sprawiac, aby dobro zwyciezato.

(4) Ajezeli tak, to powinni sie znalez¢ inni ludzie, ktérzy podejma
wielkie wysitki i wyrzeczenia i wytrwatg modlitwe, zeby ra-
towac braci i umierajace miasta.

(5) Umocnieni oredziem Ewangelii podejmujemy adwentowy
trud zapalania Swiatta prawdy i sprawiedliwosci, mitosci i pokoju tam, gdzie
Opatrzno$¢ Boza wyznaczyta nam miejsce.

(6) Jezeli nie majato byc¢ tylko dni Swigtecznego odpoczynku, chwilo-
we sentymentalne wzruszenie, to trzeba nam podjgé konkretne wska-
zania Jana Chrzciciela.

(7) Sprawdzianem postuszenstwa i mitosci do Jezusa, wiernosci do Nie-
go sg wiasnie chwile ciezkie, gdy trzeba sie zaprze¢ samego siebie,by
iS¢ dalej za Nim.

Sam fakt obecnosci religijnej leksyki (i frazeologii) w kazaniach
jest zrozumiaty. Problem jednak w tym, ze kaznodzieje czesto postu-
guja sie nig, nie dbajac o to, czy jest ona dla stuchacza zrozumiata,

czy nie. Zdarza sig, i to wcale nierzadko, ze kazanie w catosci zbudo-
wane jest z takiej religijnej ,,nowomowy”, np.:

(D) To dotkniecie Bozej mocy dzieje sie poprzez zwrocenie sie do
dta, do Pisma $wietego, to dzieje sie poprzez modlitwe, to dotkniecie Bozej
mocy to jest siegniecie do nauki Kosciota. A w tej kwestii Katechizm Koscio-
fa Katolickiego méwi pewnie ijednoznacznie: wiara w Jezusa Chrystusa
i w Tego, ktory Go postat dla naszego zbawienia jest konieczna do zbawie-
nia, poniewaz bez wiaiy nie mozna podoba¢ sie Bogu i doj$¢ do udziatu w Jego



synostwie. Nikt nie moze by¢ bez niej usprawiedliwiony ani nie otrzyma zy-
cia wiecznego, jesli nie wytrwa w niej do korica.

(2) Siostry i Bracia! Dzisiaj proSmy Chrystusa Pana, aby przeszedt do
mojego serca, do kazdego z nas i przemienit w tym sercu to, co przemiany tej
Potrzebuje. Dzisiaj kazdy z nas ma podja¢ trud i wysitek, by nie dac sie zwy-
a?zy¢ ztu, ale by dobro ztem zwycieza¢. My mamy, jak méwi Jan Pawet 1|
°d siebie wymagac, my nie mozemy sie poddawac¢, my mamy is¢ odwaznie,
my mamy pomnaza¢ dobro w sobie i wokot siebie.

(3) Maryja w znaku fatimskim i wzywa ludzi do nawrdcenia. Méwi do
nas, abySmy zmieniali swoje zycie i prosili o przebaczenie swoich grzechow,
fatimskie wotanie Maryi do nawrdcenia dotyczy kazdego z nas i jest jak gdy-
by echem Chrystusowego wotania. Oredzie Maryi z Fatimy przypomina nam,
Ze mamy sie nawracac, aby$my otrzymali pok6j w sumieniu naszym, abysmy
zdobyli pokdj z Bogiem i aby byt pokdj z samym sobg i miedzy ludzmi.

Swiadectwem niedbatosci o przyblizanie znaczen poje¢ religij-
nych sg sposoby definiowania przez kaznodziejéw tychze poje¢. Na
Przykiad:

(1) Chrzescijanin to cztowiek, ktdry idzie za Jezusem i nie moze sie
Podda¢ w walce ze ztem.

(2) Faryzeusz to cztowiek, ktory ma pewnos¢, ze jest Swiety.
(3) Prawdziwy uczen Jezusa to ten, ktéry umie stuchac.

(4) Czyste serce to serce, w ktorym mieszka Duch Swigty, to serce
2yjace prawda i mitoscia.

(5) Wiara zbawcza to cate Credo, to caty Katechizm Kosciota Kato-
lickiego.

(6) Nie mieé nadziei to odrzuci¢ Ducha Swietego.

(7) Przebacza¢ to znaczy mitowac, a mitowaé to znaczy trwac
w zjednoczeniu z Bogiem.
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(8) Nawraca¢ sieto znaczy zmienia¢ swdj sposdb oceniania. To przy-
jecie Ewangelii jako drogi naszego zycia i zdecydowana wola trwania w ta-
sce uswiecajacej kazdego dnia.

(9) I dlatego czuwac to znaczy i$¢ na spotkanie z osobg, na spotka-
nie z tradycja, celebracja, znakami kultury.

(10) Przeciez nasze zycie religijne polega na tym odnajdywaniu
Boga w codziennosci.

(11) zZatem nasza cztowiecza nieczysto$¢ polega na tym, ze kto$
nosi w sobie $mier¢ duchowg i dokonuje sie w nim duchowy rozktad. Mé-
wigc inaczej: nieczysto$¢ cztowiecza bierze sie stad, ze kto$ utracit ta-
ske uswiecajacg i nie ma w sobie zycia Bozego.

Zauwazmy, ze w cztonie okreslajgcym (definiens) tych konstruk-
cji pojawiaja sie elementy jezyka religijnego, ktére same wymagaja
objasnienia (ignotum per ignotum).

Wydaje sig, ze podobng funkcje (perswazyjna, a nie informacyj-
ng) jak w powyzszych przyktadach definiowania poje¢ religijnych spet-
nia czesto uzywany przez kaznodziejow przymiotnik prawdziwy w wy-
razeniach typu: prawdziwy katolik, prawdziwe nawrdcenie, prawdziwe
postuszenstwo, prawdziwa $wietos¢, prawdziwa wiara itd. Por. np.:

(1) I kochani, prawdziwe nawrdcenie na czymze ono polega?
Polega ono na zdecydowanym zerwaniu ze ztem. Prawdziwe nawrdce-
nie to zmiana mentalnosci, czyli naszego sposobu myslenia.

(2) 1 chce nam dzisiaj przypomnie¢, ze Onjest wsrod nas i ze nie ma
prawdziwej przemiany naszego zycia bez Niego. Prawdziwa, we-
wnetrzna i zbawcza przemiana bez Chrystusajest niemozliwa.

(3) Ijesli jesteSmy, siostry i bracia, postuszni Bogu tylko wtedy, gdy
nam to odpowiada, to trudno takg postawe nazwac¢ prawdziwym postu-
szefistwem.

(4) Jezeli mamy by¢ prawdziwymi katolikami iwyznawcami
Chrystusa, jezeli mamy naleze¢ do Jego krdlestwa i osiggna¢ zycie wieczne,
musimy zwréci¢ uwage nie tylko na forme, ale przede wszystkim na tresc.



(5) Ona [ofiara] jest wszedzie i kazdemu, kto uwierzy wjej sens, nie-
Se najwiekszgwarto$¢ i prawdziwe zbawienie.

(6) A tymczasem mowi do nas Ojciec Swiety, aby poznaé¢ prawdzi-
'"H tozsamos$¢ Chrystusa, chrzescijanie powinni szczegolnie w tym roku
Powrdci¢ z odnowionym zapatem do Bib lii.

(7) Aby to Swiadectwo byto skuteczne trzeba rozbudzi¢ w kazdym wie-
Acym prawdz iwg tesknote za Swietoscia.

(8) Dawaj z siebie to, co najlepsze - mito$¢, zanim umrzesz. To be-
dzie prawdziwe umitowanie tego nowego Prawa podanego nam przez
Chrystusa.

(9) Sam Bog kazat Jonaszowi tak prorokowac, ajednak to proroctwo
Se nie spehnito, bo wszelki fatalizm, katastrofizm obcy jest prawdziwej

ierze w Boga.

(10) Chcemy w konstytucji Boga prawdziwego, a nie dwuznacz-
n o, takiego opisywanego na niby.

(12) Istniejejednak pewien bardzo wazny sprawdzian, po ktérym mozna
P°znac, czy nasze zawierzenie sie Bogu, zawierzenie Mu naszej przy-
S?0sci, naszych nadziei i naszych lekdw jest prawdziwe czy moze tylko
emocjonalne.

Przymiotnik ‘prawdziwy’ funkcjonuje w tych kontekstach wyraz-

e w fimkcji perswazyjnej jako synonim przymiotnikéw ‘autentyczny’,
szczery’. Jesli przytoczonym wyrazeniom odejmiemy przymiotnik
Prawdziwy’, zostaje postuszenstwo, zbawienie, tesknota itd. z supozy-
@>ze chodzi o co$, co nie ma waloru prawdziwosci, szczerosci, co$ co
Jest tylko na pozér (na niby) lub tylko powierzchowne (emocjonalne).
Wartos$¢ informacyjng i rzeczowos¢ wypowiedzi pomniejsza me-
taf°ryzacja czasownikdw typu: rozejrzec sie, zobaczy¢, pochyli¢ sie nad.

,- (1) Mysle, ze to bardzo wazne zadanie dla nas na czas tych dni w Wiel-
Im Poscie, bySmy umieli rozejrze¢ sie dokota izobaczy¢, komu tak
naPrawde mozemy pomaoc, kogo zrozumieg [...].
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(2) Przychodzi Ewangelia, w ktérej ma by¢ duzo mitosierdzia, mito-
$ci, zrozumienia, Ewangelia, w ktérej mamy sie pochyli¢ nad takim sta-
bym, grzesznym [...].

(3) Entuzjastka Ewangelii jest Matka Teresa z Kalkuty, ktéra z mito-
Sci do Chrystusapochylita sie nad chorym,biednym,cierpigcym, czlo-
wiekiem umierajagcym na ulicy.

(4) Daj, abym umiat pochyla¢ sie nad tymi naszymi siostrami
i braémi, ktdrzy mojej pomocy potrzebuja.

(5) Jako wyznawcy Jezusa powinniSmy dostrzega¢ pos$rod nas
tych biednych i tych chorych, tych potrzebujacych [...] PowinniSmy pochy-
la¢ sie nad nimi z mitoScig i stara¢ sie zaradzi¢ potrzebom.

Wreszcie wspomnieé trzeba o niepotrzebnym uzywaniu czasow-
nikéw nalezacych do stylu ksigzkowego takich jak: czyni¢, uczynic,
kroczy¢, wies¢, podjac, podejmowad, przystapi¢ (=podejsc), trwaé (w
zjednoczeniu), przyoblec, oblekac sie. Np.:

(1) Czesto tak czynit w swoim zyciu i ta tajemnica Jezusowego prze-
mienienia uczy nas, abySmy w toku naszej codziennej pracy, gonitwy jednak
umieli sie zatrzymac [...].

(2) Jesli uda sie nam uczyni¢ cho¢jedngz tych rzeczy w imie Jezu-
sa Chrystusa, rzeczywiscie bedzie wida¢, ze jesteSmy chrzescijanami [...].

(3) Jezus pokazuje nam dzisiaj droge, jakg powinnismy jako jego
uczniowie kroczyé.

(4) Ona [droga] wiedzie przez krzyz i zaparcie si¢ samego siebie,
ale u kresu tej drogi znajduje sie nie $mier¢, lecz zycie i chwala.

(5) Wtedy konsekwencjg odrzucenia Pana Boga jest to, ze w miejsce
odrzuconego wstawia sie jaka$ idee, w ktorg obleka sie cztowiek.

Podsumowujac uwagi o poziomie komunikatywnosci wspotcze-
snych kazan, postuze siejeszcze jednym przyktadem pokazujgcym, jak
metaforyczny jezyk religijny moze skutecznie obnizy¢ warto$¢ rzeczo-
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informacyjna kazan. Kaznodzieja, komentujac czytanie z Ksiegi
Jonasza (3, 1-10), postanowit rozwing¢ mysl, ze najwiekszg karg za
~rzech jest sam grzech. | tak mowit:

Najwieksza przeciez kara za grzech jest zawarta w samym grzechu.
dyby Niniwe spotkato trzesienie ziemi albo gdyby zostata spladrowana przez
nieprzyjaciot, to w koncu byfaby to tylko kara doczesna. Istotne nieszczescie
"Potkato jednak Niniwe wczesniej. Wmiescie tym zgasto $wiatto Bo-
*ych przykazai. Smieré duchowa zapanowata nad wiekszoscia
~eszkancow tego miasta. A gdzie ludzie zgubili swoje ukierunkowa-
ne ku zyciu wiecznemu inie liczg sie z Bogiem, tam nie pamietajg
fowniez ani 0 zasadach sprawiedliwosci, ani o swojej wasnej godnosci. To-
tez ich Swiat staje sie nieludzki. Takim wtasnie miastem, miastem nieludzkim
2astat Niniwe prorok Jonasz.

Gdyby Niniwe spotkato trzesienie ziemi albo gdyby zostata spla-
Q°wana przez nieprzyjacidt, stuchacz wiedziatby, na czym polegato
®eJ nieszczescie. Tymczasem ustyszat, ze w mieScie tym zgasto ,,$wia-
tt° Bozych przykazan” i ze zapanowata tam ,$mieré duchowa”. Po-
rowngjmy w tym kontekscie wartos¢ informacyjng proroctwa Jonasza.

le gtosi Niniwitom ,,nawracajcie sie, bo zgubiliscie ukierunkowanie
zyciu wiecznemu”, ale méwi ,jeszcze 40 dni a Niniwa zostanie
zburzona”. I Niniwici zrozumieli, bo

stuchacz potrafi pojaé religijne przestanie, jesli jest ono formutowane
"ezyku jego egzystencjalnych doswiadczen, jezyku, ktérego sens rozumie.
y*sformalizowany jezyk, czy pobozny zargon religijnej mowy, w ktorym
~'ele stéw nic nie wyraza, nie pozwala na zaistnienie autentycznej komuni-
k i znaczen, a w efekcie staje sie barierg w komunikacji z Bogiem13

BW. Chaim, Kazaniejako komunikat. W zbiorze: Fenomen kazania, s. 121.






Mirostawa Koztowska

O GESCIE W PRZEPOWIADANIU SEOWA BOZEGO

1. Theatrum Swiatyni

.. mySleotym, iz ujecie rekg krzyza jestze znanych dotad
Arudniejszym choreograficznym i plastycznym zadaniem - PALEC DOTY-
KA SYMBOLU - to nie moze by¢ ani zreczne i wykwintne, ani niezgrabne -
ani grozace , ani bez znaczenia - ani tatwe, ani przysadne - ani proste, ani
Przemysine ... ani piekne, ani niepiekne! ... Nic trudniejszego nie znam! | ar-
ysta, ktory to zrobi, potrafi wszelka kompozycje zrobi¢l

Trudno o wyrazistsze wyrazenie skomplikowanego charakteru
eatrum obrzedu religijnego. Kaptan przy ottarzu, w asyscie lekto-
row i ministrantéw, w obecnosci wiernych sprawuje misterium meki
zmartwychwstania Chrystusa, ofiary odkupienia. Wszystko odbywa
35 z8odnie z liturgig, starannie opracowanym rytuatem, w przestrze-
l'i ktorej symboliki wielu nie tylko nie pojmuje, ale i nie dostrzega.
Ostrzen traktowanajest w coraz wiekszym stopniu przez ogo6t wier-
¢ h jako tto wspottworzace wraz z muzyka i Swiattem nastréj obrze-
u-Zgromadzeni sg natomiast Swiadomi, iz zebrali sie w miejscu szcze-
rym , Swietym, w ktérym jedne zachowania sg pozadane, inne -
Zakazane jako niestosowne, profanujace przestrzen sakralng. Kaptan
Pr/Y ottarzu stanowi dla zgromadzonych podstawowy czytelny znak
r°Zgrywajacego sie misterium, swoiste zrédto informacji, ekspresji i in-

1C.K. Norwid, ,,Ad Leonesl", W: Pisma wszystkie, t. VI: Proza, cze$¢
PlerWsza, s. 140.
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spiracji. Stowo iobraz - bedace efektem jego dziatania - pozwalajg
zebranym uczestniczy¢ werbalnie (odpowiadajac na wezwania, wypo-
wiadajac modlitwy, $piewajac piesni) i duchowo w ofierze euchary-
stycznej.

Na prezbiterium, ktérego centrum stanowi oltarz, koncentruje
sie uwaga zgromadzonych. Tam bowiem dokonuje sie najwigksza ta-
jemnica obrzedu - przeistoczenie. Celebrans wypowiada stowa Pisma
i modlitwy, wykonuje szereg czynnosci. Sciéle okre$lone szaty litur-
giczne, naczynia, dziatania i gesty potgczone ze stowem w harmonij-
ny ceremoniat tworzg sakralne theatrum, ktérego celem jest wspélno-
towe przezycie religijne, zjednoczenie z Bogiem. Sam fakt niezwykle
precyzyjnej rytualizacji $wiadczy o wielkiej wadze gestu, ruchu i dzia-
fania, a wiec o duzej roli wizualnych elementéw obrzedu.

Theatrum obrzedu rozgrywajgcego sie w Swigtyni ma szczegol-
ny charakter. Przestrzen kosciota wyznacza wyraZznie dwa obszary,
zwane czesto w refleksji o teatrze terenami gry i terenami obserwacji.
W prezbiterium, oddzielonym od nawy gtéwnej, miejsca dla ogdtu
wiernych, kilkoma schodami znajduje sie punkt centralny obrzedu -
ottarz. Wierni, siedzacy w tawkach lub stojacy, tam Kkierujg swoja
uwage. Koncentrujaja na kaptanie i towarzyszacych mu osobach. Pil-
nie $ledza kazdy gest, kazde dziatanie, ruch. Nie wszyscy wszystko
rozumieja, nie wszyscy podazaja za tokiem modlitwy, ale obserwuja-
Majg Swiadomos$¢ Swietosci miejsca i wykonywanych czynnosci, naj-
czesciej znaja rytuat. Oczekujg wiec jego kolejnego powtdrzenia, zgod-
nie z tradycja i wyobrazeniami, inaczej mdwigc - w poszanowaniu
decorum. Powstaje wiec w przestrzeni Swiatyni swoista sytuacja dia-
logu, jaka istnieje takze w teatrze w relacji scena - widownia. Jego
podstawag jest znajomo$¢ konwencji teatralnej, roli widza i funkcji
sceny. W zadnym jednak teatrze, na zadnym przedstawieniu widzowie
nie majg tak sprecyzowanych oczekiwan co do formy gestu, ruchu,
dziatania, jak uczestnicy (lub $wiadkowie) rytuatu, ceremonii religij'
nej. Misterium mszy $w. musi sie rozgrywaé w powadze i majestacie-
Wszystko, co czyni kaptan, ma dla obecnych wymiar sakralny i to nie'



zaleznie od tego, czy t3cza sie z nim w przezywaniu $wietych tajem-
nic, czy nie. W ceremonii nie ma wiec miejsca na ruchy zbedne, przy-
padkowe, niedokonczone, jakby zatrzymane, niepewne, niewyrazne,
szybkie, nerwowe, zdradzajace pospiech, nonszalanckie. Nie ma tez
miejsca dla patosu, wielkiego gestu rodem z klasycystycznego teatru,
posagowej pozy. Wyrazisto$¢ gestu, ruchu, dziatania, ich rytm, roz-
rnach, posggowe ,,zaznaczenie” stymulowane sg przez przestrzen: wiel-
ko$¢ Swiatyni, odlegtos¢ od wiernych. Nadekspresja bowiem (zaréw-
no gestu, ruchu, jak iw wypowiadaniu stowa) ujawnia catg teatral-
no$¢ obrzedu ido teatralnego - w rozumieniu: sztucznego - efektu
'noze go sprowadzic.

Teatralno$¢ i widowiskowos$¢ sg konstytutywna cechg kazdego
rytuatu, ceremonii. Ale przeciez nie stanowig - szczegdlnie w obrze-
dach o charakterze religijnym - celu samego w sobie, nie o wrazenie
estetyczne tu chodzi. Obraz, dZzwiek, wypowiadane stowa majg cha-
rakter symboliczny i perswazyjny zarazem. Unaoczniajg zywa obec-
nos$¢ Boga, staty z Nim kontakt, jak i sg uzewnetrznieniem postawy
religijnej wiernych.

W zadnym teatrze publiczno$¢ nie spodziewa sie tak silnego
oddziatywania emocjonalnego i duchowego, jak wiemi uczestniczacy
~ obrzedzie mszy $w. lub nabozenstwie. Zgromadzeni oczekujg bo-
giem, ze czysto fizyczna obecno$¢é w Swigtyni w miare trwania obrzedu
Przeksztatci sie w autentyczne duchowe uczestnictwo, zjednoczenie
A dazeniu do kontaktu z Bogiem. Owo pragnienie gtebokiego przezy-
ta religijnego, uniesienia, czy cho¢by pobudzenia zycia wewnetrzne-
gojest swoistym wyzwaniem dla indywidualnej duchowosci i religij-
n°$ci uczestnika obrzedu zasiadajgcego w tawkach, jak i dla przewo-
dzacego ofierze kaptana, od ktérego wiemi oczekujg inspiracji, pobu-
dzenia ich woli i sity duchowej. Nie miejsce tu na rozwazanie zasad-
nosci owych oczekiwarn. Dajgca sie w ostatnich latach zaobserwowac
roznorodno$¢ form pracy katechetycznej, rekolekcyjnej itp. dziatan
'nspirowanych przez Koscioty i zwigzki wyznaniowe Swiadczy dobit-
ce orosnacej Swiadomosci potrzeby poszukiwania nowych sposobow
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oddziatywania religijnego, w tym takze form przepowiadania stowa.
Liturgia stowa stata sie przedmiotem intensywnych badan i refleksji2
Perswazyjnos¢ rytuatu, sitajego autentycznego oddziatywania nie jest
czyms statym. Zmienia sie bowiem mentalnosc¢ jego uczestnikéw, ich
wrazliwo$¢ i podatnos¢ na stosowane Srodki oddziatywania: muzyke,
przestrzen Swiatyni, ktéra czesto juz nie oszatamia swoja monumen-
talnoscia. Znaki plastyczne (obrazy, rzezby) w epoce mulitimedialnej
takze nie majg takiej jak niegdy$ sity ekspresji, chociaz nie mozna
lekcewazy¢ elementéw wizualnych, ktore nadal niezwykle silnie od-
dziatuja, czesto silniej niz ulotne, wymagajace znacznie wiekszej kon-
centracji - stowo. Stowo, ktére w naszym stuleciu przezywa daleko
wiekszy kryzys. Poddane obrazowi, homogenizacji, postawione w stan
oskarzenia jako niezdolne wyrazi¢ naszej rzeczywistosci, zbyt wielo-
znaczne, nieprecyzyjne staje sie tatwo frazesem, efektowng, chociaz
czesto kunsztowng figura. Kryzys ,,zaufania” do elementéw sklado-
wych obrzedu obejmuje takze caty obrzed jako taki i nie pozostaje bez
wptywu na zycie religijne wjego indywidualnym i spotecznym wy-
miarze. Jednoczes$nie-jak wskazujg prowadzone badania socjo- i psy-
chologiczne - coraz intensywnej odczuwana jest przez cztowieka
wspdtczesnego tesknota za przezyciem mistycznym. Wzrost zaintere-
sowania kulturami i kultami pierwotnymi, religiami transowymi $wiad-
czy o tym dobitnie3

Zasygnalizowane wyzej zjawiska nie pozostajg bez wptywu na
formutowane przez wiernych oczekiwania wobec kaptana-celebransa,

2Zob. np.: Fenomen kazania. Pod redakcjg W. Przyczyny. ,,Redemptoris Mis-
sio”, t. VI. Krakow 1994. - Z zagadnien wspotczesnej homiletyki. Pod redakcjg W.
Przyczyny. ,,Redemptoris Missio”, t. V. Krakdw 1993. -Z . Adamek, Homiletyka.
Tarnéw 1992.

3Zainteresowanie kultami, religiami transowymi przejawia sie zaréwno w roz-
woju badan antropologicznych, popularnosci publikacji, jak w prébach stosowania
réznych technik transowych przez zespoty teatréw alternatywnych. Zob. np.: M. Bu-
chowski, Magia i rytuat. Warszawa 1993. - J. Maisonneuve, Rytuaty dawne
i wspoifczesne. Przetozyta M. Mroczek. Gdarisk 1995. - L. Kolankiewicz, Samba
z bogami. Opowie$¢ antropologiczna. Warszawa 1995.



jak i samego obrzedu. Zrytualizowany, o $cisle okreslonej symbolice,
systematycznie powtarzany, a wiec dobrze znany (oczywiscie znany
w sensie pamieci kolejnosci wizualnego i stownego porzadku) obrzed
ttia wspomoc lub nawet wywotaé dyspozycyjnos¢ do modlitwy, stan
duchowej ekstazy, gotowosci i otwartosci na dziatanie Ducha Swiete-
go, stuchanie gtosu Boga.

W tradycji przestrzeni Swiatyni chrzescijanskiej, wyodrebnia-
ne sg okarz jako ,stot Chrystusowego Ciata” i ambona, jako ,,st6t
stowa Bozego”4. Oba miejsca sprawowania liturgii miaty w dawnych
Swigtyniach wymowe symboliczng, czesto takze dbano o ich jednos¢
estetyczng (ozdobnos¢, bogactwo symboliki, jej czytelnos¢), usytu-
owanie zapewniajgce wiernym réwnie dobrg widoczno$¢ kaptana
stojgcego przy ottarzu, jak i na ambonie. Naturalny kontekst dla czy-
tanego i wygtaszanego stowa stanowity treSci wyrazane przez sym-
boliczne obrazy i alegorie stanowiace dekoracyjng obudowe kazal-
nicy. Organizacja przestrzeni, w ktérej celebrowana byta liturgia
Wskazywata wyraznie na pewng odrebno$é, dwudzielno$¢ obrzedu,
a'e takze na jego integralnos¢. Warto chyba uwazniej przyjrzec sie
konsekwencjom powszechnej dzi$ rezygnacji z wykorzystywania ist-
niejgcych w Swigtyniach ambon. Zastepowanie ich ustawionymi na
linii ottarza pulpitami skraca droge celebransa do miejsca przepo-
wiadania stowa, ale fakt, ze sytuuje sie je obok ottarza, czesto juz
P°za ,zasiegiem” jego plastycznego lub witrazowego ,,tfa” sprawia,
*7 owe ,,pulpitowe kazalnice” sg miejscami wyraznie ,,osobnymi”,
Zamiast by¢ przestrzennym znakiem jednosci Eucharystii i stowa.
Nierzadko tez bywajg wrecz ,,obce” ze wzgledu na niedostosowa-
nie estetyczne do wystroju $wiatyni). Niepozadany rozdziat wzmac-
niany bywa takze przez ,,podziat rél”, kiedy ofiare sprawuje jeden
kaptan, zas homilie gtosi drugi. Pytanie: Czy w przedstawionych
wyzej okolicznosciach, kiedy zaistniejg wszystkie opisane warunki
(a przeciez tak bywa), przepowiadanie stowa, homilia w tak zorga-

4Zob. G. Siwek, Komunikacyjna i symbolicznafunkcja ambony. ,,Homo Dei”
"5, nr 3, s. 63-80.
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nizowanym theatrum S$wigtyni nie znajdzie sie na obrzezach (zeby
nie powiedzie¢ - marginesie) liturgii? - ma charakter retoryczny.
Moze wiec nalezatoby zastanowi¢ sie nad powrotem gtosicieli sto-
wa na ambone, nad petnym plastycznym, ekspresywnym i perswa-
zyjnym wykorzystaniem czesto pieknego theatrum Swiatyni. Wne-
trze kosciota stanowi najczesciej precyzyjnie zaplanowana, estetycz-
ng, symboliczng, funkcjonalng i nastrojowa catos$¢, podporzadkowang
potrzebom liturgii. Zabytkowa, kilkusetletnia Swigtyniajest dla wier-
nych $wiadectwem dziedzictwa nie tylko kulturowego, ale - co waz-
niejsze - trwatosci wiary oraz Kosciota. Nie trzeba wiec ostentacyj-
nie traktowac jako anachronicznego zadnego miejsca zywej przeciez
dzieki sprawowanej liturgii - Swiatyni. ZejsScie kaznodziei do pulpi-
tu, usytuowanie go nie tyle blizej wiernych, ile nizej, tak naprawde
nie zmniejszy dystansu, jaki wynika ze wspomnianego wyzej podziatu
przestrzeni Swiatyni (prezbiterium inawy), roli kaptana w sprawo-
wanej ofierze, porzadku ceremonii i wreszcie nastroju, patosu samej
Swigtyni oraz oczekiwan i postawy zgromadzonych wiernych.

Autorzy ostatnio publikowanych prac poswigconych problemom
homiletyki sg na ogdl zgodni co do dwoch kwestii: homilia stanowi
integralng czes¢ liturgii oraz ze nalezy wzmaoc wysitki zmierzajace do
przywrécenia stowu naleznego mu miejsca5. Nie mozna w tych po-
szukiwaniach poming¢ kwestii lokalizacji stowa i gloszacego go ka-
ptana w przestrzeni $wiatyni, a wiec naturalnego wizualnego kontek-
stu i konsytuacji, w jakim jest wypowiadane lub wygtaszane. Jednos¢
stylu, harmonijnos¢ form ekspresji architektonicznego i obrzedowego
porzadku sa dla zgromadzonych widomym znakiem integralnosci sa-
kralnego theatrum.

5Zob. np.: Wdrodze na ambone. Pod redakcjg G. Siwka. ,,Redemptoris Mis-
sio”, t. I. Krakéw 1991. - Stuga Stowa. Pod redakcjg W. Przyczyny. ,,Redemptoris
Missio”, t. XIl. Krakéw 1997.
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2. Homilia - stowo wypowiedziane
czy wygtoszone?

Swiadomos¢ kryzysu gtoszenia stowa Bozego, jego przepowia-
dania sktonita do refleksji nad sztukg kaznodziejska, do prob adapta-
cji tradycyjnej retoryki do warunkéw wspotczesnych, do podjecia roz-
wazan nad funkcjg i koncepcja wspotczesnego glosiciela stowa6. Za-
dumie nad sposobami odnowy i odrodzenia kaznodziejstwa towarzy-
szg takze proby okres$lenia specyfiki wspdtczesnego stuchacza stowa,
jego mentalnosci, religijnosci, potrzeb i oczekiwan7. Przepowiadanie
stowa - z teologicznego punktu widzenia - jest swoistym dialogiem,
aktem bosko-ludzkim, wydarzeniem miedzy cztowiekiem a Bogiem.

Jak to sie dzieje, ze sam Bdg przemawia w kazaniu? Ot6z trzeba przy-
jac, iz mozliwe jest bezposrednie komunikowanie ludziom przez Boga okre-
Slonych tresci zbawczych - juz to w formie wewnetrznych natchnier, juz to
Witzw. objawieniu prywatnym - jednakze w tej rzeczywistosci, jaka jest ka-
zanie, dokonuje sie to zwykle za posrednictwem osoby kaznodziei: biskupa,
Prezbitera czy diakona.

Kaznodzieja zatem jest drugorzednym, narzednym, ale i niezbednym
Podmiotem kazania; jest przekaznikiem stowa Bozego, jakby kanatem, tacz-
nikiem i posrednikiem miedzy Bogiem i Jego stowem a stuchaczami. Nie jest
lojednak jaki$ bierny (materialny) tacznik, lecz posrednik osobowy, aktyw-
ny, Swiadomy i odpowiedzialny, odznaczajacy sie okreslonymi dyspozycjami
religijnymi i kwalifikacjami homiletycznymi, ktére warunkuja proces komu-
nikacji kaznodziejskiej jako wydarzenie bosko-ludzkie i zbawcze.

Fundamentalng dyspozycjg kaznodziei winno by¢ jego personalno-eg-
zystencjalne zaangazowanie w wierze i mitosci Boga. Réwniez u stuchacza
kazan konieczna jest odpowiednia dyspozycja wewnetrzna: otwarcie sie na

6Zob. np.: A. Schwarz,Jakpracowa¢ nad kazaniem. Warszawa 1993. Por.
tomy Fenomen kazania oraz Stuga Stowa.

1Zob. Stuchacz Stowa. Pod redakcjg W. Przyczyny. ,,Redemptoris Missio”, t.
XV. Krakéw 1998, s. 12-19.



Boga iJego stowo, gotowos¢ do spotkania sie z Bogiem poprzez styszane
stowo. Chodzi w gruncie rzeczy o postawe wiary i mitosci. Personalistycznie
i integralnie pojeta wiara, potgczona z mitoscig, czyli wiez kaznodziei i stu-
chacza z Bogiem w Chrystusie - to zasadniczy warunek i fundament auten-
tycznego procesu komunikacji kaznodziejskiej8

Duze znaczenie przywigzywane jest takze do zycia duchowego
przepowiadaczy stowa, ich wiary, postawy etycznej i moralnej, do pracy
nad soba, swojg osobowoscig, nad rozwijaniem i ksztattowaniem zy-
cia duchowego. Cytowany wyzej ks. Antoni Lewek stwierdza:

Kaznodzieja, ktdry by nie wierzyt w Boga, bytby podobny - sit venia
verbo - do martwego gramofonu lub magnetofonu, odtwarzajacego tylko na-
grane dzwigki i stowad

Nie sposéb tez odmdéwi¢ racji stwierdzeniu, iz ,,gteboka i zywa
wiara kaznodziei jest jakby fluidem, ktéry roztacza sie wokdt niego
i wplywa na stuchaczy” 10 Aczkolwiek do$wiadczenie kaze do tej ostat-
niej konstatacji podejs¢ ostroznie. Nie mozna negowac, ze wewnetrz-
ne przekonanie méwigcego o stusznosci i prawdziwosci tego, co gto-
si, sprzyja odnalezieniu witasciwych stéw, formy wypowiedzi i $rod-
kow ekspresji. Jednakze poddanie sie emocjom, ich niekontrolowane
uzewnetrznianie nie zawsze stuzy pozadanemu wzmocnieniu sity per-
swazyjnej wypowiedzi. Nadmierna gestykulacja, zbyt plastyczna mi-
mika, niekontrolowana intonacja, barwa i sita gtosu moga zamiast szla-
chetnego patosu i wzniostosci by¢ - w odbiorze stuchaczy (i widzéw!)
- komiczne.

Niewatpliwie o skutecznosci przepowiadania stowa, 0 nawigza-
niu jedynego w swoim rodzaju dialogu ze stuchaczem, zmierzajacego
do wspolnotowego odkrywania istoty Bozego przestania, decydujg
zaréwno duchowos$¢ gtlosiciela, jego poziom intelektualny, znajomosc

8A. Lewek, Podstawy teologicznepostannictwa kaznodziei. W zbiorze: Stu-
ga Stowa, s. 18-19.

9lbidem.

Dlbidem.
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odbiorcy, Swiadomos¢ specyfiki sytuacji komunikacji, jak i samokon-
trola, polegajaca na starannym doborze stosowanych srodkow ekspre-
$* Warto tu przypomnie¢ fragment rozwazan Carla Marii Martinie-
go, ktéry w ksigzce Kaptan wobec Stowa Bozego pisat m.in.:

Temat zarliwosci jest trudny, bo dzisiaj ludzie sg bardziej przewrazli-
Weni niz kiedys. Poza tym zmienit sie nieco styl oratorski w naszym Swiecie,
wnaszym srodowisku. Z tego powodu pewne teatralne gesty grozby czy pole-
¢ i wywolujg czasami uSmiech i nie sg traktowane na serio. Stowa oburzenia
Wypowiadane z ambony pozostawiajg stuchaczy obojetnych, poniewaz sg oni
Przyzwyczajeni do bardziej spokojnego jezyka w radiu czy telewizji: czasami
}{wa on ktujacy, czasami sarkastyczny, ale zawsze miesci sie w tonie powscia-
gimym

Niezaleznie od reakcji ludzi, musimy powiedzie¢, ze w has samychjest
\Wele wrogosci i negatywnych sgdow i uczué w stosunku do innych, ktére moga
Zalez¢ niewdasciwe ujscie w wypowiedziach o tresci religijnej i ewangelicz-
nel>a wiec ze szkodg dla stowa Bozego.]...]

Przypuszczam, ze kazdy z nas styszat lub czytat zdania i fragmenty,

. Ore wzbudzity podziw: oto wyrazenie trzezwe, spokojne, a jednak porusza-

ne, zewangelicznym ogniem! W $rodowisku $wieckim znajdziemy takze

Poktady polemicznego zapatu, wyrazone w sposéb elegancki, ale ostry i prze-

°nujacy. Czasami wydaje mi sig, ze jesli idzie o ten rodzaj literacki i umie-
jetnos¢ pisania, powinnismy sie wiele nauczy¢ od srodowisk $wieckich®.

Oczywiscie, nie oznacza to bezkrytycznego przyjmowania i na-
$ladowania zachowan, sposobow komunikacji i perswazji. Przypomnij-
my: homilia wygtaszanajest w przestrzeni Swigtyni i stanowi integralng
Cx$¢ liturgii, a wiasciwie nalezatoby powiedzieé, ze powinna jg sta-
n°wic¢. O tym, czy homilia bedzie w odbiorze zgromadzonych wier-
nych integralng czescig odprawianej liturgii, czy dodatkiem do niej,

ecydujg w znacznym stopniu wspomniane wyzej czynniki wizualne

' IC.M. Martini, Kaptan wobec Stowa Bozego. Ttumaczyt P. Kosiriski. Kra-
kOw 1996, s. 96-97.
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(usytuowanie w przestrzeni Swiatyni), jak i postawa przepowiadajgcego
(tresé, akustyczne i wizualne $rodki ekspresji).

Kazde wystapienie publiczne, bezposredni kontakt ze stucha-
czem jest forma autoprezentacji oraz - mniej lub bardziej Swiadome;j
- autokreacji. Kazdy odbiorca tworzy wizerunek nadawcy na podsta-
wie tego, co widzi i styszy2 oraz posiadanej wiedzy o tym, co powi-
nien ustysze¢ izobaczyé. Oczekiwania odbiorcy ksztattujg zaréwno
jego potrzeby (mniej lub bardziej uswiadomione), sytuacja, w jakiej
sie znajduje ,,tu i teraz” oraz stereotypy, wyobrazenia zwigzane z funk-
cja irolg nadawcy. Mowiac najkrocej, odbiorca oczekuje pewnego
stosownego zachowania, postawy stosownej, adekwatnej do miejsca,
czasu i roli, jakg przypisuje nadawcy. Warto przyjrzec sie blizej sytu-
acji komunikacji zachodzacej miedzy kaptanem gloszagcym homilie
a zgromadzonymi wiernymil3

Skoncentrujmy sie na tym, co widzg zgromadzeni. Sg $wiadka-
mi liturgii, $cisle okre$lonego ceremoniatu rozgrywajgcego sie w wy-
znaczonej przestrzeni Swiatyni. Ofiare odprawia przybrany w stosow-
ne szaty liturgiczne kaptan, ktéry w odpowiednim momencie odczytu-
je Ewangelie i wygtasza homilie. Jego postawa, sposdb czytania i prze-
powiadania stowa sg dla zgromadzonych sygnatem wagi konkretnego
fragmentu liturgii. Kontrast miedzy powaga, deklamacyjnoscig i ge-
stem towarzyszgcymi odczytaniu Ewangelii a sposobem wypowiada-
nia homilii automatycznie powoduje traktowanie tej drugiej jako pry-
watnej, dodatkowej wypowiedzi juz czesto nie celebransa gtoszacego
stowo Boze, ale kaptana-katechety probujacego na swdj sposéb na-
uczac, objasnia¢. Homilia traci wiec swdj specyficzny charakter, staje
sie innym gatunkiem kaznodziejskim (czesto hybrydg). Odejscie od
tradycyjnego, retorycznego, wyrazistego gestu ttumaczy sie najczesciej

PPor. W. Chaim, Kazaniejako komunikat. W zbiorze: Fenomen kazania.

BPor. Z. Grzegorski, Kaznodzieja w komunikacyjnym modelu przepowia-
dania. W zbiorze: Stuga Stowa. - J. Pracz, Kazaniejako akt komunikacji. W zbio-
rze: Fenomen kazania.



Potrzebg dostosowania sztuki kaznodziejskiej do wspotczesnego od-
biorcy, ktéry nie lubi deklamacyjnosci, patosu, natretnego moraliza-
torstwa, pouczania i dystansu. Zapomina sie jednak, ze 6w odbiorca
Jest bardzo wrazliwy na bodZce wizualne, teskni réwniez do spoko-
ju i harmonii, a przede wszystkim - tkwi w nim gleboka potrzeba au-
torytetdw. Wspotczesny cztowiek jest takze - bardziej niz by sie to
mogto wydawac - przywigzany i tolerancyjny wobec stereotypdw,
regut wyznaczajgcych sposob bycia, ceremonii i wszelkiej umowno-
ci, czego dowodem moze by¢ niezwykta popularnos$¢ réznego ro-
dzaju poradnikéw i wydawnictw objasniajacych mechanizmy komu-
tacji, manipulacji itp. Coraz wyraZzniej zaznacza sie w zyciu spo-
fecznym pojecie roli jako zespotu zachowan stosownych w okreslo-
nel sytuacji i miejscu. Maska wypiera tak popularny i powszechnie
Preferowany ,,luz” (ktéry coraz czesciej nie tylko jest maska, ale jest
Jako maska postrzegany). Maska, nad czym mozna ubolewac ze
Wzgledu na konsekwencje tego zjawiska dla ludzkiej psychiki, staje
Se tez szczeg6lnym gwarantem bezpieczenstwa i - co jest paradok-
Sem - komunikacji. Szum informacyjny, tempo zycia sprawiajg, ze
dotrze¢ moze najlepiej do nas to, co wyraziste, klarowne i... co mie-
Sci sie w okreslonej konwencji, stereotypie. Moze wiec nie tamaé
Aeatrum Swiatyni ijednoSci gestyczno-intonacyjnej obrzedu, wpro-
wadzajac - pod hastem lepszego kontaktu - gtosiciela homilii wy-
kreowanego na ,,swego chtopa”, ,,na luzie”. Ani przestrzen, ani po-
maga, ani nastrdj liturgii nie stwarzajg odpowiednich kontekstow
lkonsytuacji dla takiej koncepcji gtosiciela homilii, a przez wielu
shichaczy taka postawa moze by¢ traktowana jak poza, niezbyt sto-
sownie wybrana maska. A sama homilia przestaje by¢ odbierana jako
cze$¢ liturgii, stowo Boze. Stowo Boga nalezy do sacrum i to musi
by¢ uwidocznione w odpowiednim ceremoniale, stylu, dystansie.
Przestrzen Swiatyni, porzadek liturgii, miejsce, jakie powinno zaj-
mowac stowo Boze w Swiadomosci zgromadzonych wiernych, jego
sakralny wymiar sprawiajg, ze powinno by¢ ono raczej wygtaszane,
a nie wypowiadane. Warto chyba siegna¢ do dawnych podrecznikéw
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poswieconych sztuce kaznodziejskiej4 Siegnaé nie po to, by skopio-
wac przedstawiony w nich katalog zalecanych gestéw retorycznych,
ale by przypomnie¢, ze gest, postawa, sylwetka, mimika kaznodziei
naleza do istotnych sSrodkéw wspomagajacych ekspresje stowa. Warto
tez siegna¢ do wspotczesnych publikacji traktujacych ojezyku ciatals
Calej liturgii towarzyszg gesty, nie moze wiec ich zabrakngé w czasie
gtoszenia homilii. Przepowiadanie stowa Bozego jest tym momentem
w liturgii, kiedy wierni stajg wobec swoistego dwugtosu: stysza sto-
wo Boze, majac przy tym szczegblng Swiadomos$¢ posrednictwa ka-
ptana, jego indywidualnosci. Nie mozna przy tym zapomina¢, ze ka-
ptan glosi homilie nie tylko wargami, ale catym sobg. Stuchacz od-
czytuje caty komunikat, na ktory sktadajg sie tre§¢ wypowiedzi, jej
intonacja, barwa gtosu, dynamika a takze cata mowa ciata: gest, mi-
mika, postawa.

W publikacjach traktujacych o homiletyce wiele miejsca zajmuje
kwestia pracy kaptana nad sobg, nad duchowym rozwojem, ksztatto-
waniem swojej osobowosci. Podkreslana jest potrzeba wewnetrznego
przekonania o stusznosci i prawdziwosci gtoszonych prawd i praw oraz
dobrego, rzetelnego przygotowania do wygtoszenia homilii. Nie spo-
sOb przecenic¢ wagi tych spostrzezen rowniez dla wyrazistosci samego
aktu gtoszenia. Pewnos$é, jaka dajg modlitwa, przekonanie o swoich
racjach, Swiadomo$¢ dobrego przygotowania niemal automatycznie
wyraza sie w przyjmowanej postawie ciata: wyprostowanej, ale nie
sztywnej, spokojnej. Sztuczne, aktorskie wypracowanie takiej posta-
wy ciatajest bodajze jednym z najtrudniejszych zadan. tatwo tu o zbyt-
nie usztywnienie lub nienaturalny ,,luz”, czego ani sutanna, ani ornat
nie zamaskujg, a wrecz przeciwnie - uwydatnig. W najlepszym razie
mozna osiggna¢ postawe ,,nic nie méwigcy”, a wiec pozbawiong funkcji

WU Zob. np.: W. Kosinski, Technika gtoszenia kazan. Lwow 1923. - Jm
Szpaderski, Ozasadach wymowy mianowicie kaznodziejskiej, t. I: Zasady wymo-
wy (odczyty akademickie). Krakow 1870.

BZob. np.: Komunikacja niewerbalna. Postawa. Mimika. Gest. Zebrat i opra-
cowat L. Tkaczyk. Wroctaw 1997.



Perswazyjnej, ktdrag stuchacz moze odczytac jako brak zaangazowania
towigcego lub dystans wobec wypowiadanych tresci. Podobne uwa-
tow ania dotycza kontaktu wzrokowego, tak przeciez istotnego
A procesie komunikacji.

Przepowiadacz stowa kieruje swojg mowe do konkretnych stu-
chaczy, winien wiec otwarcie patrze¢ im w oczy. Nic btedniejszego
°d przekonania, ze duza przestrzen Swigtyni sprawia, iz nie ma wiek-
S7e90 znaczenia, gdzie kaptan kieruje swoj wzrok. Wzrok kaznodziei,
~aflzacy ponad gtowami stuchaczy, znajduje swoje odbicie w calej
Postawie mOwigcego: w nienaturalnym uniesieniu gtowy, nadmiernym
"cigganiu szyi, usztywnieniu ciata. Moze tez by¢ przyczyna powsta-
1Bmimowolnego komizmu, kiedy to mowca,jest przylapywany” przez
sfachaczy na nieudolnym ,,$ciaganiu”. Mowca bowiem, unikajacy bez-
posredniego kontaktu wzrokowego ze stuchaczami (stuchaczem), chcac
2alrze¢ do konspektu, przeczytaé cytat, uczyni to gwattownie kierujac
~Arok na pulpit i rownie nerwowo powrdci do poprzedniego Kierunku
sPojrzenia ponad stuchaczami. Skorzysta z notatek jakby ukradkiem,
stworzy wrazenie, iz jest zazenowany, co obecni odczytajgjako nie-
pewnos¢, brak przygotowania, mimo ze konwencja kazania dopusz-
C2a korzystanie z notatek. To niezreczno$¢ kaznodziei, a nie siegnie-
Cedo przygotowanych materiatow w takim przypadku wywota w zgro-
madzonych negatywne odczucia.

Kazde wystgpienie publiczne jest sytuacjg mniej lub bardziej
stresujaca. Mowcajednak nie moze swego zdenerwowania, trapigcych
8° rozterek, zahamowan i watpliwosci ujawnia¢ w sposéb niekontro-
Wany. Bywajg sytuacje, w ktdrych mozna, a nawet nalezy (ze wzgledu
na kontekst i konsytuacje) ujawni¢ przed stuchaczami swojg treme, nie-
Pewnos¢. Jednakze ten Srodek ekspresji i autokreacji powinien by¢ sto-
sowany szczegOlnie swiadomie i ostroznie. Unikanie spotkania wzro-
kowego ze stuchaczami moze by¢ tylko chwilowe, musi by¢ starannie
Planowanie i wkomponowane w tok homilii. W literackich, jak i spra-
Nozdawczo-dokumentujacych opisach wybitnych méwcow szczegol-
lle podkreslana jest ekspres] rzenia. Ptomienny, magnetyzu-
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jacy, hipnotyzujacy stuchaczy wzrok stanowi zazwyczaj jeden z istot-
nych elementéw decydujacych m.in. o charyzmie. Spojrzenie moze
w wielu sytuacjach skutecznie zastgpi¢ stowo. Nauczyciel wzrokiem
przywotuje niejednokrotnie ucznia do porzadku, spojrzeniem wyraza-
my aprobate, dezaprobate, pytamy, podziwiamy, dajemy sygnat zakon-
czenia rozmowy, albo brak zainteresowania. Warto o tym pamietaé. Nie
wystarczy tylko samo skierowanie wzroku na stuchaczy. Mozna pa-
trze¢ i... nie widzie¢. Mozna kierowa¢ spojrzenie na rozmdwce, ale
tzw. szklany wzrok nie stuzy nawigzaniu kontaktu. Przeciwnie - dtuz-
sze spojrzenie bez wyrazu (okre$lane tez jako ,,patrzenie nie na, ale
przez kogos$”) odczytane moze by¢ jako zdawkowa uprzejmos¢, cheé
zachowania dystansu, albo - w przypadku moéwcy - brak zaangazo-
wania. Panowanie nad ukierunkowaniem spojrzenia ijego wyrazem
jest niezwykle trudne, ale nie niemozliwe do wypracowania. Niewat-
pliwie pierwszym krokiem jest pokonanie obawy przed stuchaczami,
aby nie bac sie ,,spotkania spojrzen”. W ksztattowaniu sugestywno-
§ci, komunikatywnosci spojrzenia wazng role odgrywajg motywacja
oraz stosunek moéwcy do wypowiadanych tresci, jak i stuchaczy. Za-
angazowanie postawy iwzroku w proces komunikacji i perswazji
w szczegOlny sposéb jest uzaleznione od uwarunkowan psychicznych.
(Pomijam tu tak oczywiste i dajace sie w prosty sposob rozwigzac kwe-
stie, jak wiasciwe umieszczenie mikrofonu, oSwietlenia czy tez czy-
telnos$¢ notatek.)

O wiele tatwiej - co nie znaczy, ze jest to sprawa prosta - moz-
na wypracowac system gestyczno-mimiczny wspomagajacy ekspresje
stowa. Wychodzac od naturalnego gestu, droga ¢wiczer mozna 6w gest
dostosowac do gestu wasciwego liturgii: odpowiednio go spowolnic,
zaznaczy¢, uwidoczni¢. W codziennej komunikacji postugujemy sie
bowiem gestami niedokornczonymi, szybkimi, zbyt drobnymi, czesto
zdradzajacymi raczej nasze stany emocjonalne, niz ptynace z tresci
wypowiadanych stow. Gestykulacja czesciej tworzy osobny komuni-

¥Zob. np.: A.J. Bierach, Sztuka czytania z twarzy. Wroctaw 1994. - E-
Thiel, Mowa ciata. Wroctaw 1994.
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kat, niz wspiera tres¢ tego, ktéry wypowiadamy16 Zazwyczaj autorzy
Podrecznikow i poradnikéw dla kaznodziei podkreslajg Scisty zwigzek
Sestu z ,,poruszeniami duszy”, z emocjami. Gest ma wspomagac sto-
WO W wyrazaniu uczu¢, potegowac wrazenie. Przestrzegajg jednak
Przed jego naduzyciem:

A najpierwsze to jest, izby mdwca nie silit sie kazde zdanie koniecz-
nie uwydatni¢ poruszeniem. Nic nad to ckliwszego by¢ nie moze, jak kiedy
mowca trzesie sie caty, a rece jego na ksztatt skrzydet wiatraku ustawicznie
Se poruszajg. Owszem, chcac mocniej zadziata¢ na stuchaczéw, wszelkie po-
ruszenie usta¢ powinno. Sama natura to pokazuje, gdy w wielkich wstrzasnie-
ciach wprawia czlowieka w ostupienie, robi nieporuszonym. Tak samo sta-
r°s¢ sedziwa, powazna, zadnych nie uzywa gestow. Francuzi moéwig: powaga
r"k nie ma. Rowniez kiedy nie ma mocnego wzruszenia uczug, gestykulacja
Usta¢ powinna. Lepiej mniej, niz za wiele, lepiej nie uzywa¢ wcale gestow,
Qz Zle ich uzywac; zawsze za$ skromnie ich uzywac trzebali

Wiele propozycji wykorzystania gestu w sztuce kaznodziejskiej,
Wysunietych przez autordéw prac powstatych w X1X i w pierwszej po-
W ie naszego wieku, traktowac nalezy historycznie. Innajest bowiem
" 0 czymjuz byla mowa - wrazliwo$¢ wspotczesnego stuchacza. Gest
Wykorzystany jako sposéb wyrazenia stanu emocjonalnego méwcy
czesto razi - potaczony z ekspresja stowa - swoja nadekspresja. Za-
towanie kaznodziei odczytywane moze by¢jako nienaturalne, teatral-
ne - sztuczne, co zwieksza dystans miedzy nim a stuchaczami. Jako
réwnie steatralizowane moga by¢ odczytane gesty wskazujace, np. do
80ry, kiedy jest mowa o niebie, Bogu, czy na dét, gdy mowa o piekle,
Potepieniu, grzesznikach itp. (wyjatek moga tu stanowi¢ homilie kie-
rowane do dzieci, kiedy kaptan chce zwr6ci¢ ich uwage na element
Prezbiterium, fragment ottarza itp.), ,,tragiczne”, np. nadmierne wzno-
szenie rgk do gory (nad gtowe), zakrywanie twarzy dtorimi, chwytanie
sie za glowe itp. W gloszeniu na ambonie gest i mimika mogg wzmac-
nia¢ stowo, mogg uwidacznia¢ zwiazane z nim emocje, ale przede

7). Szpaderski, op. cit.,, s. 220.
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wszystkim powinny wystepowaé w funkcji, ktéra byta w dawnych
pracach zaledwie wspominana (lub pomijana) - ukazywaé postawe
kaznodziei wobec stuchaczy. Gest we wspdtczesnej homiletyce powi-
nien stuzy¢ przede wszystkim autokreacji kaznodziei i nawigzaniu
kontaktu ze stuchaczami, wyrazac jego stosunek do nich. Stad, obok
gestow opisanych w tradycyjnej retoryce, warto blizej przyjrze¢ sie
tym, ktdre prezentowane sgjako tzw. mowa ciata czy $rodki komuni-
kacji niewerbalnej. Wizualne elementy przepowiadania stanowig in-
tegralng cze$¢ perswazyjnosci, jak i bardzo istotne czynniki kreujace
kaznodzieje, tworzace jego wizerunek ijednoczes$nie wyznaczajace
relacje miedzy nim i stuchaczami. Rece zatozone poziomo na piersi
(prawa dton w zagtebieniu lewego tokcia, lewa - prawego), palec unie-
siony w gescie grozenia albo oskarzycielskiego wskazywania (wyty-
kania) sg znakami sygnalizujgcymi dystans, sytuowania sie kaznodziei
ponad stuchaczami. Ustawia on siebie w pozycji tego, ktéry poucza
i 0sgdza, nie identyfikuje sie z zebranymi. Gestycznymi sygnatami
otwartosci i wspolnoty sg lekko uniesione (maksymalnie do wysoko-
§ci piersi) dionie, zwrdcone swojg wewnetrzng strong ku stuchaczom
(tokcie blisko ciala, zgiete), rece uniesione jak w gescie modlitwy Ojcze
nasz. Do tej grupy gestdbw mozna takze zaliczy¢ te, ktore Swiadczg
0 zmaganiach sie mowcy z problemem, jaki przedstawia. Za aktualne
-jak sie wydaje - mozna uzna¢ i zastosowac wskazowki Wiadystawa
Kosinskiego:

Gdy np. wyktadamy prawde jasna, ogélnie zrozumiata, dtonie rak zbli-
zone do siebie zwracamy ku stuchaczom, jakby otwarte stronice ksiegi, w ktd-
rej zachecamy czyta. Przeciwnie - gdy wyktadamy rzecz trudna, wtedy dtonie
zwracamy ku sobie, a oczy zdajg sie poszukiwac wezta do rozwigzywania go
[oczywiscie, nie na Scianach], czy suficie, moze raczej formutujgnieme pytanie
do stuchaczy - M.K.]. Jezeli rozwijamy argument, wtedy dionie rozktadamy
horyzontalnie i podnosimy ku gorze, aby oprzec niejako i podtrzymaé kazda
z racji, ktdrg wyktadamy, a gdy chodzi o wskazanie konkluzji, dtonie obnizamy
tak, ze ciaza one nad gtowami stuchaczy [wysuniete wiec sg nieco do przodu] 8

BW. Kosinski, op. cit., s. 199.
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Nie sposéb opisywac tu wszystkich gestow, ich konfiguracji
1znaczen. Autorzy i dawnych i najnowszych prac poswieconych reto-
tyce, sztuce przemawiania i komunikacji podkres$lajg, iz sztuke pano-
wania nad gestem i wykorzystywania go w wystapieniach publicznych
kazdy musi opanowaé sam, przystosowac do swoich warunkéw fizycz-
nych i osobowosci. Wszyscy tez namawiajg do umiarkowania w sto-
sowaniu gestu i cytujac Delsarte przypominaja, iz ,,nie ma nic gorsze-
go od gestu nieusprawiedliwionego”.

Kreacja glosiciela homilii jest - powinna by¢ - stymulowana
Zaféwno przez jego funkcje (najczesciej celebransa), organizacje li-
Argii, jak i osobowos$é, indywidualno$¢ kaznodziei: temperament, ce-
chy psychofizyczne (postawa, wzrost, barwa gtosu, wiek).

W niezwykle interesujgcym tomie Stuga Stowa przedstawiono
~em. szereg koncepcji kaznodziei wywodzonch z petnionych funkcji.
w zaleznosci od przypisywanej sobie roli, koncepcji formy i stosowa-
nych $rodkéw perswazji wyrézniono kaznodzieje: herolda, proroka,
Swadka, mystagoga, thumacza i interpretatora, wychowawce, terapeute
Oraz retora. Kazdy z zamieszczonych w ksigzce artykutow charakte-
tyzujacych jedng z wymienionych postaw moze stanowi¢ inspiracje do
"wypracowania koncepcji glosiciela stowa - nadawcy, ktéry w proce-
Sle komunikacji ujawni sie przed stuchaczami. Przedstawi si¢ im w po-
A najbardziej odpowiadajacej jego mozliwosciom i warunkom,

spéttworzgc theatrum Swigtyni kaznodzieja staje sie jego pierwszym

°rem. Opracowanie tresci i przygotowanie $cisle z nig zwigzanej

rmy wygtoszenia homilii wymaga siegniecia do warsztatu aktora i re-
nera, skorzystania z doSwiadczen teatru, osiggnie¢ socjotechniki,
Psychologii i socjologii, a wszystko to po to, by przepowiadac skutecz-
nej. W roku 1870 ks. J6zef Szpaderski dowodzit:

Bo jezeli aktorzy, nim na deski teatru wystapia, dtugo zaprawiajg sie

szkole dramatycznej, ato dla tego zeby dobrze bawi¢ publiczno$¢ mogli,

~°z kaznodzieja czyni¢ nie powinien lub co godziwie zaniedba¢ moze, zeby
NN o d wiecznego wyrwat zatracenia, a do zbawienia im dopomogt?

BJ- Szpaderski, op. cit., s. 215.
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Ale tez i przestrzegat:

wymowa $wieta, choc wiele przepisow Swieckiej retoryki przyjmuje,
cho¢ ukazuje tam piekne do nasladowania wzory; z drugiej strony przeciw
niejednemu ostrzega zboczeniu. Z kazalnicy nie pozwala robi¢ trybuny, tym
mniej teatru, gdzie wszystko obrachowane jest na efekt, gdzie catym zada-
niem podobac sie i zachwyci¢ stuchaczow

D lbidem, s. 209.



JAN PAWEL |1l RETORYKA






Antoni Czyz

PAPIEZ | PAMIEC

Jan Pawet Il o uniwersytecie

1. Tozsamos¢ i pamiec

Wielokrotnie Jan Pawet Il mdwit o kulturzejako zywej tradycji.
~iat wowczas na mysli te czastke przesztosci, catego dziedzictwa, ktdrg
Potomni wybrali i przywotali jako doniostg i zyciodajng. W tym rozu-
mieniu tradycja wybrana sposrod dziejow, wysnuta z nich ,,na dzis” -
2a\vsze jest zywal Co wiecej: okresla tozsamosc, pozwala petniej by¢
Y moze wprost - pozwala zy¢. Nienazwany tak wprost, temat zako-

enienia w tradycji, jej dtugiego trwania przez stulecia- bliski temu,
c® o tym pisali Simone Weil i, potem, Fernand Braudel - stanowi leit-
me°tiv tekstéw papieskich2 Do najbardziej doniostych nalezy tu wy-
P°Wiedz z kwietnia 1986, skierowana do uczestnikow sympozjum
Chrzescijanskie dziedzictwo kultury europejskiej w $wiadomosci wspot-
°zesnych. Papiez mowit wowczas:

10bszerniej o rozumieniu iroli tradycji w kulturze: A. Czyz, Wladza ma-
fzer- Studia o wyobrazni i tekstach. Bydgoszcz 1998, passim.
2Swiadczy o tym obszerny tom grupujacy wypowiedzi Papieza: Jan Pawet
>Wiara i kultura. Dokumenty, przemoéwienia, homilie. Wyd. 2. Rzym-Lublin 1988.
*°lwiek objetos¢ ksigzki nie pozostaje przeciez w zwigzku logicznym z jej jako-
ScArtutaj ta obfitos¢ materiatu (tom liczy 442 strony) $wiadczy wymownie, jak do-
n“% dla Papieza ijak czesto podejmowany przez niego jest to temat.



odnosi sie wrazenie, ze tysigce Europejczykéw zyjg w oderwaniu od
pamieci duchowej, jak spadkobiercy, ktorzy roztrwonili swoje Swiete dzie-
dzictwo3

Mowigc o pamieci duchowej Jan Pawet Il rozwaza jg jako dys-
pozycje poznawczg niezbedna, aby pojmowac i przyswajac kulturowg
tradycje. W koncu wiec pamieé jest niezbedna, by - godnie trwac.
Zatem tworczo.

Podczas trzeciej pielgrzymki do Polski, w czerwcu 1987, Papiez
przypomniat w toku spotkania z ludZzmi kultury w warszawskim koscie-
le Swietego Krzyza (po wsp6lnym wystuchaniu Stabat Mater Karola
Szymanowskiego) wiasne stowa sprzed lat siedmiu, wypowiedziane
w Paryzu w siedzibie UNESCO:

Jestem synem Narodu, ktory przetrzymat najstraszliwsze doswiadcze-
nia dziejow, ktorego wielokrotnie sgsiedzi skazywali na $mier¢ - a on pozo-
stat przy zyciu i pozostat sobg. Zachowat wiasng tozsamos¢ i zachowat po-
$réd rozbioréw i okupacji whasng suwerennosé¢ jako Nardd - nie w oparciu
o jakiekolwiek inne srodki fizycznej potegi, ale tylko w oparciu o wtasng ku l -
ture, ktora okazata sie w tym wypadku potega wiekszg od tamtych poteg4-

Zaraz potem thumaczyt, ze to nie oznacza nacjonalizmu, ale pro-
sta, gteboka wiez z tradycjg wiasnej kultury jako sitg warunkujacg
tozsamos¢.

Pamie¢ duchowa ozywiona kulturg rodzi podstawowe pytaniam
0 Boga, o prawde. To pierwsze dotyka relacji kultury i wiary, ich wza-
jemnego przenikania, takze wiec doswiadczania Boga poprzez kultu-
rowa tradycje, otwartg na Niego, na szukanie Jego obecnosci. Chodzi
o inkulturacje. Kulture przenika pytanie o Boga, gdy ja ozywia ducho-
wos¢ chrzeScijanska. Sprawe te - otwarcia Zachodu, takze innych
obszaréw, na Ewangelie, na chrzescijanstwo - Jan Pawet Il omawiat
wielokrotnie. O doswiadczeniu historycznym inkulturacji misyjnej
mowi jego list z 1980 roku o $w. Benedykcie. Mijato wtedy 1500 lal

3lbidem, s. 348.
41bidem, s. 437; podkreslenie autora.



°d narodzin autora Reguly. Papiez go ukazat nie tylko jako tworce
zachodniego monastycyzmu, takze jako mysliciela o szczegélnej wraz-
liwosci antropologiczne;j:

taczac wiec dobro, whasciwe tradycji koscielnej tak wschodniej, jak
1zachodniej, $w. Benedykt z Nursji doszedt do zrozumienia, ze trzeba bra¢
P°d uwaga catego cztowieka, ktorego niepowtarzalng godnosc¢jako osoby pod-
kreSlat z catym naciskiem.

Na tymfundamencie personalistycznym duchowos¢ benedyktyn-
ska ,,przyczynita sie [...] do zachowania kulturalnego dziedzictwa an-
tyku [...] iprzekazania go ludom Europy” oraz - do ugruntowania
Ewangelii:

Europa stata sie chrzescijanska przede wszystkim dlatego, ze synowie
W- Benedykta dali naszym przodkom bardzo wszechstronne wyksztatcenie.
Uczyli ich nie tylko sztuki i rzemiosta, ale przede wszystkim wpajali im du-
cha Ewangelii, ktéry jest nieodzowny dla ustrzezenia skarbéw duchowych
°soby ludzkiej5

Mowi tez o tym wazna encyklika Slavorum apostoli (z roku
*985): 0 ,,apostotach Stowian”, Cyrylu i Metodym. Prace obu $wie-
tych posrod ludow stowianskich okreslit Papiez - w kluczowym dla
tego dokumentu rozdziale Ewangelia ikultura - jako ,,wcielenie
Ewangelii w rodzime kultury”, takze ,wprowadzenie tych kultur
" zycie Kosciota”6. Projekt dalszej takiej pracy - w tym i dla nowej
etvangelizacji Europy - zawiera p6zZniejsza encyklika Redemptoris
Assio, gdzie rozdziat Wciela¢ Ewangelie w kultury narodoéw przed-

3Jan Pawet |1, Na 1500. rocznice narodzin iw. Benedykta. List apostolski
2dnia 11 lipca 1980. W: O zyciu zakonnym. Przeméwienia - listy apostolskie - in-
$ ukcje. Poznan 1984, s. 290, 303 i299. O duchowosci benedyktyniskiej por. A.
2yz, Mowa-zywa. O ,,Naukach duchownych” Morteskiej. W: Swiatto i stowo. Eg-
Astencjalne czytanie tekstow dawnych. Warszawa 1995, s. 137-153.
6Cytuje wedtug wydania: Jan Pawet |1, Slavorum apostoli. Encyklika [...]
tysigc setnag rocznice dzieta ewangelizacji Swietych Cyryla i Metodego. Warszawa
198S, s. 28.
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stawia inkulturacje jako powolny proces wzajemnego otwierania sie:
wiary i kultury7.

Drugie pytanie wysnute z pamieci tradycji dotyczy prawdy:
kultury iprawdy, kultury ,,prawdodaznej”, przepojonej wolg prawdy.
Taka byta nowozytna kultura Zachodu: $wiadoma kruchos$ci poznaw-
czej cztowieka faczyta jednak osobe iprawde, sumienie jednostkowe
i wolno$é - z wolg prawdy, pragnieniem pewnosci. Te tradycje my-
$lenia przywotuje Jan Pawel Il w niedawnej, wielorako trudnej, ale
doniostej, encyklice Veritatis splendor*. Do niej tez nawigzuje méwigc
0 uniwersytecie. MAwi za$ o nim ogromnie czesto. Po$réd zagadnien
pamieci duchowej i unaoczniania tradycji, stale obecnych przeciez
w wypowiedziach Papieza, to bytby osobny, niezwykty leitmotiv.

2. Mowienie o uniwersytecie

Uniwersytet stat sie tematem czterech wypowiedzi Jana Pawla
Il podczas jego trzech pielgrzymek do Polski. Sgto wypowiedzi zréz-
nicowane gatunkowo: nie majg wprost charakteru kazania, a zwlasz-
cza homilii (cho¢ do Biblii nawigzujg). Rozmaicie problematyzuja te-
mat. Wyrastajg z uwarunkowan okazjonalnych. Réwnoczes$nie to prze-
kraczajg jako dojrzate préby analizy my$lowej. Stanowig arcydzieta
literatury stosowanej, jak nimi byty, chocby, péznorenesansowe Ka-
zania sejmowe Piotra Skargi9.

7Por. pierwodruk: Jan Pawet |1, Redemptoris missio. Encyklika [...] o sta-
tej aktualno$ci postania misyjnego. Watykan 1990, s. 80-85.

8Zob. wydanie: Jan Pawet |1, Veritatis splendor. Encyklika [...] o niektd-
rych podstawowych problemach nauczania moralnego Kos$ciota. Wroctaw 1993,
zwlaszcza s. 88-97.

9Por. S. Skwarczynska, Opojeciu literatury stosowanej. W: Szkice zza-
kresu teorii literatury. Lwow 1932. Zob. tez A. Czyz, Wiadza marzen, rozdz. Wspra-
wie nowej syntezy literatury dawnej, s. 447-456. Stefania Skwarczyriska wprowadzita
kategorie ,literatury stosowanej”, odréznianej od ,literatury pieknej” w perspektywie
innej funkcji tekstu: uzytkowej, a nie autotelicznej. Rozr6znienie to oraz sformutowa-



a) Postawienie problemu

Do Polski przyjechat Papiez Wojtyta po raz pierwszy w czerw-
cu 1979. Cho¢ tego pragnat, nie mogt odwiedzi¢ Lublina. Totez z de-
‘egacja pracownikow Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego spotkat
Se na Jasnej Gorze, 6 czerwca. Byta to dla obu stron prawdziwapod-
r°z sentymentalna: Karol Wojtyta pozostawat przez lata zwigzany
2KUL-em jako profesor tej uczelni. Tu wykladat, tutaj powstaty jego
Pozne prace filozoficzne. Nie wszystko nawet znato sie w roku pierw-
e j pielgrzymki papieskiej, bo sporg grupe ,,wyktadéw lubelskich”
°gloszono drukiem dosyé p6znold

Ten okazjonalny i, najszlachetniej, dorazny charakter spotkania
Profesora akademickiego ze swoim macierzystym Srodowiskiem pod-
kreslit wowczas w przemowieniu powitalnym rektor KUL-u, ojciec
Profesor Mieczystaw Krapiec. Wypowiedz Papieza jest tymczasem
kamienna. Oddala sie od okolicznosci: stawia problem.

Papiez zachowuje pamie¢ o kontekstach, méwi o nich w samej juz
'mserdecznej i,,rodzinnej” - formule powitalnej: ,,Moi Drodzy” (s. 164)".
~owi tez krotko we wstepie. Zaraz dalej jednak siega in medias res:

po6zniej koncepcja dzieta literackiego jako kazdego sensownego tworu stownego
Skwarczynska, Wstep do nauki o literaturze. Warszawa 1954,1.1, s. 68 i 72)
'Pozwolity radykalnie rozszerzy¢ pole obserwacji historii i teorii literatury na istng
Mnogos$¢ nowych zjawisk, wcale zresztg nie zagrazajac badaniom nad , literatura piek-
sensu stricto. Skwarczynska samajest autorkg klasycznej juz monografii gatunku
z obszaru literatury stosowanej (Teoria listu. Lwow 1937). Nowatorskie prace nad
Poezjapolityczng podjat i w cyklu tomow urzeczywistnit Juliusz Nowak-Dtuzewski;
*°h. Okolicznosciowapoezjapolityczna w dawnej Polsce. (Charakter tejpoezji i dzieje
“dan nad nig). W: Studia i szkice. Warszawa 1973, s. 179-184. Do tego kregu litera-
'WVnalezy tez proza kaznodziejska, w tym kazania. O tworzywie retorycznym kazan
fecargi pisat Mirostaw Korolko (O prozie ,,Kazan sejmowych™ Piotra Skargi. War-
szawa 1971).

DPor. Jan Pawet Il [Karol Wojtyta], Wyktady lubelskie. Red. T. Sty-

c2en i in. Lublin 1986. Jest to autoryzowany zapis wykfadéw z lat 1954-1957.
1 Wypowiedzi Papieza z trzech pielgrzymek do Polski w latach 1979, 1983
1*987 cytowane beda dalej wedtug wydania: Jan Pawet Il w Polsce. 2-10 Vv 11979,
23 V11983. 8-14 V 11987. Przemowienia i homilie. Warszawa 1989. Bezposred-



przedstawia ideg uniwersytetu, nie tego oto (lubelskiego, katolickiego),
ale ogdlniej, jako okreslonego - najwazniejszego - typu uczelni wyzszej:

Zadaniem uniwersytetu jest takze uczy¢, ale w gruncie rzeczy jest on
po to, zeby cztowiek, ktory do niego przychodzi, ktéry ma swoj wihasny ro-
zum juz nieco rozwiniety i pewien zaséb doswiadczenia zyciowego, nauczyt
sie mysle¢ sam (s. 164)12

| dalej:

uniwersytet wtedy spetnia swéj wiasny cel, gdy w okreslonej wspol-
nocie ludzi, przy pomocy $rodkdw o charakterze naukowo-tworczym, nauko-
wo-badawczym prowadzi do tego, ze sie rozwija cztowiek, ze sie wyzwala
jego wszechstronny potencjat duchowy. Potencjat umystu, woli i serca: for-
macja catego cztowieka (s. 164-165).

A wreszcie:

Uniwersytet jest wspaniatym srodkiem do celu, instytucja uniwersyte-
tujest jednym z arcydziet kultury (s. 165)13

W ten sposob za$ wytozona zostata zwiezle idea uniwersytetu-

Najwyrazniej fascynuje ona Papieza. Nie dopowiadajac, bez
dookreslen - przedstawia on tam $redniowieczne pojmowanie uniwer-
sytetu, wiec z czasu jego poczatkéw, z epoki, ktora ,,wymyslita” uni-
wersytet. Papiez odstaniafilozoficzne korzenie uniwersytetu, jego wy~
miar antropologiczny, tej struktury wyrostej w kregu myslenia o czto-
wiekujako catosci. Pamietamy, ze to catosciowe rozpoznanie cztowie-
ka-osoby podkreslat w Regule i duchowosci sw. Benedykta. Uniwer-

nio po cytowanym fragmencie podaje w nawiasie numer strony. Teksty sg, naturalni®»
dostepne w edycjach czastkowych, to jednak wydanie (PAX-u) zaopatrzone zostato
w indeksy: rzeczowy i osobowy, jest wiec szczeg6lnie dogodne dla dalszych prac.

PW tym fragmencie powyzsza edycja majednak tekst zepsuty, drukujac: ,,pe"
wien sposob doswiadczenia zyciowego”. Korekta wedtug wydania Pallottinum: Pi&'
grzymka Jana Pawta 11 do Polski. Przemoéwienia, dokumentacja. Poznan 1979, s. 135

BRaz jeszcze koryguje tekst za edycja Pallottinum, gdzie jest bardziej lapi-
darny (s. 136). W wydaniu PAX-u: ,arcydziet ludzkiej kultury”.

90



sytet zostaje tu wiec ujety personalistycznie jako wspdlnota oséb w du-
chu wolnosci dazaca do prawdy. Mniej tu sie nawet moéwi o poznaniu
hdzkim, gdyz wiecej: o spetnieniu sieg,, ekspresji ” osoby poprzez uni-
wersytet. W obrebie mys$lenia o uniwersytecie zostaje tak wyakcento-
wany watek podmiotowy: ta struktura jest stuzebna wobec osoby#4

Dopiero po tych rozwazaniach Papiez powraca do chwili, w kt6-
reJ mowi, do sytuacji, kontekstu. Ostatnig cze$¢ wypowiedzi kieruje
?nowuz wprost do tej oto wspdlnoty akademickiej. Sag to ponowione
Uczenia dla KUL-u, by umiat urzeczywistni¢ idee uniwersytetu.
N Wreszcie koricowe btogostawienstwo:

Teraz, skoro tak trzymacie te krzyze, to wam je pobtogostawie z wiel-
Il wzruszeniem... Jestescie pobtogostawieni: ludzie i krzyze (s. 167).

Powstata niezwykle spéjna wypowiedz.

Tekst papieski ma precyzyjng kompozycje. Uktada sie ona na-
stepujaco:

- ,Rodzinne” stowa: ,,Moi Drodzy”;

- Krotkie powitanie zebranej wspolnoty;

- Zwiezty wykiad idei uniwersytetu;
Zyczenia dla zebranej wspélnoty;

- Blogostawienstwo.

Wszystkie te czastki zostaly sfunkcjonalizowane. Wyklad jest
ec niezbedny jako ugruntowanie mys$lowe sktadanych zyczen; réw-
n°czesnie owe zyczenia pokazujg urzeczywistniang idee (ten oto uni-
wersytet). Powstata tak mistrzowska, poniekad modelowa wypowiedz
duszpasterska: w duchu naturalnego a koniecznego intelektualizmu. Jest
A °na lekcjgproblematyzacji pytar o uniwersytet.

Lecz byto tez inaczej.

HRozwazania papieskie wpisujg sie w bogata i zywaw wieku XX refleksje wokot

r Unersytetu. Najpetniej jg podjat John Newman, Idea uniwersytetu. Przetozyt P. Mrocz-
°Wski. Warszawa 1990. Por. tez: £. M odelski, Osoba i Prawda. (Mysli o Uniwer-
sytecie) ~Ogrod” (Warszawa) 1991, nr4 (8), s. 31-42; - S. Szczesny, Dziewie€ wy-
adow rektora, tamze, s. 47-49 (szkic w zwigzku z polska edycja ksigzki Newmana).
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b) Impresja

Podczas tegoz pobytu w Polsce, 8 czerwca, Papiez spotkat sie
w krakowskim kosciele Paulinéw na Skalce z profesorami Uniwersy-
tetu Jagiellonskiego. Wygtosit do nich wdwczas przemowienie ujete
jak wspomnienie.

Zapowiedzig swoiscie prywatnego charakteru tego wystapienia
sg stowa inicjalne: ,,Prosze Panstwa albo raczej - po prostu: Moi Dro-
dzy Przyjaciele, Bracia i Siostry!” (s. 212). Papiez moéwi zatem ,,po
prostu”. Czas i przestrzen wypowiedzi zostajg tak uwyraznione. Ton
okazjonalny papieskich stow nie ulega wiec oddaleniu czy sttumie-
niu, ale - przeciwnie - staje sie osig przemowienia. Dzieje sie tak za
sprawg biograficznych uwiklan Karola Wojtyly, ktéremu srodowisko
naukowe Krakowa zawsze byto bliskie. Tutaj studiowat: filologie pol-
ska na Uniwersytecie Jagiellonskim. Tu byt arcybiskupem metropoli-
ta: utrzymujacym wiezi znajomosci czy wprost przyjazni z ludzmi
nauki.

Gtos jego obecny staje sie wiec wysnutg z prywatnej pamieci
impresja.

Otwierajg te wypowiedZ uwagi o miejscu: kosciele na Skalce
i ulokowanych tam grobach osdb zastuzonych. Prowadzi to logicznie
do namystu nad odrebnos$cig Krakowa, ,,miasta ogromnie bogatego”
(s. 212). Bogactwo przesztosci ujawnia zwiaszcza ,tradycja Swiata
nauki w Krakowie”, to za$ pozwala wspomnie¢ Uniwersytet Jagiel-
lonski, najstarszy w Polsce, oraz przywota¢ obrazy prywatne.

Zawsze ta nazwa: Uniwersytet Jagiellonski - wywotuje na catym Swie-
cie skojarzenia najwyzszej rangi. A tylko kilka jest takich uniwersytetow na
Swiecie, ktore takie skojarzenia wywotuja (s. 212-213).

Dalsze uwagi papieskie - o innych uczelniach miasta: Akade-
mii Gdrniczo-Hutniczej, Politechnice Krakowskiej - zostajg wiec po-
wigzane z wlasng pamiecia lat uniwersyteckich, a i p6zniejszych zwigz-
kow z uczelnia;



W pewnym sensie wyprzedzit mnie tutaj moj kolega i przyjaciel z lat
Uniwersyteckich, profesor Tadeusz Ulewicz, poniewaz wskazat, jak bardzo
~Nakow, wiasnie ten Krakow Uniwersytetu i kultury, nalezy $cisle do mojego
zyciorysu (s. 214).

Wiec strzepy wspomnien:

Panistwo wiedza, ze urodzitem sie poza Krakowem, ale zyjac na co

poza Krakowem, w Wadowicach, stale do Krakowa tesknitem i uwaza-

ett za wielki dzieh w moim zyciu, kiedy po zdaniu matury w 1938 roku juz

tu na state przeprowadzitem i zaczatem uczeszcza¢ na Uniwersytet Jagiel-

°nski, wydziat wéweczas filozoficzny i specjalizacja - filologia polska. Stad
P°chodzi najwiecej moich koleg6w i kolezanek... (s. 214-215).

Skojarzenia i obserwacje:

WSrdd obecnych chyba tylko jednego widze mojego profesora (moze
Jest ich wiecej w kosciele), ale w tej chwili patrze na pana profesora [Stani-
stana] Urbanczyka i wiem, ze podjego kierunkiem zaczynatem fonetyke opi-
Soug na pierwszym roku filologii polskiej (s. 215).

Pozniejszy obraz, ze schytku lat szesédziesigtych:

Nigdy nie zapomne pogrzebu $p. profesora [Stanistawa] Pigonia albo
32 Profesora [Henryka] Niewodniczariskiego czy profesora [Zenona] Klemen-
Sewicza, czy wielu innych (s. 216).

WypowiedzZ papieska zostata bowiem ujeta technika impresyj-
r>jako mnogo$¢ przywotan i unaocznien, sekwencja ,,migawek”.

Przy calej swobodzie oratorskiej tej przemowy - uderza ona
°gika ijednorodnoscig wywodu. To nie jest wyktad idei uniwersyte-
tu>lecz obraz uczelni widzianej ,,od wewnatrz  Personalistyczne poj-
IMOWanie uniwersytetu ujawnia sie tu mozliwie najprosciej, niedyskur-
sy"nie: poprzez unaocznianie Swiadomosci intencjonalnie otwartej na
~PdlInote akademicka.

Ton prywatny papieskiego gtosu czyni tez jego kompozycje
Odzwyczaj spdjna. Wysnuta z pamieci i ksztattowana wedle klucza
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biograficznego, uktadana z czastek obrazow, wprost okazjonalna - sta-
nowi w koncu wizje homofoniczng czy monochromatyczna.

10 taka catos¢. Taka cato$¢” (s. 216) - powtarza Papiez na
koniec. Uniwersytet jako ,,cato$¢”, miejsce ogladu catego cztowieka,
osoby w jej godnosci i wolnosci ujawnit sie tu przeciez. Lecz... ,taka”
catos¢: wprost przezyta.

| powstat Swietny model prywatnego unaocznienia jako przy-
ktad, exemplum, lekcja duszpasterska. Lub raczej pierwszy szkic mo-
delu.

c) Biogram

Po raz trzeci Jan Pawel Il powiedziat o tym podczas drugiej piel-
grzymki do kraju, a znéw w Krakowie. Sposobnos$¢ nadarzyta sie szcze-
golna. Papiez otrzymat bowiem doktorat honoris causa Uniwersytetu
Jagiellonskiego. Byto to godnym zwienczeniem zwigzkdéw Karola
Wojtyly z uczelnig: tutaj nie tylko studiowat przed wojna polonistyke,
ale tez juz po wojnie, w latach stalinowskich uzyskat habilitacje na
podstawie monografii Ocena mozliwosci zbudowania etyki chrzesci'
janskiej przy zatozeniach systemu Maxa ScheleraX.

Nic tez dziwnego, ze ito spotkanie ma w sobie co$ z podrézy
sentymentalnej:

Nie moge ukry¢, ze w progi Almae Matris Jagiellonicae wkraczam
dzisiaj ze szczeg6lnym wzruszeniem (s. 451) —

mowi Papiez na wstepie. Dalsze uwagi rozwijane sg, jak to byto
poprzednio (przed czterema laty), wporzadku biograficznym, wysnu-
wane z pamieci: nie miatyby juz jednak wprost tamtego impresyjnego
charakteru, a przeciwnie, znamienny sie wydaje logiczny porzadek i,
wprost, systematyczno$¢ wywodu. Rysujg chronologig wydarzen'.

B Pierwodruk w roku 1959. Przedruk w: Jan Pawet Il [Karol Wojty-
ta], Zagadnienie podmiotu moralnosci. Red. T. Styczen i in. Lublin 1991, s. 12-128.
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Pierwszy raz wszedtem w mury Collegium Maius jako dziesiecioletni
Uczen szkoty podstawowej, aby uczestniczy¢ w promocji doktorskiej mojego
starszego brata, absolwenta Wydziatu Lekarskiego UJ. Do dzisiaj mam
w°czach te uroczystos¢ w Auli uniwersyteckiej (s. 451).

Potem obraz wihasnej promocji doktorskiej. Podstawa byto stu-
dium o duchowosci mistycznej $w. Jana od Krzyzalg

Uptyneto prawie trzydziesci lat od chwili, kiedy mnie samemu dane
y*0 dostapi¢ analogicznej promocji na Wydziale Teologicznym. Promocja
X stanowita zakoniczenie studiow poniekad na dwoch uniwersytetach: Jagiel-
skim oraz rzymskim uniwersytecie Angelicum, gdzie studiowatem w la-
tach 1946-1948 (s. 452).

Nieco za$ wczesniej studia polonistyczne:

Wczesdniejsze lata moich studiéw krakowskich spotykajg sie z okre-

SeHl drugiej wojny Swiatowej i okupacji hitlerowskiej. Zaczatem studiowac

Jesienig 1938 roku [...]. Nosze gteboko zapisany w mojej pamieci ten jeden

Przedwojennych studiow: cate Srodowisko uniwersyteckie, nazwiska wiel-

Ich Profesordw, ktorych miatem szcze$cie by¢ uczniem, twarze kolegow i ko-
ezanek... (s. 452).

A, znowu, pozniej:

Po zakonczeniu studiow i doktoracie [...] pozostawatem w dalszym cig-

w kontakcie z Uczelnig. W listopadzie 1953 roku dane mi bytojeszcze ha-
rtowac sie w zakresie teologii moralnej. Byta to ostatnia habilitacja na Wy-
~'ale Teologicznym Uniwersytetu Jagiellonskiego, przed wytaczeniem tegoz
Mydziahi - po blisko szeSciu wiekach - z organizmu Uniwersytetu... (s. 452-

BJan Pawet Il [Karol Wojtyta], Zagadnienie wiary w dzietach Swiete-

Jana od Krzyza. Przetozyt L. Kowatéwka. Krakéw 1990; oryginat tej ksigzki zo-

naPisany po facinie. Obszerniej o tym: A. Czyz, Krawiec-mistyk i coz tego wy-

1 0. Wojtyta i Jan od Krzyza. W: Swiatto i stowo, s. 113-122. Wymieniony w tytule

J rozprawy ,,krawiec-mistyk” to Jan Tyranowski, posta¢ wazna dla rozwoju ducho-
e8o mtodego Wojtyty.
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Wiadomosci te zostaty przytoczone ScislelZ Réwnoczesnie ten
faktograficzny porzadek relacji poddat sie chronologii skojarzen pty'
nacych z biezacej chwili i z pamieci:

- teraz: przyznany doktorat honoris causa;

- przedtem: promocja doktorska starszego brata (lekarza);

- przedtem: wiasna promocja doktorska;

- przedtem: wiasne studia polonistyczne;

- przedtem: wiasne kolokwium habilitacyjne.

Obrazy tego, co byto ,,przedtem”, zostajg utozone nawet kapry-
$nie, jednak logicznie. Przeméwienie Papieza tylko z pozoru bowiem
uktada sie w prosty ,,biogram”.

Przedstawia raczej biografig duchowa. Nie przypadkiem tez
mowca zajmie sie dalej juz wprost Uniwersytetem, tym oto, Jagiel-
lofiskim:

llez [nanim] imion wielkich w dziejach Narodu, Nauki i Kultury! Zeby
wspomnie¢ tylko Wojciecha z Brudzewa, Mikotaja Kopernika, Macieja Mie-
chowite, Stanistawa ze Skalbmierza, Pawta Wiodkowica, Jakuba z Paradyza,
Swietego Jana z Ket, Zbigniewa Olesnickiego, Stanistawa Hozjusza, Mikota-
ja Reja iJana Kochanowskiego, Andrzeja Frycza-Modrzewskiego, Marcina
Kromera... (s. 453)8

A po przywotaniu i nowszych uczonych (Jan Sniadecki, Hugo
KoHataj, Zygmunt Wrdblewski, Karol Olszewski, Marian SmoluchoW-
ski, Stanistaw Pigon, Stefan Kotaczkowski, Kazimierz Nitsch, Zenon
Klemensiewicz, Ludwik Kamykowski, Stanistaw Urbanczyk, Kazi-

T’Por. A. Boniecki, Kalendarium zycia Karola Wojtyty. Krakéw 1983. Ta
znakomita ksigzka pozostaje podstawowym opracowaniem biograficznym na tema*
p6zniejszego Jana Pawta Il. Jej warto$¢ stusznie podkreslit Andrzej Sulikowski w re-
feracie na konferencji Cierpienie w literaturze, przygotowanej przez Instytut Filolo-
gii Polskiej Akademii Podlaskiej w Siedlcach w maju 1999, na progu kolejnej piel’
grzymki Papieza do Polski, a przed planowanym pobytem Ojca Swietego w tym mie-
$cie. Zob. A. Sulikowski, Zycie w horyzoncie cierpienia. Przyczynek do biografil
Karola Wojtyly. ,,Ethos” 2001, nr 1-2 (53-54), s. 285.

BJednak niezgodnie z zapisem Autora pisze ,,Rej” (u Papieza: Rey).
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Nierz Wyka), jako —iscie retorycznym - efekcie congenes, nagroma-
dzenial9 Papiez ponowi swoj staty temat idei uniwersytetu:

Wielka genealogia nauczycieli. [...] Uniwersytet jest jakby wielka ro-
zma. Wszyscy zjednoczeni wzajemnie umitowaniem prawdy - tej prawdy,
°rajest fundamentem rozwoju cztowieka w jego wiasnym cztowieczenstwie

(s. 44

Na koncu swej wypowiedzi Papiez dziekuje za doktorat hono-
ris causa.
To btyskotliwe przemowienie juz nie jest owa, Swietng w swo-
KT rodzaju, ,monochromatyczng impresja” sprzed czterech lat, ale
rezrnachem zarysowang ztozong kompozycja. Oto jej etapy, czastki:
- tu i teraz: doktorat honorowy;
- obrazy z przesztosci: to, co dosSwiadczone przedtem;
- dorobek tej oto uczelni: Uniwersytetu Jagiellonskiego;
idea uniwersytetu jako wspoélnoty 0s6b dazacych do prawdy;
- tu i teraz: doktorat honorowy.
p W poprzednich, rozpatrywanych tu, gtosach o uniwersytecie
aPiez najpierw méwit teoretycznie: o idei uniwersytetu. Potem prak-
A ¢2nie: 0 wlasnych wrazeniach i wspomnieniach, z zyciem akademic-
Mwigzanych. Teraz wiec bytby czas na synteza.
W istocie, jestjej zarysem 6w glos trzeci: daje wywiedziony z do-
kuczenia osobistego, ugruntowany egzystencjalnie obraz uniwer-
ku, na wskro$ personalistyczny. Ale ito nie wszystko.

d) Préba syntezy

Prawdziwa synteze zawiera przemdwienie podczas trzeciej piel-

do Polski, z 9 czerwca 1987, na Katolickim Uniwersytecie

itv e'K’m- Papiez wygtositje w auli uczelni do profesoréw z rozma-
ANszk 6+ wyzszych, takze spoza Polski.

ty,r Por. otym M. Korolko, Sztuka retoryki. Przewodnik encyklopedyczny.
Zawa 1990, s. 121.
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Wstepne stowa Papieza o wlasnym doswiadczeniu akademickim
i opamieci otym brzmig zwigzle:

Doswiadczenia te wycisnety w mojej Swiadomosci oraz catej osobo-
wosci glebokie $lady na cate zycie. [...] Pamigc tego, czym jest uniwersytet -
Alma Mater - nosze w sobie wcigz zywa (s. 538).

Ton i klucz biograficzny pozostaje tu wazny, ale zaledwie rysu-
je tto. Zaraz tez zasadniczym watkiem wypowiedzi na powrot sie staje
tozsamos¢ uczelni, idea uniwersytetu:

Stad [...] rodzi sie potrzeba, azeby to moje dzisiejsze przemdwienie
rozpocza¢, nawigzujac do uniwersytetu jako do szczeg6lnego Srodowiska, do
wspdlnoty, w ktorej spotykajg sie uczeni i uczniowie, profesorowie i studen-
ci, przedstawiciele réznych pokolen, zespoleni wspdlnym celem i wspolinym
zadaniem (s. 538).

Pozostaje doniosty wymiar personalistyczny i wspdlnotowy
uniwersytetu. Ale z wigksza jeszcze mocg zostaje on tu ujety teleolO'
gicznie jako trud wyrosty z woli prawdy i nakierowany na jej pozna'
we jako swoj cel. Papiez podkresla ,,zasadniczg” tu ,,sprawe podmio-
towosci” ataczy jg z pytaniem podstawowym: o ,warsztat pracy p0'
znawczej” (s. 540).

Podmiotowos¢ rodzi sie z samej natury bytu osobowego: odpowiada
w pierwszym rzedzie godnosci ludzkiej osoby (s. 540).

Byt osoby za$ niejako wypetnia sie w czynach iw poznaml
»prawdodaznym”.
Aby to uzasadni¢, Papiez siega do Biblii:

Pozwdlcie, ze przytocze w tym miejscu tekst biblijny. [...] Posiada Q1
[...] znaczenie symboliczne (s. 541).

Zostaje wiec przywotana opowies¢ z Ksiegi Rodzaju, jak to Bo?
przyprowadza do cztowieka ,,wszelkie zwierzeta lgdowe, wszelkie ptak*
powietrzne”, a ten im nadaje nazwy (Rdz 2, 19-20). Ta narracja bibl>J



flazostaje tu sfunkcjonalizowana: jest metaforg czynnosci poznawczej
lanalogig dla pracy naukowej. Ma zatem - mowi Papiez - ,niesty-
chane znaczenie «symboliczne»”, bo ,trafia do samych korzeni pro-
blemu «miejsce cztowieka we wszechswiecie»” (s. 541). Biblia, praca
badawcza, wiec i uniwersytet-odstaniaja toz samo: cztowieka i $wiat,
°sobe i $wiat, byt ludzki posrdd bytow.

Czlowiek ,,0d poczatku” odrdznia siebie od catego widzialnego wszech-
Swiata, a w szczegolnosci od $wiata istot poniekad sobie najblizszych. Wszyst-
kie one sg dla niego przedmiotem. On sam pozostaje wsrdd nich podmiotem.
Ta sama Ksiega Rodzaju mdwi o cztowieku jako istocie stworzonej na obraz
&oga i Jego podobienstwo [Rdz 1,27]. Co wiecej, w Swietle powyzszego tekstu
Jest rwnoczesnie jasne, ze owa podmiotowos¢ cztowieka faczy sie w sposob
Podstawowy z poznaniem. Cztowiek jest podmiotem posrod Swiata przedmio-
tow dlatego, ze jest zdolny poznawczo zobiektywizowaé wszystko, co go ota-
cza (s. 542)2

Ta praca poznawcza dla obiektywizacji w polu $wiadomosci
ludzkiej obrazu $wiata ujawnia umyst intencjonalnie otwarty na Swiat
lnaprawdg. Cztowiek bowiem

przez swoj umyst zwrdcony jest ,,z natury” ku prawdzie. W prawdzie
Uwiera sig zrodto transcendencji cztowieka wobec wszech$wiata, w ktdrym

*vie (s. 542).
To otwarcie za$ prowadzi i do samopoznania:

Wiasdnie poprzez refleksje nad wkasnym poznaniem cztowiek objawia
3S samemu sobie jako jedyne jestestwo posrdd Swiata, ktore widzi sie ,,od
W8Whatrz”, zwigzane poznang prawda - zwigzane, a wiec takze ,,zobowigza-
g’ do jej uznania, w razie potrzeby takze aktami wolnego wyboru, aktami
Swmadectwa na rzecz prawdy. Jest to uzdolnienie do przekraczania siebie
A Prawdzie (s. 542).

A dzieki samopoznaniu

DWprowadzam tu i dalej drobny retusz do tekstu: zapis kursywg nazwy (ty-

o) Ksiegi Rodzaju.



cztowiek zauwaza po prostu, ze jest osobowym podmiotem, osobg. Sta-
je oko w oko wobec swej godnosci! (s. 542).

Caly ten, wysnuty z Biblii, wyktad antropologii personalistycz-
nej, powraca do idei uniwersytetu:

Nie zawahatbym sie powiedzie¢, ze pierwsza ksiega Biblii otwiera per-
spektywe wszelkiej nauki i wszystkich nauk. Rzeczywisto$¢ - cata rzeczywi-
stos¢, wszystkie jej aspekty ielementy - bedg stanowity odtad nieustajace
wyzwanie dla cztowieka - dla jego umystu. Réwniez caly nowozytny
i wspotczesny, gigantyczny rozwoj nauki jest w tym opisie juz zapowiedzia-
ny i zapoczatkowany (s. 542).

Ale powraca sie tez wprost: do problemu miejsca i ksztattu uni-
wersytetu w Swiecie dzisiejszym, u schytku XX wieku.

Temat ten nieodtgczny jest od pytan o osobe i prawde, kt6re po-
wrdcg potem w encyklice Veritatis splendor. Cztowiek moze bowiem
odpodabnia¢ prawde, poddajac ja swej wolnosci i zaktocajac tak struk-
ture aktu poznawczegoZl Moze tez poddac sie poznawanym rzeczom-
Musi zatem

w imie prawdy o samym sobie przeciwstawié¢ sie dwojakiej pokusie:
pokusie uczynienia prawdy o sobie poddana swej wolnosci oraz pokusie uczy-
nienia siebie poddanym Swiatu rzeczy; musi sie oprze¢ zaréwno pokusie sa-
moubostwienia, jak i samourzeczowienia (s. 543).

Papiez dotyka tak samej struktury dziatan ludzkich,jak przed-
stawia jego najwazniejsza praca filozoficzna, tom Osoba i czynll Te-
raz za$ radzi krotko:

Zachowa¢ podmiotowos$¢ osoby w obrebie catej ludzkiej praxis (s-
544).

2L Por. otym Jan Pawet Il, Veritatis splendor, s. 85n.

2 Pierwodruk w roku 1969. Por. najnowsze wydanie: Jan Pawet Il [Ka-
rol Wojtyta], ,,Osoba iczyn” oraz inne studia antropologiczne. Red. T. StyczeO
i in. Lublin 1994. Zob. zwaszcza cze$¢ druga: Transcendencja osoby w czynie (w wy-
daniu ostatnim - s. 151-228).



I méwi o jej zagrozeniach. Trafnie wskazuje na nowozytna pro-
blematyzacje podmiotu czy wprost kwestionowanie paradygmatu czto-
wieka-podmiotu. Wymienia zjawiska z XIX stulecia, marksizm i nie-
kscheanizm, takze i najnowsze, cho¢ zostajg tu one tylko lapidarnie
Wskazane, bez dookreslen. W istocie te ostatnie uwagi papieskie - Jan
Pawet 11 wskazuje styl myslenia zawierajgcy ,,perspektywe «Smierci»
ro\vniez «cztowieka»” (s. 544) - stanowig gtos o zjawisku postmoder-
n'2mu, czy Scislej nawet: o filozofii z kregu dekonstrukcjonizmu, gtos
Wypowiedziany z wolg ocalenia podmiotu, wiec ipersonalistycznego
tr°pu mysli nowozytnej.

A moze to dzi$ ocali¢ uniwersytet, jako wspolnota os6b pozna-
jacych.

Moze tez temu stuzyC ita oto uczelnia, na ktdrej Papiez teraz
Przemawia: Katolicki Uniwersytet Lubelski.

Niezwykta logika wywodu, bogactwo przedmiotowe, kunsztow-
na konstrukcja - czynig z tego przemoOwienia papieskiego tekst mi-
strzowski. Jest on w istocie proba syntezy i ,,summa” wczesniejszych
Stoséw papieskich o uniwersytecie. Ma ztozong kompozycje, gdyz
budujg te cato$é nastepujace obrazy i watki jako czesci sktadowe:

- tu iteraz: spotkanie z uczonymi na KUL-u;

- idea uniwersytetu, jej sens;

- biblijny paradygmat ,,cztowieka posrod swiata”;

- problematyzacja podmiotu w kulturze nowszej;

- idea uniwersytetu, na dzis;

- tu iteraz: spotkanie na KUL-u.

Odpowiada temu iscie polifoniczna struktura rodzajowa tekstu,
ktdry pozostajac przemowieniem okolicznosciowym wchtania tez w sie-

le elementy homilii, wyktadu z zakresu antropologii filozoficznej, czy
"'Prost czasem kazania. Stanowi znakomity wz0r.
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3. Mowienie ,,z wnetrza mysli”

Jezeli ukazane wyzej teksty papieskie mogg stanowi¢ wzér, to
dlatego, iz nie powinny onieSmielaé, ale przeciwnie: zajmowac, intry-
gowac, niepokoi¢. Jak to sie dzieje zwykle, Jan Pawet Il poruszyt
w nich tematpasjonujgcy. Méwit w konricu o uniwersytecie jako miej-
scu ocalajgcejpracy dla osoby iprawdy. Ale i sposéb wyktadu bytfa-
scynujacy, nade wszystko zas - byt... zywy.

Bo tez teksty Papieza wyrosty ,,z zycia”: zostalty ugruntowane
egzystencjalnie. Doswiadczenie wiasne staje sie tu zasadnicze, a ton
prywatny, elementy biografii wcale nie razg i to nie dlatego, ze cho-
dzi o biografie gtowy Kosciota (sita rzeczy, poruszajacg), ale z po-
woddéw podstawowych: madro$¢ osiggana, a tu przekazywana, zo-
stata zakorzeniona w egzystencji. MysSlenie papieskie wyrasta z jego
bycia, on za$ uczy tego innych, czy raczej wprost - samym sobg to
unaocznia.

Ale tez teksty Papieza biorg sie ,,z mysli”, sg wiec najdalsze od
prostejpopularyzacji, pojetej jako przeksztatcenie tematu dla utatwie-
nia jego percepcji lub, zgota, pominiecie zagadnier trudnych. Dzieje
sie bodaj odwrotnie: w obreb wypowiedzi duszpasterskich Jan Pawet
Il wigcza wielkie, ztozone kwestie filozoficzne. Zostajg one podane
przejrzyscie, wiec retorycznie skutecznie, nie zostajg jednak uprosz-
czone, ,,utatwione”. Nie omija sie ich. Ten zdecydowany i konsekwent-
ny, od pierwszych dni pontyfikatu do dzi$, intelektualizm tekstéw dusz-
pasterskich Jana Pawta Il stanowi bodaj ich podstawowy dla nas wy-
miar. Bywajg nawet trudne, nigdy - naiwne czy infantylne. Stanowi
to lekcje i wyzwanie dla polskiego duszpasterstwa, nadal - juz w wie-
ku XXI - mato podjete.

Nie stanowito to przeciez specyfiki jedynie polskich pielgrzymek
Jana Pawta Il. Jedna zjego najglebszych i najswietniejszych ksigzek
(czeka zresztgna petne jej docenienie) - tom Mezczyzng i niewiasta stwo-
rzytich - powstawata latami, wysnuwana z katechez do wiernych pod-
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Cas srodowych audiencji ogélnychZ3 Subtelne i drobiazgowe analizy
tekstow biblijnych byly wiec wygtaszane do ttumu podczas audienciji
°golnych. A przeciez siegaty znacznie dalej: rysujac nowatorska, wy-
snutg z Biblii, teologie ciata i dajgc przenikliwg ontologie samotnosci4
Méweca najwyrazniej wymaga od stuchacza, ale tez go docenia, nie wi-
wiec sprzeczno$ci miedzy duszpasterskim pouczeniem moralnym
aWprowadzeniem odbiorcy w tok myslenia filozofujgcego!

Taka strategia kaznodziejska wymagataby dopowiedzi, préby
"wytlumaczenia. Moznaper analogiam przywota¢ uwagi J6zefa Tisch-
nera o mysleniu z wnetrza metafory, mysleniu hermeneutycznym otwar-
tym na symbol, metafore, obraz - jako pewnym stylu filozofowaniaZ,
"an Pawet Il za$ mowi ,,z wnetrza mys$li””: swe nauczanie wywodzi
2doswiadczenia i myslenia, zakorzenia je we wiasnej refleksji filozo-
ficznej. Jego mowa jest ugruntowana. Nie bywa to tatwe. Papiez
Wojtyta jest wiec tu po trosze jak... mistrz Eckhart - dominikanin,
Mistyk i duszpasterz, ktéry witasng antropologie immanencji Boga
N cztowieku wyktadat ,,zwyczajnie” w toku kazan

Wszystko to pokazuje, jak zasadnicze miejsce ma tekst duszpa-
sterski posrod catosci mysli Wojtyty. W gtosach o uniwersytecie Pa-
P*ez dotyka tych samych spraw, ktdre jak leitmotiv przenikajg jego
ksigzki filozoficzne i oficjalne dokumenty pontyfikatu. Wszystko sie
skupia wokétpotrzeby pamieci, tradycji, zakorzenieniaZZ. W takiej wiezi

, ZBPor. petng edycja: Jan Pawet 11, Mezczyzng i niewiastg stworzyt ich. Od-
cienie ciata a sakramentatno$¢ matzenstwa. Watykan 1986. Podtytut tomu ujawnia
.~zpasterskie nakierowanie tekstu, takze - skromno$¢ samego Autora. Nie jest on
Jednak trafny, ksigzka bowiem przekracza ramy wypowiedzi doraznej stajac sie no-
*g,0rskim studium teologiczno-antropologicznym.
, 24 Obszerniej o tym: A. Czyi, Samotnos¢jako temat egzystencjalny (ksigz-
a Przygotowywana do druku).
5 Zob. J. Tischner, Myslenie z wnetrza metafory. W zbiorze: Wypowiedz
eracka a wypowiedzfilozoficzna. Pod redakcjg M. Glowinskiego i J. Stawinskiego.
Wroctaw 1982, s. 53-64.
20 tym w komentarzu do: Eckhart, Kazania. Przetozyt W. Szymona. Po-
*>aniogss.
20O jednorodnosci dziet Papieza Wojtyty - takze w perspektywie jego twor-
cZ°4ci literackiej - zob. J. Pradzynska, Obrazy ojca wpismach Karota Wojtyty.



ocalajgcej z przesztoscig osoba jest wolna i zgtebia prawde. Papiez pi'
sze i méwi o tym nieustannie. W encyklice Evangelium vitae zapisze:

decydujace znaczenie dla formacji sumienia maponowne odkrycie kon-
stytutywnej wiezi faczacej wolnos¢ z prawda. [..] oderwanie wolnosci od
obiektywnej prawdy uniemozliwia oparcie praw cztowieka na solidnej bazie
racjonalnej i stwarza sytuacje, w ktorej w spoteczenstwie moze zapanowa¢
anarchiczna samowola jednostek albo zabdjczy totalitaryzm wiadzy

Chodzi wiec o fundament cywilizacji i o tad.

Te harmonie samos$wiadomosci i wysitku poznawczego szcze-
gélnie dobrze moze chroni¢ uniwersytet. Papiez wskazuje i oddala
cywilizacje wykorzeniong. Podczas czwartej pielgrzymki do Polski,
w 1991 roku, mowit 9 czerwca w Warszawie:

Bog jako Stworca moze by¢ daleki: Stworca, ale bez prawa do inter-
wencji w zycie cztowieka, w dzieje cztowieka. Zyjmy tak, jakby Bdg nie ist-
niat. Tojest cze$¢ ducha europejskiegoX

Byly to stowa w kazaniu podczas mszy beatyfikacyjnej francisz-
kanina, ojca Rafata Chylinskiego, zmartego w 1736 roku i nie przy-
padkiem -jako posta¢ z czasu przesilenia epok, a i zametu - wiasnie
wowczas wyniesionego na ottarze. Ale temat powraca. W tymze roku
1991 Papiez dopetnit swojg czwartg podroz do ojczyzny - w sierpniu-
Mowit wowczas toz samo. W Czestochowie, do miodziezy:

Cztowiek wprawdzie stworzony na obraz i podobieristwo Boze - a row-
noczesnie kuszony, kuszony, aby ten obraz i podobiefstwo przemienit w wy*

,,Przedsklepemjubilera” - ,,Promieniowanie ojcostwa”- ,,Dives in misericordia m
Siedlce 2001 (wydruk komputerowy) - praca magisterska w Katedrze Historii Litera-
tury Polskiej Akademii Podlaskiej (promotor: prof. dr hab. A. Czyz); egzemplarz w Bi-
bliotece Pracowni Polskiej Literatury Dawnej AP.

2BCytujg wedtug wydania: Jan Pawet 11, Evangelium vitae. Encyklika [msi
o wartosci i nienaruszalnosci zycia ludzkiego. Krakéw 1995, s. 177. Wyro6znieni3
w teks$cie - Autora.

2DJan Pawet Il, Bogu dzigkujcie, Ducha nie gascie! Czwarta wizyta dusi'
pasterska w Polsce 1-9 czerwca 1991 roku. Watykan 1991, s. 272.



2Wanie rzucane swemu Stworcy i Odkupicielowi. Aby Go odrzucit. Aby swe
naziemi zycie ksztattowat tak, ,,jakby Bog nie istniat  Jakby nie istniat Bdg
WCdlej swojej transcendentnej rzeczywistoscidd

Woczesniej w Krakowie, podczas beatyfikacji XX-wiecznej stu-
7Z°Qy i... mistyczki, Anieli Salawy:

Préby wiary przeszly dtugg ewolucje. [...] Dzi$ usituje sie sprawe uczy-

jjlc zasadniczo niewazna. Dla cztowieka przy koncu XX stulecia program

rznii: ,,Zyjmy tak, jak gdyby Bdg nie istniat”. [...] Ku czemu idziemy, zyjac
k>jakby Bog nie istniat?3l

Retoryka emocji wpisana w to trzykrotne przywotanie watku
Uawnia jego dramatyczng moc. Chodzi ofigure egzystencji wykorze-
ni°nej. Papiez ujawnia tak to, co - wczesniej, innym jezykiem - wy-
powiedziat Czestaw Mitosz w tomie esejow Widzenia nad Zatoka San

rQncisco:

Caly styl mojego stulecia stara sie dotrzymac kroku przygnebiajacej
spiesznej ohydzie. Jest to w rysunkach, w malowidtach, w teatrze, w poezji,
absurdu, gorzkiej, zajadtej drwiny z samych siebie, z kondycji ludzkiej.
Szystko sie w tym stylu taczy. Samotnos$¢ cztowieka we wszechswiecie,
Odziedziczenie jego wyobrazni z przestrzeni odniesionej do Boga...2

Ale nie jest tojedyny styl XX wieku. Papiez ma tego $wiado-
mos¢. Jego wihasna tworczos¢ artystyczna - poezja, dramaty - ujawnia
Przeciez doswiadczenie obecnosci Bozejjako trwatg dyspozycje we-
AKetrzng ijest ta twdrczo$¢ dzietem dwudziestowiecznym, odstania-

osoby i, wprost, bronigc tej mocy...8 Podobnie uniwersytet

»Jan Pawet Il, Otrzymaliscie ducha przybrania za synéw. Druga cze$¢
89 90” P lgrzywki [mm do ojczyzny, 13-16 sierpnia 1991 roku. Warszawa 1991, s.

3 lbidem, s. 47.
p C. Mitosz, Widzenia nad Zatoka San Francisco. Krakéw 1989, s. 159.
lerWodruk w roku 1969.
, 3 0bszerniej o tym: A. Czyi, ,,Zywiotéwiatta”- tworczos¢ Wojtyly. W: Wia-
Zamarzen, s. 351-360.
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dodwiadcza obecnosci dziedzictwa. Staty namyst wokdt uniwersytetu
-jego ,,ukoronowaniem i syntezg [...] jest encyklika Fides et ratio” -
odstania troska o mysljako zywe dziedzictwo34 Wazna to troska Pa*
pieza, ktory na schytku piatej pielgrzymki do Polski méwit w czerwcu
1997 w Kros$nie podczas kaznonizacji Jana z Dukli: ,,Pozostancie wier-
ni tradycjom waszych przodkéw” 3

Uniwersytet moze by¢ lekcjg tej wiernosci.

A Systematycznie gromadzi wypowiedzi Papieza na ten temat cenna seria ,,Edu-
kacjaw Nauczaniu Kosciota”. Redaguje jaks. prof. dr hab. Stanistaw Urbarski z Uni-
wersytetu Kardynata Stefana Wyszynskiego, a wydaje Wyzsza Szkota Zarzadzani3
i Przedsiebiorczosci w Warszawie. Ukazaty sie dwa woluminy zbioru Uniwersytet w na-
uczaniu Jana Pawta I 1-za lata 1978-1988 (tom I; 1999) i 1989-1999 (tom II; 2000)-
Tu cytuje fragment wstepu ks. Mariana Piwki do tomu Il (s. 6).

PHJan Pawet 11 w Polsce. 31 maja -10 czerwca 1997. Przemowienia [i] ho-
milie. Krakéw 1997, s. 211.



Anna Kapuscinska

DOMINE, MURUM ODIIEVERTE,
NATIONESDMDENTEM

Jan Pawet 11 wobec wojny na Batkanach

O wptywie duszpasterskiej postugi Jana Pawta Il na losy $wiata
n‘k°go przekonywac nie trzeba. Juz w poczatkach jego pontyfikatu
wPtyw Ow stat sie faktem niekwestionowanym. Nie jest tez niczym
odkryWezym twierdzenie, ze ars praedicandi realizowana przez Ojca
Cietego nie poddaje sie schematom i wytamuje z homiletycznej tra-
.Nji. Dlatego tez warto zastanowi¢ sie, z czego wynika skuteczno$é
18”~bia papieskiego nauczania.

p Bez watpienia olbrzymie znaczenie ma tu sama osoba Jana
awta Il, autentyczne Swiadectwo jego postawy ewangelicznej i zaan-
8azowanie w aktualizowanie Chrystusowego stowa. Jednak wartosc tej
~auki nie jest wytgcznie kwestig autorytetu Ojca Swietego i apostol-
~A°-misyjnej koncepcji papieskiej postugi. Wszak od czasu, Kiedy
at*canum 1l podkreslito prymamy charakter gtoszenia Ewangelii,
tyllsamym przezwyciezony zostat potrydencki, kultowo-rytualistycz-
model kaptanstwal, przestat by¢ czyms$ niezwyktym fakt, iz dzieto
°Sciota opiera sie przede wszystkim na aktywnej postawie duszpa-

U "S. Gtowa, Kaptanstwo wedtug mysli Soboru. W zbiorze: Koscidt w Swie-
e °boru. Pod redakcja H. Bogackiego i S. Moysy. Poznan 1968, s. 210.
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sterskiej i na przyjeciu przez kazdego kaptana roli autentycznego $wiad'
ka stowa Bozego. Zresztg sam Jan Pawet Il - na piec lat przed rozpO'
czeciem swojego pontyfikatu - podkreslat, iz ,,ewangelizacja stanowi
poniekad samo zycie Kosciota i jestjego zasadniczym zadaniem”2 Stad
tez praedicandum ecclesiasticum ,,w $wietle sobom [...] oznacza cala
misje Kosciota i dziatalno$¢ apostolska”3 ktéra wypetnia¢ powinfl*
kaptani na wszystkich szczeblach koscielnej hierarchii4.

Owa misyjno-homiletyczna $wiadomos¢ i wyptywajaca z niej
postawa nie sg zatem czyms zastrzezonym dla gtowy Kosciota. W an3'
lizie fenomenu kaznodziejstwa Jana Pawia Il nie stanowig wiec spr3'
wy najwazniejszej. Nie oznacza to oczywiscie, aby lekcewazy¢ fakt.
iz Ojciec Swiety - ze wzgledu na petniong funkcje i zwigzana z ty#1
powszechno$¢ wystapien - ma mozliwos$¢ szczegdlnie efektywnegO
oddziatywania na wiernych. Bledne bytoby jednak przecenianie teg®
faktu, nietrudno bowiem wyobrazi¢ sobie, jak bardzo zmalataby pet'
swazyjno$¢ papieskich homilii, gdyby w miejsce wybitnego humani'
sty i mowcy - jakim jest Jan Pawet Il - postawi¢ osobe o podobny!*1
autorytecie moralnym, nie posiadajgcgjednak swiadomosci kaznodziej'
skiej, pozwalajacej doceni¢ wage wiarygodnego i przejrzystego argU'
mentowania oraz unika¢ popadania w patetyczne a mato efektywne
przekonywanie czy naktanianie.

Dlatego tez warto przyjrzec sie blizej temu, jak w papieskich
homiliach mozliwe staje sie pogodzenie specyficznej, osobistej ma'

2K. Wojtyta, Teologiczne aspekty ewangelizacji. ,,Zycie i My$I” 1975, 0*
2-3, s. 101.

3lbidem, s. 176.

4 Sobér Watykanski Il nie podjat co prawda wprost kwestii gtoszenia sto«'3
Bozego, akcentowat jednak prymat przepowiadania w zbawczym postannictwie
Sciota. Stad wktad soboru w rozwo6j kaznodziejstwa okreslany jest dzi§ mianem J 0'
spiracji posrednich”, majacych zasadnicze znaczenie dla wyprowadzenia implikacjl
praktycznych w posoborowej homiletyce. Por. Sobér W atykanski 11, Konstytll
cja o liturgii $wietej ,,Sacrosanctum Concilium ”, nr 52 i 56. Edycja polskojezyczna-
Wroctaw 1986. - L. Kuc, Inspiracje soborowe w homiletyce. W zbiorze: MyslposO'
borowa w Polsce. Warszawa 1970, s. 205- 217.



niery kaznodziejskiej z fundamentalnymi zasadami klasycznej ars bene
dicendi.
Mozna by w tym miejscu postawic¢ pytanie o sens odwotywania
9? do retoryki przy analizie papieskich wypowiedzi5 dos$¢ przeciez
°dlegtych od tradycyjnie pojmowanych, klasycznych kompozycji ora-
wskich. W swietle najnowszych badan zabieg taki wydaje sie jednak
celowy, nikt dzi$ bowiem nie kwestionuje faktu, iz to wkasnie na bazie
retoryki realizuje sie nie tylko elokucyjny, lecz rowniez spoteczny i kul-
awy aspekt kazania czy homiliié. Poniewaz interesujacg mnie spra-
~Njest przede wszystkim kwestia skuteczno$ci kaznodziejskiej postugi
na Pawta Il, za cel tej pracy przyjmuje zbadanie funkcjonujgcych
" jego tekstach zasadniczych struktur argumentacyjnych oraz mecha-
m™moéw kaznodziejskiego oddziatywania, a w konsekwencji wykrycie
ANinanty ich retorycznej perswazji7.
W tym miejscu nasuwa sie pewna uwaga natury praktycznej.
°z badanie kaznodziejskiej sztuki Jana Pawta Il wymaga catoscio-
wego spojrzenia najego teksty. Inventio, dispositio i elocutio integru-
ja sie w njgjj wyjatkowo silnie, przez co nie jest celowe rozpatrywa-
n'e kazdej z tych sfer oddzielnie. Ponadto - jak to pokazg dalsze roz-

3Problem zwigzku homiletyki z retoryka klasyczng podejmowany byt w ostat-

ctl latach przez wielu autordw. Niestety byty to prace czesto negatywnie oceniajace

retoryke, jak ijej wptyw na sztuke kaznodziejska. Zob. A. Lewek, Wspétcze-

I °dnowa kaznodziejstwa, t. Il: Zarys homiletyki og6lnej. Warszawa 1980, s. 10-

Pojawity sie jednak opracowania traktujace retoryke klasyczngjako niezbedng

m°c dla homiletyki: G. Siwek, Retoryka -wrdég, czy sprzymierzeniec? ,,Ateneum

__fanskie” 1979, nr 1. - J. Pracz, Zwrot ku retoryce. ,,Studia Podlaskie”, 1986, nr 1.

mSiwek, Przepowiadac skuteczniej. Elementy retoryki kaznodziejskiej. ,,Redemp-

Missio”, t. 1ll. Krakow 1992, s. 7-36. - P. Urbanski, Uwagi o wspétczesnej ho-

W zbiorze: Fenomen kazania. Pod redakcjg W. Przyczyny. ,,Redemptoris

r 1$°”>t. VI. Krakéw 1994. Bardzo uzasadnionego rozgraniczenia na niepozadana

¢ instrumentalng i pomocng a wrecz niezbedng w koscielnym przepowiadaniu

p ke krytyczna, dokonuje w swojej pracy R. Zerfass, Od aforyzmu do kazania.
et°’zyt G Siwek. ,,Redemptoris Missio”, t. VIII. Krakéw 1995, s. 37-39.

R. Zerfass, op. cit., s. 39.
S M. Korolko, Oprozie ,,Kazan sejmowych" Piotra Skargi. Warszawa 1971,
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wazania - dispositio i elocutio spetniajg stuzebng w stosunku do /#
ventio role i wynikaja z jego immanentnych struktur. Przyjrzyjmy ste
zatem, jak w homiliach Ojca Swietego funkcjonuje podstawowy dla
owego retorycznego inventio zespdt srodkéw, a wiec wynajdowani
mysli oraz operowanie odpowiednio dobrang argumentacja8

Spuscizna kaznodziejska Ojca Swietego jest zbyt bogata i zbyt
réznorodna, aby dokonac jej globalnego opisu. Chociaz mozliwa wy"'
daje sie szczegOtowa klasyfikacja tematyczna papieskich wystgpier»
technicznie niewykonalne jest catosciowe spojrzenie systematyczne-
Stad tez koniecznos¢ daleko idacych ograniczen materiatu badawcze-
go. W obliczu ponad dwudziestu lat pontyfikatu Jana Pawla Il nie jest
to zadanie proste. Dlatego tez niezwykle pomocne okazuje sie tu pew-
ne znaczace wydarzenie edytorskie. Wiosng 1997 r. ukazat sie zbi6r
najwazniejszych homilii i przeméwier Ojca Swietego9 Zbiér to bez-
cenny, gdyz selekcja tekstow zostata przeprowadzona tak, ze ,,0bej-
muje on wszystkie przetomowe momenty i wydarzenia [...] Pontyfi'
katu Jana Pawta 11” 0oraz zawiera najwazniejsze przemowienia i ho-
milie - te, ktore ,,wstrzasnety Swiatem” i te, ktore stanowig ,,obrachu-
nek” z historig narodow i dziejami chrzescijarstwa.

Przypatrzmy sie blizej trzem spos$rdd nich, mianowicie Hornik
w czasie Mszy $w. z okazji Dnia Modlitw opokéj w Europie wygt®'
szonej w Asyzu 10 stycznia 1993 r., Homilii w czasie Mszy iw. opo-
ko6j na Batkanach wygloszonej 8 wrze$nia 1994 r. w Castel Gandolf0
oraz Homilii w czasie Mszy $w. w Sarajewie z 13 kwietnia 1997 r.
WYyhbor ten uzasadni¢ mozna przede wszystkim jednolitoScig tworzy'
wa inwencyjnego, a takze faktem, iz jakkolwiek homilie te nie byly
pomyslane jako catos¢ i wygtoszone zostaty na przestrzeni czterech

8Por. ibidem, s. 92.

9Przeméwienia i homilie Ojca Swietego Jana Pawta 11. Wybér i redakcja m
Poniewierski. Krakow 1997.

DH.J. Muszynski, Przedmowa do: ibidem, s. 5.

" Wszystkie cytaty pochodzi¢ beda ze wspomnianego tomu. Oznaczac ie
bede skrétami: HA (Asyz), HCG (Castel Gandolfo), HS (Sarajewo), a ich lokaliza-
cja w tekscie.
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‘at>istniejg bardzo wyraZzne odwotania wewnatrztekstowe, wskazuja-
(e na ich treSciowy zwigzek. Ponadto wszystkie dotyczag sprzeciwu
Wobec wojny i totalitaryzmu, a wiec kwestii kluczowej dla pontyfika-
tu“ana Pawla Il. Majg przez to - jak sadze - charakter reprezentatyw-
ny w stosunku do catoksztattu jego kaznodziejskiej spuscizny.

Jakjuz wspomniatam, wkiad Vaticanum Il w rozwdj kaznodziej-
ska polegat przede wszystkim na podkre$leniu prymatu przepowia-
dania Kosciota. Tym samym rozpoczeta sie jedna z najwazniejszych
az homiletycznej odnowy, ktdra dotyczyta tak teologicznej, jak i for-
rtlalnej 2 strony gtoszonego stowa. Posoborowe dyskusje chrystologicz-
ne doprowadzity do fundamentalnego wniosku, ze

podobnie jak ,,cata teologia sprowadza sie ostatecznie do refleksji nad
°s°bg Jezusa Chrystusa” 13 tak chrzescijariskie przepowiadanie sprowadza sie
WDOstatecznosci do gloszenia Ewangelii o Jezusie Chrystusie lub raczej do gto-
S?enia Jezusa Chrystusa, ktory jest ,,petnig catego Objawienia”, Zbawicielem

PW artykule niniejszym celowo unikam przytaczania sadéw, ktére formuto-
~an® Podczas dyskusji 0 zwigzku retoryki i homiletyki, poniewaz istnieje juz do$¢
. gata literatura przedmiotu. Zaktadam tez, ze bezdyskusyjnie przyjmuje sie dzisiaj

n $cistg zaleznos$¢. Pomijam réwniez teoretyczne rozwazania nad funkcjonowaniem
~sad retoryki w tekscie kaznodziejskim. Sprawa prymatu funkcji movere nad docere
e,ectare oraz stuzebnosci strefdispositio i elocutio w stosunku do inventio jest roz-
s,rzygnieta i przez nikogo nie kwestionowana. Nie ma potrzeby szerzej wyjasnia¢, iz
ret°ryczne inventio to nie tylko wybdr tematu kazania czy homilii (ten btad w pojmo-
Wan‘u terminu popetniata homiletyka jeszcze w latach osiemdziesiatych), lecz row-
Hez "Wyszukiwanie sposobéw rozwigzania postawionego problemu”, ,selekcja wia-
m°$ci” itp. Zob. M. Korolko, Sziwfov retoryki. Przewodnik encyklopedyczny. War-
szawa 1990, s. 54 in. - P. Urbanski, Amplifikacje. O sztuce kaznodziejskiej Arcy-
Iskupa Kazimierza Majdariskiego. ,,Szczecinskie Studia Koscielne” 1994 [recte 1996],
nr5»s. 91.

BA. Zuberbier, Teologia dzisiaj. Katowice 1975, s. 160.
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Swiata, celem ludzkich dziejoéw i osrodkiem rodzaju ludzkiego, Synem Bo-
zym i Synem Cztowieczym, czyli Bogiem-Cztowiekiem, zatozycielem, osrod-
kiem i Gtowg Kosciotad

Kaznodziejska praktyka Jana Pawla Il dowodzi, ze zasada ho-
miletycznego chrystocentryzmu, niejako narzucona przez nauke sobo-
ru, nie tylko nie stanowi zadnego ograniczenia w tresciowej i formal-
nej konstrukcji homilii, lecz wydatnie pomaga w osiagnieciu jej celu
perswazyjnego. W koscielnym przepowiadaniu trudno bowiem o pod-
stawe tematyczng bardziej wiarygodng, autentyczng i uniwersalng niz
zycie i nauka Chrystusa, bedace przeciez przyczyna, istotg i osrodkiem
wspolnej nam - chrzescijanom - Tradycji oraz wynikajgcego z niej
ethosu. Zresztg

nie chodzi o koncentrowanie sie w kaznodziejstwie tylko na indywi-
dualnej osobie i historycznej postaci Jezusa z Nazaretu, lecz rowniez i moze
przede wszystkim na catym Jego dziele zbawczym, [...], kontynuowanym i ak-
tualizowanym w Koscieleh

W Swietle posoborowej, pastoralno-misyjnej koncepcji Kosciota
to zbawcze dzieto nie zamyka sie przeciez wylacznie w praktykach
religijnych. Jest ono wychodzeniem do $wiata, cigglym stawaniem
wobec jego ziemskich probleméw a w konkretnej praktyce kaznodziej-
skiej uwierzytelnianiem nauki Chrystusa zmierzajgcej nie tylko do
oddziatywania na wspolnote wiernych, w ktorej prawdy wiary nalezy
juz tylko umacniac, lecz réwniez do moralnej odnowy Swiata tam, gdzie
0 chrzescijanskiej wspolnocie i istnieniu jakichkolwiek wartosci do tej
pory nie mogto by¢é mowyla

"*A. Lewek, Funkcja kerygmatyczna Kosciota w $wietle Yaticanum Il. Isto-
ta i zadania, z. Il. Warszawa 1984, s. 90-91.

Blbidem, s. 91.

BW tym miejscu warto wspomnie¢ o do$¢ specyficznym, lecz na gruncie
postugi kaznodziejskiej trafnym rozumieniu stowa ,,perswazja”. Ot6z ,,gr.peitho obok
«nakfaniam» czy «namawiam» oznaczato takze «wiare», «ufno$é», «postuszenstwox»-
czy wreszcie «budowanie wspélnoty»”. Zob. P. Urbanski, Amplijikacje, s. 91.



Tak pojmowanemu pastoralnemu chrystocentryzméwi podpo-
~Adkowana jest cata inventio pierwszej z wymienionych homilii Jana
awla n. Chrystocentryzm 6w stanowi naczelng zasade organizujacg
eowang w niej rzeczywistos$¢ i decyduje ojej tematycznej zawarto-
Sci oraz mechanizmach argumentacji. Punktem wyjscia do pobudze-
n'a sfery emocjonalno-wolitywnej stuchaczy staje sie odpowiednie
Ustawienie wprowadzanych fragmentéw Ewangelii i odwotan do sy-
tUagji zewnetrznych (w przypadku wojny na Batkanach bardzo wyra-
2lstych, jesli chodzi o ich wymiar moralny). Celem tego zabiegu jest
Mjednej strony ekspozycja sytuacyjnej adekwatnosci przytaczanego cy-
ewangelicznego oraz potozenie nacisku na jego egzystencjalny
arakter i aksjologiczng aktualnos$¢, z drugiej za$ nadanie zewnetrz-
n"m exemplom/ charakteru zwigzanych bezposrednio z nauka Chry-
Sa locorum theologicorum, traktowanych tu jako martyria, Swia-
cfwa prawdy o cztowieku, jego cztowieczenstwie i godnoscil8
W homilii wygtoszonej w Asyzu widzimy fragment, ktory jed-
n°2nacznie nawigzuje do toczacej sie na Batkanach wojny:

Przychodzimy tutaj z wielkimi grzechami naszego czasu, naszego kon-
entu. Wojna, ktdra toczy sie na Batkanach, jest szczeg6lnym nagromadze-
Mgrzechéw. Ludzie uzywajg narzedzi zagtady, aby zabija¢ i wyniszcza¢

wp  ludzi. Wiek xXx do$wiadczyt straszliwych wojen - w szczegdlnosci
Uopie. Wypelniony zostat nienawiscia, ktora niosta ze sobg straszliwg
garde dla samego cztowieczenstwa, ktdra nie cofala sie przed zadnym $rod-
§J 1met°da, aby drugiego unicestwic i zniszczy¢. Boze przykazanie mito-
c 2ostato wielokrotnie i na wiele sposobow ztamane. Wypadato sie lekac,
cztowiek europejski potrafi wydzwignaé sie z tej otchfani, w ktorg we-

jac . 7Nalezy odro6zni¢ to pojecie od noszacej te samg nazwe figury mysli polega-
teg na'Przedstawieniu jakiego$ przesztego faktu lub o$wiadczenia wraz z imieniem
* pochodzg”. Zob. M. Korolko, op. cit., s. 120.
Dr,. Por. Jan Pawet Il, Chrystus objawia cztowieka cztowiekowi. ,,Ethos” 1991,
stOch  ’s-11-12. Jest to fragment przeméwienia Jana Pawta Il wygtoszonego w Cze-
neg0 **Ve na Jasnej Gérze 15 sierpnia 1991 roku na zamkniecie Kongresu Teologicz-
Lul | UroPy Srodkowo-Wschodniej, ktéry odbyt sie w Katolickim Uniwersytecie
skim w dniach 11-15 sierpnia 1991 r.
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pchneta go obtedna zgdza wkadzy i panowania - kosztem drugich: drugich
ludzi, drugich narodéw.

Wydaje sie, ze niestety to tragiczne doswiadczenie wjakis sposdb odzy-
fo w ostatnich latach na Péhwyspie Batkanskim - i nie ustaje [HA 105].

Bez watpienia fragment ten stanowi specyficzne martyrium19<
chciatoby sie powiedzie¢ ,,antyprzyktad”. Jest on Swiadectwem tego-
co zagraza ludzkosci wowczas, gdy cztowiek, zapominajgc o Bozyfll
przykazaniu mitosci, staje przeciw drugiemu cztowiekowi. Nietrudno
zauwazyc, ze osrodkiem tego fragmentu czyni kaznodzieja stowo
»grzech”, w kontekscie bowiem przytoczonych stdw zrozumienie istoty
grzechu wojny doprowadzi¢ ma do przypomnienia ludziom o istocie
cztowieczenstwa.

Przyjrzyjmy sig, jak realizowany jest ten zamyst. Ukazanie grze-
chujako antywartosci odbywa siejuz na poziomie leksykalnym. Swiad-
czg o tym chociazby wyraziste katachrezy: ,,wielki grzech”, ,straszl™
wa pogarda”, czy ,,obtedna zadza”. Na okresleniach tych nie konczy
sie jednak deprecjonowanie wojny. Wypowiedz prowadzona jest kil
wyzszemu poziomowi ekspresji poprzez zastosowanie antonomazll
przeradzajgcej sie w obszerng peryfraze (,Wypetniony zostat niena-
wiscig, ktdra niosta ze sobg straszliwg pogarde dla samego cztowie'
czenstwa, ktdra nie cofata sie przed zadng metoda, aby drugiego uni-
cestwic i zniszczy¢”) i osigga punkt kulminacyjny w momencie,
wojna opisana zostaje jako otchtan, bezsprzecznie wszystkim kojarzaca

BWydaje sie, ze martyrium w tekscie retoryczno-teologicznym nie musi 0zD3
cza¢ wytgcznie objasnienia, czy wytozenia systemu wartosci poprzez egzemplifikuj»
pozytywna. Pokazanie bowiem przyktadu negatywnego, ktérego wymowajest dla shl
chaczy oczywista i odpowiednie skontrastowanie go z przyktadem wartosciowany10
pozytywnie moze jeszcze silniej wptywaé na emocje i wole stuchaczy, a przez to osté
gna¢ wyzszy stopien perswazyjnosci. Ponadto martyrium nie musi oznaczac¢ wyl4cZ
nie $wiadectwa ludzkosci przez wiare. Wolno traktowac je réwniez jako $wiadectw®
dziejow. Poswiadczy¢ to mozna chociazby tym, iz wsréd dziesieciu wymienianyO
locorum theologicorum jednym z toposéw jest wiasnie auctoritas historiae human©e’
czyli historia z jej naukami pomocniczymi. Zob. E.R. Curtius, Literatura europu
ska i tacinskie sredniowiecze. Przetozyt A. Borowski. Krakow 1997, s. 585.
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s'5 2 piektem, a wiec siedliskiem grzechu (w zdaniu tym wazne jest
r°'Whiez wzmacniajace conduplicatio: ,,kosztem drugich: drugich lu-
dzi- drugich narodéw”). Wymowa tych stéw ostatecznie nabiera zna-
Cenia w zestawieniu z ostatnim zdaniem cytowanego fragmentu. Tra-
8lczne doswiadczenie poczatku XX wieku co prawda mineto, ale
"°dzylo [...] i nie ustaje”. Cztowiek nie wyzbyt sie zadzy wiadzy i nie-
nawisci, a wiec - jak widac - nie wyciagnat zadnych wnioskéw z mi-
n°nych wydarzen. Dlatego tez fragment ten, choé nie bezposrednio,
staje sie nawotywaniem do opamietania i ostrzezeniem przed grzechem
~ojny. Zwrdémy uwage, ze nawolywanie to oparte jest na bardzo
Orazistej amplifikacji przez poréwnanie. Caly zresztg przytoczony
cytat jest ciggiem amplifikacjiZd Argumentacja opiera sie w nim na
r°zszerzaniu przez nagromadzenie (congeries) oraz wzrost (incremen-
) negatywnie wartosciowanego pojecia kluczowego - grzechu -
Whynikajacej z niego wojny, przez co catos¢ zyskuje charakter reto-
Acznej interpretacji2l

Jednak na tym nie konhczy sie rola przywotanego martyrium,
~biera ono bowiem szczeg6lnego znaczenia w zestawieniu z poprze-

alacym je fragmentem homilii:

A Tu, w Asyzu, stoimy wobec $laddw Swietego Franciszka, szczeg6lne-
Glosnika Chrystusa, cztowieka i catego stworzenia. Z nim razem odna-
aTly tajemnice Chrystusowego chrztu w Jordanie. Jest to kluczowe wyda-
je nadrodze mesjanskiego postannictwa Jezusa z Nazaretu.

»Przyszedt Jezus z Galilei nad Jordan do Jana, zeby przyjac chrzest

e. n'eg0. Lecz Jan powstrzymywat Go mowiac: «To ja potrzebuje chrztu od
 ehie, a Ty przychodzisz do mnie?» Jezus mu odpowiedziat: «Pozwol teraz,
tak godzi sie nam wypetniaé wszystko, co sprawiedliwe»” (Mt 3, 13-15).

{ij* . DO amplifikacji inwencyjnej zob. M. Korolko, op. cit., s. 74-76. O ampli-
s , Jlw homiletyce zob. Z. Pilch, Wykladzasad wymowy koScielnej. Poznan 1958,
ty *'184, 198-201. Niestety, nowsze podreczniki homiletyki nie wspominajg o niej
,.°gole- Ciekawych uwag na temat amplifikacji dostarczy¢ moze wymieniony juz

Zesniej artykut P. Urbanskiego.
O amplifikacji za pomocainterpretatio zob. M. Korolko, op. cit., s. 117.
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Chrzest pokuty, ktorego udzielat Jan nad Jordanem, jest znakiem spra-
wiedliwosci, ktorej cztowiek oczekuje od Boga, ktdrej szuka z catego serca.
Jest tez znakiem pokoju, ktorego pragnie ludzka dusza we wszystkich ludach
i narodach tej ziemi.

I oto Jezus z Nazaretu staje w orszaku ludzi, ktérzy ozywieni tym pra-
gnieniem przychodza po chrzest pokuty, wyznajac swoje grzechy. Jezus jest
bezgrzeszny, ajednak staje wsrod grzesznikdw. Fakt ten ma gleboka wymo-
we [HA 104-105].

We fragmencie tym bardzo czytelnie ujawnia sie ciag pojec
opozycyjnych do tych, ktore zdeprecjonowane zostaty w ustepie po-
przednim. Grzechowi przeciwstawiony zostaje bowiem chrzest
(,,chrzest pokuty™), wojnie za$ - mito$¢ do cztowieka i catego stwo-
rzenia oraz ptynacy z niej pokdj. Na emocje i wole stuchaczy bez wat-
pienia bardzo silnie oddziatuje fakt, iz kaznodzieja juz na samym p°'
czatku zaktada, ze wartosci wspdlne $w. Franciszkowi z Asyzu ijemu
samemu sg réwniez ich warto$ciami: ,,Z nim razem odnawiamy tajem-
nice Chrystusowego chrztu”. W ten sposéb wytwarza sie miedzy nim1
a méwigcym communitas, dzieki ktorej przepowiadane stowo jest im
blizsze, a kazdy argumentowany i uwierzytelniany sad staje sie row-
niez ich sagdem. To odwotanie do wspdlnych doswiadczen, oparte na
zatozeniu, ze dla stuchaczy czytelna jest tak semantyka miejsca, jak
i Swiadectwo zycia $w. Franciszka, wzmocnione jest w dalszej cze$c¢1
toposem mysterium paschale Christi a ostatecznie zwienczone przy
pomocy fundamentalnego w chrystocentrycznym przepowiadaniu lo&
theologici - ewangelicznego cytatu. Zauwazmy, ze perswazyjnos¢ przy'
toczonego cytatu nie jest sztucznie wzmacniana poprzez amplifikacj?
stylistyczng, nie ma tu wprowadzajgcych znamiona patosu eksklam”'
cji, czy interrogacji. Z wyjatkiem sytuacji, kiedy warto$ciowaniu mu-
szg zosta¢ poddane pojedyncze pojecia, amplifikacja odbywa sie wy'
facznie na plaszczyznie semantycznej. Stad tez charakter amplifik3
cyjny ma réwniez graniczaca z brachylogig lakoniczno$¢ wypowiedz?
w ktorej komentarz zastgpiony jest jednym zdaniem: ,,Jezus jest beZ'
grzeszny, a jednak staje wsrdd grzesznikdw. Fakt ten ma gteboka wy'
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m°we”. Zauwazmy, ze rezygnacja z komentowania ewangelicznego
cytatu wzmacnia znacznie perswazyjnosé tego ustepu homilii. Zabieg
daje stuchaczom szanse na samodzielne przeanalizowanie stéw
"angelii, pozwala na docenienie wagi przytoczonego wydarzenia.
Dopiero nastepny fragment homilii, wygtoszony - zapewne -
P° chwili milczenia, jest oczekiwanym komentarzem, potwierdzeniem
"Loskow, ktére wierni powinni byli wyciagna¢ samodzielnie:

»Tenjest moj Syn umitowany, w ktérym mam upodobanie” (Mt 3,17).

fasnie ten Syn - bezgraniczne upodobanie Ojca - staje razem z grzesznika-
IT- Razem z nimi przyjmuje chrzest pokuty. ,,Nie przyszedtem powota¢ spra-
"Medliwych, ale grzesznikéw” (Mt 9, 13). Wypetnienie tego zadania dopro-
s i Go ostatecznie na krzyz. Juz nad Jordanem Jan daje temu wyraz, gdy
\"a: ,,Oto Baranek Bozy, ktdry gtadzi grzechy $wiata” (J 1, 29) [HA 105],

A zatem opozycje: ,,grzech” - ,.chrzest pokuty”, czy ,,wojna” -
»rtutos¢ do cztowieka”, bedgce wezesniej osrodkiem zabiegow perswa-
2yjnych, tu ostatecznie przeradzaja sie w topiczne Swiadectwo chrztu
A Jordanie, zwigzane bezpo$rednio z mysterium paschale Christi. Przy-
dane przez kaznodzieje loci theologici, potgczone zdaniem zawie-
raJacym okre$lajacg osobe Chrystusa antonomazje (,,bezgraniczne
uP°dobame Ojca”) , stajg sie centrum amplifikacji zblizonej do ratio-
Qriati0. Nietrudno bowiem zauwazy¢, ze mimo komentarza do zacy-

~anych fragmentéw Ewangelii, stuchajacy we wiasnym zakresie
JCeni¢ muszg znaczenie Chrystusowego chrztu i krzyza w historii ludz-
°Sci i odczytac - bardzo zresztgprzejrzysta - analogie: ludzko$é moze
UdZzwigna¢ sie z grzechu tylko przez Chrystusa; musi, idgc za Nim,
P~jac¢ chrzest pokuty, doceni¢ dzieto zbawienia i czynnie w nim
Uczestniczyd.
Jesli spojrzymy na trzy pierwsze cze$ci homilii, zauwazymy,
sg one spiete klamrg modlitewnego deesis (obsecratio):

A Domine, murum odii everte, nationes di\identem et vias concordiaefac
'‘Minibus planas. O, Panie, usun przedziaty nienawisci wznoszace sie miedzy
odanu - spraw niech ludzie krocza prostymi drogami zgody i pokoju.
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Ow cytat z modlitwy brewiarzowej (prosby z Jutrzni, wtorek Ili
tygodnia adwentu) otwiera i koriczy wspomniany fragment homilii-
W funkcji exordialnej stanowi on swoistg ekspozycje. Przedstawiona
w nim opozycja wartosci: ,,nienawis¢” - ,,zgoda i pokdj” wyraznie
wskazuje na obszar rzeczywistosci, ktéry podlegac bedzie kaznodziej-
skiej perswazji. Natomiast modlitewna apostrofa petni podwajng funk-
cje. Zjednej strony odwotanie do sfery sacrum pogtebia perswazyj'
no$é kaznodziejskiej wypowiedzijuz na poziomie exordium, z drugiej
za$ pokazuje, w jakim kierunku prowadzona bedzie argumentacja. Na
zakonczenie tej czeSci homilii wotanie o pokoj powtarza sig, wzmoc-
nione jest jednak zwieztg rekapitulacjg tych tresci, ktére zostaty juz
wczesniej wypowiedziane:

Dlatego modlimy sie w catej Europie, dlatego pielgrzymujemy do Asy'
2u, wotajac do Boga przez Chrystusa: ,,Usun przedziaty nienawisci [...] spa\\s
niech ludzie kroczg prostymi drogami zgody i pokoju” [HA 106].

Stowa te otwierajg kolejng bardzo charakterystyczng cze$é ho-
milii:

Chrystus modli sie wraz z nami. On nie tylko ongi$ nad Jordanem sta-
nat w orszaku grzesznikow, aby przyja¢ Janowy chrzest pokuty. On w kaz-
dym stuleciu i kazdym pokoleniu wraca do tego orszaku, na roznych miej'
scach ziemi. Jest przeciez Odkupicielem $wiata. [...] na tej udreczonej ziem1
ludzi i narodow batkanskich znajduje sie Chrystus wsrdd wszystkich, ktorzy
cierpig i doznajg absurdalnego pogwatcenia ludzkich praw. On - Chrystus "
jest stale zywym Swiadkiem i Rzecznikiem tych praw: bytem gtodny, byteal
spragniony, bytem przybyszem, bytem nagi, bytem torturowany, katowanys»
gwatcony, zniewazany w ludzkiej godnosci...

Prawa cztowieka nie sg w Nim tylko stowami, ale samym zyciem. Zy'
ciem, ktére zwycieza $mieré, a poprzez Krzyz umacnia sie w zwyciestwl6é
zmartwychwstania. [...]

On jest upodobaniem Ojca. [...] On - Stuga naszego usprawiedliwie'
nia [HA 106],
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Osrodkiem przytoczonego fragmentu staje sie intensywna ampli-
fikacja osoby Chrystusa ijego zbawczego dzieta. W zasadzie fragment
ten w catosci stanowi wielka ampliflkacje przez nagromadzenie. Przede
A szystkim znajdujemy w nim szereg okreslert samego Chrystusa (,,0d-
kupiciel $wiata”, ,,Swiadek i Rzecznik praw”, ,,upodobanie Ojca”, ,,Stuga
naszego usprawiedliwienia™) oraz rozszerzenia sensu mysteium paschale

"risti (,,On w kazdym stuleciu i w kazdym pokoleniu wraca do tego
°rszaku”, ,,Zycie, ktore zwycieza $mier¢, a poprzez Krzyz umacnia sie
A zwyciestwie zmartwychwstania”). Jego perswazyjno$¢ pogiebia sie

°datkowo przez wprowadzenie amplifikacji stylistycznej. Duze zna-
Cenie majg tu liczne struktury powtérzeniowe. Szczego6ling funkcjonal-
n°$cig odznacza sie anafora (,,On stanat...”, ,,On w kazdym stuleciu...”,
>0n- Chrystus - jest stale...”, ,,Onjest upodobaniem...”, ,,On... stuga...]),
P°Aczony z anaforg i klimaksem asyndeton (,jest [...] $wiadkiem i Rzecz-
n,kiem tych praw: bytem gtodny, bytem spragniony, bytem nagi, bytem
torturowany, katowany, gwatcony, zniewazany w ludzkiej godnosci...”),
CVeksponujacajedno z kluczowych dla tego fragmentu stéw anadiplo-
A (»nie sgw Nim tylko stowami, ale samym zyciem. Zyciem, ktdre...”).

APlifikacji stuzg réwniez widoczne w zapisie emfazy. Wiarygodno$é
~Agumentacji dodatkowo powiekszona jest cytatami biblijnymi: 2 Kor

’21; Mt 25,31-46; 1z 42, 3-4,6.

Cel tak prowadzonej amplifikacji jest bardzo wyrazisty. Stuzy¢
1113 ona przede wszystkim wyeksponowaniu roli Chrystusa nie tylko
Jako Zbawiciela, ale ijako jedynej drogi do zbawienia. Chciatoby sie
r2ec: tylko ,,przez Chrystusa, z Chrystusem i w Chrystusie” cztowiek
j*\gnie pokdj i zycie, a takze - co jasno wynika z przytaczanej tytu-

ty Jezusa- odkupienie, egzekucje praw i usprawiedliwienie. Zwien-
Ceniem i poswiadczeniem tej prawdy staje sie biblijny cytat: Ustano-
A em Cie przymierzem dla ludzi, SwiattoScig dla naroddw (1z 42, 6).

ten sposdb ostatecznie ,,uwierzytelniona” zostaje soteriologiczna
eczywisto$¢ Chrystusa.

Dopiero teraz, kiedy wszyscy stuchacze przekonani sg o praw-

W§ skutecznosci Jego dziatania w konkretnej ziemskiej rzeczywi-
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stosci, nastepuje ostatnia, najbardziej chyba ekspresyjna cze$¢ homi'
lii przybierajgca posta¢ obszernego deesis:

Przychodzimy wiec do Ciebie, Chrystusie, Synu Boga Zywego, Sto-
wo, ktérejestes upodobaniem Ojca, a zechciate$ wypetnié postannictwo Stu-
gi naszego odkupienia. Tys jest usprawiedliwieniem grzesznika, wszystkich
grzesznikow i ztoczyncow ludzkiej historii.

Ty jeste$ przymierzem dla ludzi, Swiattoscig dla narodow.

BadZ z nami. Wstawiaj si¢ za nas. MAdl sie razem z nami grzesznyn*»
aby ciemnosci nas nie ogarnety. Odpuszczaj nam winy nasze - straszliwe winy
ludzi owtadnietych nienawiscig-jako i my odpuszczamy. Staramy sie prze-
rwaé rozpedzong spirale zta... Obal mury nienawisci, ktore dziela narody. Niech
tam, gdzie obecnie obfituje grzech, jeszcze bardziej zaobfituje sprawiedliwos¢
i mitos¢, do ktérej w Tobie, Ksieciu Pokoju, wezwany jest kazdy czlowiek-
Kazdy lud i naréd [HA 107],

Juz na poczatku tej niezwykle rozbudowanej formuty modlitew-
nej nastepuje rekapitulacja kluczowych dla homilii poje¢ (,,upodoba-
nie Ojca”, ,,postannictwo Stugi odkupienia”, ,,usprawiedliwienie
grzesznikow i ztoczyricow ludzkiej historii”), ktére wbudowane zostaje
w tytulature Chrystusa i ujete w forme apostrofy. Dalej mamy cigg alO
plifikacji zmierzajacy do ukazania rozmiarow wojny. Realizuje sie ofl
przede wszystkim poprzez zastosowanie wartosciujgcej antonomazji
(,,rozpedzona spirala zfa”), emocjonalnie nasyconej katachrezy (,,strasz-
liwe winy”) oraz antytezy (,,Niech tam, gdzie obecnie obfituje grzech,
jeszcze bardziej zaobfituje sprawiedliwos¢ i mito$é”). Zastosowani6
czasownikow w pierwszej osobie liczby mnogiej oraz zaimka ,,my
dodatkowo wzmaga perswazyjnos¢ wypowiedzi, potwierdza bowiem
istnienie wspdlnoty i bez udziatu Swiadomosci naktania wiernych d°
utozsamiania sie z wartosciami reprezentowanymi przez kaznodzieje-

Wolno sadzi¢, ze odejscie od tej formy gramatycznej nastepuje
dopiero wowczas, gdy kaznodzieja przewiduje, ze przywotywany ob-
szar rzeczywisto$ci niekoniecznie musi miesci¢ sie we wspolnym jem1
i stuchaczom ethosie. Kontynuujac modlitewng formute mowijeszcze-
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W tym trudnym momencie zwracamy sie takze do Twojej Najswiet-
s i Matki, ktora jest Matka wszystkich ludow, a szczegdlnie Matka ludow
.°Py, ktdre w ciggu stuleci wzniosty ku jej czci stawne sanktuaria, bedace
1dzi$ celem licznych pielgrzymek [HA 107],

Kiedy jednak przez przywotanie szeregu nie znanych szersze-
rtlu og6towi sanktuariow w krajach Europy Srodkowo-Wschodniej
'Potudniowej ma by¢ amplifikowana powszechnos¢ kultu maryjnego,

azn°dzieja przytacza je wytgcznie w swoim imieniu:

Mysle w tej chwili przede wszystkim o [...] ,,Scianie Niezwyciezonej”
na ~krainie i o tylu Swietych miejscach w Rosji, gdzie Maryja czczona jest
Wzerunkach Matki Boskiej z Whodzimierza, Kazania, Smoleriska. Moja
mys! biegnie rowniez do sanktuariéw Mariapocs na Wegrzech, Marija Bistri-
w Chorwacji, Studenica w Serbii, do narodowego sanktuarium Matki Bo-
reJ w Stowacji, do Ostrej Bramy na Litwie, do sanktuariow: Agtony na
~ie, ,,Marija Pomagaj” w Stowenii, do Czestochowy w Polsce [...] i do
tyl*“ innych [HA 108],

Fragment ten staje sie jednoczesnie punktem wyjscia do zbu-
°Wania konczacej homilie modlitewnej formuly, stanowigcej typo-
dla peroratio treSciowg i emocjonalng rekapitulacje (freguen-
tat‘'o) argumentacji. Widzimy w niej charakterystyczne dla catosci
Kstu apostrofy (,,Jezu Chryste, Najswietszej Maryi, Twojej i naszej
atce>cata Europa powierza te swojg modlitwe o poko6j”, ,,Boze
Pokoju! Wyprostuj drogi ludzi...”), odwotanie do Pisma Swietego (Ef
’N'B), a przede wszystkim potwierdzenie chrystocentrycznej kon-
"ePqji kreowanej w homilii rzeczywistosci (,,Wyprostuj drogi ludzi
w Chrystusie, ktdry jest naszym prawdziwym pokojem™), Swiad-
~ce o Scistej zaleznosci retorycznego inventio i teologicznych za-
F** dyskursu.

220b. M. Korolko, op. cit., s. 95-96.
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Realizujac postulowang zasade chrystocentryzmu, winno koscielne
przepowiadanie glosi¢ Chrystusa integralnie pojetego, Christum totum. Inte-
gralnos¢ [...] i totalno$¢ ujmowania Chrystusa przez kaznodziejstwo, a takze
teologie, oznacza nie tylko Sciste potaczenie ontologiczno-osobowej i sote-
riologiczno-funkcyjnej rzeczywistosci Jezusa Chrystusa, ale rowniez uwzgled-
nienie jej trynitamego wymiaru. Chrystocentryzm w koscielnym przepowia-
daniu nie moze by¢ pojmowany ani realizowany jako gtoszenie samego Chry-
stusa - z pomijaniem Boga Ojca i Ducha Sw. Ostatecznie bowiem chodz1
w chrzescijanstwie o zbawienie cztowieka i ludzkosci, czyli o zjednoczenie
z Ojcem NiebieskimZ3

Rowniez ita fundamentalna reguta znajduje bardzo wyrazne
potwierdzenie w inventio homilii Jana Pawila Il. Jezeli przyjrzymy sie
trzem zaproponowanym tekstom, zauwazymy, ze o ile tworzywo iD
wencyjne pierwszego i trzeciego z nich skoncentrowane jest gtéwnie
wokoét mysterium paschale Christi, to Homilia w czasie Mszy sw. o p0'
kéj na Batkanach wyraznie opiera sie na zasadzie integralnosci i to-
talnosci w ujmowaniu Chrystusa i Krélestwa Bozego. Jak zobaczymys»
ta teologiczna przestanka nie pozostaje bez wptywu na mechanizmy
argumentacji i kaznodziejskiej perswazji.

Juz pobiezna lektura tekstu pozwala zauwazyé, ze osiggniety
zostat w nim bardzo wysoki stopien ekspresji. Dzieje sie tak, ponie-
waz jego zasadnicza cze$¢ przybiera posta¢ niezwykle rozbudowane-
go deesis4 opartego na wyktadzie Modlitwy Panskiej.

Sama koncepcja wytozenia sensu modlitewnej formuty Ojcze
nasz w postaci homilii wigze sie niewatpliwie z tradycjg patrystyczng-
Jednak homilie wigzace sie z Modlitwg Pariskg stanowity przede
wszystkim akademickie rozwazania nad jej teologicznym sensem»

BA. Lewek, op. cit, s. 92.

2 Deesis z literackiego punktu widzenia moze by¢ traktowane jako struktur2
hymniczna. O strukturach poetyckich w homiliach Jana Pawt#a Il zob. W. Oszajc»»
Od stronyjezyka i obrazéw. ,,Przeglad Powszechny” 1988, nr 3.
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ewentualnie przybieraty posta¢ katechezy (dzi$ nazwaliby$Smy je ka-
liami). Przyklad moze tu stanowi¢ chociazby cykl Homilii o Modli-
Panskiej $w. Grzegorza z NyssyZ czy V katecheza mystagogicz-
na $w. Cyryla Jerozolimskiego2. Teksty te nie maja jednak wyrazne-
8° odniesienia egzystencjalnego a stowa modlitwy stanowig wylgcz-
nie przedmiot przepowiadania. Co wiecej, utrwalona jest w nich ana-
logiczna interpretacja obydwu czesci Ojcze nasz; nawet egzystencja-
2m prosby o chleb i odpuszczenie grzechow sprowadza sie do sen-
Sw mistycznychZ7. Podobnie jest w przypadku wczesnych komenta-
A >homilii Ojcéw facinskichB
Mimo ze tomistyczny wyktad Modlitwy Panskiej2 wyraznie
2asugerowat egzystencjalng interpretacje jej czterech ostatnich prosh,
Wydaje sie, ze w zasadzie do Soboru Watykanskiego |1 traktowana byta
°na przede wszystkim jako laudacja o charakterze ,,eschatologicznym™.
resztg rowniez po soborze kaznodzieje nieczesto siegali do stdw Oj-
°Ze nasz, by uczynic je podstawg przepowiadanego stowa.
Tymczasem Ojciec Swiety, czynigc oérodkiem homilii stowa
. Ottitwy Panskiej, lokuje jg na pozycji podmiotu. W tekscie znajdu-
Jerry bardzo wyraZzng zapowiedZ zaréwno takiego upodmiotowienia,
réwniez egzystencjalnego odniesienia tresci modlitwy:

Pragniemy dzisiaj w tej modlitwie odnalez¢ wszystko to, co mozna i co
eba aby$my powiedzieli Bogu - naszemu Ojcu - w tym momencie dziejo-
A wihasdnie tu, w Sarajewie [HCG 109].

N ‘5Sw. Grzegorz z Nyssy, Pie¢ homilii o Modlinie Parnskiej. W zbiorze:
°dlihva Paniska. Komentarze Greckich Ojcéw Kosciota 1V-V w. Wyboru dokonat
Ws.epem opatrzyt K. Bielawski. Krakow 1995, s. 47-79.

'6Por. ibidem, s. 30-33.
Z Por. ibidem, s. 31.

g " Modlitwa Panska. Komentarze Ojcéw Kosciota IV-V w. Pod redakcjg K.
lejavvskieg0. Krakow 1994,
n Zob. Sw. Tomasz Z Akwinu, Wyktad Modlitwy Parskiej czyli ,,Ojcze

2 *Przetozyt M. Starowieyski. W: Wyktad pacierza. Poznan 1987, s. 63-90.
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U podstaw inventio homilii lezy zatem przestanka, z ktorej wy*
nika, ze ,,mimo podziatéw chrzescijan modlitwa do «naszego» Ojc#
pozostaje wspolnym dobrem i naglacym wezwaniem dla wszystkich
ochrzczonych. Pozostajgc w komunii przez wiare w Chrystusa i przez
chrzest, powinni oni uczestniczy¢ w modlitwie Jezusa o jednos¢ Jeg®
uczniow”3 Tym samym, na tle konkretnej sytuacji historycznej, bar-
dzo wyraziscie zaznacza si¢ w tekScie obszar rzeczywistosci, ktory
podlega¢ ma kaznodziejskiej perswazji.

Przypatrzmy sie fragmentowi otwierajgcemu homilie:

,Ojcze nasz, ktory jestes w niebie...”

Stajemy przy ottarzu, wokot ktérego skupia sie caty Kosciotw Sarajfi'
wie. Wypowiadamy stowa, ktérych nauczyt nas Chrystus, Syn Boga Zyweg0,
Syn wspatistotny Ojcu. On jeden méwi do Boga ,,0jcze” (Abba, Ojcze! O}
cze mgj!) i Onjeden moze zezwoli¢ nam na to, abysmy méwili do Boga ,,Oj'
cze”, ,,0jcze nasz”. On uczy nas tej modlitwy, ktdra zawiera wszystko. Pr3
gniemy dzisiaj w tej modlitwie odnaleZ¢ wszystko to, co mozna i co trzeb3
abysmy powiedzieli Bogu - naszemu Ojcu [...].

,Ojcze nasz, ktdrys jest w niebie, Swie€ sie imie Twoje, przyjdz kréte'
stwo Twoje, badz wola Twoja jako w niebie, tak i na ziemi” [HCG 109]-

Ustep ten opiera sie na stowie ,,Ojciec”, wywiedzionym z pierWW
szego wezwania Modlitwy Panskiej. W tekscie przywotywane jest oH°
na zasadzie traductiod (,,Syn wspétistotny Ojcu”, ,,Ojcze”, ,,AbbA
Ojcze, Ojcze moj!™). Zabieg ten, jakkolwiek stuzy przede wszystkie
amplifikacji, w tym wypadku umozliwia réwniez pogtebienie sema*1
tyczne wypowiedzi, kazdorazowo stowo ,,Ojciec” pada bowiem w ta'
kim kontekscie, by zaakcentowany mogt zosta¢ prymat posrednich
Chrystusa w naszej komunikacji z Bogiem. Cel tak prowadzonej per'
swazji jest oczywisty. Wierni muszg uswiadomic sobie wyjatko\vosc
apostrofy ,,Ojcze nasz”, zrozumieé, jak wielkataskgjest moznos¢ zwtf'
cania sie do Boga wiasnie tymi stowami, ktérych nauczyt nas Chrystus-

P Katechizm Kosciota Katolickiego. Poznan 1994, s. 626 (nr 2791).
3l Zob. M. Korolko, op. cit., s. 108-109.
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Zauwazmy, ze w cytowanym fragmencie sugerowane sg bardzo
S”bokie tresci teologiczne, nie przybiera on jednak charakteru suche-
80 Wywodu teoretycznego. Chociaz kaznodzieja operuje mozliwie nie-
'Velka liczbg stow, catosé, dzieki zastosowaniu apostrof (,,Ojcze!”,
"Ojcze m6j!”) i powtdrzen (,,Onjeden™), oraz dwukrotnym przywota-
n,u stow Modlitwy Panskiej, odznacza sie wysokim stopniem ekspre-
- Tym samym budowany jest specyficzny klimat emocjonalny, przy-
gotowujacy wiernych do $wiadomego uczestnictwa w modlitewnym

eesis, na ktérym to oparte sg dwie kolejne czesci homilii.

Przyjrzyjmy sie pierwszej z nich:

Ojcze nasz! Ojcze ludzi - Ojcze ludéw. Ojcze wszystkich ludéw, ktd-
ZamieszKujg caty okrag ziemi. Ojcze wszystkich ludow Europy. Wszyst-
1 ludéw mieszkajacych na Batkanach.

: Ojcze luddw, ktére nalezg do rodziny potudniowych Stowian! Ojcze
doé °W 'Q@re tu’ na tym pdhwyspie pisza od stuleci swoja historie. Ojcze lu-
niestety nie po raz pierwszy doswiadczonych kataklizmami i wojna.

,»Qjcze nasz...” Ja, biskup Rzymu, pierwszy papiez stowianski, klekam

Toba aby wotaé: ,,0d powietrza, gtodu, i wojny, wybaw nas!” Wiem,

., witym btaganiu wielu faczy sie ze mna. Nie tylko tutaj, w Sarajewie, w Bosni

ercegowinie, ale rdwniez w catej Europie, a takze pozajej granicami. Przy-

alac tutaj, przynosze z sobg pewnos¢ tej modlitwy, ktorg wypowiadajg
Qca' usta tylu moich braci i siéstr [HCG 110],

Fragment ten, podobnie jak poprzedzajacy go wstep, opiera sie
r°wniez na jednym tylko sformutowaniu ,,Ojcze ludéw”, pochodza-
oczywiscie od pierwszego wezwania Modlitwy Panskiej. Zauwaz-

my» Ze zamiana zaimka ,,nasz” na przydawke ,,ludow” stanowi bardzo
Aytelng - w okre$lonej sytuacji historycznej - konkretyzacje relacji
®g-cztowiek. Semantyczne pogiebienie staje sie punktem wyjscia do
kowania amplifikacji, ktéra stuzy¢ ma nie tylko uwznios$leniu imie-
n’a Ojca i podkresleniu naszej przynaleznosci do Niego, lecz rdwniez
st°’Pniowemu zawezeniu obszaru rzeczywistosci, ktory stanowi przed-
1110 retorycznego dyskursu. Opiera sie ona na nagromadzeniu (eon-
%ries) apostrofy ,,0Ojcze ludéw”, tgczonej z uszeregowanymi maleja-
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co (antyklimaks) okresleniami zasiegow terytorialnych, przez owe ludy
zamieszkiwanych (,,caty okrag ziemi”, Europa, Batkany, potwyseP
potudniowych Stowian). W ten sposob kaznodzieja prowokuje nat?'
zenie uwagi stuchaczy, intensywnie pobudza ich emocje, by u szczyp
inwokacji zastosowac¢ wartoSciujgcg amplifikacje opartg o contrap0'
situm (,,Ojcze ludow, ktore tu, na tym potwyspie piszg od stuleci swO'
ja historie. Ojcze luddw, niestety nie po raz pierwszy doswiadczony”1
kataklizmami i wojng”), stuzacg przeciwstawieniu budowanej przeZ
wieki kultury potudniowych Stowian, oraz niszczacej sity wojny. Per'
swazyjnos$¢ tej antytezy pogiebiona jest dodatkowo poprzez zastgpi'
nie konkretnych nazw wydarzen historycznych czytelng dla wszys*'
kich synekdocha.

Dalsza cze$¢ deesis stanowi juz konkretng prosbe o pokdj (d?
precatio?), ktorajest tu wyrazona stowami Suplikacji: ,,Od powietrza)
gtodu, i wojny, wybaw nas!”. Dalej nastepuje struktura amplifikacy;j'
na argumentujaca wage i konieczno$¢ modlitwy o pokéj. Realizuje siS
ona gtownie przez nagromadzenie rozbudowanych okreslen tej modli'
twy (,,bfaganie, w [ktérym] wielu faczy sie ze mng”, ,,modlitwa, ktéra
wypowiadajg serca i usta tylu moich braci i siostr”, ,,«wielka modli'
twa» Kosciota”), gradacyjne wyliczenie miejsc zakresSlajacych jej
rytorialny zasieg (,,w Sarajewie, w Bo$ni i Hercegowinie, ale réwnieZ
w catej Europie, a takze pozajej granicami”) oraz zastosowanie auto-
cytatu (,,Od dawna tez o uczestnictwo w tej modlitwie ja sam wszyst'
kich prositem”).

Kolejny fragment homilii wyprowadzony jest z nastepujacy”
po apostrofie ,,Ojcze nasz” trzech pierwszych présb Modlitwy Pan'
skiej:

Ojcze nasz, ,,swiec sie imie Twoje, przyjdz krolestwo Twoje...”. Niec®
zajasnieje posrod ludzi Twoje Swiete i mitosierne imie. Niech nastanie Twole
krolestwo, krolestwo sprawiedliwosci i pokoju, przebaczenia i mitosci.

,,Badz wola Twoja...”

2 0 rodzajach apostrof zob. ibidem, s. 115.
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Niechaj spetni sie Twoja wola w Swiecie, a zwlaszcza na tej umeczo-
ng ziemi, na Batkanach. Ty nie kochasz przemocy i nienawisci. Odwracasz
92 od niesprawiedliwosci i egoizmu. Pragniesz, by ludzie byli dla siebie braémi

y rozpoznawali w Tobie swego Ojca.
\- Ojcze nasz, Ojcze kazdej ludzkiej istoty, ,,badZ wola Twojajako w nie-
le>tak i na ziemi”. Twojg wola jest pokoj! [HCG 110Q].

Mimo teologalnej orientacji, prosby te per extensionem sgprzy-
st’sowywane do konkretnej sytuacji dziejowej, przez co nastepuje
Opozycja ich sensdw egzystencjalnych. Rowniez i ten zamyst reali-
zowany jest przy uzyciu technik amplifikacyjnych. Caly cytowany
Pstep w dalszym ciaggu stanowi wielkg modlitewng apostrofe, na bazie
Orej kaznodzieja buduje obszerng, antytetyczng konstrukcje, w kto-
re) ekspozycja senséw odbywa sie nie tylko za pomoca nagromadze-
n'a (congeries3), wartosciujgcej katachrezy (,,na umeczonej ziemi”),
Aklamacji (,,Twoja wolg jest pokdj!), czy potgczonego z condupli-
Cati° polisyndetonu (np.: ,,Niech nastanie Twoje krolestwo, krélestwo
~Prawiedliwosci i pokoju, przebaczenia i mitosci”), lecz przede wszyst-
N poprzez zastosowanie konstrukcji zblizonej do odwrdconego epi-
.neJrernatu. Zauwazmy, ze zdanie: ,,Niechaj spetni sie Twoja wola”
Jest Whioskiem logicznie wynikajgcym z nastepujacych po nim prze-
anek - ogolnej: ,,Twojg wolg jest pokoj”, i szczegdtowej: ,, Ty nie
.°chasz przemocy i nienawisci. Odwracasz sie od niesprawiedliwosci
Agoizmu”, ktorej uzasadnieniem jest wypowiedzenie wczesniejsze:
j\ ragniesz, by ludzie byli dla siebie bra¢mi i by rozpoznawali w To-
le swego Ojca”. Dzieki temu zabiegowi wigzace sie z imieniem Boga
"Artosci: sprawiedliwosé, pokdj, przebaczenie, mitos¢, bardzo czytel-
A Przeciwstawione sg antywartosciom: przemocy, nienawisci, niespra-
Adliwosci, egoizmowi. Cel tak prowadzonej argumentacji jest oczy-
Wist\ ludzie muszg modli¢ sie do Boga Ojca o pokoj, ale na warto-

A 3Bldzie tu o figure myslowa zwana tez z gr. synatroismos, ktdra trzeba odréz-

congeries rozumianego jako technika amplifikacji inwencyjnej. Jest to zatem

a yn,e zbiezno$¢ facinskich terminéw. Warto jednak pamietac, ze obydwa te zabiegi
Phfikacyjne sg nieco do siebie zblizone. Zob. ibidem, s. 75-76, 121.
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Sciach kiyjacych sie w stowach Modlitwy Panskiej powinni opief3c
réwniez swoj system wartosci.

W Swietle Vaticanum Il istotnym zrodtem dynamizmu przep0'
wiadaniajest tgczenie chrystocentryzmu z pneumatologig, a wiec uka-
zywaniem

roli Ducha Sw. w kontynuacji i aktualizacji zbawczego mysterium pas
chale Christi. [Z teologicznego punktu widzenia] ,,m6wienie o Jezusie Chry-
stusie bez uwzglednienia Ducha Swietego oraz méwienie o nim nie w Duchu
Swietym, byloby [...] bezowocnym usitowaniem [...], a konstruowanie ¢ w
stologii bez pneumatologii - beznadziejnym przedsiewzigciem” 34

Rowniez i ta teologiczna przestanka organizuje inwencyjny ffi3
teriat wygtoszonej w Castel Gandolfo homilii. WyraZznym tego potwief"
dzeniem jest kolejny fragment tekstu:

Chrystus jest naszym pokojem (Ef2, 14). On nauczyt nas zwracaé sté
do Boga, nazywajac Go ,,Ojcem”.

On przez swojg krew zniweczyt tajemnice nieprawosci i podziale
aprzez swoj Krzyz zburzyt potezny mur, ktéry dzielit ludzi i sprawiat, %
byli dla siebie obcy. On pojednat ludzko$¢ z Bogiem i zjednoczyt ludzi jak®
braci.

Dlatego Chrystus mogt powiedzie¢ do Apostotdw w przeddzien swo-
jej krzyzowej ofiary: Pokéj zostawiam wam, pokdj méj daje wam. Nie tok
jak daje $wiat, Ja wam daje (J 14, 27). Whtedy takze przyobiecat im Duch3
Prawdy, ktory jest zarazem Duchem Mitosci, Duchem Pokoju!

Przyjdz Duchu Swigty! Veni, Creator Spiritus, mentes tuorum visita -’
,Przyjdz, Duchu Stworzycielu, nawiedz nasze umysty, napetnij swa faska s&
ca, ktores stworzyt”.

Przyjdz Duchu Swiety! Przyzywamy Cie z Sarajewa: w tym mies¢'6
krzyzuja sie w napieciu rozne kultury i narody, w tym miescie zaszto wyd3
rzenie, ktdére na poczatku naszego stulecia wywotato pierwsza wojne Swiat0'"
wa, itu pod koniec drugiego tysigclecia koncentrujg sie analogiczne nap?'
cia, mogace doprowadzi¢ do zniszczenia naroddw powotanych przez historii
do wsp6tpracy i harmonijnego wspétzycia.

AA. Lewek, op. cit,, s. 102.
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Przyjdz, Duchu Pokoju! Przez Ciebie wotamy: ,"ibba, Ojcze!” (Rz 8,
15 [HCG 110-111],

Cho¢ fragment ten bezposrednio nie opiera sie na Modlitwie
aftskiej, myslowo i stylistycznie paralelny3jest do czesci go poprze-
~NJacych. Przede wszystkim bardzo wyraZnie zaznacza sie w nim try-

nitarny aspekt Boskiej rzeczywistosci, przywotanie bowiem kwestii
A°grednictwa Chrystusa w naszej komunikacji z Ojcem stanowi nie
*0 rekapitulacje tresci juz raz wypowiedzianych, lecz réwnocze$nie
Nje sie okazjg do podkreslenia wymiaru dziatania Ducha Swietego.
A°Whiez i tu kaznodzieja buduje opartg na szeregu apostrof do Ducha
jetego modlitewng formute, wzmocniong dodatkowo rozszerzong
pilskg wersjg wezwania Veni, Creator! W ten spos6b deesis przy-
lera forme kunsztownej ajednoczesnie niezwykle ekspresyjnej kon-
n e ji anaforycznej opartej o rozbudowang tytulature Ducha Swie-
to (,,Duchu Swiety”, ,Duchu Stworzycielu”, ,,Duchu Pokoju™),
tym miejscu warto zwrdci¢ uwage na funkcje przywotanego w jej
rebie komentarza historycznego. Pod wzgledem stylistycznym sta-
W on wyrazny kontrast w stosunku do wypowiedzi, w ktorg jest
udowany, przez co uwaga stuchaczy kierowana jest na moralny
yazwiek zawartych w nim tresci. Dzigeki amplifikacji przez rozumo-
°UvIC(rai®oc’hat™) n‘e u*e8a watpliwosci, ze ludzkosci, o ile ta nie
orzy sie na dziatanie Ducha Swietego, grozi zagtada. Perswazyj-
I ¢ catego fragmentu wzmocniona jest poprzez przywotanie dwaéch
a(@nint theologicorum: sytuacyjnie umotywowanego cytatu z Ewan-
1 éw. Jana oraz ,.topicznej” juz dzi$ apostrofy ,,Abba, Ojcze!” po-
cagcej z Listu do Rzymian.

W kolejnym fragmencie homilii wyraznie zmienia sie charakter

tycznego dyskursu

..Chleba naszego powszedniego daj nam dzisiaj...”.
%/ Modli€ sie o chleb znaczy modli€ sig o to wszystko, co jest nieodzow-
ANy cia. Modlimy sie o taki podziat dobr miedzy poszczegdlnymi osoba-

3HZob. M. Korolko, op. cit., s. 96-97.
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mi i narodami, aby mogta sie urzeczywistni¢ zasada powszechnego uczest-
nictwa ludzi w catoksztatcie débr stworzonych przez Boga.

Modlimy sie, zeby produkcja stuzaca celom militarnym nie szkodzit3
lub wprost nie niszczyta dziedzictwa kultury, stanowigcego nadrzedne dobr®
ludzkosci. Modlimy sie, zeby restrykcje, uwazane za srodek konieczny do po*
wstrzymania konfliktu, nie stawaty sie przyczyna nieludzkich cierpien beZ
bronnej ludnosci. Kazdy cztowiek, kazda rodzina ma prawo do swego ,,chte’
ba powszedniego” [HCG 111].

W stosunku do poprzednich czesci homilii jezykowa manifesta’
cja tego fragmentu wydaje sie stosunkowo prosta. Podstawowa figurt
stylistyczngjest tréjcztonowa anafora, ktéra stuzy¢ ma nie tyle budo'
waniu napiecia w obrebie retorycznego dyskursu, ile mozliwie przegj'
rzystej ekspozycji wypowiadanych tresci. W te pozornie nieztozoi”
strukture kaznodzieja wbudowuje jednak semantycznie pogtebiona
interpretacje okreslenia ,,chleb powszedni” i gradacyjnie wylicza wai'
tosci, ktére nalezy z nim utozsamiac.

W pierwszym odruchu procedure takg mozna by uznac za bat'
dzo czytelny zabieg przystosowania sensu. Stwierdzenie to budzi jed'
nak zastrzezenia, o ile zauwazymy, ze sensy sformutowania ,,chl®
powszedni”, ktorymi w przywotanej argumentacji operuje Ojciec Swtd'
ty, nie majg wcale przeno$nego charakteru. Przypomnijmy, ze kate'
chizmowa interpretacja czwartej prosby nie jest ograniczona do p<®
kre$lenia mistycznego (Chleb Zycia) i doczesnego (,,pokarm ziems”
niezbedny wszystkim do istnienia”3) wymiaru ,,chleba”, lecz rozc\%
ga sie na ukazanie jego gtebszych aspektow egzystencjalnych3r. W'
no zatem - jak sadze - uznac, ze sformutowania takie jak ,,catokszta®
débr stworzonych [dla cztowieka] przez Boga”, czy ,,dziedzictwo k'
tury, stanowigce nadrzedne dobro ludzkosci” sg niczym innym, j3*
poddang stylistycznej modyfikacji (dla uwydatnienia celu perswaZjl
konkretyzacja katechizmowych senséw ,,chleba powszedniego”. Mo

¥ Katechizm Kosciota Katolickiego, s. 642 (nr 2861).
37 ,,0jciec, ktdry daje nam zycie, nie moze nam nie da¢ pokarmu konieczni
do zycia, «stosownych» débr materialnych i duchowych”. Ibidem, s. 634 (nr 283®'
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Oczy\yjscie dyskutowac, czy intencjg kaznodziei byta jedynie konkre-
tyzacja owych senséw, czy chciat on przede wszystkim uswiadomic
biernym wielowymiarowos$¢ prosby o ,,powszedni chleb” (dotyczy to
Resztg wszystkich przywotywanych w homilii pr6sb), nie ulega jed-
nak watpliwosci, ze cato$¢ opisanych tu zabiegéw ma charakter am-
Plifikacyjny (incrementum, congeries, anafora, zabieg zblizony do
Qlhortatiois). Dzieki ich zastosowaniu bardzo czytelnie ujawnia sie
Gg*argumentacji: nalezy uczyni¢ wszystko, by prawo kazdego czto-
n k a i kazdej rodziny do godnej egzystencji byto respektowane. Tym
Samym podkreslona zostaje aksjologiczna aktualnos¢ Modlitwy Pan-
s" g ijej ponadindywidualny wymiar.

Przyjrzyjmy sig, jak kaznodzieja konstruuje kolejng czgsc tej

honilir;

ot _»Odpus¢ nam nasze winy, jako i my odpuszczamy naszym winowaj-
ctn...

Dotykamy w tych stowach sprawy najistotniejszej. Uswiadomit nam

sam Chrystus, gdy konajac na krzyzu powiedziat o tych, ktorzy Go zabija-
" Qjcze, przebacz im, bo nie wiedzg co czynig (Lk 23, 24).

Dzieje ludzi, dzieje ludéw i narodow sa petne wzajemnych uraz i rze-
czywistych krzywd. Jakze wielkie znaczenie miaty historyczne stowa skiero-
A ne przez biskupdw polskich do ich wsp6tbraci niemieckich pod koniec So-

ru Watykanskiego Il: ,,Przebaczamy i prosimy o przebaczenie”! Jezeli w tej
S Europy zapanowat pokoj, to zdaje sie, ze jest on owocem postawy tak
0  wyrazonej w tych stowach [HCA 112].

*pl'e  M”" zasadzie cata struktura przytoczonego fragmentu homilii funkcjonalnie
'zona jest do adhortatio. Zastrzezenia co do takiego okreslenia budzi¢ moze co

ki zastosowana tu gramatyczna forma czasownika ,,modli¢ sie”, ktéra nie przy-
charakterystycznej dla adhortatio postaci trybu rozkazujacego (np. ,,médImy sie”,
sie s*¢"P>an> tez bezposredniego zwrotu do stuchaczy (np. ,,prosze was, abyscie

. Modlili”) Wydaje sie jednak, ze eliminacja tych form gramatycznych jest zabie-
stan CelOWym ' ma charakter amplifikacyjny - stuzy budowaniu wspolnoty. Catosé
uZn°W niew tpl>wie zachete do okreslonych postaw i zachowan, stad strukture te
G k23 figure speniajaca funkcje adhortacji. Zob. M. Korolko, op. cit., s. 115. —

*Wek, op. cit., s. 172.
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W zacytowanym fragmencie pojawia sie kluczowe dla homili
pojecie przebaczenia. Jakkolwiek Ojciec Swiety poczatkowo nie méwi
0 nim wprost, poprzez zestawienie stow piatej prosby Modlitwy’ Part'
skiej oraz zdania zaczerpnietego z Ewangelii iw. Lukasza bardzo jed-
noznacznie sugerowany jest obszar rzeczywistosci majacy podlegt
kaznodziejskiej perswazji. Nastepnie sugestia ta zostaje wyraznie pO
twierdzona za pomoca wyrazonego epifonematem® exemplum (,,Jak"
ze wielkie znaczenie miaty historyczne stowa [...]: «Przebaczamy i pr®'
simy o przebaczenie»!”). Z tego tez exemplum wywiedziona jest dal-
sza argumentacja:

Dzi$ pragniemy modli¢ sie o podobne: ,,Przebaczamy i prosimy o prze
baczenie” dla naszych braci na Batkanach. Bez takiej postawy trudno budo-
wac pokgj. tancuch ,,win” i kar” nie skonczy sie nigdy, jezeli [...] nie doj-
dzie do przebaczenia. Przebaczenie nie jest tym samym, CO zapomnienia
Pamieé jest prawem historii. Przebaczenie jest mocg Boga, mocg Chrystus®
dziatajacego w historii ludzi i ludéw [HCA 112].

Zauwazmy, ze wbudowany w cato$¢ przytoczonej wypowiedz
schemat wnioskowania ma charakter sylogistyczny, jednak zaburz6
niu ulega jego wewnetrzna struktura. Otéz przestanka ogélna: ,,BeZ
[postawy przebaczenia] trudno budowac pokdj” poprzedzona jest
tylko przestanka szczeg6towa (z ktdrej wynika, ze dzieki takiej posta’
wie juz raz mogt zapanowac pokoj), lecz réwniez wnioskiem: ,,[D
tego] dzi$ pragniemy modli¢ sie o podobne: «Przebaczamy i prosili
0 przebaczenie» dla naszych braci na Batkanach”. Sadze, ze z kil®
powoddw zaburzenie takie mozna uznac za zabieg celowy. Przed6
wszystkim poprzez jego zastosowanie rozszerzeniu ulega semantycZ
ne pole wypowiedzi - przestanka ogdlna moze zosta¢ odczytana jako
whniosek (zwigksza to dodatkowo perswazyjnosc struktury). Jednocz2'
$nie gteboko uwierzytelniona jest potrzeba przebaczenia i sformuto
wana zostaje zacheta do modlitwy o pokdj na Batkanach. Znaczek
wspomagajace w budowaniu tej amplifikacji ma powtdrzenie zwrotu

PIM. Korolko, op. cit.,, s. 117.
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»Przebaczamy i prosimy o przebaczenie”, jak rowniez zakoriczenie
calej wypowiedzi warto$ciujagcym asyndetonem: ,,Przebaczenie nie jest
A samym co zapomnienie. Pamie¢ jest prawem historii. Przebacze-
n'e jest mocg Boga, mocg Chrystusa

Kolejny ustep homilii to ekspresyjna, kunsztownie skompono-
Wana konstrukcja. Po przywotaniu stow szostej i siodmej prosby Mo-
dlitwy Panskiej kaznodzieja mowi:

Nie wddz nas na pokuszenie! O oddalenie jakich pokus prosimy dzi$
Jeca? Tych, ktore sprawiajg, ze stajemy sie sercem kamiennym, niewrazli-
WyTL na wezwanie do przebaczenia i zgody. Sa to réwniez pokusy zwigzane
UPrzedzeniami etnicznymi, powodujgce obojetnosé wobec praw drugiego
powieka i wobecjego cierpienia. Sato pokusy skrajnych nacjonalizmow [...].
"o te wszystkie pokusy, w ktorych do gtosu dochodzi cywilizacja $mierci.
modlimy sie stowami czcigodnego brata Bartolomeosa I, Patriarchy Ko-
Sota w Konstantynopolu: ,,Panie, spraw, by Twoje cierpienia skruszyty na-
s?% kamienne serca i by staly sie one sercami zywymi. Spraw, by twdj krzyz
P°konat nasze uprzedzenia. Niech Twoja wstrzgsajaca walka ze Smiercig prze-
~ciezy naszgobojetnosé i nasz bunt” (Droga Krzyzowa w Koloseum, Wielki
'atek 1994 r.) [HCG 112-113],

Zacytowany fragment otwierany jest przez eksklamacje powta-
" gacyg szOstg prosbe Modlitwy Panskiej. Dalej nastepuje pytanie re-
tyczne, ktore wraz z nastepujgcg po nim aitiologig (subiectio) sta-
gwi punkt wyjscia do zbudowania obszernej konstrukcji anaforycz-
nej opartej o sformutowanie ,,sg to pokusy”. Funkcje ekspresywng
petnig tu wartosciujace, negatywnie nacechowane metafory: ,,serce ka-
p'enne”, ,.cywilizacja sSmierci”, ,,pokusy skrajnych nacjonalizméw”,
j- 08¢ koniczy exemplum - cytat z wielkopigtkowego rozwazania Drogi
mRyzowej, ktore zwieksza perswazyjno$¢ przytoczonego ustepu nie
0 ze wzgledu na autorytet osoby, od ktérej pochodzi, lecz réwniez
tresciowy i stylistyczny paralelizm do wypowiedzi, w ktdra zostato
" udowane (podobng funkcje petni chociazby skontrastowanie meta-
ekamienne serca” - ,,serca zywe”, czy wartosciujgca katachreza:
""'strzgsajgca walka ze $miercig”).



Zauwazmy, ze dzieki utozsamieniu pokus, bedacych przyczyni
wojny na Batkanach, ze ztem, o oddalenie ktoérego prosimy w siddme;j
proshie Modlitwy Panskiej, mozliwa staje sie bardzo wyrazista pre-
zentacja tych wartosci, ktdre jako jedyne pozwalajg cztowiekowi prze-
zwyciezy¢ niewole grzechu:

,»Zbaw nas ode ztego!” [...] Modlimy sie o to, azeby zbawcza moc Chry-
stusowego Krzyza przemogta wielka dziejowa pokuse nienawisci. Dos¢ juz
wielorakich zniszczen! ProsSmy - idac za rytmem Modlitwy Panskiej - o to,
aby zaczat sie czas odbudowy. Czas pokoju.

Modlg sie z nami zmarli z Sarajewa, kt6rzy spoczywaja na pobliski#
cmentarzu. Modlg sie wszystkie ofiary tej okrutnej wojny, ktére w Swiattosci
Bozej prosza o pojednanie i pokdj dla tych, co przezyli [HCG 113].

Sens tej metaforycznej konstrukcji jest oczywisty: wojna i nie-
nawis$é ustang wdwczas, gdy ludzkos¢ - dzieki modlitewnemu zaan-
gazowaniu wszystkich wierzacych - otworzy sie na tajemnice Chry-
stusowej meki i zmartwychwstania. Zaakcentowanie realnej obecno-
Sci ofiar konfliktu batkanskiego oraz ich uczestnictwa w wielkiej m®"
dlitwie o pok6j wzmacnia dodatkowo wymowe tej czesci homili*’
Uwage zwraca tez odwotanie do fizycznej bliskosci polegtych (,,Mo'
dlg sie z nami zmarli z Sarajewa, ktorzy spoczywajg na pobliskidl
cmentarzu”). Wydaje sie, ze nie idzie tu wylgcznie o nawigzanie d°
zasady corpore et anima unus, lecz przede wszystkim o podkresleni
rozmiardw zaistniatego na Batkanach ludobdjstwa.

W przedostatniej czesci tekstu podstawg argumentacji czynl
kaznodzieja dwa cytaty wyjete z perykop. O ile pierwszy z nich, z3
czerpniety z Ewangelii (Mt 5, 9), jest przede wszystkim podsta”
podsumowujgcego catos¢ homilii adhortatio [HCG 113], drugi sta'
nowi punkt wyjsScias0do zbudowania obszernej, struktury amplifik3

cyjnej:

4 Oczywiscie, w obydwu przypadkach w oparciu o przystosowanie stdw b>
blijnych do konkretnej sytuacji historyczne;.
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Zto w kazdej swej postaci stanowi tajemnice nieprawosci, wobec ktd-
re] Podnosi sigjednoznaczny i stanowczy glos Bozy, ktory styszeliSmy w pierw-
2 mczytaniu: Tak bowiem mowi Wysoki Wzniosty [...]: Zamieszkuja miejsce
Aniesione i $wiete, leczjestem z cztowiekiem skruszonym ipokornym (lz 57,

=\ tych proroczych stowach zawarte jest powszechne wezwanie do po-
V>znego rachunku sumienia.

Bag jest po stronie ucisnionych: jest przy rodzicach, ktorzy optakujg

'tych synow, stucha bezsilnego gtosu bezbronnych, ktérych prawa zostaty

P°deptane, jest solidarny z upokorzonymi przez gwatt kobietami, jest przy

nodzcach zmuszonych do opuszczenia swej ziemi i domdw. Nie zapomina

cierpieniach rodzin, starcéw, wddw, mtodziezy i dzieci. Tojego lud umiera

IHCG 113-114],

Otwierajace ten fragment zdanie ma wyraznie antytetyczny cha-
A kter. Dla lepszego uwydatnienia sensu biblijnego cytatu skrusze i po-
A utozsamionymi z cierpieniem ucisnionych ludzi, przeciwstawio-
(amplifikacja przez poréwnanie) zto i nieprawos¢, od ktdrych
Anowczo odwraca sie Bog. Dalej nastepuje wyliczenie w formie asyn-
°nu réznorakich przejawow cierpienia ofiar konfliktu batkanskie-
(amplifikacja przez nagromadzenie), unaoczniajgce rozmiary po-
°dowanego przez wojne zfa. Cel perswazji jest oczywisty - nalezy
*yni¢ wszystko, by zakonczy¢ te tragedie niewinnych ludzi.
: Dalej tekst przybiera posta¢ niezwykle ekspresyjnego admonitio
ba ty” 0 uwypukla gtdwne aigumenty perswazji (,, Trze-
Potozy¢ kres temu barbarzynstwu! Dos¢ wojny! [...] Nie mozna dtuzej
er’wac sytuacji niosacej jedynie $mier¢ [...]. Trzeba jak najszybciej
yskaé sprawiedliwy pokdj.”), lecz poprzez zastosowanie eksklamacji,
JAsciujacych okreslen (,,niosace zniszczenie szalenstwo”, ,,sytuacja
Smier¢”), czy tworzonego przez klimaks asyndetonu (,,$mier¢:
°°jstwa, burzenie miast, chaos gospodarczy, szpitale pozbawione le-
yv>zdani na wilasny los chorzy i starcy, rozbite ipograzone w zalu

drd )’ ostateczn'e pobudza wole stuchaczy, akcentuje potrzebe dzia-
Tym samym spetnia wszystkie typowe dlaperoratio funkcje4l

rea . ' Ostatnia czes¢ homilii, ktra powinna stanowi¢ typowa dla zakoriczenia
Pltulacje tresci, przybiera tu - zresztatak, jak we wszystkich omawianych przeze



4

Myslowy, kompozycyjny i stylistyczny paralelizm jest nieodzow-
nym sktadnikiem kazdego tekstu oratorskiego42 w organizacji dyskursu
Homilii w czasie Mszy iw. w Sarajewie ma on jednak znaczenie szcze-
golne. Jej tekst w catosSci opiera sie na zaczerpnietym z Pierwszeg0
Listu $w. Jana Apostofa zdaniu: Mamy rzecznika wobec Ojca - JezU'
sa Chrystusa sprawiedliwego (1 J 2, 1), ktdére w szesciu czesciach
homilii przywotywane jest i przetwarzane na zasadzie redundancji ¢
W funkcji exordialnej pojawia sie ono jako dostowny cytat, ktory na'
stepnie powtdrzony zostaje w oparciu o aitiologie:

Mamy rzecznika, ktory moéwi w naszym imieniu. Kim jest éw rzecZ
nik, ktory wystepuje jako nasz przedstawiciel? Dzisiejsza liturgia dostarcza
wyczerpujacej odpowiedzi: Mamy rzecznika wobec Ojca—Jezusa Chrystusa
sprawiedliwego [HS 117].

Kaznodzieja nie tylko odwotuje sie tu do gtéwnej mysli dyS
kursu i akcentuje jej znaczenie4, lecz réwniez kieruje uwage stucha'
czy na obszar, z ktérego czerpane beda dowody. W ten sposob przy'
gotowuje wiernych do czynnego, $wiadomego odbioru - nietatwej
przeciez - argumentacji biblijnej, na ktorej opierajg sie dwie poczat'
kowe czesci homilii. W pierwszej z nich przywotywane sg cytaty
z Dziejow Apostolskich, poparte rozszerzonym o kolejny wers frag'
mentem Listu $w. Jana (1 J 2,1-2). Na ich podstawie kaznodzieja gtoW
ng teze dyskursu formutuje juz nie jako pewng prawde ogdlna, lecz
sytuacyjnie umotywowang apostrofe:

mnie homiliach - maryjny charakter. Dlatego fragment poprzedzajacy te czes¢ tekst"
przejmuje funkcje typowe dla peroratio.

L2 M. Korolko, op. cit., s. 96-97.

& ,,Redundancja (od lac. redundo ‘rozlewa¢ sie, obfitowac’), tj. powtarzac*6
wazniejszych stéw i zdan, dodawanie podobnych. Ma to szczeg6lne zastosowani
w mowie zywej, gdyz utatwia [...] przekonywanie”. Ibidem, s. 97.

M Por. ibidem, s. 81.
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Te prawde powtarza wam dzisiaj nastepca Piotra, ktory wreszcie do
Was Przybyt. Ludu Sarajewa i catej Bosni-Hercegowiny, przybywam, by po-
Wkdzie€ ci dzisiaj: masz rzecznika wobec Boga. Imie Jego: Jezus Chrystus
sPrawiedliwy! [HS 118].

Uwage zwracajg zastosowane w obrebie tej wypowiedzi dwa za-
legi perswazyjne. O ile pierwszy z nich - wyrazenie apostrofy przy
PQnocy asyndetonu - uwydatnia gtéwnie amplifikacje mowy, drugi
113 glebokie znaczenie semantyczne. Ot6z Ojciec Swiety, powotujac
9? na siebie w trzeciej osobie (,,Te prawde powtarza wam dzisiaj na-
st?pca Piotra”), sugeruje, ze to nie jego autorytet osobowy, lecz auto-
tytet papieza, jako nastepcy Piotra (ktory ,,byt Swiadkiem $wiadomym
Prawdy o Mesjaszu” [HS 117]), daje mu mozliwos¢ i prawo, by uwie-
Aytelniaé stowa Pisma Swietego.
Druga czes¢ homilii to rozbudowana, oparta o descriptio, pery-
aza fragmentu Ewangelii $w. tukasza (Lk 24, 36-43), po ktdrej na-
st(?Puje amplifikacja (congeries) gtownej mysli homilii:

[Chrystus] jako prawdziwy cztowiek, jest rzecznikiem wszystkich lu-

021 wobec Ojca. Zaiste, jest rzecznikiem catego stworzenia, ktore przez Nie-
80 i w Nim zostato odkupione.

Staje przed Ojcem, jako najlepszy znawca i Swiadek tego, co stato sie

N dziejach ludzkosci i Swiata dzieki krzyzowi i zmartwychwstaniu. Przema-

lajezykiem odkupienia, to znaczy - wyzwolenia z niewoli grzechu. Jezus

Anmaca sie do Ojca jako wspdtistotny Mu Syn, ajednoczes$nie jako prawdzi-

Ny Czlowiek, przemawiajacy jezykiem wszystkich pokolen ludzkich i catej

udzkiegj historii: jezykiem zwyciestw i klesk, wszystkich cierpieri i smutkéw

Poszczeg6lnych mezczyzn i kobiet, poszczegdlnych ludéw tej ziemi [HS 118-

Nadanie pojeciu Jezyka” sensu metaforycznego, przeniesienie
8° do sfery sacrum, potgczone z egzystencjalizacjajego nowo uzyska-
nego znaczenia, pozwala na podkreslenie, jakich sfer zycia cztowieka
m°ze dotyczy¢ rzecznictwo Jezusa. Wskazuje na konieczno$¢ odwo-
dnia sie do pomocy Chrystusa, pdjscia za Jego Stowem, ktére ma moc



odkupienia i wyzwolenia z niewoli grzechu. W tym Swietle niezwykle
wymownie brzmi koriczaca te cze$¢ homilii, stojgca na pograniczu
admonitio i adhortatio, apostrofa:

Sarajewo, Bosnio-Hercegowino, powstat! Masz rzecznika wobec Ojca
-Jezusa Chrystusa sprawiedliwego! [HS 119].

Kolejne dwie czesci homilii rdwniez powtarzajg te kluczowi
mysl, jednak ekspozycja jej sensdw odbywa sie przede wszystknil
w oparciu o rozbudowane, emocjonalnie nasycone martyrium:

Sarajewo, Bosnio-Hercegowino, wasza historia, wasze cierpienia z lat
wojny, ktore, jak ufamy, nigdy sie nie powt6rza, maja rzecznika wobec Bog3-
Jezusa Chrystusa, jedynego sprawiedliwego. W nim liczni zmarli, ktorych tak
wiele mogit przybyto w waszym kraju, ci, ktorych optakujg matki, wdowy*
osierocone dzieci - maja rzecznika wobec Boga. Kt6z inny moze by¢ wobec
Boga rzecznikiem wszystkich waszych cierpien i udrek? Kt6z inny moze w p/'
ni zrozumiec karte twoich dziejow, Sarajewo? Kt6z inny moze w petni zrozU
miec te karte waszej historii, 0 narody Batkandw, oraz twojej historii, EufO
po?

Nie mozna zapominaé, ze Sarajewo stato sie symbolem cierpien cale)
Europy. Byto nim na poczatku wieku, kiedy rozpoczeta sie tutaj pierwsza woju3
Swiatowa, a takze wdwczas, cho¢ w inny sposob, gdy konflikt ogarnat caly
wasz rejon po raz drugi. Europa wzieta w nim udziatjako $wiadek. Ale musl
my zada¢ sobie pytanie: czy byta Swiadkiem w petni $wiadomym swej odp0
wiedzialno$ci? Tego pytania nie da si¢ pomingé. Mezowie stanu, politycy»
wojskowi, uczeni i twdrcy kultury musza sie stara¢ odpowiedzie¢ [HS 121}*

Skumulowanie (synatroismés) w jednym zdaniu okre$len ofiaf
wojny (,,zmarli”, ,,matki”, ,wdowy”, ,,0sierocone dzieci”) potgczO'
ne z rozbudowang, opartg o strukture anaforyczng oraz klimaks (kart3
historii Sarajewa - narodéw Batkanow - Europy), interrogacja, z jed'
nej strony bardzo jednoznacznie wartosciuje zaistniate na Batkanach
wydarzenia, podnosi je do rangi symbolu, z drugiej za$, po raz ko*
lejny podkresla wage Chrystusowego wstawiennictwa i Bozej OpatrZ'
nosci w budowaniu pokoju na $wiecie. W dalszej argumentacji anl
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Mfikowanie dziejow Potwyspu Batkanskiego siega jeszcze gigbiej,
'storia narodéw batkanskich zostaje wiaczona w historie catego
°ntynentu europejskiego. Osrodkiem amplifikacji jest pytanie reto-

~czne: ,,czy [Europa] byta zawsze Swiadkiem w petni Swiadomym

Sag odpowiedzialnosci?”. Jednak tu Europa to juz nie tylko konty-

nent, miejsce geograficzne, ale ludzie ktérzy wspottworzajej histo-

jT (»mezowie stanu, politycy, wojskowi, uczeni, tworcy kultury™),

°rzy sg odpowiedzialni za losy wszystkich narodéw europejskich.

argumentacji jasno wynika (ratiocinatio), ze to witasnie brak ich
tywnej postawy wobec rozpoczynajgcego sie konfliktu, brak od-
powiedzialnosci za losy catego naszego kontynentu doprowadzity do
tragedii na Batkanach. Cel tej amplifikacji jest zatem oczywisty. Taka
tragedia nie powtorzy sieg, o ile tworcy historii okazg sie w przyszto-

Sd ludZzmi dobrej woli.

Poprzedzajaca zakonczenie cze$é tekstu porusza kolejna, klu-
bowg dla homilii kwestie. ROwniez i tu argumentacja budowana jest
WPParciu o zdanie z Pierwszego Listu $w. Jana. Nie pojawia sie ono
Jednak w postaci apostrofy, lecz staje sie centrum opartej o obszerny
fut°cytats amplifikacji zmierzajacej do uwierzytelnienia potrzeby prze-

czenia:

Gdy w roku 1994 tak bardzo pragnatem znaleZ¢ sie miedzy wami, przy-

° a®em mysl, ktora okazata sie szczegdlnie brzemienna w przetomowym

~°mencie historii Europy: ,,Przebaczamy i prosimy o przebaczenie”. [...] Je-

1°zus Chrystus ma by¢ naszym rzecznikiem wobec Ojca, musimy podjaé

. Mdna, lecz niezbedna pielgrzymke przebaczenia, ktéra prowadzi do gte-
kiego pojednania [HS 122].

4bZ koniecznosci rezygnuje z przytoczenia tego autocytatu w catosci. Zob. HS
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Trudno nie zauwazy¢ - nawet na podstawie tak ograniczonej
liczby przyktadéw - ze kaznodziejska praktyka Jana Pawta Il n°dl
wyrazne znamiona artystycznej impresji. Jakkolwiek perswazyjne”
homilii Ojca Swietego nie wynika wytacznie z zastosowania oryginat
nych ,,chwytéw” retorycznych, czy spektakularnych zabiegéw kofll
pozycyjnych, z catg pewnoscig stwierdzi¢ mozna, ze $rodki retorycZ'
ne petnig w nich role szczegdlng. Podporzadkowanie elokucji teolO'
gicznym zatozeniom dyskursu umozliwia optymalne wyzyskanie ®
wencyjnego materiatu homilii oraz stosowne wytozenie podlegajacy01
perswazji tresci. Catkowite odejscie od schematyzmu w dysponowa'
niu owymi $rodkami decydujg oczywiscie o indywidualizmie realiz0'
wanej przez Jana Pawla Il ars praedicandi, ich funkcjg naczelngjest
jednak mozliwie pogtebione uwierzytelnianie i argumentowanie. Szczfi'
gblne znaczenie majg tu techniki amplifikacyjne4s ktérych funkcjo'
nalnos$¢ nie ogranicza sie wytacznie do wielokierunkowego poszerza-
nia kreowanej w homilii rzeczywistosci, lecz zmierza réwniez do mak'
symalnego wyzyskania metaforycznej funkcji jezyka. Dzieki temu
kaznodzieja, poza sensami dostownymi, aktualizuje caty szereg sefl'
sow naddanych, umozliwiajacych recepcje zaszyfrowanych w retorycZ'
nym dyskursie tresci dotyczacych sfery sacrum.

Takie rozumienie ornatus - trzeciego stopnia elokucji - stanO'
wi przeto charakterystyczng ceche kaznodziejskiej maniery Jana Pa™"
ta 1147. Jest ono wazne nie tylko z racji osigganego dzieki niemu arty'
zmu i oryginalnosci ujecia tematu, lecz réwniez, a moze przede wszys*
kim, ze wzgledu na poszerzenie zakresu retorycznej perswazji hom1l
lii. Dzieki niezwykiej otwartoéci Ojca Swietego na poetycka funkcji
jezyka charakter perswazyjny zyskujg nawet wbudowane w teksty

46 Sadze, ze w Swietle tego, co dotychczas zostato powiedziane, bez zastrze'
zen mozna przyjac, iz amplifikacje, tak na poziomie verbajak i res, maja podstawo"”

znaczenie w organizacji dyskursu homilii Jana Pawta II.
4 Potwierdza to przytaczany wczesniej esej W. Oszajcy.
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Auktury hymniczned8 Zresztg zagadnienie perswazyjnosci wszelkich
A~jonujgcych w papieskich homiliach struktur poetyckich stanowi
U3gle jeszcze otwarty, interesujgcy temat badawczy.

8,,Jezeli srodki wyrazu stosowane w liryce rozpatrywac ze wzgledu na zdol-
A do komunikowania lub budzenia pewnych stanéw ijesli zatozy¢, ze ewokowa-
D- n'e r°dzaj akceptacji odbiorcy nie musi powodowa¢ widocznych skutkow
N Kiycznych - to taki zespét warunkéw czyni badanie tych srodkéw na gruncie reto-
1Postepowaniem catkowicie uprawnionym”. Zob. K. Burke, Tradycyjne zasady
Przetozyt K. Biskupski. ,,Pamiemik Literacki” 1977, z. 2, s. 221. Tam, gdzie
sci n,CZone s3 mozliwosci podejmowania dziatan, a wiec trudno méwié¢ o mozliwo-
¢ P7udzenia do konkretnego czynu, retoryka usituje ksztattowac postawe, a wiec
s w stadium sktonnosci, czy tez inklinacji. Stad tez, o ile odniesie sie pojecie per-
d0 . ta” rozumianej postawy, mozliwe jest stosowanie terminologii retorycznej
a °P'su funkcjonujacych w homiliach Jana Pawta Il struktur poetyckich. Zob. W.
S2ajca, Op. cit., s. 220-221.






Piotr Urbanski

.JAN CHRZCICIEL- NARODOW

O kijowskiej homilii Jana Pawia Il

Przyznam, ze papieska homilia wygtoszona 24 czerwca 2001 r.
Podkijowskim lotnisku Czajka, w polskiej wersji opatrzona tytu-
1mDziedzictwo wiary', wywarta na mnie duze wrazenie. Dlatego tez
P°stanowitem zajac sie jej analizg podczas zajeé, jakie miatem pro-
Waki¢ Kilka tygodni pézniej na kursie retorycznym zorganizowanym
P~ez O$rodek Badan nad Tradycjg Antyczng w Polsce i Europie Srod-
°Wo-Wschodnej Uniwersytetu Warszawskiego dla mtodych badaczy
2”"krainy, Biatorusi, Litwy iPolski. Sytuacja tej analizy byla szcze-
Ina: jej odbiorcami, a zarazem wspdottwdrcami byli w duzej mierze
posredni Swiadkowie owej homilii, majacy w pamieci reakcje stu-
dzy, doskonale znajacy atmosfere papieskiej pielgrzymki i czasujg
Uprzedzajgcego. Dodatkowo intrygujacy wydawat mi sie fakt, ze
czasie majacego sie odby¢ za kilka dni w Warszawie X111 kongresu
emational Society for the History of Rhetoric referat plenarny o
Obiorze stéw Jana Pawla Il wygtoszonych na Ukrainie, znamiennie
Utytutowany Sermons that shook Ukraine: the rhetoric ofa Pope in
P°st communist land, miat przedstawi¢ rektor Akademii Teologicznej
A Kijowie, Borys Gudziak.

1Dziedzictwo wiary. Homilia Jana Pawta Il podczas Mszy $w. na podkijow-
(3(T "otn‘s"u Czajka. Przetozyt J. Jarco. ,, Tygodnik Powszechny” 2001, nr 26, s. 9
m06.2001). Cytaty wg tego zrédia, p. = punkt; wszystkie podkreslenia moje.
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Nawet pobiezne przyjrzenie sie tekstowi Dziedzictwo wiary prze
konuje, ze mamy do czynienia z homilig, tekstem $ciSle zwigzany#
z liturgicznymi czytaniami, a nie z kazaniem okoliczno$ciowym czyte"
matycznym. Tak wiec czy ,,przypadkowy” dobér czytan mogt zasuge'
rowac badZ nawet narzuci¢ Papiezowi tematy oraz problemy, a takze
okreslony spos6b méwienia o nich? Niewatpliwie Jan Pawet Il mia*
okres$lone tresci, ktorymi chciat sie podzieli¢ ze stuchaczami wtasme
w Kijowie. Ze wszystkimi stuchaczami, a moze tylko z chrzescijan3
mi, czy jeszcze weziej - z uczestnikami tej wiasnie eucharystii? Jak3
byta wiec mozliwo$¢ zharmonizowania owych intencji z czytaniami?
A moze wiadnie date kijowskiej mszy wybrano nieprzypadkowo, by
umozliwi¢ wykorzystanie czytan z Uroczysto$ci Narodzenia sw. Jan3
Chrzciciela? A byly to: 1z 49, +-6 (druga piesn Stugi Panskiego: jeg®
Bozy wybdér itrudne zadania); Ps. 139; Dz 13, 22-26 (Dawid, Jezu5
i Jan Chrzciciel); £k 1, 57-66.80 (narodzenie Jana).

Mowienie o Janie Chrzcicielu na terenie pogranicza kulturowe'
go i wyznaniowego zdaje sie przywotywac to, czego juz nie ma: syw
acje jednosci chrzescijanstwa, niejako symbolizowanego w wymiarZe
kulturowym przez ikone Deesis (Chrystus, Jan Chrzciciel, Maryj3)’
popularng réwniez na Zachodzie do XI w., czego Swiadectwem jeX
choéby pie$n Bogurodzica, ze wzgledu na zwigzek z tym przedstawi'
niem plastycznym niekiedy datowana na tak wczesny okres2 Owaj ed’
no$¢ stanie sie dla Papieza szczegélnym punktem odniesienia, jedni
z wazniejszych idei historiograficznych obecnych w homilii.

Caly jej tekst okazuje sie wynikiem spotkania tekstow bibhj'
nych z okre$lonym dziedzictwem kulturowym, a takze momentem hi'
storycznym narodu ukrainskiego oraz aktualnymi problemami religij’'
no-narodowymi (wspomnijmy tylko istnienie tam trzech Kosciotéw

2Zob. R. Mazurkiewicz, Deesis. ldea wstawiennictwa Bogarodzicy i 3V
Jana Chrzciciela w kulturze Sredniowiecznej. Krakow 1994.
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Prawostawnych) i spotecznymi. Mozemy przyjaé, ze tytut homilii
; ziedzictwo wiary, nawet jesli nie jest to tytut nadany przez autora)
Jednoczesnie okresla jej temat. Celem za$ zdaje sie pragnienie budo-
Whnia, czy lepiej - umacniania wspolnoty chrzescijanskiej na Ukra-
jcie. Przyznam, ze sformutowanie to budzito w niektorych uczestni-
acn wspomnianego kursu retoryki pewne watpliwosci: zdawato sie
Suerowad, ze jesli budowanie, to znaczy iz owej wspolnoty jeszcze
n'e ma; ajesli umacnianie, to czy chrzescijanskiej oznacza tu po pro-
S katolickiej? Zwracano uwage na fakt, ze we wszystkich spotka-
niach z Janem Pawiem uczestniczyto wielu prawostawnych (na spo-
an'u z mtodzieza byta ich podobno potowa). Ta obserwacja jest dosé
W&zna: kaze bowiem nieustannie pamieta¢ o odbiorcy kazdego kaza-
n*, 0 jego problemach i wrazliwosci; o tym, ze czasem trzeba przy-
kazanie stanie sie wazne nie tylko dla swoich bezposrednich
resatow, ze niekiedy przekroczy granice wspdlnoty eucharystycznej.

, , Argumentacja, jaka postuguje sie Papiez, odwotuje sie do trzech
det: Pisma Swietego, historii oraz wspotczesnosci. Interesujaca jest
a,0gia tych obszarow. Nie znaczy to, ze istnieje ona jako$ Scisle,
cyzyjnie, ,filologicznie”, ale ze dzieki retorycznej amplifikacji

A a °gie takg mozna odnalez¢ po to, by lepiej wydoby¢ i ukaza¢ mysl
st°riozoficzng Mocg tego samego prawa kazanie otrzymato dwdch,
°Wu wiec ,,analogicznych”, bohater6éw: Jana Chrzciciela i Ukraine.

Z perspektywy polskiego czytelnika nasuwa sie jeszcze jedna

AN °gia czy moze podobieristwo. Szokuje bowiem pierwsze zdanie

A/Nilii’ bedace cytatem z liturgicznego pierwszego czytania: Powotat
nie pan z fQna mej matigi' oqjjg wnetrznosci wspomniat moje imie

>0- Takie stowa miat do przekazania Papiez, gdy by¢ moze spo-
tlj"e'Van® sie po nim wypowiedzi o charakterze politycznym. Podob-
tak podczas pierwszej pielgrzymki do Polski w czerwcu 1979 r.,
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ktorej od poczatku nadat okreslone znaczenie, rozpoczynajac stynny#
zdaniem: ,,Nie mozna zrozumie¢ cztowieka bez Chrystusa”. W obil
przypadkach stowa dotyczyly swoistego statusu cztowieka, byty pe™"
ng deklaracjg antropologiczna, przypominaty o niemozliwosci tworze-
nia jakiegokolwiek sensownego porzadku spotecznego, jesli zapom#
sie 0 zwigzku cztowieka z Bogiem.

Cytat z Ksiegi lzajasza pokazat wiec, co dla Papieza jest waZ
ne, a co powinno by¢ wazne réwniez dla stuchaczy. Dokonato sie przeto
swoiste rozbicie mentalnosci politycznej, w atmosferze ktorej niewal
pliwie przebiegaty przygotowania3. Te pierwsze stowa nie tylko od razu
ustawity perspektywe catej homilii, jak i zapewne p6zniejszych wy'
stapien, ale réwniez nieustannie powracaty w niej, takze w powigz3
niu z cytatami z Ewangelii (dwa watki: kategoria powotania oraz im16
nia). W ten sposéb takze zrealizowata sie whasciwa poczatkowi teks#
retorycznego captatio benevolentiae - pozyskanie przychylnosci shl
chacza, co w odniesieniu do kazania byloby lepiej okresli¢ jako n3
wigzanie z nim dialogu. Dodajmy, ze rozpoczecie od cytatu z czyta# 3
nalezy do najbardziej typowych i tradycyjnych sposobdw rozpoczy'
nania kazan. Cytat 6w bedzie rozwijany, komentowany, ma zapasC
gleboko w pamieé odbiorcy. A zarazem ma znaczy¢ co$ nowego 13
Ukrainie AD 2001. Upraszczajgc, mozna stwierdzié, ze chodzi o od'
niesienie cytatu do kazdego poszczeg6lnego cztowieka, tw®
rzacego jednak wspolnote. Zwracam na to uwage takze dlatego, iz d°sc
czesto kaznodzieje majg ktopot z méwieniem do cziowieka; mo~ia
raczej do pewnej zbiorowosci (,,wy”), ktéra zadng miarg nie moze stac
sie wspdlnota.

Stowa ,,Powotat Mnie Pan...” sugerujg stuchaczowi trzy py”’
nia: kto?, kogo?, co? Kazg sie zastanowi¢ na ich sensem - czy sg °rE
wyznaniem, czy stwierdzeniem. Kazde z nich ma znaczenie i wias#e

3Jedna z uczestniczek kursu retoryki, pracujgca w biurze prasowym pielgrzy?
ki, zwracata uwage na fakt, ze rzeczywista liczba przeciwnikéw obecnosci Jana Pa™
Il na Ukrainie byfa znikoma, a pojedyncze incydenty wyolbrzymiaty niektére stOT
telewizyjne.
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na tym cytacie (wzbogaconym pézniej o refleksje o imieniu) zostanie
°Parta wieksza cze$¢ kazania. Zmieniac sie bedzie jednak ,,podmiot
Mowiacy” tego zdania.

Papiez jest, oczywiscie, Swiadomy, ze po to, by odnalez¢ analo-
8,e>stosuje amplifikacje; ze argumentacja retoryczna (resp. kaznodziej-
ska) pozwala mu na nieco swobodniejszg interpretacje czytan; ze swo-
Iste przystosowanie tekstéw jest warunkowane ich liturgicznym uzy-
c'em. Stad mowi:

»W pierwszym czytaniu styszelismy, ze Pan wezwat swego stuge ,,juz
°na matki”. To stwierdzenie w petni odnosi sie do Chrystusa, ale w spo-
s°b analogiczny moznaje zastosowaé do Jego Poprzednika.

By ten zwigzek podkresli¢, Jan Pawet korzysta z topicznego
Przeciwstawienia Jan i Chrystusa oraz ich matek (starej i bezptodnej
~dziewicy), znanego choéby z obecnego w brewiarzu (w Uroczystosc¢

arodzenia $w. Jana Chrzciciela) fragmentu 293 kazania $w. Augu-
A na-Podkres$la sie wiec wyjatkowos$¢ obu narodzin, interwencje Boga.
j  wiec pierwsza cze$¢ homilii (p. 1-2) poswigecona jest wytacznie
nowi, wyjasnieniu jego roli; postaci niejako tragicznej, stojacej na
A anicy obu Testamentéw. Narracja ewangeliczna o nim jest wszakze
S ambiwalentna. Nie wiemy, ile Jan rozumiat z tego, co dziato sie
°K° niego, w czym uczestniczyt. Ta czes¢ homilii przywotuje na-
edzenie irozpoznanie Jezusa w tonie Maryi, ale unika pytania o
samo$¢ Jezusa, zadanego przez uczniéw wystanych przez Jana, jak
niez chrztu w Jordanie. Chodzi tu wiec wylgcznie o przypomnie-

e tego, co umozliwia zastosowanie zasady analogii Starego i Nowe-
®Testamentu - po to, by za chwile moznajg bylo rozszerzy¢ oraz -
°szac do Ukrainy - ukazac urzeczywistnianie sie historii zbawie-

a- Tak wiec inicjalny cytat cho¢ odnosi sie wtasciwie do Chrystusa,
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a przez analogie do Jana, moze jednak by¢ rozszerzony na Ukraine
To przejscie dokona sie w sposob miekki, tagodny:

O czym méwi nam postaé $w. Jana Chrzciciela wkasnie tutaj, w Kijo'
wie, na poczatku tej pielgrzymki po waszej ziemi? Czy niejest w pewnyt
sensie opatrznosciowe to, ze posta¢ ta zwraca sie do nas wiasnie w Kij0'
wie? (p. 2).

Na pytanie to zresztg Papiez odpowiedziat niejako wczesniej»
wprowadzajac w ostatnim zdaniu p. 1jakby definicje Jana w relacj1
do Jezusa oraz jego zadanie: ,,Juz z fona matki Jan zapowiada Teg®>
ktory objawi Swiatu zamyst Bozej mitosci”. Jest to jakby ich wspét
definicja: nie mozna ich zrozumie¢ oddzielnie. Tu znowu przypomio3
sie teologia Deesis, oparta na idei poprzednictwa w porzadku ducha-

4

Rowniez p. 2 homilii rozpoczyna sie od cytatu: Wezwate$ mnie
z tona mojej matki (Ps. 139). Stowa o wezwaniu - odniesione najpier™
do Jezusa, p6zniej do Jana - zostangteraz zastosowane do kazdeg0
z nas: ,,To zawotanie Psalmisty mozemy odnie$¢ do siebie takze
i my”. Ten fragment kazania poswiecony jest szczegOlnie teologii inue'
nia. Zauwazmy, ze Papiez niewatpliwie $wiadomie nie odwotuje si$
do innych tekstow biblijnych (np. do ,,nowego imienia” z Ap) po to>
by nie poszerza¢ zrodet argumentacji, by niejako zrealizowa¢ sam(Q'
zwrotnosc¢ sytuacji komunikacyjnej w kazaniu (Bibliajako Zrodto i te'
matu, i argumentow)4: tylko te teksty, ktore zostaty przeczytane w dz1
siejszej liturgii, moga potwierdzac i temat, i cel kazania, przez co uk&
zuje sie ich jednos¢, logike, uporzadkowanie. Nie ma tu takze przyp0'
mnienia znaczenia imienia w Starym Testamencie (bytby to w grunde
rzeczy rozbijajacy narracje wyktad). Po prostu, Papiez stwierdza, czylil

4Zob. wtym tomie P. Urbanski, Wstep. O kazaniu i retoryce - razjesz&e'
s. 13.
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Jest dla Boga imie cztowieka: jest wartoscig, Bog zwraca sie do Ty, do
~dego Ciebie. Przychylno$¢ Boga wzgledem cztowieka zawarta jest
w emieniu (resp. w znaczeniu imienia) Jan - argumentuje Papiez.
Awiec gtdwnym przestaniem, z jakim wystepuje on wzgledem zgro-
madzonych, jest gloszenie Jezusa, ktory ,,objawi[t] Swiatu zamyst Bozej
mitosci” (p. 1) - Boga, ktdry ,jest przychylny dla cztowieka” (p. 2).
aPiez nie waha sie sformutowac tego w poetyce paradoksu: ,,wszy-
Scy sa powotani, aby byé synami w Synu”.Oczywiscie, jest
to ekwiwalent Pawiowego wyrazenia o przybraniu za synow (Rz 8,
), ale wiasnie dzieki poetyce paradoksu ma on znacznie wiekszg
Warto$¢ emocjonalng. Dopiero taki fundament - indywidualny, perso-
naHstyczny - czyni mozliwa refleksje historiozoficzng, rozpoczynaja-
sie w p. 3 i obecng az po zakorczenie (p. 7).

»A wiec takze Kijow w pewnym sensie odegrat role «pre-
tora Panskiego» posrdd licznych narodow....”. Przypomnienie hi-
StOrii biblijnej (Jan, Jezus) nie majednak na celu poinformowanie stu-
dzy o pewnych wydarzeniach, ale zastosowanie jej znacze-
ANjaW p. 3 dokonuje sie przejscie od jednostki do wspdlnoty; od przy-
adu indywidualnego wybrania przez Boga (Jan) do uogélnienia
szyscy); od Bozej przychylnosci dla jednostki do tejze dla narodu,
.takze _ wszystkich narodow ziemi. Nie sposob oprze¢ sie wrazeniu,
narod ukrainski zaczyna tu petni¢ funkcjejakby nowego narodu wy-
ranego, co poniekad sugeruje ponizszy fragment, usytuowany pomie-
A historig biblijng a poszukiwaniem jej znaczenia tu i teraz:

v . Bdgjest przychylny dla swego narodu: przez niego chce on btogosta-
¢ Wszystkim narodom ziemi. Bdg jest przychylny dla ludzkosci, prowadzi
r°ga wiodaca do ziemi, gdzie panuje spokoj i sprawiedliwos¢ (p. 2).



Cytowane juz zakonczenie p. 2 (,,0 czym méwi...”) to dwa py'
tania, o r6znym wszakze charakterze. Pierwsze jest rzeczywistym py'
taniem o znaczenie, o probe interpretacji, wynika z przekonania, ze
stowo Boze zostaje skierowane do cztowieka w jego historii. Drug>e
za$ jest pytaniem retorycznym - tylko odpowiedZ twierdzaca jest
mozliwa, w przeciwnym bowiem razie stuchacz umiesci sie poza
wspolnotg komunikacyjng wierzacych, zgromadzonych na eucharystii»
wstuchujgcych sie w papieskie przestanie. To nie przypadek - powia-
da Papiez - w zamys$le Bozym lezato takie a nie inne dobranie tek-
stdw na to zgromadzenie, by mogty one rzuci¢ Swiatto na dzisiejsza
sytuacje Ukrainy.

Tak wiec druga czes¢ kazania (p. 3, 4 i 5) wykorzystuje semall
tyke miejsca i historie. Papiez mdwi o dziejach chrzescijanstwa na Rugl,
0 znaczeniu Kijowa u ich poczatku, o chrzcie Rusi... Nie czyni teg®
wszakze po to, by poinformowac stuchaczy o pewnych faktach. Trze'
ba przyjaé, ze sg one doskonale im znane. Nie informacja, ale budo-
wanie wspdlnoty przez przywotanie przesztosci, oparte na przekona-
niu, ze terazniejszo$¢ ma swoje korzenie w przesztosci i bez niej me'
mozliwe jest poczucie tozsamosci. Wspdlnota to tylez religijna, c°
narodowa. Zwazywszy na niewatpliwie skomplikowang sytuacje sp0'
teczno-polityczng Ukrainy raczej nie dziwi niezmiernie $miata amp™1
fikacja, zwigzana z wykorzystaniem obecnej w catym kazaniu zasady
analogii, czynigca z Kijowa owego ,,prekursora Panskiego”. Tu wat10
zastanowic¢ sie nad mozliwymi odbiorami tego sformutowania. Pr”'
znam, ze niektérych moich (np. biatoruskich) rozméwcow stowa te
nieco niepokoity.

Refleksja historyczna zostata zasadniczo podporzadkowana ka
tegorii jednosci ido niej prowadzg przypomniane fakty: ,,Chocia2
Koscioty Konstantynopola i Rzymu zyty wedtug odrebnych tradyclZ
panowata miedzy nimi petnajednos¢”. Do sformutowania tego za eh"'1
le powrdce. Nie jest jednak jasne to, co nastepuje po powyzszych st°
wach: autocytat z listu apostolskiego Euntes in mundum. Jest on niec®
niefortunny. Jesli - generalnie - funkcjg cytatu jest przywotanie aut°®
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tytetu, autocytat jej juz nie petni. Mozna prébowac go ttumaczy¢ wy-
rznie w ten sposdb: to, co moéwie dzisiaj, nie jest nowe; pojawito sie
A znacznie wczesniej w moich wypowiedziach. Niefortunnosé pole-
ca tu przede wszystkim na zupeinej zmianie jezyka: z prostego, cho¢
P°dniostego na patetyczny, nieco sztucznie zmetaforyzowany, postu-
®JJMy sie inng poetykg, w gruncie rzeczy - przynajmniej jako tekst
Achany - mato komunikatywny.

Jedno$¢ - dowodzi Papiez - ma swe korzenie we wspbélnym
.krzcie. Onjednoczy to, co odmienne w tradycji Wschodu i Zachodu;
Jest takze drogg do jednosci, istniejacg ponad wszelkimi podziatami,

akonczenie p. 3 ukazuje triade: wiara - tradycja - Kosciot.

Co ciekawe, podkre$lanie roli chrztu nie powoduje, ze zostanie
rzypomniana scena chrztu Jezusa w Jordanie. Od p. 4 tekst staje sie
°Oraz bardziej emocjonalny i podniosty. Papiez nie stroni na przykiad
0" rozbudowanej aklamacji potgczonej z inwokacjg, podkreslajacej
basnie jednos$¢ w wielosci tradycji (,,O, jakze wspaniaty rozwoj zy-
~a liturgicznego zaczat sie od spotkania réznych kultur i religijnych

tycji! Tocudowne dziedzictwo zostato powierzone nam, dro-

. y Bracia i Siostry.”, p. 4), apostrofy (,Ludu Bozy, ktéry wierzysz,
~isz nadzieje i kochasz na ukrainskiej ziemi, ciesz sie na nowo da-
rem Swietej Ewangelii, ktdry otrzymate$ ponad 1000 lat temu.”, p. 5),
°ptatio (,,Niechaj ich [meczennikéw] $wiadectwo bedzie dla chrzesci-
Jantrzeciego tysiaclecia przyktadem i pobudkg”, p. 5), wreszcie - nie-
0"algj - rozbudowany wartosciujacy epitet (,,ciemne czasy komuni-

Vcznego terroru”, p. 6). Zresztg zarowno p. 4 jak ip. 5 sg bardzo

ly°cjonalne, w tym ostatnim inwokacje tacza sie z licznymi rozkaz-

¢, ami, przeplatajg z eksklamacjami i parafrazami cytatow z Nowego
Astamentu. Zupetnie wyjatkowo na ich tle brzmi zdanie ozngjmuja-
Wdace jakby kolejng definicjg Jana, stanowigce zarazem odniesie-

k Jego postawy do sytuacji narodu ukrainskiego w czasach rezimu
Aunistycznego. Chod ispokdj tych stdw sg bardzo wymowne:

” an] Jest wzorem konsekwencji i odwagi w obronie prawdy, za kto-
8°tow jest zaptaci¢ swojq osobg az po wiezienie i Smier¢” (p. 5).



Tak wiec p. 5 zorganizowany jest symetrycznie wobec cytowanego
zdania: wiernos$¢ Jana - definicja - wierno$¢ narodu ukrainskiego.

O ile druga cze$¢ kazania (p. 3, 4 i 5) dotyczyty przesztosci
narodu (cho¢ nieustannie obecna w niej byta przesztos$¢ biblijna, wzor
Jana Chrzciciela), cze$¢ trzecia i ostatnia (p. 6 i 7 - zakonczenie) jest
skierowana ku terazniejszosci i przysztosci. Zdanie otwierajgce tefl
fragment (admonitio) zdaje sie mie¢ szczeg6lnie duzg moc perswa-
zyjna:

W szkole Chrystusa, idac $ladami $w. Jana Chrzciciela, réwniez i Wp
Drodzy Bracia i Siostry, zawsze odwaznie stawiajcie na pierwszym miejscu
wartosci duchowe (p. 6).

O ile zagrozenie, jakie istniato dla religii w przesztosci zostato
jasno okre$lone i nazwane, o tyle Papiez nie poszukuje i nie wskazuje
go dzisiaj. To znamienne, ze postuguje sie kategorig bardzo ogdini
poniekad wieloznaczng: ,,ztudne miraze taniego szczescia” (p. 6). Nie
chodzi o to, by tropi¢ nowego przeciwnika, ale by w nowej rzeczywi-
stosci zachowaé wiasciwe ukierunkowanie. Te exhortacje kieruje Pa-
piez kolejno do pasterzy, miodziezy, rodzicow i wychowawcéow. P°'
stuguje sie przy tym jezykiem wprost zaczerpnietym z Janowego we-
zwania: , Wy, drodzy rodzice, przygotujcie droge Panska dla
swoich dzieci” (p. 6).

Warto na chwile zatrzymac sie jeszcze nad ostatnim fragmeO'
tem kazania (p. 7). Droga, jakg rozpoczat Papiez w p. 3 przywotuje
Kijow jako symbol poczatku chrzescijanstwa na Rusi, prowadzita przeZ
historie odlegtg i bliskg narodu ukrainskiego do terazniejszosci i ludzi
zgromadzonych na eucharystii. Teraz powracamy jakby do punk#
wyjscia - do Kijowa. Emocjonalny charakter zakonczenia ttumaczy
wykorzystanie tu personifikaciji:

Ty, Kijowie, badZ ,,Swiattem Ukrainy”! Z ciebie wyruszyli ewangeh'
zatorzy, ktdrzy w ciggu wiekdw byli,Janami Chrzcicielami” narodow, zamiesz-
kujacych te ziemie (p. 7).
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Znowu Papiez przystosowuje fragment liturgicznego czytania,
Zlllrazem jest to ostatnie zdanie pierwszego (,,Ustanowie cie Swiatto-
13 dla pogan, aby moje zbawienie dotarto az do krancow ziemi”),
przez co wyznacza Kijowowi, czyli jego mieszkancom, pewne zada-
n*t ~ przewodzenia w $wiadczeniu o Chrystusie. Powr6ci w tym frag-
mencie réwniez drugie stowo-klucz tego kazania - imie - tym razem
°statecznie wyjasnione, zdefiniowane: ,,Dopomo6z im [Maryjo], zeby
nigdy nie zapominali «imienia», czyli tej duchowej tozsamosci, ktorg
przymali na chrzcie”. Zakonczenie za$ jest prosba skierowang do

aryi o pomoc dla narodu ukrainskiego w zachowaniu tozsamosci
religijnej.

Papieska homilia zdaje sie zbudowana w sposob bardzo prze-
myslany, zaréwno pod wzgledem inwencyjnym, jak i dyspozycyjnym
lelokucyjnym. Bez trudu mozna okresli¢ jej temat - dziedzictwo wia-
ty narodu ukrainskiego, albo - inaczej ujmujac - Ukraina/Kijow Ja-
netn Chrzcicielem narodéw, atakze cel - wezwanie do budowania/
Ullacniania wspdlnoty chrzes$cijanskiej i zachowania wiernosci wia-

tozsamosci. Argumentacja siega do wyimkow z liturgicznych czy-
n, niekiedy kunsztownie interpretowanych, a takze do wydarzen wiel-
,eJ przesztosci Ukrainy. Ci wiec, do ktérych zwraca sie Papiez, mogg
S odnalez¢ zaréwno jako wigczeni w historie zbawienia (analogie
2Janem), jak i zakorzenieni w tradycji narodowej, chrzescijanskiej zra-
fern-Wydaje sie, ze wirtualnymi odbiorcami tego kazania byli miesz-
ncy Kijowa. Z punktu widzenia innych Ukraincow, np. ze Lwowa,
sPonowany tu prymat Kijowa mégthy razic.

Caly materiat zostat logicznie uporzadkowany: (1) analiza po-

Jana ijego relacji do Jezusa; (2) analiza kategorii powotania
.pienia; (3) wskazanie przejscia od historii biblijnej do terazniejszo-
Sd >ich powiagzania; (4) historia Ukrainy i Kijowa przypominana (4.1)



w aspekcie chrztu ijednos$ci wiary (poczatek) oraz (4.2) Swiadectwa
i meczenstwa w czasach komunizmu; (5) dzis: wezwanie do utrzyma'
nia prymatu warto$ci duchowych, bycia ,,$wiattem Ukrainy”. WresZ'
cie pod wzgledem elokucyjnym wyrazne wydaje sie przejscie od sp0'
kojnej narracji p. 1-2 do jezyka emocji i patosu, ktéry dominuje w P
3-7, anajwyrazniejszy jest w p. 5 (liczne tropy i figury). NieodmieO'
nie jednak Papiez korzysta z cytatow i mikrocytatéw z liturgiczny”
czytan, stanowiacych o spoistosci tekstu, z ktérych dwa stowa (,,P0'
wotat, wezwal” oraz ,,imie”) sg szczegdlnie uprzywilejowane.

Nie jest zadaniem retoryki wartosciowanie tresci analizowani'
go tekstu (mowy czy tez kazania). Warto jednak pamietaé, ze o for"
tunnosci wystapienia oratorskiego (tego sformutowania mozna uzyc
zamiast wcigz dyskusyjnej w odniesieniu do kazania perswazyjnosci)
stanowi w duzym stopniu wspolny swiat wartosci (ethos) méwcey i shl
chaczy. Trzeba by¢ po prostuuczestnikiem pewnej wspdlnoty»
by w petni zaakceptowac okreslony sposéb dowodzenia retorycznego
nietozsamy przeciez z logicznym.
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Martuta Dgbrowska

KAZANIA PATRIOTYCZNE
KS. JERZEGO POPIELUSZKI

W Przedmowie do swojej ksiazki Jak pracowac nad kazaniem
I°is Schwarz pisat:

Kazanie jest bardzo osobistg formg towarzyszenia wspélnocie. Stad
odzieja nie moze glosi¢ samego siebie, lecz powinien dawa¢ Swiadectwo
0 WuBozemu, ktore stato sie czkowiekiem i zamieszkato miedzy nami. Musi

przepowiadac osobiscie w sposob zaangazowany, bez dystansu i nie tyl-

lo ~ =CBDinformacyjny. Nie wystarczy przekazywac zdan poprawnych teo-

gicznie. Kaznodzieja musi odkry¢ dziatanie Boga w sytuacji dzisiejszego

pnacza, wstucha¢ sie w stowo Boze i glosi¢ obietnice zbawienia. Kazanie

, 3ga calego cztowieka, nie tylko jego retoryke czy jego zdolnosci kraso-
Weze- Kazanie jest zmudnym i czesto ciezkim zadanieml

Dostrzec mozna w tej wypowiedzi kilka podstawowych ptasz-

. 2n, ktérych uwzglednienie pozwala kaznodziei na optymalne spet-
Olejego postannictwa. Po pierwsze - ma on dawaé Swiadectwo sto-
go mu’ zachowac¢ wiernos¢ przekazowi Ewangelii, przypominac
lutrwala¢ w Swiadomosci stuchaczy. Po drugie - ito jest chyba
Zczyzna najwazniejsza- ma pokazywac ustawiczne dziatanie Boga

~ SWecie, w kazdej konkretnej rzeczywistosci. Po trzecie wreszcie -
JNieczne jest tutaj osobiste zaangazowanie kaznodziei i maksymalne
kowanie dystansu emocjonalnego miedzy nim a stuchaczem.

"A. Schwarz, Jakpracowac¢ nad kazaniem. Ttum. zesp6t pod kierunkiem
» Kaweckiego. Warszawa 1993, s. 15.



Konstrukcja kazania winna by¢ ponadto gteboko przemyslana, doko
nywana z uwzglednieniem zasad retoryki, co zapewni wygtaszane# 1l
tekstowi wewnetrzny logiczny porzadek, a takze pozwoli na osigg0l®
cie perswazyjnego celu kazania.

Sposab realizacji powyzszych zatozen przesledzimy na przyki3
dzie dziatalno$ci kaznodziejskiej ks. Jerzego Popietuszki. Obejmuje ona
przede wszystkim msze $w. w intencji ojczyzny odprawiane w okre
sie stanu wojennego w warszawskim kosciele pod wezwaniem $w. Sta
nistawa Kostki, ale takze udziat w nabozenstwach w innych kosciO'
tach, do ktorych ks. Jerzy byt zapraszany. Zachowaty sie nagrams3
magnetofonowe niektdrychjego kazan, ponadto dysponujemy ich wie
loma zapisami. Tutaj korzystam przede wszystkim z wydanego w P3
ryzu zbioru Kazania patriotyczne, w mniejszym stopniu takze z innyc
Zrédet zawierajacych fragmenty badZ cato$¢ wybranych kazarn?2

Ks. Jerzy Popietuszko byt niewatpliwie najstynniejszym kazn®
dziejg stanu wojennego. Na msze $w. odprawiane przez niego w ko
$ciele $w. Stanistawa Kostki na warszawskim Zoliborzu przybywa”
pielgrzymki z catej Polski. Stamtad tez zwyczaj odprawiania nab®
zenstw w intencji ojczyzny rozprzestrzenit sie na caty kraj. Wszed”|
gromadzity one ttumy wiernych, ale takze tych, dla ktérych kosci
byt jedynym wtedy miejscem swobodnej manifestacji niezgody »
rzeczywisto$¢ stanu wojennego. Wszystkie te nabozenstwa rm3™
podobne scenariusze, wypracowane takze w kosSciele $w. Stanistaw’3
Kostki w Warszawie, wszedzie tez Spiewano piesn Ojczyzno ma, kt0
rej autorstwo przypisywano ks. Jerzemu.

Msze $w. w intencji ojczyzny same w sobie stanowig wazny
spoteczny i kulturowy i powinny sta¢ sie osobnym przedmiotem b3
dan. Odzywa w nich, znana z réznych okresdw historii Polski, trady
cja tego rodzaju manifestacji religijno-patriotycznych, jednoczacy0
narod wokét podstawowych dla niego wartosci w chwilach zagroze

2Ks. Jerzy Popietuszko, Kazania patriotyczne. Paryz 1986; Stowa *
narodu. B.m., b.r. - Ksigdz Jerzy, Warszawa 1985. Wyd. Mysl; teksty kazan za™
w czasopismach podziemnych, krazace w odpisach po catym kraju.
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~Na, zwatpienia, obawy. Mozna by je wywodzié juz od kazan Piotra

kargi3 Szczeg6lne znaczenie ma tu, ze wzgledu na rozmiary i funk-
ie tego zjawiska, typ wystgpien religijno-patriotycznych z okresu
Poprzedzajacego wybuch powstania styczniowego4. Nawigzaniem do
Warszawskich manifestacji poczatkéw lat szeS¢dziesigtych XI1X w. sg,
Przy wszystkich réznicach, ktdre trzeba dostrzec, nabozenstwa w in-
tencli ojczyzny odprawiane w latach osiemdziesigtych.

Pamie¢ tradycji, Swiadome sytuowanie sie solidarnosciowej
°Pozycji w okre$lonym systemie narodowych wartosci i zwigzane z tym
Pojmowanie gotowych scenariuszy postaw i typdw zachowan uzna-
nych zawlasciwe na pewno tworzg okreslong aure, stwarzajg wa-
runki, ktére sprzyjajg wykreowaniu ks. Jerzego Popietuszki na ducho-
Wego przewodnika narodu. Wszystkie te uwarunkowania trzeba brac¢
P°d uwage, ale nie dajg one przeciez wystarczajgcej odpowiedzi na
Pytanie o przyczyny tak niezwyktej popularnosci i tak wielkiej sity
0@dziatywania ks. Jerzego. Kazan patriotycznych wyptaszano w okre-
Sle stanu wojennego wiele, opozycja skupiata sie m.in. w kosciotach,
8dzie czesto méwiono dobitniej, niz czynit to ks. Jerzy. Nabozenstwa
pr2eksztatcaty sie w manifestacje i uliczne demonstracje (czesto zreszta
PreWokowane przez wiadze). A jednak to wiasnie na Zoliborz ciggne-

Pielgrzymki z catej Polski i to ks. Jerzy Popietuszko uznany zostat
POz wiladze za tego najbardziej niebezpiecznego. Ta sita byta wiec

nim, w jego postawie i sposobie oddziatywania na ttumy i na kaz-
e8° z osobna.

Wazna kwestig przy analizie dziatalno$ci duszpasterskiej ks. Je-
" ego Popietuszki jest odpowiedzZ na pytanie o to, czy ma onajedynie

razny, wyznaczony konkretnymi uwarunkowaniami wymiar, czy tez

WA 3 P°r-M. Korolko, Oprozie ,,Kazar sejmowych" Piotra Skargi. Warsza-

shaw A Komar, Warszawskie manifestacje patriotyczne 1860-1861. War-

H* * ~ F- Ramotowska, Rzad carski wobec manifestacji patriotycznych

ro,r* estwiePolskim w latach 1860-1862. Wroctaw 1971.-B . Petrozolin-Skow -
nska, Przed tg nocg. Warszawa 1988.
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moze stanowi¢ pewien uniwersalny wzor inspirujacy kaznodziejow
réwniez dzisiaj, gdy zyjemy juz w innej rzeczywistosci. Inaczej oO"
wigac, bedzie to pytanie o relacje miedzy politycznym a uniwersalnym»
miedzy ludzkim a Boskim wymiarem, miedzy konkretem ziemskiej
rzeczywisto$ci a wiecznym, duchowym i etycznym uniwersum. W*
daje sie, ze wszystkie te pytania nie stracity niczego ze swej aktualno'
Sci takze wspotczesnie. Szczegdlnie istotne byty jednak w okresie sta*
nu wojennego, kiedy oficjalna propaganda ustawicznie oskarzata Ko'
$ciét o prowadzenie opozycyjnej dziatalnosci politycznej, wyrazme
negujac czy uniewazniajgc to, co w dziatalnosci duszpasterskiej jest
najwazniejsze - odnoszenie kazdej konkretnej rzeczywistosci do prze'
kazu prawdy zawartej w Ewangelii. Powyzszy problem analizo"'3
m.in. Piotr Urbanski na przykfadzie homiletyki bp. Kazimierza MaJ
danskiego. Szkic pod znaczacym tytutem O niepolitycznym kazamu
politycznym lat osiemdziesigtych otwiera stwierdzenie:

Jedna z najbardziej negatywnych cech dziedzictwa komunizujacego to-
talizmujest to, ze nauczono nas wierzy¢ w ideologiczny aksjomat, ze Wszysl
ko, cokolwiek czynimy, ma wymiar polityczny. Przeto niemozliwe jest mé-
wienie o moralnosci, wychowaniu, religii, sztuce, historii - bez polityki- Nbe
ma wiec i by¢ nie moze ucieczki przed politykas

Tak rozumiana polityka, wyraznie utozsamiana tu z konkretni
i uwazanag zajedynie stuszng ideologie, miata zawtaszczy¢ catego czio-
wieka, odnoszgc kazde jego dziatanie do doczesnego ,.tu i teraz”. Tym'
czasem, jak pisze Jean-Maria Aubert:

Kazde dziatanie spoteczne, szczegdlnie polityczne, pozostaje w zwia2
ku ze wspolnotowa historig zbawienia. Tych samych bowiem ludzi, w ich*
ciowej jednosci, dotyczg oba te procesy. W kazdym zjawisku spotecznytl
szczegdlniejesli dotyczy ono wyzwolenia politycznego, istniejgte dwa aspekty’
ktdre powinien rozwazy¢ chrzescijanin. Tak wiec kazde dziatanie dla wyz T
lenia (dgzace do uczynienia egzystencji bardziej godng cztowieka) jest J

5P. Urbanski, O niepolitycznym kazaniu politycznym lat osiemdziesiaztyrII
(w niniejszym tomie, s. 197).
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Sdyby materig, jakby ,,polem”, na ktérym dziata taska, jest takze prefiguracjg
P~gotowaniem wspolnoty Ludu Bozego6.

Sg oczywiscie okresy, gdy konieczno$¢ zaangazowania w zycie
sP°leczne jest mniejsza, sama za$ dziatalno$¢ polityczna nie pocigga
23 sobg konfliktu z obowigzujaca ideologig czy wiadzg panstwowag. Ale
H i takie (jak na przyktad okres stanu wojennego), gdy zabieranie gtosu
~ sprawach publicznych niesie ze sobg ryzyko przesladowarn, powo-

We konieczno$¢ dokonywania trudnych wyboréw, rodzi pokuse zbyt
_ ekich kompromiséw czy wrecz ucieczki od spraw doczesnych.
°wczas, jak pisze Urbanski w cytowanym juz szkicu:

i,  Najprostszym sposobem unikniecia politycznego wymiaru kazania by-
ty A oszen’e homilii, stanowiacej wytgcznie komentarz do czytar mszal-

Bytby jednak w takiej postawie pewien niedopuszczalny, z punk-
widzenia misji Kosciota, unik. Wydaje sie, ze whasnie w okresach
~czegoélnych, stanowiacych prébe dla kazdego cztowieka, rola kazno-
.lei jest thumaczenie sensu doswiadczanej rzeczywistosci i odniesie-
n’e Je) do Boskiego uniwersum. Przypominanie, krotko méwiac, ze
2Y)emy nie tylko na przyktad w Polsce stanu wojennego, ale przede
A Szystkim w Swietej historii powszechnego zbawienia. Te droge wy-
a>zaréwno ks. Jerzy Popietuszko, jak i wielu innych kaznodziejow
at 0siemdziesigtych.
Aby przesledzi¢, wjaki sposéb ks. Jerzy wpisuje polskie do-
Sajadczeme w prawde Ewangelii i Boski plan zbawienia, konieczne
Pewne uscislenia. Przede wszystkim nalezy okresli¢ przyjety przez
ego sposob przepowiadania. Msza $w. w intencji ojczyzny stanowi
~czegdblny rodzaj liturgii, jakby z gory ukierunkowana jest na jeden
minujacy temat, co wyraznie odrdzniajg od nabozenstw ustalonych
0 kanon w trakcie roku koscielnego. Ale nie jest to przeciez w zy-

] Aubert, Jak zy¢ po chrzescijansku w X X wieku. Przetozyli E. Braun,
raun- Warszawa 1986, s. 339.
P. Urbanski, op. cit.



ciu Kosciota sytuacja wyjatkowa, przeciwnie, mamy tu do czynieni3
z wieloma przyktadami nabozeristw okolicznosciowych czy tez zwte"
zanych zjedna, dominujacg intencjg. Uwaga ta jest istotna o tyle, ze
pozwala zastanowié sie nad mozliwoscig wykorzystania wzorca ka-
znodziejstwa ks. Jerzego takze w innych okoliczno$ciowych nabozen-
stwach. Drugg istotng kwestigjest rozrdznienie typu przepowiadania,
majgce wptyw na konstruowanie catej liturgii. Tradycyjnie rozrézni3
sie dwie podstawowe formy - homilie i kazanie, chociaz wielu auto-
row myli obie formy, badz inaczej ustala ich istotny sens. Nie wcho-
dzac w zakres powyzszych sposobOw przyjmijmy tu, opatrujac je ko-
niecznym komentarzem, ogdlne definicje zaproponowane przez D°"
rote Zdunkiewicz-Jedynak w ksigzce Jezykowe Srodkiperswazji w
zaniu, gdzie czytamy:

Wspotczesna typologia przepowiadania koscielnego jako zasadnicze
kryterium podziatu uznaje odniesienie do sprawowanej liturgii, gtdwnie EU'
charystii. [...] W Swietle tego kryterium inaczej okresla sie rdznice pomiedzy
homiliga kazaniem. Homilia —tojednostka przepowiadania zwigzana ze spr3
wowang liturgia tak Scisle, ze stanowi jej integralng czes¢ ze wszystkimi for”
malno-tresciowymi tego konsekwencjami. Kazanie -to jednostkaprzep(
wiadania nie zwigzana $cisle ze sprawowang liturgig (konferencja rekolek-
cyjna, nauka stanowa, mowa pogrzebowa...) ze wszystkimi formalno-trescio'
wymi tego konsekwencjami8

W Swietle powyzszych uwag typ przepowiadania stosowac
przez ks. Jerzego nalezatoby okresli¢ jako homilie. Zwazywszy je™
nak na fakt, iz mamy tu do czynienia z liturgig okoliczno$ciows, w kt6-
rej bardzo wazne jest odniesienie do konkretnych, aktualnych wyd3
rzen i sytuacji, nalezatoby te ogdlne definicje opatrzy¢ dodatkowy1il
komentarzem, za ktory niech postuzg stowa Schwarza. Doskonale PO'
kazujgone i thumaczatyp dziatalnosci kaznodziejskiej ks. Jerzego, sta.
pozwalam sobie na, zbyt dtugi by¢ moze, cytat:

8D. Zdunkiewicz-Jedynak, Jezykowe srodki perswazji w kazaniu- »
kow 1996, s. 12.
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Oprdcz homilii inng czesta forma przepowiadania podczas nabozenistw
Jest kazanie tematyczne. Kaznodzieja zajmuje sie wowczas jakims te-
ntem teologicznym lub jakim$ problemem stuchaczy. W niektorych szcze-
gbinych okoliczno$ciach (kazus-kazualia) ludzie oczekujg stowa z ust
Predstawicieli Kosciota, ktdre by im co$ wyjasnito lub dodato otuchy. Takie
azania roznig sie od homilii tym, ze ,,sytuacja” staje sie okreSlonym kryte-
nurn tresci kazania. Wychodzac od probleméw, pytan lub trosk stuchaczy, ka-
znodzieja usituje woéwczas objasni¢ wyttumaczy¢ stowa Pisma lub teksty li-
S”zne, odnoszac je do konkretnych wydarzen. ,,Odniesienie do sytuacji
~ysuwa sie na pierwszy plan. [...] Tekst musi by¢ dobrany w pewnym stopniu
0 okolicznosci; musi byc jej podporzadkowany. Znajomos$¢ stuchacza staje
SShastem. Kaznodzieja jest nie tylko rzecznikiem tekstu, ale rzecznikiem
~sPolnoty stuchaczy, gdyz sytuacja zebranych stuchaczy wymaga tego od
an'a iod kaznodziei”. Tak wiec sytuacja zebranych stuchaczy staje sie
~atem kazania. Mimo to kaznodzieja nie powinien czyni¢ z niej jedynej
A lary swego przepowiadania. Wowczas bowiem kazanie zawezytoby prze-
. nie Ewangelii do opisu problemdw ludzkich. Prorocki wymiar stowa Bo-
~ 8° zostatby pozbawiony swojej mocy, a kazanie statoby sie jedynie potwier-
eniem panujacych stosunkow9

Sprébujmy zatem, na wybranych przyktadach, przesledzi¢ spo-

rty konstruowania przekazu kaznodziejskiego ks. Jerzego Popietuszki.
Whaca tu uwage fakt, iz staranng rezyserig objeta zostata catos¢
~szy Sw., w ktorej wszystkie elementy podporzadkowane sg nadrzed-
»¢) tencji - modlitwie za ojczyzne. Totez wspomniany wyzej tom
azaniapatriotyczne obejmuje w wigkszosci taki wtasnie zapis, w ktd-
M wiasciwa homilia jest tylko cze$cig sktadowa. | na pewno wyry-
panie poszczegdlnych kazan czy tez ich fragmentéw z owego szero-
ko kontekstu jest nie tylko wyraZznym zubozeniem przestania ks. Je-
r;e8°> ale nosi ponadto cechy manipulacji, bez wzgledu na cel, jakie-
mn 6w zabieg stuzy. Tak czynity wiadze, wykorzystujgc kazania do
Sroich dziatan propagandowych, ale tak czynita tez solidarnosciowa

N 9A. Schwarz, op. cit., s. 112-113. Autor odwotuje sie tu do pracy J. Bom-
1 aDie Predigt bei Taufe, Trauung und Beerdigung. W: G. Schuepp (red.), Hand-
ch zur Predigt. Zarich 1982, s. 269-289.



opozycja, nadajac czesto stowom ks. Jerzego jednoznaczny i jednowy>
miarowy sens polityczny.

Kazda msza $w. w intencji ojczyzny byla integralng catoscig
w ktorej znaczyly wszystkie jej elementy sktadowe, czesto pozostaje
ze sobgw sytuacji wewnetrznego dialogu i budujgc w ten sposob sen*
sy nadrzedne. Na przykfad - Msza $w. odprawiana w kwietniu 1982 £
awiec w poczatkowym okresie stanu wojennego. Rozpoczyna jg re'
cytacja wiersza Kazimierza Wierzynskiego Krzyze i miecze. Mowi ofl
o0 polskim uniwersalnym, wiecznym losie narodu wybranego przeZ
Boga do cierpienia, narodu heroicznego, ,,niezmozonego” i zawsze
wiernego. Potem nastepuje wprowadzenie do liturgii ze wskazanie0l
intencji mszy $w. - pomysInosci i pokoju w ojczyznie. Oprocz tej ogdl'
nej, powtarzajgcej sie w kazdym nabozenstwie, jest jeszcze intencja
szczegOtowa, zwigzana z konkretnym czasem. Mowi ks. Jerzy:

Chociaz decyzjg whadz zwigzek zawodowy Solidarnos¢ jest w zawe'
szeniu, to niech wolno nam bedzie w dniu dzisiejszym wspomniec¢ o rocznicy
specjalnej - dokfadnie przed rokiem dzwony naszej $wigtyni obwiescity ra
dosnym gtosem rozpoczecie poswiecenia sztandaru NSZZ Solidarnosé H»j'
nikéw Warszawy. Na tej uroczystosci byt rdwniez obecny Ks. Biskup Z*1
gniew Kraszewski jako specjalny przedstawiciel zmartego ksiedza Prymas3

W sposdb szczegdlny wiec bedziemy sie tez modli¢ za hutnikow ‘var
szawskich i za wszystkich hutnikéw w naszej ojczyznield

Kolejnym elementem sprawowanej liturgii jest czytanie z Ks#'
gi Daniela (3,37-43), zaczynajacej sie od stow:

Panie, oto jesteSmy najmniejsi spos$rad wszystkich narodéw. Oto Je
steSmy dzi$ ponizeni na catej ziemi z powodu naszych grzechéw

Ale w stowach proroka zawartajest tez prosba i gteboka ufn°sC
w Bozg opieke oraz mitosierdzie:

I0Ks. J. Popietuszko, Kazaniapatriotyczne. Paryz 1984, s. 23. Zapis c" e
mszy $w., s. 23-31. We wszystkich cytatach stosuje sposob zapisu wg tej publik3* 1
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Nie zawstydzaj nas, lecz postepuj z nami wedtug swej tagodnosci i we-

8 swego mitosierdzia. Wybaw nas przez swe cuda i uczyn swe imie staw-

ie Panie! Wszyscy ci, co wyrzadzaja krzywde Twym stugom, niech doznajg

. by- Niech ich wstyd okryje, pozbawi wszelkiej sity i mocy, a potega ich

zostanie skruszona! Niech poznajg ze tylko Ty jeste$ Panem Bogiem,
Pelnym chwaty na catej ziemi.

Przytoczone stowa proroka wyraznie korespondujg z sensami
Persza Wierzynskiego rozpoczynajacymi msze $w. W obu tekstach
j~owa jest o ofierze, cierpieniu i konieczno$ci pokornego przyjecia

oskich wyrokow. Ale oba te teksty, zestawione razem, stanowigprzede
A Szystkim przyktad dialogu cztowieka z Bogiem, odnoszg sens ludz-
e8o, polskiego doswiadczenia do uniwersalnego, wiecznego planu
Oskiego. Umieszczona w tym kontek$cie, pomiedzy wierszem Wie-
rzynskiego a czytaniem z Ksiegi Daniela, intencja mszy $w. rowniez
Powinna w odbiorze stuchaczy znalez¢ takie odniesienie, mimo ze
Pozornie dotyczy tylko historycznych konkretéw - zakazu dziatalno-
S NSZZ Solidarno$é i rocznicy poswiecenia sztandaru zwigzkowcow
fiuty Warszawa. Oczywiscie sam fakt poSwiecenia sztandaru zwigz-
zawodowego odsyta w sfere sacrum trud i prace cztowieka, w tym
Przypadku hutnika. Jest jednoczes$nie znakiem zwigzku ludzi pracy
konkretnymi, chrze$cijanskimi warto$ciami, podnosi godnos¢ co-
lennych zawodowych zatrudnien.

Kolejnym elementem omawianego nabozenstwa jest psalm re-

"Ponsoryjny (Ps 94, 1-8; 20-23) z powtarzajacymi sie po kazdej stro-
stowami ,,Pan daje site swojemu ludowi”. Zawiera on prosbe do
oga-Sedziego o sprawiedliwg zaptate dla krzywdzicieli Bozego ludu.
°wi sie w nim o tych, ktorzy chelpig sie czynieniem zta i poczuciem
ezkarnosci. Nie powoduje to jednak zwatpienia w Boska sprawiedli-
wos¢, dla ludzi ufajacych i wierzacych jest to po prostu oznaka pychy
18topoty:

Opamietajcie sie, niemadrzy w narodzie,
o gtupcy, kiedyz zmadrzejecie?



- pyta psalmista i stwierdza:

Ale Pan bedzie dla mnie twierdza,

Bog moj bedzie opoka mego schronienia.
I obréci przeciw nim niegodziwos¢ ich,
a dla ich ztosci wytraci ich,

wytraci ich Pan, Bog nasz.

Dwa pierwsze z cytowanych wyzej werséw zostajg ponadto
powtdrzone w $piewie przed Ewangelia, przez co szczeg6lnie podkre-
$lona zostaje prawda naczelna kazdego chrzescijanina oddajacego swoj
ziemski los pod Boska opieke.

Po tak rozbudowanej czesci pierwszej nastepuje czytanie frag'
mentu Ewangelii wg $w. Marka, przypadajgcego na te konkretnag n‘e'
dziele (Mk 13, 9-13). Trzeba go tu przytoczy¢, aby pokazaé, wjak
doskonaty sposéb wczesniej wygtaszane i $piewane teksty przyg°t0'
wujg stuchaczy do petnego zrozumienia sensu Ewangelii:

Jezus powiedziat do swoich uczniéw: A wy miejcie sie na bacznosci-
Wydawaé was bedg sgdom i w synagogach bedg was chiostac. Nawetprte
namiestnikami i krélami stawac bedziecie z mego powodu, na $wiadectwo dlI°
nich. Lecz najpierw musi byé ogtoszona Ewangelia wszystkim narodom. A
was poprowadza, zeby was wydac, nie martwcie sie¢ przedtem, co macie ffl*'
wi¢, ale méwcie to, co wam w danej chwili bedzie dane. Bo nie wy bedziede
méwili, ale Duch Swiety. Brat wyda brata na $mier¢ i ojciec swoje dziecko,
powstang dzieciprzeciw rodzicom i o $mier¢ ichprzyprawia. | bedziecie w nie
nawisci u wszystkich zpowodu mego imienia. Lecz kto wytrwa do konca,ier>
bedzie zbawiony.

Czytane wczesniej teksty pozwalajg lepiej zrozumie€ przesta*
nie ewangeliczne ijednoczesnie odpowiedzie¢ na zasadnicze pyta~
nie, ustawicznie ponawiane przez ks. Jerzego. Jest to pytanie o sen5
tego, co przezywane aktualnie. W wymiarze ludzkim i ziemskim cier
pienia i przesladowania stanowig prébe, przed ktérg cztowiek mogt
by sie cofnaé, ugiagé i zwatpi¢. Wpisane w Boskie dzieto zbawieni3
ttumaczg sie jako konieczna cena, Swiadectwo wierno$ci prawdz‘e
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1sprawiedliwo$ci w odwiecznej walce dobra ze ztem. W wielu ka-
2aniach ks. Jerzy podkresla, ze za prawde trzeba ptaci¢, a droga do
tllgj jest trudna i petna wyrzeczen. Chrystus ijego nauka stajg sie tutaj
Jedynym pewnym drogowskazem, zbiorem niepodwazalnych warto-
A>Przy ktorych trzeba wytrwaé, albowiem , kto wytrwa do korica,
ten bedzie zbawiony.”

Ewangelia przypomina i uSwiadamia kazdemu cztowiekowi 6w
Podwojny - ziemski i Boski - wymiar jego istnienia. Do niego tez
°d\voluje sie ks. Jerzy w swojej homilii. Bogu powierza ziemska rze-
Cywistos¢ i doswiadczanego przez nig cztowieka. Mowi o wiezionych,
P~e$ladowanych, ukrywajacych sie, o dzieciach czekajgcych na po-
WGt ojcdw, roztgczonych rodzinach, przelanej krwi i tamaniu ludzkich
Qmien. Nazywa i okresla konkretne obszary zfa, jego aktualne, wspot-
Csne przejawy. Jednocze$nie podkres$la niewinno$¢ i godnos$¢ po-
n°$zonej ofiary. Przypomina ideaty, jakimi kierowata sie Solidarnos¢
18F?boki zwigzek tego ruchu z naukg Chrystusa. Mowi:

I tak bardzo chcielisSmy pracowa¢ na Twoja, Boze, chwate i pomysl-
no&¢ ludzi. Tak bardzo chcieliSmy w pokoju budowa¢ Twoje Krélestwo na
Zlemi>naszej umaczonej polskiej ziemi.

Odwotujac sie do wspomnianej na poczatku mszy $w. rocznicy
Poswiecenia sztandaru hutnikéw, przypomina ks. Jerzy o ztozonym
Woweczas $lubowaniu i wierszowanej modlitwie utozonej przez jedne-

2 robotnikéw. Jest w niej powierzenie Bogu ludzkiego trudu i prosba
u°ze btogostawienstwo dla Solidarnosci, dla catego kraju, dla wier-
ne8° ludu. Zamach dokonany 13 grudnia 1981 r. staje sie w takiej
Wykdadni dziataniem skierowanym przeciwko Boskiemu porzadkowi,
Jednoczesnie wielka proba dla tych, ktorzy obecnie swojg postawg
" Uszg potwierdzi¢ wczesniej sktadane deklaracje. Zadaniem kaptana
jest tu przekonywanie ich co do stuszno$ci wybranej drogi, lecz
duchowe umocnienie, wspieranie wspolng modlitwa.

.,  Mszadw. - pisat Jakub Z. Lichanski - z definicji jednoczy uczestni-
1nikt tu nikogo do niczego nie przekonuje. Liturgia Stowa, ktorej frag-



ment stanowi kazanie, nie ma na celu perswazji. To oczywiste. Ma natorniast
- wyjasnienie nam wspolnie - kaptanowi i wiernym - jakiego$ problemu o

Warto zwr6ci¢ uwage na te stowa, ttumaczg one bowiem sp°
s6b konstruowania wypowiedzi kaznodziejskiej ks. Jerzego. Wi~e
podrecznikéw homiletyki wskazuje na funkcje perswazyjngjako nie
zwykle wazng w kazaniu opierajgc sie przede wszystkim na klasy”
nych zasadach retoryki. Rozumiana jest onajako sztuka pieknego, 3
przede wszystkim skutecznego méwienia. Podstawowg sprawg J6
w tym wypadku cel wypowiedzi. W kazaniach ks. Jerzego nie jest nirl
przekonywanie do gtoszonych poglagdéw, zyskiwanie ich zwolennik”’
tak charakterystyczne dla tekstéw agitacyjnych. Jest to szczeg6lny tyP
perswazji, o ktérym pisze Licharnski. Nie ma w tych homiliach err®
cji, zarliwosci, patosu i mentorstwa, tak czestych skladnikdéw wie
innych kazan. Ks. Jerzy Popietuszko nie tylko naucza czy przekonuja
przede wszystkim dzieli sie z zebranymi swoja refleksja. Przestaje hyc
kims, kto wyrasta ponad thum, kto przemawia z wyzyn ambony, nat0
miast staje sie jednym sposrdd zebranych. Jest jednym z nich takze
dlatego, ze méwi ich jezykiem, odwotuje sie do sfery ich bezposre
niego doswiadczenia, ktore jest takze jego doswiadczeniem - w Kil?
kazaniach ks. Jerzy mowi wprost o sobie.

Podobne zabiegi pozwalajg na zbudowanie idealnej wspohl0®
wiernych nastawionej na umocnienie swoich przekonarn, poszukiwaé
WYZszego sensu przezywanej rzeczywistosci. W ten sposob rozurni3us
jest takze irealizowana idea ludzkiej solidarnosci. Jak pisata, anah2il
jac kazania z lat osiemdziesiatych, Dorota Zdunkiewicz-Jedynak:

Specyfika sytuacji komunikacyjnej towarzyszacej tekstom kaznod"B*
skim polega m.in. na tym, ze stuchacze kazan dobrowolnie poddajg sie z332
gowi perswazji i chodzi w niej nie tyle o gruntowng zmiane przekonan s
chaczy, ile o ciagte uzasadnianie stawianych wymagan moralnych, utrwale
motywow przyjetych wczeshiej zasad postepowanial2

1J.Z. Lichanski, Ojezyku polskich kazar polemicznie. ,Wiez” 1993, z-
PD. Zdunkiewicz-Jedynak, op. cit., s. 26.
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Co charakterystyczne, ale w pelni zgodne z powyzszym rozu-
mieniem perswazyjnosci, ks. Jerzy w swoich homiliach nie tyle piet-
c e zto i napomina odstepcéw, co modli sie o nastanie dobra, o taske
~osci | Boze wsparcie. Znaczna cze$¢ omawianego kazania ma wprost
°nne modlitwy ze stale powtarzajagcymi sie stowami: ,Wystuchaj,
anie>prosby ludu swego”. Spotykamy tu nie tylko prosby o pomoc
A Umocnieniu przekonan, wytrwanie w cierpieniu, przezwyciezenie
stfachu, ale takze o taske opamietania dla czynigcych zto sprawcow
narodowych nieszczes¢:

Prosimy Cie, Ojcze, za tych, ktorzy nie wiedzg, co czynig przysparza-
ne cierpien ludzkich, niepokoju i leku wiasnym rodakom. [...] Prosimy Cie,
eJcze, za tymi, ktdrzy tamig ludzkie sumienia. Sumienie jest - jak powiedziat

Jeiec Swiety - najwieksza $wietoscig a tamanie sumieri jest gorsze od za-
Wnia $mierci fizycznej, od zabijania. [...]

Prosimy Cie, Ojcze Wszechmocny, za pracownikéw wymiaru sprawie-
b, ktorzy nie majg odwagi zaprzeczy¢ klamstwu, a fatsz przyjmuja za

Podobne modlitwy wyraznie koresponduja z generalnym, bar-

0 waznym przestaniem i naukga ks. Jerzego gtoszong podczas
ms?y $w. w intencji ojczyzny. Przywolywane przez niego bardzo cze-
° slowa $w. Pawta ,,Zto dobrem zwyciezaj” staty sie wowczas w od-
eciu Polakow najbardziej wyrazistym znakiem, symbolem postawy
Samego ks. Jerzego, i catego Kosciota. Przypominaty Chrystusowg
~sade mitosci, dawania Swiadectwa przez osobisty przyktad wzno-
s?enia sie ponad ludzka pokuse odwetu, zemsty, nienawisci. Miesci
AN nich takze, po chrzeScijansku pojete, rozumienie podziatu na
Noich”i,,0bcych”. Jego uswiadomienie jest konieczne dla konsoli-
cJi Wspolnoty, wyznaczenia jej tozsamosci. Granica tego, co pojmuje
00 ° "my”’ wyznaczana jest przeciez przede wszystkim przez to,
w zakres owego ,,my” nie wchodzi. Modlac sie za wrogow, ks. Je-

A uswiadamia to, co czesto wypowiada wprost - wszyscy ludzie sg
leémi Bozymi i nikogo nie wolno odtragci¢. Kazdemu, nawet jesli
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bardzo pobiadzit, dana jest szansa powrotu do wspolnoty i naprawie*
nia bledow. Jak pisze Zdunkiewicz-Jedynak:

Kategoria nieprzyjaciela, ,,obcego” w opozycji do ,,swojego» jest jed'
ng z podstawowych inspirowanych przez Biblie kategorii opisowo-pozna'V
czych w tekstach kaznodziejskich. Szczeg6lngjej realizacjg mozna zaobser
wowac w tekstach lat 80. Nieprzyjaciel Kosciota jest w nich utozsami3t*
z wrogiem narodu.

Ta sama autorka zwraca jednak takze uwage, iz

Perswazja w tekstach kaznodziejskich poczatku lat 80. ma charaktef
pozytywny, tzn. bardziej opiera sie na upowszechnieniu postaw pozadany~T
niz tapieniu nie akceptowanych3

Na zakonczenie homilii w cigg modlitewny zostaje wigczony
fragment wiersza Zygmunta Krasinskiego. Jego stowami ks. Jerzy proS
Boga i nadejscie czasow, w ktorych

serce nasze juz nie badzie w drzeniu, co dnia, co chwila w tesknoc'e>
w strapieniu czeka¢ przybycia dzikich, nagtych gosci, co dzierza prawo r'e"
sprawiedliwosci.

Przytaczam ten fragment homilii (wg zapisu w tomie Kazankt
patriotyczne), poniewaz pokazuje on jeszcze jeden zabieg retoryczny
stosowany przez ks. Jerzego. Jest nim konstruowanie systemu ocen
wytgcznie poprzez dobdr srodkéw leksykalnych. Zasada pozytywnej
perswazji kaze potozy¢ nacisk na modlitwe o nastanie dobra, nie zaS
na pietnowanie wrogéw. W przytoczonych stowach Zygmunta Krasul
skiego mowa jest o ,,gosciach”, co powinno przywotywac pozytywne
konotacje. Ale sg to goscie ,,dzicy”, zjawiajg sie nagle i niosg ze sobft
niesprawiedliwo$¢. Kaznodzieja nie wskazuje bezposrednio, ze w ta'
kich czasach zyjemy, nie nazywa owych ,,dzikich gosci”, odwotuj#'
sie do historycznego konkretu. Prosi jedynie Boga, aby nadeszty cz3
sy inne. Wazne jest przy tym takze postuzenie sie cytatem, w pewny1il

Bibidem, s. 61, 55.



Snsie mowa cudza. Bedzie to czesto stosowany zabieg i wypadnie do
n’ego wrdci¢. Tutaj istotny jest fakt oddziatywania na odbiorce po-
przez wytworzenie w nim, wytgcznie za pomocg odpowiedniej leksy-

1Pewnego przekonania, sugestii, pozwalajgcych na ocene sytuacji
n,e wprost. Podobny mechanizm analizowata Renata Grzegorczyko-
Wa w odniesieniu do funkcjonowania nowomowy, ale wydaje sie on
ctarakterystyczny takze dla typu przekazu, jakim jest kazanie, szcze-
gblnie w wersji proponowanej przez ks. Jerzego:

Funkcja perswazyjna polega na wytworzeniu u odbiorcy pewnego sta-
nu Przekonaniowego, uksztattowaniu w nim ocen i pogladow. Cel ten uzyskuje
SSPrzede wszystkim przez przekazanie emocji i ocen ukrytych w uzywanych
"bazach. Pomaga temu caty system presupozycji, a wiec pogladéw zatozo-
nych jako wspdlne nadawcy i odbiorcy tekstu, przyjmowanych bez refleksji,
°ne whasnie ksztattujg w sposob nieSwiadomy dla odbiorcy jego postawed

Odwotania do aktualnej rzeczywistosci i przejawiajgcego sie
Wh'g zta zostajg powtdrzone w modlitwie powszechnej, bedacej w tym
~ypadku jakby skrotem wygtoszonej przed chwilg homilii. Kaznodziej-

e Przestanie uzyskuje wiec dodatkowe wzmocnienie. Dalszym ele-
rrientem odprawianej liturgii powinna by¢é wspélna modlitwa Ojcze
«se. Przedtem jednak mamy recytacje anonimowego wiersza zatytu-

Wanego Ojcze nasz internowanych, napisanego w zaktadzie karnym

Mielecinie na poczatku stanu wojennego. Jest to parafraza Modli-
A Panskiej, jej ,,uwspotczesnienie” dokonane w ten sposdb, iz ka-
n°niczny tekst zostaje znacznie rozbudowany, wprowadzone doh sg
realia stanu wojennego i ogdlna refleksja nad sytuacjg narodu polskie-
®- Zachowana zostaje jednak podstawowa struktura pierwowzoru,
POz cojest on od razu rozpoznawalny przez odbiorce. Przyktadowo
“rzytaczam fragmenty tekstu (poczatek i zakonczenie) - zbyt diugie-
8°, aby cytowaé go w catosci:

UR. Grzegorczy kowa, Nowomowa aproblem funkcji jezykowych. ,,Po-
N Szykowy” 1985, z. 6, S. 379.
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Boze nasz, Ojcze, ktorys jest w niebie,

na Ojczyzne popatrz mitosciwym okiem.

Swa moca kraj biedny wesprzyj w potrzebie

i otocz go taski Swojej obtokiem.

Przez ponizenie nasze, rodzin niepokoje

- Swiec sie imie Twoje, Swiec sie imie Twoje.
[]

By Zadza odwetu obca nam byta
rozpamietujemy umeczenie Twoje

i mito$¢ bezmierng, co $wiat odkupita

nam ludziom otwierajac nieba podwoje.
BySmy zemsty nie szukali za umeczenie

nie wodz nas na pokuszenie...

Nie wddzZ nas na pokuszenie, Dawco Dobrego,
ale nas zbaw od ztego. Amen.

Na dziekczynienie po komunii $w. recytowany jest wiersz Le
opolda Staffa O ziemio, pozbawiona siewcdw i oraczy. Méwi on o
czenstwie narodu polskiego upatrujagcego wybawienia w uswieco®el
polskiej ziemi. Zostaje ona tutaj przyréwnana do pocietej mieczenl
twarzy Matki Boskiej Czestochowskiej. Msze $w. konczajeszcze d"'3
wiersze. Pierwszy to anonimowy utwor Jest taki dom - wielka me#
fora domu-wiezienia, w ktorym .jestesmy tam tylko jedni sami / 1Je
steSmy tam wszyscy razem”.

Drugim wierszem jest Ktory skrzywdzite$s Czestawa Mitosza.
ma potrzeby glebszej analizy tych utworéw. Wszystkie méwig o cie®
pieniu i wytrwatosci, o przesladowaniach, nedzy i niedoli narodu p°
skiego jako niewinnej ofiary. Bez wzgledu na to, kiedy powstaty» z°
stajg uaktualnione, wpisane w kontekst aktualnej rzeczywistosci, 010
wig tylez o wiecznym polskim losie, co o doswiadczeniach stanu 'v0
jennego. W odbiorze stuchaczy maja tworzy¢ cato$¢ wraz z Ewang”®
lig i innymi tekstami kanonicznymi. Pokazujg realizujgca sie wsp
cze$nie prawde zapisang w Biblii. Jak pisze Schwarz:
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Jezus ijego oredzie sg widziane z perspektywy wspolnoty, do ktorej
kS°dnosza. Tak wiec Ewangelia nie jest powtarzana jako skoriczona i prze-
rniiata wielko$¢, ale ,jako aktualne stowo wypowiedziane wobec wspdt-
czesnosci. Opowiadajac ziemska historie ewangelisci glosza, kim jest Jezus,
On dzi$ i tutaj czyni, co ma do powiedzenia”. W ten sposdb pytania stu-
aczy, ich doswiadczenia, wchodzg do oredzials

Zar6wno omawiana tu przykfadowo msza $w., jak i wiele innych
°Aprawianych przez ks. Jerzego, koriczy sie wezwaniem do wiernych,
y rozeszli sie do doméw, zachowujac modlitewne skupienie i zadu-
A aby ,,nie dali sie sprowokowac nikomu, kto chciatby zaktdcié nasz
Modlitewny nastroj”.

Wiekszos¢ celebrowanych przez ks. Jerzego Popietuszke nabo-
2enstw powtarza zaprezentowany tu schemat. Punktem wyjscia jest
j"Wsze odwotanie do aktualnych wydarzen i ttumaczenie ich sensu

Przez stowa Ewangelii. Bywaly i takie nabozenstwa, gdzie aktual-
ia kontekst polityczny zdawat sie przewazaé (np. msza $w. w dn.
oh . r)- Zawsze jednak to, co zostaje powiedziane, domaga sie
niesienia przede wszystkim do sfery religijnej, do niej bowiem od-
A 9°ne zostajg wszystkie doswiadczenia cztowieka. Zrodtem warto-
1Postaw pozadanych pozostaje Biblia. Najistotniejszg trescig na-
ania ks. Jerzego jest kanon podstawowych wartosci wymienianych
Malizowanych w kazdym kazaniu, ktérym podporzadkowane s tak-
*nne wiaczane w obreb nabozenstwa teksty, przede wszystkim lite-
A le- Prawda, sprawiedliwos$¢, godnos¢, mitosé, wolnos¢, odwaga
e sg cztowiekowi przez Boga jako zadanie do realizacji, bowiem
0 °'viek - kazdy z ,,nas” i z ,,nich” - jest dzieckiem Bozym. Odejscie
Wartosci jest zaparciem sie nie tylko Stworcy, ale takze, a moze
ede wszystkim - wiasnego cztowieczenstwa. Trwanie przy nich jest
*nnoscig, naczelnym obowigzkiem. Realizuje sie w ten sposéb
estanie soborowe zawarte w stowach papieza Pawta VI:

BA. Schwarz, op. cit., s. 30.



Nasz humanizm stanie sie chrzescijafstwem, a nasze chrzescijanst~ o
bedzie sie stawac teocentryczne, tak ze bedziemy mogli rGwnocze$nie twief
dzi¢, ze aby zna¢ Boga, trzeba zna¢ cztowiekalb

Ks. Jerzy nie poprzestaje jednak na wskazaniu Polakom beZ
wzglednego imperatywu moralnego. Daje im co$ wiecej, co chyba
odegrato decydujacg role w tworzeniu wielkosci tej nauki i samej P°
staci ks. Popietuszki. Mowi nie tylko o koniecznosci i obowigzku p*2
strzegania Boskich norm moralnych, ale o tym takze, ze kazdy cz*
wiek moze, jest zdolny, potrafi przy nich wytrwaé nawet wtedy, %'
jest to trudne. Odwotuje sie nie do przymusu, grozby kary za odstep
stwo i nagrody za wiernos¢, lecz do wolnej woli cztowieka iiu°z
wosci dokonywania przez niego wyboru.

Mirostaw Korolko w swojej Sztuce retoryki pisat:

Warunkiem przekonywaniajest mozliwo$¢ wyboru. Méwca moze
konywac stuchaczy jedynie w granicach ich potencjalnej wolnosci, tam
wiem, gdzie muszg oni co$ czyni¢, perswazjajest zbednalr

Cztowiek sam wybiera, kim chce by¢ i za ten wybér ponosi je*
nostkowa odpowiedzialno$¢, ktorej nie moze przerzucic¢ na nikogo- *
zniewolenie, przemoc majg do niego dostep tylko wtedy, gdy sam
na nie godzi. Spér o wartosci zostaje przeniesiony w sfere odwiecz*1
walki dobra i zta, gdzie zwyciestwo dobrajest okupione wysokg cen3

Przekonujac cztowieka, ze do niego nalezy wybér, ks. Jerzy
ruje swa wypowiedz przede wszystkim do tych, ktérzy juz wybr '
jego za$ zadaniem jest potwierdzi¢ stuszno$¢ tego wyboru i PA,,
w ostatecznym rozstrzygnieciu tym, ktérzy moga okazac sie nie d
silni. Racje stanowigce sankcje dla treSci gtoszonych przez kaznod21”
znajdujg sie przede wszystkim w Ewangelii, ale czesto dochodzi
do nich posrednio - pokazujgc np., wjaki sposéb trwanie w\Wvarj|L
§ciach chrzescijanskich owocowato w przesztosci. Mowi wiec ks-

16 PrzemoOwienie Pawta VI na soborze, 6 XII 1965; cyt. za: J.-M. Au

op. cit., s. 340.
7M. Korolko, Sztuka retoryki. Warszawa 1990, s. 30
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A iz nar6d polski jako catos¢ juz przed wiekami opowiedziat sie po
stronie prawdy ptynacej z nauki Chrystusa, uczynit Matke Boskg Cze-
stochowska Krélowa Polski i Ona wspiera jego dazenia, otacza opie-
kai ratuje z opresji. W kazaniu wygtoszonym 26 sierpnia 1984 r. splata
°hawatki - religijny, zwigzany ze Swietem Matki Boskiej Czestochow-
skiej, i patriotyczny - poprzez przywotanie czwartej rocznicy wyda-
len z sierpnia 1980 r. Pokazuje, w jaki sposéb historia Polski zawsze
Via nieodtgcznie zwigzana z Maryja, ktora stanowita dla narodu Zr6-
dto sity wjego wielowiekowej walce o wolno$é. Przytacza wydarze-
nia historyczne, ktére maja tu spetnia¢ dodatkowa funkcje - pozwala-
J*na umieszczenie Solidarnosci w ciggu polskiej tradycji religijno-pa-
~otycznej. Tak rozumiana historia tworzy polskg tozsamo$¢ narodo-
i Solidarno$¢ staje sie jej elementem sktadowym. Jednocze$nie
aktualnym wydarzeniom zostaje odebrany ich jednostkowy wymiar,
stajg sie one czesScia dtugiej drogi do zbawienia, ktérg kroczy polski
ttarod. Wybor, jakiego dokonujg Polacy, jest w istocie podjeciem de-
cVzji bycia lub niebycia cztonkiem narodu. Rezygnacja z wartosci
Uerza nie tylko wjednostke inie moze by¢ rozpatrywana jedynie
~ kategoriach jednostkowych. Uderza w rodzing, wspotpracownikow
N zaktadzie pracy, w spoleczenstwo, w nardd.
Waznym zabiegiem retorycznym tworzacym dodatkowg sank-
dla prawd gtoszonych przez ks. Jerzego jest zastosowanie - szero-
0r°zumianego - cytatu. Ks. Popietuszko nie kreuje siebie jako jedy-
neBo, ktéry prawde posiadt. Jest on czesciag wspdélnoty i do tego, co te
Wspolnote tworzyto w przesztosci, odwotuje sie w swojej nauce. A wiec
P°Wotuje sie na uznane w Polsce autorytety, cytujac stowa papieza Jana
I, zmartego prymasa Stefana Wyszynskiego, arcybiskupa Fi-
atkowskiego, a takze wielkich poetdw romantycznych. Innym kregiem
Powotar sg wygtaszane podczas mszy $w. w intencji ojczyzny teksty
erackie. Przynosza one nawigzania do wspolnego Polakom uniwer-
Lr>kulturowego, w ktérym zawsze religia i patriotyzm splataty sie
Sobg w jedno. Tego typu zabiegi wspierane sg przez odpowiednio
orane kody jezykowe - rodzaj leksyki, powszechnie czytelng sym-



bolike wolno$ciowg, np. czesto powracajacy symbol rosngcego drze"
wa. Wywodzaca sie z Biblii i tradycji niepodlegtosciowej symbolik3’
doskonale znana i rozpoznawana przez odbiorcow, wzmacnia poczu-
cie tozsamosci wspolnoty wiernych ijednocze$nie ma mobilizowa¢ d°
dziatan w jej obronie. Wykazuje tutaj ks. Jerzy gleboka znajom°sC
polskiej mentalnosci, ale takze aktualnie doSwiadczanych przez naréd
zagrozen, obaw, watpliwosci. Jak pisat Korolko:

Kazda perswazja moze zaistnie¢ jedynie w tgcznosci z odbiorcg, »
stopien wiedzy o adresacie, jego postawach, potrzebach, charakterze, jezy~u
itp. jest wprost proporcjonalny do skutecznosci przekazywanials

Najwieksze zagrozenie dla warto$ci widzi ks. Jerzy nie w ekS
pansji zta, lecz w biernosci ludzi przez nie doswiadczanych. Wiel®
krotnie méwi o ,,kilku srebrnikach jatowego spokoju”, dla ktérych re'
zygnuje sie niekiedy z realizowania wartosci, o pokusie ucieczki o
rzeczywisto$ci. Dlatego tez istotnym sensem jego nauki, tak grozny1i
dla wiadzy stanu wojennego, nie sg dorazne cele polityczne, ale urnoc'
nienie w Polakach okreslonego typu myslenia, norm moralnych i Prze'
konan. Jak powiedziat w jednej z homilii, zadnym dekretem nie moz'
na zakaza¢ nadziei. Nie mozna zabroni¢ budowania krélestwa W6
wnetrznej wolnosci, duchowej doskonatosci. Totez naczelnym podm10
tem kazan ks. Jerzego jest zawsze cztowiek - i 0jego ludzkiej, zidTL
skiej egzystencji, przez ktéra ma sie uwidoczni¢ Boskie uniwersulll
mowi sie tu przede wszystkim.

Blbidem, s. 30.



Piotr Urbariski

O NIEPOLITYCZNYM KAZANIU POLITYCZNYM
LAT OSIEMDZIESIATYCH

1. Ponure dziedzictwo

Jedng z najbardziej negatywnych cech dziedzictwa komunizu-
Jacego totalizmu jest to, ze nauczono nas wierzy¢ w ideologiczny ak-
sjomat, iz wszystko, cokolwiek czynimy, ma wymiar polityczny. Prze-
to niemozliwe jest méwienie o moralnosci, wychowaniu, religii, sztu-
Cehistorii - bez polityki. Nie ma wiec i by¢ nie moze ucieczki przed
P°lityka. Jak w znanym wierszu Wistawy Szymborskiej:

wszystkie twoje, nasze, wasze
dzienne sprawy, nocne sprawy
to sg sprawy polityczne.

[.]

0 czym moOwisz, ma rezonans,
0 czym milczysz, ma wymowe
tak czy owak polityczngl

Myslenie takie wywodzi sie w prostej linii z marksistowskiego
°gmatu o walce klas, jak ze ,historia wszelkiego spoteczenstwa do-
nczasowego jest historig walki klas” - jak czytamy w ManifeScie

'"W. Szymborska, Dzieci epoki. Z tomu: Ludzie na moscie. Warszawa 1988,



komunistycznym, a pafnstwo jest aparatem przemocy pozostajagcym na
ustugach klasy panujgcej2 Stad marksizm eksponowat klasowy cha-
rakter polityki pojmowanej przede wszystkim jako walka o wiadze, j3*
réwniez jej zwigzek z ekonomikg i ideologia: ,,kazda ideologia ma
okreslone odniesienie do praktyki politycznej, a kazda polityka postu-
guje sie okreslong ideologig”3 Propagowaniu prezentowanego prze-
konania stuzyt m.in. wprowadzony do programu studiéw wyzszych
w drugiej potowie lat szes¢dziesigtych przedmiot o nazwie ,,podstawy
nauk politycznych”, obecny na uniwersytetach az po rok 1990.

Polityka urastata wiec do rangi niemal absolutu i niebezpiecz-
nie rozszerzata swe - poslednie jednak w catosci filozofii praktycznej
- znaczenie. Np. w dzietach $w. Tomasza zajmuje ona zaledwie 5%
miejscad. Jak czytamy u Jeana-Marie Auberta:

Samo przeznaczenie cztowieka zakreslajej granice. Polityka nie moze
nada¢ sensu egzystencji i odpowiedzie¢ na najwyzsze ,,dlaczego” istnier™*3
ludzkiego, w ktdrego stuzbie jednak pozostajes

Dzi$ juz coraz czeSciej zwraca sie uwage na to, ze interpretacja
niektorych tekstéw literackich sprowadzona do wymiaru polityczne-
go, pomijajaca aspekt moralny, jest istotnym zubozeniem, a nawet"
skrajng banalizacja dzieta6.

O tym, ze réwniez niektérzy duchowni dali sie uwies¢ mysle"
niu panpolitycznemu, przekonywac nie trzeba. Inng przyczyna, thl

2A. Schaff, Wstep do teorii marksizmu. Zarys materializmu dialektyczniO
i historycznego. Wyd. 5, poprawione i uzupetnione. Warszawa 1950, s. 225 n.

3Encyklopediapowszechna PWN, t. Ill. Warszawa 1975, s.v. polityka, s. 5'

4Zob. Z. Lipinski, Wprowadzenie do koncepcji politycznych $w. TomaS'a
z Akwinu. ,Szczecinskie Studia Koscielne”, 3 (1992), s. 36.

5J.-M. Aubert, Jakzyépo chrzescijansku w XX wieku. Przetozyty W. Bral®
i T. Braun. Warszawa 1986, s. 336. Zob. takze catg cz. 3 tomu | Zaangazowanie P°
lityczne chrzescijanina.

6Zob. np. A. Kulawik, Nasi starzy znajomi. (Studium interpretacyjne »
opowiesci Jerzego Andrzejewskiego). W zbiorze: Pazdziernik 6. Odwilz iprzet0"1
wzyciu literackim i kulturalnym Polski. Krakow 1996, s. 201.
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Uczacg pojawianie sie niekiedy w kazaniach silnych akcentéw poli-
tycznych, jest fakt, iz spetnianie przez Kosciot i kazania funkcji szer-
S¥ niz wylkacznie religijna jest w Polsce pewng tradycja, zrozumiatg
na tle zaréwno romantycznej legendy Piotra Skargi jako narodowego
Proroka, jak i koncepcji mesjanistycznych budowanych przez Jana Pawta
Woronicza, czy wreszcie funkcjonowania Kosciota pod zaborami.
Warto wiec przyjrze¢ sie probie przetamywania myslenia pan-
Pelitycznego - niewatpliwie jednej z wielu. Sa nig kazania wygtoszo-
przez ordynariusza szczecinsko-kamienskiego bpa Kazimierza
Majdanskiego7 podczas mszy odprawianych w rocznice wydarzen
Serpnia ’80 oraz grudnia *70 w latach osiemdziesigtych8 Przykiad to
tylllbardziej interesujacy, ze zewnetrzna sytuacja komunikacyjna w po-
tciu O6wczesnej wiadzy byta jednoznacznie polityczna, a inastroje
$°teczne bywaly zblizone, o czym $wiadczg chociazby rozlegajace sie
~ okreslonych momentach kazan oklaski oraz reakcja na nie biskupa.
Zanim przystgpimy do analizy, wskazmy przykiad tego, jak bar-
1”0 myslenie panpolityczne przenikneto réwniez ludzi nie identyfiku-
jAych sie z systemem totalitarnym. Oto ks. J6zef Tischner wygtosit
azanie rozpoczynajace drugi dzien pierwszego zjazd Solidarnosci
| Jesien 1981)9 Tematem jego byt ostateczny horyzont pracy. Tekst
n z°statjednak wiasnie wtdrnie - whbrew intencji autora oraz wbhrew

j 7 Zob. ,,Stuzba prawdzie - stuzba rodzinie Pierwszy doktorat honoris cau-
nj'wersytetu Szczecinskiego nadany ks. abp. Kazimierzowi Majdanskiemu (doku-
N ja ). Podredakcja P. Urbanskiego i M. J. Wittlieba. Szczecin 1992. - Analizy
A tyczne innych kazan tego autora przedstawitem w pracach: Amplifikacje. O sztuce
oe,, °dziejskiej arcybiskupa Kazimierza Majdanskiego. ,,Szczecinskie Studia Kosciel-
ca? N (794) [recte 1996]; Biblia w strukturze tekstu retoryczno-teologicznego (na
re,Male kazan abp. Kazimierza Majdarnskiego. W zbiorze: Biblia w kulturze. Pod
N*j% S. Rzepczynskiego. Stupsk 1996.
c- Wszystkie cytaty wg wydan: K. Majdanski, Szczecinskie rocznice. Szcze-
rza Azczec” s™ e rocznice. Cz. Il: 1988-1990. Szczecin 1992. W tekscie ozna-
gl ,ePozycje odpowiednio SR I oraz SR Il. Liczba arabskie oznaczajg: w nawiasie
Tgtyrn - rok wygtoszenia kazania, a po nim - stronice.
v o J- Tischner, Niepodlegto$¢ pracy. W: Etyka solidarno$ci oraz Homo so-
Ctls- Krakow 1992.
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intencji tekstulD- upolityczniony przezjego stuchaczy-uzytkownikoW
wiaczajacych go do tomu oficjalnych dokumentéw zjazdu. Jakby d°'
piero w ten sposéb czesc liturgii (kazanie jako stowo Boze!), straci?™
szy swa autonomie, zredukowana do wymiaru politycznego, zyskata
wiasciwag range... Pamietajmy, ze idzie tu wlasnie o kazanie, a nie 0 esgj
czy artykut filozofa, prezentujgcego swe refleksje.

2. Odzyskiwanie stow

Najprostszym sposobem uniknigcia politycznego wymiaru ka-
zania bytoby wygtoszenie homilii, stanowigcej wytgcznie komentarz
do czytan mszalnych. Bp Majdanski wszakze decyduje sie na formS
trudniejsza. Inaczej jednak niz w barokowych kazaniach przygodny(*1
(do nich nalezaty kazania polityczne) nie poprzestaje rowniez na ekS'
ponowaniu funkcji emocjonalnej (movere)1l, ale gtéwny wysitek kie'
ruje na pouczenie (docere), ktérego zadaniem jest m.in. przekonanie
stuchaczy, ze tego, co przezywajg i w czym uczestnicza, nie wolno ogr3
niczy¢ tylko do wymiaru politycznego, czy - szerzej - spoteczno-zwi3?'
kowego. Stad uwaga kaznodziei koncentruje sie wokdt pojec-hase
(resp. pojec-idei) takich jak solidarnosé, strajk, wolnosé, ktére stajft
sie podstawag rozwazan prowadzacych do definiowania ich w sposob
zupetnie odmienny od potocznego.

Dlaczego tak sie dzieje? Perswazja wszakze zaktada wolnosC
tych, ktorzy jej podlegaja. Tylko cztowiek wolny moze by¢ nak|3
niany do okreslonych dziatan, opartych o wspolny ethos (resp. §'v'at
wartosci) mowcy i stuchaczy. Jesli wolnosc¢ jest co najmniej ogralil
czona, przedmiotem perswazji sg z koniecznosci nie czyny, ale p0'

10 W rozumieniu Umberto Eco (Nadinterpretowanie tekstéw. W: U. Eco [i
Interpretacja i nadinterpretacja. Redakcja S. Collini. Przetozyt T. Biedron. Krako
1996, s. 63 ipassim).

1nZob. M. Korolko, Oprozie ,,Kazan sejmowych" Piotra Skargi. Wars23
wa 1971, s. 191.
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stawy12 Tak wiec wysitek kaznodziei-biskupa idzie najpierw w tym
~Nerunku, by przez wiasciwe, tj. zgodne z chrze$cijanskim ethosem,
definiowanie poje¢ wieloznacznych, ksztattowac¢ postawy, ktérych
skuteczno$¢ winna by¢ trwalsza niz dorazna korzys$¢ polityczna.
Acskoro perswazja zawsze zaktada okre$long wizje cztowieka, zwra-
ca uwage to, ze biskup zaktada duzg otwarto$¢ stuchaczy na to rze-
telne formowanie, wierzy w skuteczno$é swego autorytetu i perswa-
Z4’>a zarazem - warto$¢ ksztattowanych postaw13

a) Solidarnosc

Kaznodzieja otwarcie przyznaje, ze wie, czego spodziewajg sie
sfachacze rocznicowego kazania. Wie, ze samo wypowiedzenie stowa
»solidarnos¢” wywota oklaski, wyrazajgce tylez uznanie dla méwcy,

bedace forma protestu przeciwko wiadzy. Stad musi postepowac
ardzo ostroznie, pozyskujac przychylnos¢ (retoryczna captatio bene-
v°lentiae) zgromadzonych, a nawet - ttumaczy¢ sig, ze rozwazanie poj-
A*g w nieco innym Kierunku, niz sie tego spodziewaja. Argumentacja
Przejscia na te wyzsza ptaszczyzne oparta zostaje na amplifikacyjnym
~Nioskowaniu, opartym na schemacie: jesli x, to tym bardziej y. Jesli
°wiem stowo ,,solidarno$¢” wywotuje oklaski w kontekscie politycz-
to tym bardziej winno wywotywac aprobate, gdy zostanie uzyte
N sensie najglebszym. Ponadto fragment ten zostat zbudowany jak
U»S2towny sylogizm retoryczny (jego sktadniki oznaczam w nawia-
Sach kwadratowych):

[Przestanka 1] Ateraz, Najmilsi w Panu i w Jego, i naszej, Najswiet-
e j Matce, wypowiem stowo, ktore gdy jest wymawiane, wzbudza albo lek,
a °° prowokuje oklaski.

2 K. Burke, Tradycyjne zasady retoryki. Przetozyt K. Biskupski. ,,Pamiet-
Literacki” 1977, z. 2, 8. 220-221.
BWarto w tym miejscu przypomnie¢ wazny esej J. Tischnera poswiecony temu
r°. emowi: Perswazaja. W: Etyka solidarnosci. Krakéw 1992

201



[Uzupetnienie] Tymczasem jest to stowo piekne, piekniejsze jeszcze
W swojej tresci, niz w swoim brzmieniu, pochodzacym z odlegtej taciny.

[Przestanka 2] Jest to stowo piekne i musi by¢ stowem spokojnym °ad
szego polskiego jezyka, a bardziej jeszcze naszego polskiego zycia.

[Uzupetnienie] Chodzi, oczywiscie, o ,,solidarno$¢”. Sami widzicie,ze
miatem racje. Sadze, ze miatem fatwa racje, chocC jestem z Wami, Ukocha~1
Diecezjanie, wdzieczny za nasza wielka solidarnosc.

[Whiosek] Chciatbym, by byta miedzy nami podobna solidarnosé, gdy
za chwile bede méwit o sprawach bardzo trudnych#4

Tak wiec kaznodzieja rozpoczyna od apostrofy, akcentujgcej P°
raz kolejny (kolejny, bo to juz $rodek kazania, przejscie do jego naj'
wazniejszej czesci) wspdlnotereligijng a zarazem narodowg moN
cy i stuchaczy, kanalizuje ich emocje, a takze probuje przeniesc¢ je ora2
kryjaca sie za nimi aprobate dla kaznodziei na problem, o ktérym za
chwile powie. Wreszcie korzysta z potrdjnego przeciwstawienia (tresé
- brzmienie stowa, jezyk - zycie, racja - fatwa racja), by dojs¢ do sf°r'
mutowania problemu-paradoksu:

,»Solidarnos$¢” nie da sie wyczerpa¢ nawet jako wielki ruch zwiazko'
wo-zawodowy.

Solidarnos¢ rozumiemy tak, takze tak, a nawet nade wszystko tak, ze
nie moze zosta¢ ona nigdy rozwigzana i przestaé istniec¢.”nie
moze zadna prawdziwa solidarnos¢ przestac istnie¢. A gdyby zostata znis2
czona w moim sercu, albo w sercu ktérego$ z diecezjan, na kleczkach wotatl
bysmy, by zostata odbudowanah

Powiedziatem, ze jest to problem-paradoks dlatego, ze w s”cj
gwosz-definicji biskup neguje prymamos$¢ zarazem dwu znaczen st*'
wa ,,solidarno$é”: 1° ‘zwigzek zawodowy’, a wiec organizacja o okreS
lonych celach i funkcjach; 2° ‘ruch spoteczny’, do ktérego to okresle'

14 SR 1(1983) 40.
15 SR 1(1983) 41, podkresl. - P.U.



n"a odwotywano sie szczeg6lnie chetnie po to, by uzasadni¢ poczyna-
na Solidarnosci wykraczajace poza tradycyjnie pojmowane dziatania
N azkowe. Staje sie wiec ,,solidarno$¢” pojeciem juz nawet nie etycz-
ale duchowym, ,metafizycznym”, wyrazajagcym pewien funda-
~ent relacji miedzyludzkich, a takze - jednosci narodu. Stad najwaz-
n'elszy jej aspekt/przymiot/walor to niezniszczalno$¢. Mamy wiec
wcytowanym fragmencie rowniez kolejng figure retoryczna, opartg na
Paradoksie: Solidamo$é-zwigzek mozna rozwiazac, solidamos¢-posta-
ajest nieredukowalna i dopiero jej naruszenie spowodowataby praw-
WE nieszczescie. Tak opracowana ewasz-definicja mogta sta¢ sie pod-
Stangdo dalszej argumentacji, przeciwstawiajgcej solidarno$¢ wolnosci
s°lidarnosci strachu, a wreszcie przenoszacej pojecie solidarnosci
etycznej ptaszczyzny zaufania na plaszczyzne pracy. Nie bez zna-
Cxnia jest fakt, ze wlasnie praca ijej etyczny wymiar, konieczno$é
P~ejscia od pracy pozornej do pracy autentycznej, stata sie jednym
Wazniejszych tematoéw kazan lat osiemdziesigtych - zgodnie z pa-
riskim stwierdzeniem: ,,Zostata nam zadana praca nad pracg”. | tu
kaznodzieja wiedziat, ze to, co ma do powiedzenia, moze by¢ nie-
P°Pulame, bo stawiajgce bardzo konkretne praktyczne wymagania
lhie aprobowanej postawy:

Wiem, ze pewnie oklaskéw nie bedzie, i dobrze, niech bedzie zadu-
Prosze w to nasze koscielno-robotnicze Swieto o solidarno$¢ w pracy i o
‘damos$¢é w spojrzeniu na pracels

, Co wazne, na tym sie nie konczy - ikonczy¢ sie nie moze -

A semantycznych odniesien ,,solidarnosci”. Bo oto musi powrdci¢
ntekst stricte religijny: solidarno$¢ z duchowym dziedzictwem $w.
aksymiliana i prymasa Wyszynskiego, a ostatecznie - ,,$wigta soli-
rnos$¢” z Maryja, wyrazajgca sie w przyjeciu jej stow: ,,Zrdbcie
Systko, cokolwiek wam [Syn] powie”.

n W zmienionej sytuacji zewnetrznej, w grudniu 1989 r., omawia-

Acchnika definiowania pojec-idei pozostata nadal aktualna, choé

BSR 1(1983) 42-43.

203



kaznodzieja nie ukrywat trudnosci i- niejakiej nieskutecznosci, gw
znaczenie solidarnosci byto odnoszone do sfer nie zawsze wygodnyc
dla stuchaczy (tu: solidarno$¢ z zyciem), co byto przejawem pe\vnel
dewaluacji pojecia wjego znaczeniu politycznym:

Wypowiadam dzi$ na nowo stowo ,solidarno$¢”. Gdy wypowiada
tem to stowo na tym miejscu jeszcze niedawno, katedra szalata. Dzi$ Je
spokojnielr

Oczywiscie, kaznodzieja nie bytby dobrym oratorem, gdyby n‘e
potrafit owej zmienionej reakcji stuchaczy wykorzystaé: oto - twier
dzi - spokoj stwarza warunki, by lepiej ipetniej przyja¢ przestani
papieskie sprzed kilku lat.

By unikng¢ jednak tonu zbytniej apologii, powiedzmy, ze
rok pézniej, gdy sytuacja polityczna sie nieco skomplikowata i rozp0
czela sie dyskusja dotyczaca wprowadzenia/powrotu katechezy d°
szkot, czytamy:

»Solidarno$¢” - to protest przeciwko ztu, przeciwko totalitarnemu sys
temowi, ktéry wprowadzit straszliwe prawa i ktory chciat usungé z duszy
rodu Boga. Skad sie teraz biorg pedantyczne analizy i obawy, ze B6g oddany
polskim dzieciom, polskiej mtodziezy i polskiej szkole - to moze bezpra
wie...?18

Zauwazmy, ze podobny zabieg definiowania pojecia ,,solida
nos$¢” mozna wskazaé rowniez np. u tak r6znych kaznodziejow, jak "s'
Jozef Tischner czy ks. Jerzy Popietuszko. Oto w kazaniu wygtos20,
nym na Wawelu 19 pazdziernika 1980 r., zatytutowanym Solidarne
sumien, Tischner pokazuje, jaki wymiar dodaje stowu ,,solidarnos¢
Ewangelia:

solidarnos$¢, ta zrodzona z kart i ducha Ewangelii, nie potrzebuje 'rf0’
ga lub przeciwnika, aby sie umacnia¢ i rozwijaé. Ona zwraca sie do wszy
kich, a nie przeciwko komukolwiek. Podstawg i Zrodtem solidarnosci jest

7 SR 11 (1989) 50.
8 SR 11 (1990) 58.
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0 co kazdemu cztowiekowi chodzi. [...] Nam wszystkim idzie o to, by prawda
"Wsze prawde znaczyta, a sprawiedliwo$¢ - sprawiedliwo$é19

Nieco inaczej wyglada to u Popietuszki, u niego bowiem soli-
N0 §¢ jest pojmowana nie jako zwigzek zawodowy, ale ulega utoz-
Samieniu z narodem. ,,Ci, ktérzy sg przeciwko niej, nie sg narodem,
ne naleza do Swietej wspolnoty”2). Pojecie to zyskuje wiec wymiar
n'e tyle etyczny, co historiozoficzny, a przez to - niestety, zwazywszy
*htradycje X1X-wieczng- tatwo mogto by¢ przez stuchaczy sprowa-
°ne do politycznego, zaktadato wszakze pewng wizje Swiata opartg
OPodziat (na dobrych i ztych, swoich i obcych).

b) Strajk

Wréémy jednak do kazan bpa Majdanskiego. Analizowany przy-

ad dotyczyt definiowania znaczenia, odzyskiwania pierwotnego resp.
Pryniamego sensu stowa. Z punktu widzenia retoryki emocji interesu-
jaco przedstawia sie przenoszenie znaczenia na ptaszczyzne dotad nie-
sP°tykang, wprowadzania stowa w nowe, zaskakujace zwigzki fraze-
°giczne. (Jest to zgodne z retoryczng zasadg oryginalnosci nie tyle
matu, co jego ujecia.) Pojecia zresztg znowu silnie nacechowanego
Emocjonalnie, a nieco juz groznego: ,,strajk”. W kazaniu wygtoszonym
y° nie byto z okazji rocznicy zakorczenia strajku zupetnie ginie
Uczenie stowa ,strajk” jako powstrzymywanie sie od pracy. Stucha-
C% °frzymujg komentarz do tytutowych stéw ,,By Pan byt posréd nas”
¢°® to znaczy w historii i chwili obecnej, a tematem obszernego, cen-
_ mego niejako, fragmentu stajg sie dwa ulubione tematy biskupa:
~ ezwos$é narodu oraz obrona zycia dzieci nie narodzonych. Strajk ma
Aylacznie znaczenie powstrzymywania sie, a wezwanie do strajku

S ©J. Tischner, Solidarno$¢ sumied. W: Etyka solidarnosci. Krakéw 1992,
A 0D. Dabrowska, Perswazaja w kazaniach ks. Jerzego Popietuszki. W zbro-

i¢ ' M°zgrywanie Swiatow. Formy perswazji w kulturze wspotczesnej. Pod redakcja I.
i J. Madejskiego. Szczecin 1994, s. 201; por. s. 203.
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zyskuje niespotykang warto$¢ emocjonalng: ,,Wiec strajk! Od takie
czyndw strajk! Nie na dtugo. Na zawsze”2l Zak}adajac przestanke,ze
jednym z celow 6wczesnej wiadzy byta Swiadoma demoralizacja &
rodu, nie da sie ukry¢, ze przyjecie tego wezwania bytoby w skutkac
daleko wazniejsze i grozniejsze dla systemu, bo pozbawiajgce go

dzy nad sumieniami. Oczywiscie, tak tylko z punktu widzenia mys'e
nia panpolitycznego, bo trudno nie uzna¢ spraw, o ktérych méwi ka
znodzieja, za samoistne wartosci (moralne, religijne). Ponadto w 3l
gumentacji nie ma nic, co by tgczyto stowo ,,strajk” zjego angielska
pierwowzorem, majagcym wszakze znaczenie ofensywne: ang. strike
m.in. ‘atakowaé, uderza¢, wybijaé’. Oryginalno$¢ ujecia tematu p°'e
ga wiec na operowaniu implikowanym kontrastem miedzy dwoiA3
znaczeniami stowa ,,strajk”: strajk przeciwko komus lub czemus - stra
od czego$, a takze wartoSciami, jakie moga by¢ osiagniete jako eie
tych dwu strajkow.

c) Wolnos¢

Metoda precyzowania poje€ i przenoszenia ich z (mozliwi
ptaszczyzny politycznej na religijno-moralng dokona sie raz jesZcZe
w tym samym kazaniu, w jego zakoniczeniu. Przypomnijmy, ze ulub'0
nym finatem wszelkich uroczystosci religijno-patriotycznych, mszy za
ojczyzne itp. byla piesn Boze, co$ Polska, ze szczeg6lnie akcentowa
nymi stowami ,,0jczyzne wolngracz nam wroci¢, Panie”. Tak p0*®
dzony ttum nieraz ulegat emocjom i dawat sie sprowokowac stojgcy
pod kosciotem zomowcom czy milicjantom. Stad, by tego uniko#’
biskup nawigzat do omawianej problematyki, przywracajac tym razdil
pozapolityczny wymiar stowa ,,wolno$¢”. Zauwazmy, ze choc¢ jes*
dopiero rok 1984, kaznodzieja wybiera inny wariant tekstu, niz wyzel
cytowany (,,0jczyzne wolngpobtogostaw, Panie):

2 SR 1 (1984) 52.
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Bedziemy wotaé na korficu Mszy $w. do Boga, by btogostawit ,,Ojczy-
2re wolng” - prawdziwie wolng: nie sparalizowang ani pijanym otumanie-
*60L, ani lekkomysing zbrodnia... [...]

Czy Panjest wsrdd nas? Jest i bedzie. BySmy zyli. BySmy zyli godnie.
2

Wolnos¢, ktorej znaczenie biskup odzyskuje czy precyzuje, nie
P°lega na jakiej$ zewnetrznej swobodzie, ale na umiejetnosci wybo-
ru>odrzucaniu zta moralnego w zyciu codziennym. Stad wyraznie per-
swazyjna polemika z opinio communis: ,,Méwicie: «Kiedy modlimy

w Swigtyniach za Ojczyzne, czujemy sie prawdziwie wolni»”23
® Podstaw tej polemiki lezy negacja wymiaru zbiorowej emocji, do-
dana przy pomocy implikowanej kategorii odpowiedzialnosci, a przy
°kazji - gra stow. Za naszg niewole jesteSmy odpowiedzialni my sami
" to sami siebie zniewalamy grzechami. Aby by¢ prawdziwie wolnym,
n'e jest niezbedna wolnos¢ zewnetrzna. Stad teza: na wolnos¢ Polski
sktada sie moralna wolno$¢ rodzin. Tak wiec nie jest potrzebny apel
na Przktad o ,,walke o wolnos¢”, ale apel o odrodzenie moralne ,,do-
bowego Kosciota”, czyli ,,odbudowanie wolnosci”. Argumentacja,
*jakg mamy tu do czynienia, opiera si¢ na silnych emocjach, wywo-
tanych przez cigg pytan retorycznych oraz form apelatywnych24
chociaz niekiedy ustyszymy, ze na przyktad niewolace nas pijanstwo
Jest Swiadomie organizowane ,,wedle recepty Hitlera”2 zasadniczojed-
nak biskup nigdy nie szuka wroga na zewnatrz. Na retoryczne pyta-
nelnkto nas chce utopi¢ w alkoholu?”, musi pas¢ odpowiedz ,my
sami”, by przypadkiem stuchacze nie czuli sie zwolnieni od odpowie-

‘alnosci za swe zle postepowanie.

2 SR 1 (1984) 53.
2 SR 1 (1986) 70.
2 Zob. SR 1 (1986) 70-71.
25 SR 1 (1985) 58. Nb. taki argument (powstaty przez zastosowanie elipsy, a na-
swego rodzaju entymematu) jest emocjonalnie skrajny, wiasciwie nie mozna mu
Przeczy¢ i krancowo dyskredytuje tych, ktérzy postepowaliby w ten sposéb. Kazno-
eJa wszakze nie stosuje go jako argumentum ad personom. Czy w kontekscie wy-
wiedzi wolno go uzna¢ za argumentum ad populum, to kwestia otwarta.



3. Jednoczy¢, nie dzieli¢

Zauwazmy na marginesie, ze zrzucanie odpowiedzialnosci na
przeciwnika czy fantom takiegoz przeciwnika bywa czestym spos®'
bem obrony przed witasng nieudolnoscia, takze duszpasterskg (me®0'
ni, przeciwnicy polityczni, ukryci wrogowie Kosciota...). To przyj?cie
odpowiedzialnosci jest zabiegiem bardzo istotnym, nie pozwala bo-
wiem na nierzetelng argumentacje, ajednoczesnie - nie umozliw’3
prostego opisywania $wiata w kategoriach biato-czarnych, a w rezul’
tacie - na dzielenie i tak juz podzielonego spoteczenstwa. Ma to istot'
ne konsekwencje dla budowania wizerunku kaznodziei, czy - szerzej
- duszpasterza, ktéry powinien nie dzieli¢, ale wtasnie jednoczy0’
Dlatego tez spotkamy wypowiedzi takie jak: ,,nie jestem biskupdTl
grupy. Jestem biskupem wszystkich i méwie to do wszystkich”2g 2113
czenie porozumienia sierpniowego polega¢ bedzie nie na tym, ze uda
to sie wywrze¢ nacisk na wihadze, ale iz doszto do pojednania: ,,Czylll
byty strajkowe porozumienia? Byty pojednaniem Polakéw. Najpfc?
niejsze okreslenie.”27. ,,Nie jesteSmy sedziami intencji. Gdy wiec rS
czag nam, ze sg dobre - za takie je uznajemy”Bitp.

Skoro tak ksztattowane byty kanodziejskie wypowiedzi bisk1l
pa, nie czesto zachodzita potrzeba przypominania wprost, ze nie o *
miar polityczny idzie. Ciekawe jest, ze przykiad tego znajdujemy
piero pod koniec interesujgcego nas okresu, gdy rzeczywistos¢ opisy
wana w kategoriach politycznych dla wielu przestawata by¢ jedu®
znaczna (my - oni). W takiej wasnie chwili biskup uznat za stoso”6
powiedzie¢ o zagrozeniu, jakim jest sprowadzenie problemu natury
religijno-moralnej do wymiaru politycznego, ajednocze$nie - podkr®
li¢ prymat tego pierwszego:

% SR 11 (1989) 23.
27 SR 1(1982) 31.
2 SR 11 (1990) 29.
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Byty wybory i znéw beda wybory, i- obym sie mylit - bedzie sie to-

c*y¢ walka polityczna wokot walki o Boga zycia. Wiec takze tym, ktdrzy mo-

,,Nasz biskup politykuje”, mowig: Bedzie sie toczy¢ walka polityczna
"v’kot walki 0 Boga zycia... 2

Rzeczywistos¢ wszakze coraz bardziej pokazywata, jak bardzo
Wszechobecne stato sie myslenie panpolityczne. Dlatego tez coraz cze-

Scie) w analizowanych tekstach pojawia sie emocjonalna retoryka ne-
gacji;

Staimy przed naszym Bogiem, ktdrego ottarz otaczamy, w prawdzie,
anmy w trudnej prawdzie. Ktdz namjg powie, jezeli nie powie jej Kosciol?
owmy wiec prawde.

Niejestesmy madrzy. Nie jesteSmy roztropni. Moze nam o tym méwi
dzisiejszy dzien: 20 lat po tamtym dniu?”30.

4. Dialog z wiadzg?

1, Wyjatkowo spotykamy w analizowanych kazaniach fragmenty,
Ore (pozornie?) zaktdcajg retoryczng sytuacje komunikacyjng. Poja-
a sie bowiem drugi odbiorca, ktéry wirtualnie nie podlega argumen-

. @' (resp. perswazji), ktorego przekonac sie nie da, poniewaz nie

A 2estniczy on we wspolnocie wartosci bliskich méwecy i stuchaczom.

~arn na mysli bezposrednie zwroty do tych ,,z zewnatrz”: do wiadzy,

stuzby bezpieczenstwa. Warto zastanowic sie nad funkcja tych wy-
siedzi:

u Wiadzo, ktora szczycisz sie nazwg ,,ludowa” i ,,robotnicza” patrz, ro-

(?. lcy zatkneli tu w czasie strajku krzyz. Pewnie dlatego spokojnie obcho-
Inty te rocznice. Whadzo, szanuj krzyz w kazdym polskim domu i w kazdej
Iskiej dioni3l

s SR 11 (1990) 61.
o SR 11 (1990) 57.
a SR 1(1981) 19.
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Wiadza zdaje sie tylko pozornym adresatem tej wypowiedzi -
podmiotem perswazji sg wszakze owi robotnicy, ktérym w ten me'
konwencjonalny sposéb przypomina sie o tym, co jest ponad doraZ'
nym zwyciestwem politycznym, do czego zobowigzuja wyznawaé
wartosci.

Nie inaczej jest chyba w przypadku kilku deklaracji oficjalne'
go stanowiska biskupa czy Kosciota, jak na przyktad w stowach o ko'
niecznos$ci powstania w Szczecinie seminarium i uniwersytetu. NieW”'
pliwie stanowisko to jest wladzy znane, toczyly sie wszakze dyskusji
Trudno uzna¢ wiec owe stowa za demonstracyjne ujawnienie pogto'
du, atym bardziej - za prébe wywierania nacisku na witadze (skor®
sprawa stata sie jawna, nie bedzie mozna bez narazenia sie na korll
promitacje wycofac sie ze zobowigzan). Raczej idzie tu znowu o ksztal'
towanie postawy wiasciwych stuchaczy kazania (wiernych), ich wraZ
liwosci zgodnie z propagowang przez biskupa historiozofig (stowian
sko$¢, a nawet polskos¢ ziem nad Odrg i Battykiem, dobro Polski utoZ
samione z dobrem Kosciota, Szczecin jako kresowa stanica ojczyzn)
najej zachodnich kresach) - tym bardziej, ze stuchacze ci to ludnosc
naptywowa, dos¢ stabo wrosnieta w nowg ziemie; a wiec perswazZlJ3
ma na celu réwniez powigzanie ich z miejscem.

Innym razem napotykamy apel do wiadzy, ktdry - nieoczeki'3
nie, bez jakiejkolwiek zapowiedzi czy delimitacji - przeksztatca
w apel do zgromadzonych, przy czym caty fragment jest sekwencji
pytan retorycznych. Okazuje sie bowiem, ze dziatania obu ,,stron” moga
by¢ podobnie waloryzowane, ze przed wszystkimi stoi to samo oie
bezpieczenstwo ulegania niedobrym emocjom, podejmowania dziat3l
pozbawionych sensu. Przeto na wszystkie interrogacje odpowiedz mu3
by¢ jednakowa - nie ma sensu:

A wiec dialog. Z catym szacunkiem dla kazdego cztowieka. Dla ka2
dego! Po co wiec bicie chtopca za to, ze nosi ,,opornik”? Po takim biciu
caty bedzie jak ,,opornik”! Po co pogrom w Wierzchowie? Pogrom, p°
rym, na szczescie, przyszto przebaczenie? Po co nakaz, tu itam, w sta»1
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"VPjennym, zdejmowaniakrzyzy? | po co wreszcie kamienie z bruku? To za-
Wsze przeciw cztowiekowi

Tak wiec - raz jeszcze - nie idzie tu o jakikolwiek podziat: do-
kty robotnik - zta wiadza; to samo bowiem moralne napomnienie kie-
rewane jest do wszystkich. Opisany zabieg jest zresztg odwracalny:
°d ,,my” zgromadzonych do ,wy” rzadzacych, ale jednoczesnie -
Wszelkich siegajgcych po wiadze (dokonuje sie wiec swoista uniwer-
salizacja):

Gdy stuchamy tych stow wielkich Nauczycieli Narodu, myslimy o tym,

Jak ogromna to odpowiedzialno$¢ rzadzi¢ narodem, sterowac losami Ojczy-

My. °zy chocby tylko dysponowaé odrobing wiadzy w panstwie. Czy styszy-

cie? Czy styszycie to wszyscy, ktorzy te wiadze sprawujecie? - Ustyszcie!

Prawujecie wiadze nad narodem o tysigcletniej historii. Sprawujecie wtadze

nad narodem, ktdry jest dzisiaj na ustach catego $wiata. ,,Zgoda buduje!” -
A dawno o tym wiemy3

Podobnie jest takze w przypadku - pozornie brzmigcej bardzo
°stro - wypowiedzi domagajacej sie uwolnienia sygnatariuszy poro-
Amien sierpniowych. | znowu nie jest najwazniejszy akt deklaracji
P°litycznej, ale ukazanie zgromadzonym, co oznaczat dokonany przez
nlch wybdr, ze wihasnie - udato sie wéwczas zrozumieé, ze nie zdoby-

wiadzy jest celem, ajest nim odnowa moralna spoteczenstwa, ze
ki uwiezionym teraz przywodcom nie polata sie krew34

5. Budowanie wspdlnoty

Na trzech poziomach retorycznych (inwencji, dyspozycji oraz
°kucji) Sledzilismy, w jaki sposob bp Majdanski dokonywat przezwy-
(?tania okres$lonego typu myslenia, zakorzenionego w spoteczenstwie

2 SR 1(1982) 32, podkresl. - P.U.
3 SR 1 (1986) 69.
% Zob. SR 1(1982) 31.
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przez ideologie marksistowska. WidzieliSmy, jakie znaczenie odegra’
ta w tym procesie rzetelna argumentacja, odwotujgca sie nierzadko d°
emocji. Niewatpliwie najciekawszym sposobem byto odzyskiwani
pojec-idei - tak bardzo przez ideologéw zaciemnionych, a takze - ob-
wotywanie sie do niezmiennej natury cztowieka, ktdrg marksizm ne'
gowat w imie podporzadkowania jednostki mitycznej konieczno$¢*
dziejowej. WidzieliSmy réwniez, na czym ostatecznie polega cel ka-
znodziejskiej perswazji, zgodnie zreszta z gr. peitho, oznaczajacy 111"
obok naktaniania i namawiania - takze wiare, ufnos¢, postuszenstwo,
i wreszcie - budowanie wspdlnoty.

Znaczenie icharakter rhetorica Christiana tak podsumowuje
Kenneth Burke, analizujagcy De doctrina Christiana Aureliusza Augll
styna:

Celem retoryki jest wprawdzie ,,perswazja za pomoca stow” (persva
dere dicendd), lecz okres$laja Logos stojacy ponad jezykiem - Stowo tozsa
me z rzeczywistoscigh.

To tylko wybrane przyktady przekraczania zakletego kregu p°
lityki, negowania marksistowskiego aksjomatu o panpolitycznym ch3
rakterze rzeczywistosci. By¢ moze tylko prawem retorycznej ampl*1
kacji wolno bytoby twierdzi¢, ze skutecznos¢ stowa bpa Majdanski
gojest widoczna choéby w réznych losach stoczni szczecinskiej i
skiej, odzwierciedlajgcych wszakze zupetnie inny typ mentalnosci ic
pracownikdow.

Dlaczego jednak stwierdzamy, iz myslenie panpolityczne jest
tak bardzo niebezpieczne? Wolno sadzi¢, ze stawia nas ono przed za
grozeniem religii politycznej, tj. opisywania przeciwnika politycz16
go przy pomocy kategorii religijnych® A to znamy az nadto dobr2s

35 K. Burke, op. cit., s. 248.

3% Zob. J. Ellul, Religie polityczne. ,Aneks. Kwartalnik Polityczny” 1 , ,
s. 29-30; J. Tischner, Powiewy religii politycznej. W: Nieszczesny dar wOm°S
Krakéw 1993, s. 176. Warto zwrdcié uwage na pomieszczony w tej samej ksigzce e
Polityka i duszpasterstwo.
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2 kampanii wyborczych lat dziewiecdziesiatych i nie tylko z nich. Po
drugie za$ - jego Swiadomo$¢ pomaga zrozumie¢, na czym polegato
Instrumentalne wykorzystanie KoSciota-instytucji oraz kosciota-prze-
sfrzeni: gdy swobodna aktywno$¢ spoteczna, polityczna i kulturalna
staje sie mozliwa wszedzie, Koscidt przestaje by¢ potrzebny jako -
dotagdjedyna - przestrzen wolnosci. Co, niekiedy, powoduje irozcza-
rewanie, i frustracje...






Anna tebkowska

W STRONE LITERACKOSCI

Opowiadania Kazimierza Przerwy-Tetmajera
w kazaniach ks. Jézefa Tischnera

Co zrobi Mojzesz? Jest chwila ogromnego, dramatycznego napiecia.

. tg chwili decyduja sie losy ludzkosci: albo bedzie przepasé, albo powsta-

W6Pomost miedzy Bogiem a cztowiekiem. OdpowiedZ Mojzesza jest pro-

sta-»Otojestem”. Wolno$¢ budzi wolno$¢. Wybierajacy Bog uczy cziowieka

"Obierania. Poczatkiem religii jest wybdr, jest wolno$¢. Nie ma tutaj zadnej
Pomocy. Jest stowo [...].

Ks. Jozef Tischner, Idzie o honor. Krakdw 1994.

Znawcy sztuki kaznodziejskiej, ajest ich ostatnio coraz wie-
G§>bez oporéw godza sie na pewng wstepng oczywistos¢, takg mia-
n°wicie, ze efektywnos$¢ kazan, a wiec ich skuteczno$¢ i zarazem moc
perswazyjna, w duzej mierze zalezy od porozumienia ze stuchacza-

I>a raczej od przyjetego modelu tego porozumienia, modelu, kto6-
8° granice winny cechowac sie pewna elastycznoscig gwarantujgcg
» eczno$¢ whasnie. Rownie tatwo godzg sie takze i z tym, ze przej-
le od teorii do praktyki pozostawia czesto - jak to zresztg zwykle
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bywa - wiele do zyczenia. Przekonania te dostrzec mozna w rozpr3
wach zaréwno jezykoznawcéw, jak i specjalistdw w dziedzinie reto-
ryki analizujgcych wspétczesne homilie i kazania, ktdrzy nie stronic¢
od uwag krytycznych, wykazujac niezrecznosci i uchybienia w do-
datku na réznych poziomach organizacji wypowiedzil Nieco trud-
niej o zgode w kwestiach zasadniczych, takich na przykfad jak per
swazyjnos¢ kazan2 nie méwigc juz o tym, ze sama ,,perswazja” byw3
réznie rozumiana. Nie pora tu jednak i miejsce na omawianie zakre-
séw znaczeniowych, jakimi obrosto to pojecie (zwiaszcza ze spor®
ostatnio o tym pisano), tak wiec - niejako tylko dla porzadku - zwr6-
ci¢ nalezy uwage na dwa niebezpieczenstwa zagrazajgce rozumieni
pojecia perswazji. Pierwsze - notabene ostatnimi czasy coraz wy'
razniej oddalajace sie w przeszto$é, cho€ jeszcze gdzieniegdzie p°'
jawiajace sie w dzisiejszych rozprawach - to utozsamianie perswazjl
wytgcznie z manipulacjg, z dziataniami o charakterze agitacyjnylil
i propagandowym3 ktore przeciez moga byc¢ i - jak dobrze wiadomO
- bywaja jednym zjej elementéw, nie wypetniajg jednak zakresu
znaczeniowego tego pojecia catkowicie. Drugiego niebezpieczenstw3
upatrywac nalezy w sytuacji odwrotnej, mianowicie w wyznaczaniu
dla perswazyjnosci tak rozlegtych i nieograniczonych terytoridow, ze

1Wystarczy tu przypomnieé niektore sposrdd trafnych uwag zawartych w ksi”
ce D. Zdunkiewicz-Jedynak Jezykowe $rodkiperswazji w kazaniu, Krakéw 1996;1S
ne spostrzezenia P. Urbanskiego w artykule Uwagi o wspétczesnej homiletyce. W
rze: Fenomen kazania. Pod redakcjg W. Przyczyny. ,,Redemptoris Missio”, t. VI. K13
kéw 1994; czy analizy jezyka wspotczesnych kazan przedstawione w ksigzce O jffl
ku religijnym. Pod redakcjg M. Karpiuk iJ. Sambor. Lublin 1988.

2 Por. dyskusja na tamach ,,Wiezi” 1993 nr 9 miedzy J. Z. Lichanskim (OJ*
zyku polskich kazan) a D. Zdunkiewicz-Jedynak (Perswazyjnos¢ tekstow kaznodz‘el
skich ). Wyglada na to, ze ostatnio termin ,,perswazja” w odniesieniu do kazan
budzi juz zastrzezen, np. D. Dagbrowska, Perswazja w kazaniach ks. Jerzego >
pieluszki. W zbiorze: Rozgrywanie $wiatdw. Formy perswazji w kulturze wspoj”
snej. Pod redakcja I. Iwasiow iJ. Madejskiego. Szczecin 1994; P. Urbanski,
cit., czy rozwazania samych ksiezy, ktérzy analizujgc kazania chetnie postugujg
pojeciem perswazji. (Naten tematpor. D. Zdunkiewicz-Jedynak, op. cit.,s-

3 Dzi$ dochodzg tu mechanizmy rynku, perswazyjnos¢ reklamy itd.
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staje sie ona czym$ w rodzaju konstytutywnej cechy kazdej niemal
Wypowiedzi jezykowej.

Dlajasnosci od razu na poczatku wyjawie, ze w moim przeko-
naniu kazania - a zwfaszcza kazania tematyczne (odrdzniam je bowiem
od homilii) - majgjednak charakter perswazyjny, przy czym bliskie

mi koncepcje traktujgce perswazje w sposob szeroki4 a wiec nie
tylko jako dazenie do transformacji postepowania stuchaczy, nakia-
n'anie ich do zmiany pogladow, czy rezygnacji z jednych na rzecz dru-
8lch, ale takze jako pogladdw tych formowanie, a wiec zarazem: wpty-
wanie na przekonania, postulowanie postaw i zachowan. Miano dzia-
an Perswazyjnych przystuguje zatem takze itym strategiom, ktore
stawiajg sobie za cel uruchomienie i wzbogacenie aktywnosci myslo-
wej odbiorcow, stymulowanie ich samodzielnosci, czyli tym samym
Postuguje rowniez tego typu strategiom, ktérym obca jest, stwarza-
n a jedynie pozory mozliwosci wyboru, skrzetnie zazwyczaj skrywa-
ja che¢ zamkniecia odbiorcy w potrzasku ubezwitasnowolnienia5.

Wyjmuje zatem, ze ,perswazja zaktada [...] nieskrepowang wolg;
°tyczy cztowieka tylko w takim stopniu, w jakim jest on wolny”6.

Wiasdnie jedna z odmian takich uaktywniajgcych chwytow -
Wramach szeroko rozumianej perswazji przekonujacej7- bedzie mnie
Minteresowac.

Przyjmuje takze - a kwestie te réwniez bywajg przedmiotem spo-
row- ¢e wsrod warunkoéw trafnosci oddziatywania przez stowo waz-
A role odgrywa pewna zatozona wspolnota mnieman, opinii i prze-
Swiadczen, niezbedna dla fortunnos$ci przekazu. Warunku tego nie

js 4Blizszy Kwintylianowi niz sofistom greckim. Por. na ten temat: K. Burke,
¢l yJne zasady retoryki. Przetozyt K. Biskupski. W: Studia z teorii literatury. Ar-
df H<mPn e Madéw ,,Pamietnika Literackiego ", seria Il. Pod redakcjg K. Bartoszyn-
lego, M. Glowinskiego, H. Markiewicza. Wroctaw 1988, s. 88.
p 5Nawigzuja tu do znanych rozréznieh S. Baranczaka przedstawionych w ksigzce
e‘nik ubezwtasnowolniony. Perswazja w masowej kulturze literackiej PRL. Paiyz 1983.
6 K. Burke, op. cit., s. 94.
w 7Por. M. Korolko, Sztuka retoryki. Przewodnik encyklopedyczny. Warsza-
a 1990, s. 30.
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nalezy jednak utozsamiac z bezproduktywna redundancja, z jalowy1il
przekonywaniem juz przekonanych, co wykluczatoby sensownos$¢ per'
swazji, lecz jedynie ze wspolnym punktem wyjscia umozliwiajgcy®
porozumienie8 Ponadto nie sposéb nie zwrdci¢ w tym momencie uwagl
na nastepna sprawe, tez poniekad oczywistg, sprowadzajaca sie do te-
go, ze kazanie - jako gatunek - zawiera w sobie niejako implicite pr/'
zwolenie odbiorcy9nie tylko na posuniecia perswazyjne, ale réwnie2
na zwroty o charakterze wyraznie konatywnym, czyli - moéwigc llia
czej - wywierajgce wptyw najego mysli, uczucia, zachowania w sp0'
sob catkowicie bezpos$redni, chociazby - na przyktad - z formanil
rozkaznikowymi, czy nawet z nagang wigcznie. Rzecz jasna fakt, ze
przyzwolenie odbiorcy wchodzi w skfad wyznacznikow gatunkowy”1
kazania, czy - ujmujac rzecz $cislej - jest wpisane w sytuacje komll
nikacyjng konstytutywng dla tego gatunku, nie oznaczajeszcze wcale
apriorycznej niejako skutecznosci przepowiadania. Tu zresztg wiaS'
nie, w - by tak rzec - nadmiernym zawierzeniu wyznacznikom gatull
ku, szuka¢ by nalezato, jak sie zdaje, jednego ze Zrédet dostrzeganych
w spotecznym odczuciu i czesto komentowanych, niepowodzen kazafl’
ktorych fiasko i niemoc polegajg niejednokrotnie na tym, ze - choc
majg by¢ wystuchane i wywota¢ odzew - stuchane wecale nie s3 a0
odzewie wdwczas w og0le nie moze by¢é mowy.

2

Od razu tez na wstepie musze zaznaczy¢, ze nie bedzie w ®'
niejszym artykule ani narzekan, ani wytykania btedéw, zamierzatll

8 Na temat fortunnosci - pojecia funkcjonujgcego na gruncie teorii aktow rn°w*
- por. m.in. R. Ohmann, Literaturajako akt. Przetozyli B. Kowalik i W. Krajk3’
»,Pamietnik Literacki” 1980, z. 2.

9 Mdwiac o przyzwoleniu korzystam z okre$lenia pojawiajgcego sie w
ingd pobudzajacym do dyskusji, ale tez inspirujgcym artykule A. Stoffa (Perswazyjna
niemoc literatury: przyktad Stanistawa Lema. W zbiorze: Rozgrywanie $wiatéow), »
rego pierwsza cze$¢ poswiecona jest ogélnym rozwazaniom nt. perswazji.
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°wiem przyjrzec¢ sie takim kazaniom - w szczeg6lnosci za$ jednemu
2nich - ktore cieszg sie ogromnym uznaniem, estyma i powodzeniem
uodbiorcéw, co oczywiscie samo w sobie jeszcze nie jest dowodem
skutecznosci perswazyjnej, ale tworzy okolicznosci jej sprzyjajace.
Sytuacja moja jest z pewnych wzgledéw dogodna, gdyz ich autor, wy-
ltny filozof, teoretyk Myslenia wedtug wartosci buduje model poro-
Zumienia ze stuchaczami wielorako ugruntowany. Sposobéw konstru-
owania wspoélnej ptaszczyzny porozumienia w kazaniach ks. Jozefa
jschnera, gdyz oczywiscie o nim mowa, znalez¢ mozna wiele, ogra-
n'cze sie jednak wytgcznie do wymienienia kilku najbardziej rzucaja-
cych siew oczy. Dostarcza ich lektura przepowiadan ujetych w dwaoch
Pidrkach Boski Mtyn i ldzie o honorld
Trzeba w tym miejscu przypomnieé, ze obydwa tomiki zawie-
raPokazania skierowane do mieszkanncow Podhala i na Podhalu naj-
gesciej wyglaszane. Nic zatem dziwnego, ze przepetnione sg gwarg
8°ralska, ktdra przeciez znakomicie spetnia w takiej sytuacji funkcje
gorzenia wspdlnoty i to nie tylko dlatego, ze - co oczywiste - zwie-
s*a emocjonalizacje odbioru, niesie w sobie sygnaty niezbedne dla
2ednania przychylnosci stuchaczy, ale tez ze wzgledu na fakt naste-
pujacy: otdz postugiwanie sie gwarg tgczy sie tu z jej wyrazng afirma-
utrwala w dodatku w stuchaczach nie zawsze przeciez stabilne -
P°czucie tozsamosci kulturowej itd. Nietrudno jednak zauwazy¢, ze
A °pydwu zbiorach sprawy sg bardziej ztozone. Juz bowiem na pierw-
s?y rzut oka widac, ze nie sposob tu méwic o jakiej$ catkowitej przez-
r°czystosci gwary, ojej wtopieniu w kontekst sytuacji, co mogtoby
~chodzié, gdyby odgrywata ona role jedynego jezyka: jezyka wiasne-
£2> szczelnie wypetniajacego kontur wypowiedzi, co w efekcie pro-
dzitoby do automatycznego niejako jej odbioru. Tymczasem w kaza-
n'ach ks. Tischnera rzecz wyglada zupetnie inaczej, mianowicie gwa-
J'3 Wspdtistnieje w nich i wspotgra zjezykiem literackim. Proporcje
Wajgoczywiscie rdznie roztozone, czasami jezyk literacki wyraznie

10J.Tischner, Boski Mtyn. Krakéw 1992; Idzie o honor. Krakéw 1994. Od
J chwili postugiwac sie bede skré6tami BM i IOH z podaniem stron.

219



dominuje, uzupetniany jedynie krdtkimi gwarowymi inkrustacjaml
czasami dzieje sie odwrotnie - gdy gwara z kolei wysuwa sig na pierWW
sze miejsce. Rzec by wiec nalezato, ze dajg sie tu dostrzec - ito fa
réznych pietrach wypowiedzi - ewidentne sygnaty stylizacji widocZ
ne miedzy innymi wilasnie w owej zamierzonej dwujezycznosci- C°
wiecej - jak sie zdaje - z premedytacjg zacierane sg te oznaki, ktofe
pozwalatyby méwi¢ o wyraznej prymamosci, nadrzednosci, jedneg0
ze stylow jezykowych. Sytuacja taka stwarza dodatkowe korzysd
wynikajace z symbiozy, swoistej komplementamosci dwéch sposobo™
mowienia. Taka wtasnie wzajemna zaleznos¢ nie tylko wzmaga eteW
perswazyjny, ale tez stuzy ujawnieniu tendencji przeciwnej do tej, kto?*
mozna by nazwac zatrzasnieciem w putapce wprawdzie wspdlnego, ale
tym samym hermetycznie zamknietego $wiata.

Z podobnym zjawiskiem mamy do czynienia w obrebie san#)
sytuacji narracyjnej kazan. Otdz - niezwykle czesto spotkac tu moz(3
1. osobe liczby mnogiej. Przy czym z mozliwych zakreséw znaczeril0
wych narracyjnego ,,my”, gdzie albo przybiera ono posta¢ my =Ja
oni (tzw. forma ekskluzywna), albo ksztatt: my =ja + wy (tzw. fom13
inkluzywna) w kazaniach pomieszczonych w obydwu zbiorkach wystS
puje wyfacznie typ drugi, w oczywisty sposob potegujacy wrazeni
wspolnoty. Ale tez ,,my” nie jest tu jedyng formg osobowg, niejedn0
krotnie bowiem ulega ono rozwinigciu, rozszczepieniu na formy osob
ne: ,ja” - ,wy” np.: ,W dniu dzisiejszym chciatbym sie zastano™10
blizej - razem z Wami” (IOH 14) itd. Z kolei 2. osoba liczby pojedy1t
czej (,ty”) wystepuje rzadziej, co zresztg nie oznacza, ze nie inale
wecale: pojawia sie przede wszystkim na zasadzie bezposrednich P°
stulatéw", nie ona jednak dominuje. Zazwyczaj - niestychanie p*2®
ciez wazny - efekt wspdlnoty powstaje tu, tworzy sie i umacnia w t0
ku kazania; jest wiec niejako rezultatem spotkania, a nie narzuconylil
z gory i od razu, sztywnym schematem. Nawiasem méwigc, nawet wia
$nie, wspomniane przed chwilg, formy osobowe temu stuza, albowidll

1 [Madros¢ to jest $lad Boga na ziemi] (BM), czy Trubadur polskiej P°n
Biedy (IOH).



stosunkowo czesto poczatkowe relacja: ,,ja” - ,,wy” dopiero w konco-
wej czesci kazania przeksztatca sie w narracyjne ,,my”. Ponadto przez
c% czas konsekwentnie wydobywa sie tu i podkres$la specyfike sytu-
aci przestrzennej: mowiacy wprawdzie przychodzi z zewnatrz, ale jed-
noczesnie nie moze byc¢ traktowany jako kto$ obcy. Opozycja bycia
»stad” i ,,stamtgd” jest w ten spos6b jednoczesnie i przywotywana i za-
zerana stwarzajac sytuacje ze wszech miar dogodng, podsyca bowiem
efekt tozsamosci i innosci zarazem, co faczy sie z efektem budowania
Wspdlnoty otwartej na inny, zewnetrzny wzgledem niej $wiat.

Warto w tym momencie przyjrze¢ sie swoistej deklaracji, w kto-
reJ niejako wprost sformutowane zostaly zasady przepowiadania, a tak-
2e model porozumienia ze stuchaczami. Oto fragment ze wstepu do
2bi°ru Boski M¥yn, w ktorym zreszta takze wspotgrajg ze sobg wymie-
nione przed chwilg formy osobowe:

Moi Ostomili! Nie nazywojcie tego ani kazaniami ani homiliami, bo

nie to. Somto ,,0zmyslania z pokazywaniym i pokazywanie z ozmyslanym”.

° stoje troche wysyj i pokazuje palcym Swiat i niebo, moéwigcy: patrzojcie.

YPatrzycie. | tak se wej opowiadomy o myslach, wtére sie rodzom. Kieby
neWy, to by mnie nie bylo.

Od razu widaé, ze prézno by tu szuka¢ autorytarnego, nakazo-
WPe-zakazowego sposobu oddziatywania na odbiorcow (co zresztg nie
°2nacza z owego oddziatywania rezygnacji catkowitej. W pewnych
sytuacjach okazuje sie bowiem przydatne i wrecz niezbednel?). Przy-
jeta rola posrednika (,,Jo stoje troche wysyj [...] Kieby nie Wy, to by
~ie nie byto”), odzwierciedla sie w kazaniach za pomoca wielu jesz-
Ce>précz wymienionych juz, sposobow. Jednym z nich okazuje sie,
Pestulowana takze wiasnie we wstepnej deklaracji, préba przekracza-
ja granic tradycyjnych konwencji gatunku (,,Nie nazywojcie tego ani
Janiami ani homiliami”)13 Kwalifikacja gatunkowa zostaje zresztg

» Madros¢ tojest $lad Boga na ziemi (BM 73).
m B Tendencji i prob tego rodzaju we wspotczesnym kaznodziejstwie znalezé
zna wiecej. Por. np. znamienny tytut wyboru kazan ks. M. Malifskiego Kazania
mnie ido ciebie [podkresl. - A.L.], czy poetyckie kazania ks. J. Twardowskiego.



czytelnikowi zbiorku wprost podsunigta (,,Som to «ozmyslania z p0'
kazywaniym i pokazywanie z ozmyslanym»”). Owo rozszerzenie f°r
muty gatunkowej, a raczej spietrzenie niektorych przynajmniej forrl
gatunkowych wyraznie daje sie zauwazy¢ w kazdym niemal kazaniu-
Nawarstwieniu temu sprzyja miedzy innymi wiasnie, wspomniat3
przed chwilg, stylizacja na gware goralska, stylizacja, ktéra - posro
wielu swoich funkcji - umozliwia wprowadzenie elementéw cha'
rakterystycznych dla gatunku gadki géralskiej, z typowymi dlan beZ
posrednimi zwrotami do stuchaczy, sygnatami poczatku i korica op0'
wiesci (np. ,,Postuchajcie, co sie tutaj dalej dzieje” IOH 83; ,,Trza bee
koncyc¢. Bee juz dos¢ tego” IOH 71 itd.), czy tez motywuje wplatani
goralskich przyspiewek. Oczywiscie to nie wszystko: mnozg sie 1
bowiem inne gatunki, kazaniu zresztg z zatozenia nieobce, takie cli'
ciazbyjak: apokryf, legenda, basn - ktdre zazwyczaj przybierajg kszta®
zalegoryzowanych paraboli; krzewig sie tez niezwykle wazne i wsp0'
magajgce niepowtarzalno$¢ ,,ozmys$lan”: anegdota, ironia i zart-
Wszystkie one tgczg sie z rozmnozeniem rél narracyjnych: od goral'
skiego bajarza poczawszy na filozofie konczac.

Ale na tym nie koniec: niezwykle istotng funkcje petni tu bo*
wiem cytat, ktory zresztg takze przyczynia sie do zwielokrotnieniarQ
i spietrzenia gatunkéw. Ot6z niemal z reguly, gdy w kazaniu pojaw’3
sie opowiadanie i to niezaleznie od funkciji, jaka zostata mu przezna'
czona, mozemy by¢ prawie pewni, ze wystuchamy fragmentu ze zbi®'
ru Na Skalnym Podhalu Kazimierza Przerwy-Tetmajera. To wiasme
te cytaty maja prawo wypetni¢ miejsce niemal wszystkich fabulary23
cji przenikajacych kazania. Rzecz jasna znalezé mozna odstepstwa o
tej reguty, ale samo zjawisko w swojej czestotliwo$ci warte jest UA3
gi. W dodatku nie tylko ze wzgledu na fakt, ze w ten sposob takze
wytwarza sie swoista wiez miedzy méwigcym a audytorium. Réwme
istotna wydaje sie chociazby zalezno$¢ miedzy oczekiwaniami stuch3
czy znajacych swego kaznodzieje, a oczekiwan tych spetnieniem.

Oczywiscie, powszechnie wiadomo, ze cytaty z literatury pii
knej nie sg i nie byty w kazaniach czyms$ niespotykanym, mozna
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Cez natkng¢ sie na nie stosunkowo czesto. Ale zazwyczaj sg to krot-
ki6 fragmenty, sentencje, niejednokrotnie funkcjonujace juz w spotecz-
nym obiegu w charakterze skrzydlatych stdow¥ Wiasnie taki senten-
cyjny charakter cytatow zdaje sie czesto dominowac. Stuzg one wow-
czas przede wszystkim ilustracji gtéwnej mysli, pointowaniu sensow,
nie wspominajac juz o takich zjawiskach jak po prostu che¢ wzbo-
8acenia tekstu homilii, czy postuzenie sie przywotywanym tekstem jako
°gniwem w tancuchu kompozycyjnym. Nalezy tez podkresli¢, ze za-
u'vazalne czasami we wspoétczesnych kazaniach przesadne wrecz na-
gromadzenie cytatdw tworzgce sktadanke maksym i sentencji, niesie
'v sobie tatwo zauwazalne niebezpieczenstwa, prowadzi¢ moze bowiem
~ Prostej linii do przesytu i zniechecenia odbiorcy, nie méwigc juz
O spotykanej tez czasami catkowitej dysfunkcjonalnoscila

Znowu jednak przyzna¢ trzeba, ze w kazaniach ks. Tischnera
~ecz wyglada inaczej. Przede wszystkim: cytaty-skrzydlate stowa (np.
2Norwida czy Stowackiego) pojawiajg sie tu raczej sporadycznie,
aWowczas niemal z reguty poddawane sg gtebokiej interpretacji,
bacznie czesciej napotka¢ mozna obszerne fragmenty, rozbudowane
narracje. Wtedy wiasnie, prawie zawsze, spodziewac si¢ nalezy wspo-
~Ajanych przed chwilg opowiadan Tetmajera.

Co szczegdlnie istotne: cytowane sgwowczas catostki ujmuja-
G=w sobie ciggi zdarzen, zachowania postaci; opowiadania sasiadujg
tuwiec z opisami, dialogi z rozmys$laniami bohateréw; petnia i bogac-
tW° narracyjne zostajg zatem zachowane i nienaruszone. Z pozoru
Mogtoby sie wydawac, ze tylko i wylgcznie chodzi tu o umacnianie
Poczucia kulturowej jednosci, o odwolywanie sie do tych watkow, ktore
»ludowi przyswajajg refleksyjng prawde o nim samym” 1§ zwiaszcza

14 Interesujg mnie w tym momencie wytgcznie cytaty z literatury pieknej, nawia-
do Biblii nie wchodzg w ogdle w zakres moich rozwazan.
15 Problem ten poruszony zostat m.in. we wspomnianych juz artykutach
W»Wiezi- 1993, nr 3.
16 To fragment artykutu ks. J. Tischnera Zas$piew na sztuke narodowa. W ksie-
e zbiorowej: Miedzy Tatrami a Niebem. Studia o Kazimierzu Przerwie-Tetmajerze
Ogtoszone na sesji w LudZzmierzu 14 czerwca 1986. Nowy Sacz 1987.
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ze w samych kazaniach podkre$la sie, w zwigzku z cytatami ze Sktd'
nego Podhala fakt, iz ,,sg to jakby takie rozwazania, rozmys$lania nad
tym Swiatem czynione przez gorali i zapisywane przez pisarza”

56). Oczywiscie funkcje te sg niezaprzeczalne, ale nie jedyne. Stwief’
dzenie, ze w gre wchodzi tu wytgcznie przywotanie legend goralskich
bytoby wnioskiem co najmniej pochopnym. Twdrczo$¢ Tetmajera oka'
zywalaby sie przy takim podejsciu jedynie czym$ w rodzaju porecZ
nej mediatyzacji, zgrabnej formy posredniczacej w przedstawien'll
potrzebnych w danej chwili exempléw, a w ten sposéb cytowane naf'
racje funkcjonowatyby catkowicie poza swojg literackoscia.

W tym miejscu nalezy spyta¢, jakie w og6le mechanizmy daj*
sie zaobserwowac¢ w chwili wprowadzenia cytatu - a zwiaszcza r°z"
budowanego przytoczenia: opowiadania, opisu itd. w obreb mo”y
wiasne;j.

Oto6z przede wszystkim zachodzi wéwczas swoiste dla przyw'0'
fania cudzej wypowiedzi zjawisko podwadjnej, dwutorowej narracji i "
tym samym - pojawia sie efekt kompozycji ramowej: wypowiedZ cy*
towana w ramach wypowiedzi wlasnej. Kwestig pierwszej wagi oka-
zuje sie zatem zalezno$¢ miedzy tekstem w cudzystowie (przyt0'
czonym, cytowanym) ajego pierwotnym uktadem odniesienia. Istotn3
bywa tu gra miedzy pierwotnym kontekstem, kregiem kulturowym,
ktérego cytat nalezat lub nalezy a,,nowym” kontekstem, do ktdregO
zostat wprowadzony. Dwutorowo$¢ narracji prowadzi¢ moze do wy*
raznego napiecia, gdy na przyktad wprowadza sie dany tekst po to, W
z nim polemizowaé, ale moze tez zaistnie¢ zjawisko inne, celoweg0
mianowicie wspotgrania dwoch narracji, symbiozy miedzy cytate*l
ajego rama. Elementy dialogowej interakcji zawsze jednak pozostaje
nawet jesli polegaja na wspotbrzmieniu w tej samej tonacji. Nie sp0'
sOb jednak nie podkresli¢, ze sytuacja brzemienna w skutki daje si?
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~obserwowaé wtedy, gdy mamy do czynienia nie tylko z przeniesie-
niem tekstu w obrebie jednego gatunku (gdy np. sg to cytaty z kazan
ana Pawia Il), czy z innego gatunku, ale kiedy zarazem zachodzi
Przemieszczenie z jednego typu dyskursu w drugi; gdy - na przykiad
" to>co literackie przeszczepione zostaje na grunt, méwiac najogdl-
n'eJ; nieliterackosci, a zwtaszcza, gdy wykorzystuje sie dla celéw per-
swazyjnych to, czemu charakter perswazyjny zazwyczaj jest obcy.

A zatem: co dzieje sie w chwili potgczenia dwdéch rodzajow
dyskursu, czy jeszcze dokladniej rzecz biorgc - gdy cytat z utworu li-
nckiego wykorzystany zostaje w kazaniu w konkretnej funkcji, mia-
n°wicie jako exemplum?

Oto dwie uwagi. Po pierwsze, mozna by - jak sie zdaje - mo-
W o pewnych podobienstwach miedzy mechanizmami rzadzacymi
cytatem a zasadami organizujagcymi exemplum, albowiem i wjednym,

Wdrugim przypadku sprawg istotng stajg sie relacje miedzy rama,
Wec: nowym kontekstem, dyskursem (w interesujacej nas sytuacji
~Akursem kazania) a wnetrzem, drugg ptaszczyzng (cytatem, exem-
Pluin). W exemplum

historia, fabuta i argumentum [tj. rodzaje opowiadania oparte na fak-
cnautentycznych, fantastycznych lub prawdopodobnych] nabierajg nowego
czeniaw sprawie in causa. Inaczej mowiac, a uzywajac wspotczesnej ter-
nologii semiologicznej exemplum korzysta z relacji ,,spoza sprawy” jako
P'anu wyrazania dla planu tresci ,,w sprawie” I7

W obydwu przypadkach trudno zatem méwi¢ o autonomiczno-

* Wynika stad nastepna paralela, ktéra sprowadza sie do tego, ze
r°'Wno cytat jak i exemplum cechujg sie otwarciem dwojakiego ro-
alu. Po pierwsze, ze wzgledu na pamieé¢ kontekstu, z ktdrego sie
I"Wodza. Wspominatam juz o tym w zwigzku z cytatem. W przypad-
exemplum rzecz ma sie podobnie, zazwyczaj bowiem niesie ono

7J. Ziomek, Retoryka opisowa. Wroclaw 1990, s. 110.
0j-p Per. takze uwagi A. Gelley’a w ksigzce Unruly Examples: On the Rhetoric
0 ,Planty. Ed. by A. Gelley. Stanford 1995
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w sobie takze pamie¢ prymamej jednosci, z ktérej pochodzi, wychyl3
sie z reguty w strone catosci, z ktorej zostato wyjete. Moze nig byc
konkretne zrodto przyktaddw na przyktad Biblia, czy zbior mitow
legend, moga to by¢ zdarzenia z historii (Cyceronianskie historia r0
gistra vitaé), moga to by¢ wreszcie zdarzenia albo wyjete z otaczaj*!'
cej nas rzeczywistosci, albo tez hipotetycznie zatozone (podobnie dziele
sie w przypadku fikcji heurystycznych w tekstach naukowych) itd. P°'
nadto w obydwu przypadkach: a wiec cytatu i exemplum, mowi¢ nale'
zy rowniez o ich podporzadkowaniu nadrzednemu dyskursowi, w kt°'
rego obrebie zostajg umieszczone. Tak wiec w gre wchodzi tu podwOJ
ny brak autonomicznosci widoczny po pierwsze w zaleznosci od ko°®
tekstu pierwotnego, po drugie w podrzednosci wzgledem gtdéwneg0
dyskursu.

Druga uwaga wiaze sie z faktem nastepujagcym: ot6z w niek10
rych przynajmniej sytuacjach, précz analogii miedzy mechanizmenl
cytatu i exemplum, daje sie takze dostrzec zjawisko naktadania i toZ
samosci. Dzieje sie tak wtedy, gdy cytat po prostu wypetnia sobg exelil
plum catkowicie przejmujac tym samym jego role. Kumulujg sie w°wW
czas zazwyczaj funkcje perswazyjne.

Przyjmujac tu szerokie pojmowanie exempluml9, zaktadamta
jego zakres, jaki odnotowa¢ mozna m.in. we wspotczesnym pojmO
waniu tego terminu. Zaktadam wiec, ze w sktad jego funkcji, gdyz otlE
wiasnie przede wszystkim mnie interesujg wchodzi - co chyba nal
bardziej oczywiste - dostarczanie zarGwno wzoréw pozytywny0O
godnych nasladowania jak i negatywnych - ku przestrodze; a wig® °a
zasadzie badz imitacji badz odrzucenia pewnych zachowan i postaV'
w ten spos6b skuteczno$¢ perswazyjna polegataby na etycznej trans
formacji stuchaczy. Exemplum bywa wdéwczas nasycone niezwy”

19 Exemplum juz w czasach $redniowiecznych traktowano jako kazdg wtr™ 0,
na opowies¢: ,,W Sredniowieczu wyraz exemplum moze réwniez oznacza¢ kazda, °V
wiesé, «ktora stuzy do wyjasnienia nauki teologicznej»”. Cyt. za: E.R. Curtius,
teratura europejska i tacinskie sredniowiecze. Ttumaczenie i opracowanie A. Bor
ski. Krakéw 1997, s. 67.
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Przejrzystym, czasem apodyktycznym dydaktyzmem. Ale przyjmuje,
2e moze ono tez stuzyc jako ilustracja zatozonej tezy, unaocznia wte-
dy idee posrednio przyczyniajac sie do jej wyjasnienia, itakze przy-
czyniajac sie do etycznej przemiany stuchaczy. Okazuje sie zatem nie-
zbedne w sferze poznawania $wiata, co wiecej jawi sie jako przydatne
Iniemal nieocenione réwniez wtedy, gdy pomaga uchwycic to co w in-
ny sposéb jest trudno- lub w og6le nieuchwytned) Tak wiec exem-
Phim, ktére funkcjonuje jako zobrazowanie pewnej tezy, jako ilustra-
cja idei, stuzy i wspomaga argumentacje dyskursu, ktéremu jest pod-
porzadkowane. Z reguly rzadzi tu zasada analogii (teza ijej ilustracja
Wformie przyktadu; albo: podobienstwo miedzy wyliczanymi przykia-
dami). Exemplum ponadto - jak wiadomo - wymaga od odbiorcy in-
dukcyjnego wnioskowania, ale jednoczesnie rozbudzajego emocje. | to
na rézne sposoby. Miedzy innymi niejako zmusza go do empatii, do
"'czuwania sie w sytuacje bohaterow opowiadania, czemu sprzyja cze-
sty tu efekt unaocznienia (hypotyposis) przedstawianych zdarzen. Co
'stotne - wzorcem - tropem dla exemplum jest synekdocha: czesé
2calodci, ktéra w dodatku jednoczesnie niejako miniaturyzuje w so-
k'e cato$¢, ktérej stuzy2l Sama efektywno$¢ exemplum, jego moc per-
swazyjna zalezy - rzecz jasna - od wielu czynnikow, trzeba jednak
Przyznaé, ze sprawg duzej wagi, okazuje sie tu whasnie zrdodio, a wiec
zasob, z ktdérego czerpane sg przyktady.

Jedno z pewnoscia nie ulega watpliwosci: opowiadanie w funkcji
exemplum, skoro funkcjonuje jako wspélnik, pomocnik, czy niezby-
walny wrecz element w toku argumentaciji, sitg rzeczy niejako podle-
ca instrumentalizacji. Inaczej mowigc, zazwyczaj wystepuje w ciasnym
gorsecie stuzebnosci, a subordynacja jest warunkiem jego zaistnienia
Wtekscie. Co zatem dzieje sie w sytuacji, gdy w funkcji takiej znaj-
duje sie fragment dziefa literackiego? Czy zawsze musimy mieé do

2 Por. Unruly Examples, s. 9.
2 Méwigc o synekdosze i wewnetrznej miniaturyzacji positkuje sie konstata-
cjami J. Hillisa-Millera z artykutu Parabolic Exemplarity: the Example o fNietzsche 's
"Us Spoke Zarathustra W zbiorze: Unruly Examples.



czynienia z doprowadzong do skrajnosci instrumentalizacjg tekstu U+
terackiego, ktérego autonomia, specyfika i istota sitg rzeczy ulegatyby
zniweczeniu? | druga sprawa: czy w gre wchodzi jedynie taka trans-
pozycja, ktéra - by tak rzec - ogotaca literature, wydzierajac z niej
jedynie pewien wazny dla celéw ilustracyjnych watek fabularny, kon-
kretny temat, czy poreczng w danej sytuacji maksyme?

Oto6z jak sie okaze, cytaty z literatury wykorzystywane jak®
exemplum moga funkcjonowa¢ w sposéb bardziej zrdznicowany, mog”
bowiem otwieraé perspektywy poznawcze odbiorcéw nie tylko na za
sadzie oslepiajacego halogenu, w ktérego ostrym Swietle samodzielna
spostrzegawczo$¢ okazuje sie zbedna, ale moga tez dziatac raczej na
zasadzie impulsu, rozbtysku nie natretnego, ale moca swa zblizoneg0
do iluminujacej epifanii.

Trzeba tu powtérzyc¢, ze w obydwu zbiorkach ks. Tischnera frag
menty z opowiadan tomu Na Skalnym Podhalu pojawiaja si¢ najczesciej
w formie rozbudowanych opowiesci, sg to zatem tak dobrane fragmen
ty, ktére w obrebie kazan nie tracg znamion zamknietej catostki. Dostrze-
zenie samej procedury cytowania nie sprawia stuchaczom najmniejszej
trudnosci, poniewaz cytaty zawsze pojawiajg sie w wyrazistej i nieje
nokrotnie nawet rozbudowanej ramie metatekstowej, najczesciej zresz-
ta przybierajacej ksztatt bezposrednich zwrotéw do audytorium, w r0
dzaju: ,,Mam tutaj, Drodzy moi, jeszcze ksigzke Tetmajera, w ktorej
bardzo piekne fiagmenty o naszym gorskim $wiecie” (BM 56); ,,Pozwo
cie, jeszcze jeden fragment Wam przytocze” (58 BM); ,,Moi kochan*>
jest u Tetmajera takie opowiadanie” (BM 39); ,3ocycie, jako roz Tet
majer opisot takiego cteka” (60 BM); albo inaczej: ,,Mam tutaj przd so 3
historie cztowieka z Zaskala, ktérego zycie wygnato w daleki $wiat’
a dopiero we wnetrzu opowiadania: ,,I pisze dalej Tetmajer” (BM
itd. Zarazem jednak - wspomniane juz - ciagte przenikanie dwoch sty
I6w: gwary ijezyka literackiego powoduje zacieranie sie granic; ato0
wiem niezwykle rzadko zdarza sig, by tekst gtdwny kazania wyrazaj
kontrastowat z gwarowa stylizacjg charakterystyczng przeciez takze
opowiadan tomu Na Skalnym Podhalu.

Rzec by mozna, ze dominuje tu tendencja o charakterze zdecy-
dowanie przeciwnym: ot6z niejednokrotnie - choc nie jest to reguta -
Wmomencie, gdy jezyk literacki miekko przechodzi w gware, nalezy
Se domyslac, ze wkrétce w kazaniu zagosci fragment Tetmajerowej
narracji. Na tej zasadzie tekst ,,obcy” - w jawny sposob przywotany -
stale sie tekstem ,,wiasnym”, a zatem: przytoczonym i zarazem wspol-
nvim Efektowi temu stuzg takze inne zabiegi, mianowicie nie zawsze
wgre tu wchodzi cytat bezposredni, przywotany w - jak zwykto sie
enowi¢: mowie niezaleznej. Taka forma wprawdzie zdecydowanie do-
jmuje (co w tekscie wydrukowanym oddane zostaje - précz wspo-
mnianych juz wprowadzajacych wzmianek metatekstowych - takze
Poprzez ksztatt graficzny), nie jestjednak jedyna. Pewne bowiem frag-
menty zostajg streszczone, opowiedziane w toku kazania, przybierajg
Wobweczas ksztatt mowy zaleznej, np.: ,,Mamy przed sobg taka tadng
opowie$¢ Kazimierza Przerwy-Tetmajera pt. Gazda Halny. Jak to taki
8azda jeden wychodzit od czasu do czasu w gory, ale nie po to, zeby
~ni trawe kosi¢” (BM 19); pewne z kolei wycinki bywajg tez (choé
niezmiemie rzadko) rozsiane na zasadzie mowy pozornie zaleznej, czy
raczej aluzji do opowiadan, ktére pojawily sie juz w kazaniach wcze-
$niejszych. Tak np. sformutowanie goral pochowany ,,piersiami ku
Uiebu” (IOH 26) to aluzyjne nawigzanie do cytatu przytoczonego w jed-
yni z poprzednich kazan.

Mechanizm referowania cudzego tekstu, a wiec jego opowia-

aniaw mowie zaleznej, z zatozenia taczy sie z koniecznos$cig zmian:
JZ nawet poprzez niezbedna w takiej sytuacji selekcje i poprzez po-
jawiajacy sie wlwczas interpretujagcy opowiadang fabute komentarz.
e zjawiskiem takim mamy takze do czynienia w kazaniach ks. Tisch-
jiera>jednak komentarz nigdy w nich nie reifikuje przywotywanego
agmentu. Co wiecej sam mechanizm - by tak rzec - opowiadania
ytatu w mowie zaleznej powoduje, ze zazwyczaj W pierwszym rze-
le zmianie ulega uksztattowanie jezykowe i niesiona przezen infor-
Naimplikowana. | znéw u ksiedza Tischnera rzecz wyglada inaczej,
sMizacja gwarowa znamienna - powtdrzmy - takze dla Tetmajera



zostaje, sita rzeczy, zachowana. Trudno nie zauwazy¢, ze zabieg ten
réwniez sprzyja asymilacji tekstu przytoczonego.

Z kolei rozmaito$¢ form gatunkowych dostrzegalna w tomie N&
Skalnym Podhalu, wspotgra z analogicznym spietrzeniem, typowym
przeciez dla kazan zamieszczonych w obydwu zbiorkach. W dodatku
w Tetmajerowskiej narracji dajg sie dostrzec wyrazne sygnaty styli23
cji opartej na wzorcach wypowiedzi ustnej, co niejako utatwia wto-
pienie ich w kontekst kazania. Symbioza ma tu wiec charakter wielo-
stronnie ugruntowany. Wszystko to wcale jednak nie oznacza zatarci
granic miedzy dwoma wypowiedziami, symbioza idzie tu bowiem Wpa'
rze z sygnatami dystansu (cho¢ pozbawionymi elementéw polemiki
ujawniajacymi sie na r6zne sposoby, miedzy innymi poprzez chociaz-
by - wspomniane juz - wyeksponowanie samego mechanizmu cyt®"
wania; poprzez interpretujgcy komentarz; i wreszcie poprzez podkre-
$lanie innego typu dyskursu, do ktérego nalezg cytowane fragmenty-

I zndéw pytanie: czy taki wiasnie specyficzny typ asymilaOJl
widoczny na r6znych poziomach wypowiedzi przyczynia sie do trak-
towania opowiadan Tetmajerajako jedynie repertuaru dobrze dopas0'
wanych przyktadéw?

Rzecz znamienna: gdyby chcie¢ szuka¢ wsrod cytatow z Tetma'
jerowskich opowiadan wylgcznie jawnie, czy apodyktycznie dydak-
tycznych exemplow, okazatoby sie, ze rola tego typu petnionajest dosyc
rzadko i przyktadow takich zastosowan udatoby sie znalez¢ znikomi
ilos€. Co oczywiscie nie oznacza, ze nie ma ich wcale, jednak —jesli
juz sie trafiajg, wéwczas ukazane w nich zdarzenia najblizsze sg
tom autentycznym (np. funkcjonujaca jako przykiad ,,ku przestrodze
opowies¢ o Wojtku Chroncu: ,,Opowiadanie Jak wzieni Wojtka Chronca
jest oparte na prawdziwym wydarzeniu” (BM 47). Nieporéwnani
czesciej nizjaskrawemu dydaktyzmowi stuzg one zblizeniu pewnej praW/
dy ogolnej, stuzg bowiem gtdwnie wyjasnianiu, a nie bezposrednie™1l
nakazywaniu, a wiec funkcjonujg nie jako zbidr wytycznych, podrecZ
nik, przewodnik w dziataniu, leczjako pomoc we wnioskowaniu, a tak-
ze osgdzaniu, krotko méwiagc wiasnie - w ksztattowaniu przekonan.
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Co wreszcie najwazniejsze: jednym z przewijajacych sie wat-
kéw myslenia, z czesto powracajacych w kazaniach motywdw jest
Rdzenie $wiata, umiejetnos¢ patrzenia nan i dostrzegania w nim tego
(onie zawsze daje sie tatwo uchwyci¢ - a wtedy literatura okazuje sie
nieoceniona.

Tym wiasnie kwestiom chcialabym sie doktadniej przyjrzec.

4

Otojedno z kazan, w wydaniu ksigzkowym opatrzone znamien-
nym tytutem My tu dzi$ Swiadcymy za Sabatom (BM 28), ktore rozpo-
zna sie w ten sposob:

Istnieje takie wierzenie, a raczej moze jaka$ legenda, ze sad Boga nad
anVstami bedzie sadem szczeg6lnym. Bo to inni ludzie. Na przyklad czto-
jVek czynu stanie na Sadzie Ostatecznym posrodku miedzy swoimi czynami

. °g bedzie go sadzit z jego uczynkdw. A zas mysliciel, cztowiek nauki, sta-
Ne na Sadzie Ostatecznym pomiedzy swoimi myslami i odkryciami, i Bog
Adzie go sadzit zjego mysli. Natomiast artysta stanie przed Bogiem sam.

Systkie bowiem jego dzieta zostang na ziemi. Dzieto artysty jest jakby

akiem przy drodze, drogowskazem do miasta prowadzacym. Kto znalazt
A wmiescie, ten nie potrzebuje drogowskazu. Drogowskazu potrzebuja ci,
biadza. Artysci, wielcy budowniczowie drogowskazow, stana wiec przed
°giem na Sadzie Ostatecznym ubodzy, nadzy, bez wielkich czynéw, bez wiel-
cl naukowych mysli. | kto wtedy za artystami przemowi?

Niezwykle wyrazista rama metatekstowa tworzaca wstep, wpro-
k Ozenie do opowiadania, stuzy nie tylko okresleniu wymiaru gatun-
°Weg0 (,,Istnieje takie wierzenie, a moze raczej jakas legenda™), ale
"wala w dalszym swoim ciggu przej$¢ od opowiadanych zdarzen do
jasnienia roli artysty i tym samym funkcji sztuki. Te cze$¢ pointuje
Anie retoryczne: ,,| kto wtedy za artystami przemowi?”.
Zarazem jednak catostka ta tworzy - jak sie okaze - mikrosche-
kompozycji catego kazania, juz bowiem w nastepnej czesci rzecz
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sie poniekad powtarza, cho¢ tym razem z pomocg opowiadania z t0'
mu Na Skalnym Podhalu pt. O Zwyrtatowi muzyce. Otwiera jg takie
oto zdanie: ,,Podobng mysl - wydaje mi sie - wyraza stynne, znaoe
opowiadanie Kazimierza Przerwy-Tetmajera” (28-29). Tak wiec jak®
ilustracja, figura przyktadowa, pojawia sie opowies¢ o posSmiertnyO
losach artysty muzykanta. Ale - jak zwykle w takich sytuacjach -

tat taczy sie, sitg rzeczy, z selekcja i interpretacjg dokonywang ViLdl
narratora zarowno w materiale zdarzen, jak itakze w sposobach nar
racji. Owa podwojna perspektywa narracyjna widoczna jest, vcis?
innymi, w samej - wspomnianej juz - zasadzie wyboru. | tak na pI*
ktad: w formie krétkiej, zwiezlej relacji oméwione zostaty w kazamu
perypetie Zwyrtaty w niebie, rozgardiasz przezen spowodowany
propozycje Swietego Piotra itd., a wiec zdarzenia, ktére w opowiad
niu Tetmajera zajmujg wcale pokazne miejsce. Natomiast w formie
zblizenia i zarazem bezpos$redniego cytatu przytoczona zostaje odp®
wiedz Zwyrtaty. U Tetmajera jest to odpowiedz udzielona $wie*ellju
Piotrowi, ktory wprawdzie proponuje Zwyrtale miejsce w niebie, 3
odosobnione. W kazaniu wyglada to nastepujaco:

Kogo miat Tetmajer na mysli, kiedy pisat swoje opowiadanie?
siebie samego, a moze miat na mysli Sabate? Nie bylo dobrze niebu z at*
i artyscie nie byto dobrze z niebem. Co$ trzeba byto z tym artystg zrobié. w
wrocit artysta na ziemie, w gdry, w Tatry, wrdcit tam, gdzie byt ludziom P
trzebny a ludzie jemu. Mowit wracajac w gory.

Tu wiasnie pojawia sie bezposredni cytat:

E, maji $licni, piekni, jo i tam niebo nojdem. Beem se chodzie! p°
sak, po dolinak, grajecy. Beem strzdg, coby starodawne nuty nie wyni3*
Siednie chtopok z ge$lami przi owcak - zagrom mu cichuéko za tumie-
$piewo dziewce za krowami w uplazie - pomogem jej. Pudom starzy gaZ .
wie w las, drzewo $cina¢, zabrzecem im za usami, jako ojcowie grawah- A
bedzie nikogo, to bedzie woda po potokak, bedzie las, mnie sie han nie
twi, [...] Mnie han niebo, ka serce2

| | r

2 O wadze tego fragmentu $wiadczy takze kazanie pod takim wiasnie

tutem ,,Mnie han niebo, ka i serce” i nawigzujgce m.in. do tego samego op°®
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Od razu wida¢, ze w przytaczanym opowiadaniu, czy raczej
w narracji o opowiadaniu nacisk potozony zostat na dwa zdarzenia: Sad
&°zy nad artystg i powrot na ziemie. Rola artysty, jego miejsce w spo-
fecznosci i w porzadku Boskim izarazem funkcja sztuki stajg sie tu
takze - podobnie zresztgjak u Tetmajera - istotg opowiesci. Ale mo-
tyw sadu nad artystg powtorzy sie w kazaniujeszcze raz - mianowicie
8dy sadzony jest sam Sabala: ,,Stanat Sabata przed sagdem Boskim”
(29). Po czym znowu, tym razem juz w toku dyskursywnym kazania,
Ustepuje interpretacja funkcji sztuki, jej posrednictwa miedzy niebem
aziemig i wyjasnienie wolnosci i odmiennosci artysty:

Ale Sabata byt artysta. Pozostawit po sobie dzieto, ktérym ciagle je-
szcze zyjemy. On jest po$rdd nas, tu na ziemi, miedzy nami. Sabata bytjakby
tym mostem, po ktdrym ludzie dochodzili prawdy gér. Sa ludzie, ,,co majg
Azy ku widzeniu, a nie widzg i maja uszy ku styszeniu, a nie styszg”. Lu-
ciom takim trzeba otworzy¢ oczy, otworzy¢ uszy. | to jest wikasnie zadaniem
atysty: otwieraC oczy i uszy! Artysta dokonuje jakby drugiego stworzenia
Swiata. Bdg stworzyt Swiat dla siebie, a artysta stwarza $wiat dla ludzi, dla
nes. Artysta pokazuje prawde Swiata, bez artysty ludzie chodziliby po $wie-
Cejak we $nie [...] Sztuka, sztuka - moi Drodzy - to jest pierwsza szkota
Prandy. [...] ArtySci - moi drodzy - to takze wielcy czciciele piekna. Jesli
mdwig o prawdzie, to zawsze w osnowie piekna. Artysci zyja przez piekno
1Umierajg przez piekno. Z piekna bierze sie sita tych znakdw, ktdre stawiajg
artysci. A czymze jest piekno? Na to pytanie nikt jeszcze nie odpowiedziat.

wiadomo jedno: ono jest jak $wiatto, kt6re do nas przychodzi z drugiej
strony Swiata [...] Dzieki artysScie jest ono [piekno] wiekuiste. [...] I nic nie
Jest wolne. Chocby chciato by¢ wolne to niejest. Ale piekno jest wolne. Ono
Jest wolne, nie przywigzane do niczego, jest wiekuiste. | dlatego, kiedy czto-
WEk pieknem si¢ nakarmi, to mu skrzydta do duszy przyrastaja. | czuje w du-
Sy swojej wolnosé. Znaki, ktore buduje artysta, prowadza na druga strone
Swiata. Tam gdzie wszystko jest wiekuiste tam, gdzie wszystko jest dobre,
Sdzie wszystko jest wolne. Ale to sg tylko znaki. | kiedy sie zacznie ten wie-
u>sty $wiat, kiedy siejuz ten prog Swiata przekroczy, to znaki muszg pozo-
staé tu na tej ziemi. Zeby tu byty potrzebne (30-32).

A n'a- w tomie: lIdzie o honor, s. 64. Tu nb. pojawia sie ten sam, nieco rozsze-
°ny cytat.



Przejscie od sceny sadu nad artystg od ukazania jego innosci
i zarazem takze jego ludzkich, grzesznych utomnosci, poprzez pochwa-
te sztuki i pochwale piekna az wreszcie do ukazania roli sztuki - kom-
pozycyjnie obraca sie wokdt opowiesci o Zwyrtale. Tetmajerowska
narracja tworzy tu przesto konstrukcyjne, pozwalajace na ciggtg oscy*
lacje miedzy tym co jednostkowe (Zwyrtata - Sabata- Tetmajer) a ty®9
co uniwersalne. Paralela idzie zatem w parze z polgczeniem tego co
poszczegdlne z tym co uogoOlnione. Tak wiec efekt przekonywania
spotegowany zostaje dzieki chwytowi amplifikacji ,,polegajacej na
mowieniu o czyms$ na rézne sposoby dotad, az nagromadzona energi3
stdw wyzwoli site perswazji”’23 Co wiecej - przejrzysty schemat fa-
bulamo-przestrzenny (od ziemi do nieba i z powrotem i w efekcie od-
najdywanie nieba na ziemi poprzez sztuke); charakterystyka postaci-
odmiennos¢ artysty (opozycja on - my), samotno$¢ (sam na sadzié
znajdujg w dalszej czesci kazania wyrazistg wykladnie perswazyjni
ktora ksztattuje sie w nastepujacy sposob: od osadu, oceny

Sabata byt cztowiekiem poboznym. Poboznym na swoj sposéb i wiS"
cej w tej poboznosci byto moze tego ,,swojego sposobu”, jak poboznosci PO'
wszechnie obowigzujacej. Pewnie byt Sabata pracowity, ale bodaj to z a6
pracowitoscig! Wiedziata co$ o tym jego $lubna matzonka... Powiedziat raz
o sobie tak: ,,0d matego miotek chetke do strzylanio”. Toto wej! O tej che(ce
na Sadzie Boskim lepiej milcze¢! (30),

poprzez wyjasnienie odmiennosci artysty i zarazem wywoty'
wanie u stuchaczy empatii: emocjonalnego wczuwania sie w losy PQ'
staci i poczuciajednosci, az do wspdlnego Swiadczenia za nim. Kaza-
nie konczy sie bowiem poleceniem Bogu i wsp6lng modlitwg. Powi'3
ca tu narracyjne ,,my”, w ktérym odmienno$¢, samotno$¢ tworcy n3
biera innego charakteru. Albowiem ,ja” artysty pozostajgc inne i
innosci wolne, faczy sie jednak z tymi, dla ktdrych tworzyt: ,,My tu
dzi$ $wiadcymy za Sabatom. Swiadcymy za nasymi [podkre$l. At-]
artystami” (33).

BK. Burke, op. cit., s. 111.



Fakt, ze w koricowej czesci kazania, w intonowaniu modlitwy
2a Sabalg i poleceniu go Bogu powraca nie tylko forma ,,my”, lecz
~kze gwara wydaje sie w takiej sytuacji oczywisty.

Ale pamietac trzeba o tym, ze ujecie funkcji sztuki, czy to z po-
mocg fabuly czy dzieki wyjasnieniom danym w toku bezpos$rednim,
dyskursywnym to tylko jedna z mozliwosci, ktére znalez¢ mozna we
Wspotgraniu kazan ks. Tischnera z opowiadaniami Tetmajera. Ot6z
a°ufa wcale nie zawsze w cytowanych narracjach okazuje sie sprawg
P*erwszej wagi, ponadto nie zawsze w gre wchodzi - na przykiad -
charakterystyka postaw (choc to przeciez - jak wiadomo - jedna z cze-
stych funkcji exemplum), réwnie dobrze moze w takiej sytuacji, w ta-
k*e] roli pojawi¢ sie fragment opisu, sposobu widzenia $wiata. Co
°wiem niestychanie wazne, w kazaniach znajdujg sie takze cytaty
2Tetmajerowskich opowiadan ujmujace w sobie wiasnie samo widze-
n'e Swiata. Wystarczy przypomnie¢ kazania Kazda chwila bedzie da-
rem (BM 56-57), | cztowiek tojestjakby boski miyn (BM 12). Trudno
16 oprzec¢ sie pokusie inie zacytowac fragmentu: ,,Postuchajcie, jak
. lgazda dziwowat sie gérom™. | tu nastepuje cytat, ktérego czastke
Jdynie przytaczam:

- Patrzy sie wierchy takie jak ze mgty, gdzie$ tam od Lodowego prze-
a>rozeje Swiat. | wyszedt taki skrawek Swiatha, jakzebys skrzele od biate-
kapelusza wystawit. Patrzy Jedrzej, ono sie dZwiga to Swiatto, taki obto-

rézany, leciuterki, cichucki. | wyjechato takie storice, jakoby sie porosi-
j° kasi w dolinak, jakie$ mokre, wilgotne, wyptyneto tak do pét spoza turni
Pyta sie: ,,Ze po cozes ty haw prziset, Jedrek, tak rano?” (19).

Co wazne; w sytuacji takiej wykorzystywane sg z reguly te tek-
sty ktore wprowadzajg medium posredniczace; Swiat opisywany to
Wezas najczesdciej Swiat postrzegany przez konkretng postac lite-



racka, np. ,,Medytuje sobie taki goral na temat lasu” (BM 56), ,,Posfo’
chajcie, jak ten gazda dziwowat sie gérom” (BM 19), czy Maciek, ktory
»dubelt telo widzi co predzej” (BM 71), po cytacie z opowiadan*3
Gazda Halny padaja stowa: ,,Ino cztowiek tak potrafi podgladna¢ te
lasy” (20). Chyba nie ma potrzeby dodawac, ze za kazdym razem ch®
dzi w dodatku o taki opis, ktorego przedmiot jest stuchajgcym szcze
golnie bliski, nie méwigc juz o tym, ze podmiotem percypujacymJeS
tez za kazdym razem kto$ z tego samego, znanego odbiorcom, k r”
przestrzennego. Dlatego miedzy innymi, fatwo - jak nalezy sadzic
przychodzi stuchaczom utozsamienie sie z jego punktem widzem3-
zjego perspektywa. Wyeksponowanie perspektywy patrzacego - 2113
mienne dla narracji personalnej typowej dla epoki, w ktorej tworzy
Tetmajer - zostaje tu zachowane i co wiecej, wrecz spotegowane, P°
kreslone w ramie wyjasniajacej. Na plan pierwszy wysuwa sie zate®
sam akt postrzegania $wiata, widzenie go poprzez czyjas$ swiadorn°sC
czyjas percepcje, tym samym kwestig pierwszej wagi okazuje sie sallia
procedura poznania i obcowania ze $wiatem. Tworzy sie wiec troj3*3
perspektywa: postaci utworu - narratora opowiadania - i kaznodziei
Wszystkie one naktadajg sie na siebie i wzajemnie o$wietlajg, mamy
tu bowiem do czynienia po pierwsze - z innym, nietypowym postrze
ganiem Swiata ukazanego wewnatrz opowiadania; po drugie - 20
miennos$cig widzenia $wiata znamienna dla literatury i sztuki w ogole’
i po trzecie - z wydobywaniem, eksponowaniem tej odmiennosci i 23
razem jej roli i znaczenia (takze wiasnie poprzez sam dobor cytato
juz w toku dyskursywnym kazania.

| wreszcie sprawa najwazniejsza: otdz - co na rézne spos®
jak prébowatam to pokazaé, sygnalizowane jest w kazaniach - s\
dany poprzez literature to nie tylko Swiat widziany inaczej, to zara
zem, a whasciwie tym samym Swiata tego afirmacja. RzeczywistosC
zazwyczaj niepochwytna i przestonieta codzienno$cig- ujawnia s\
je inne oblicze dzieki odstonieciu poprzez sztuke, poprzez sztuce W
Sciwy sposob. Afirmacja Swiata okazuje sie wiec tu poniekad ta”
afirmacja literackosci w jej sposobie $wiata tego odkrywania. PoWtér2



my: cytat pojawia sie tez ipo to, by pokaza¢ sam sposob patrzenia,
Inne spojrzenie na rzeczywistos¢, funkcjonuje jako - by tak rzec -
~emonstracja mozliwosci literatury w jej ukazaniu tego, co zazwyczaj
uQyte i niepoznane. Uobecniona w kazaniach warto$¢ i istota sztuki
Wyjasnia zarazem role tworcy, ktéry - wolny i niezalezny - potwier-
~a iapoteozuje byt, odstaniajac i ukazujac Swiatjako dar Bozy. Opi-
janie Swiata to zarazem - dodajmy - nadawanie mu znaczen, sie-
gnie prawdy: ,,znakéw do Wiekuistosci”. Co zresztg wcale nie musi
Is¢ w parze na przyktad z tematyka religijna literatury.

A zatem - ,,Dubelt telo widzie¢, co predzej” (BM 71) to wi-
dz‘e¢ Slady Boga na ziemi i posrednio przeciez takze znalez¢ droge do
Sttiopoznania, do wolnos$ci, Swiadomego wyboru postepowania
1IWreszcie ksztattowania samego siebie. Nie darmo tak wyraznie za-
haczona zostaje (nawet w analizowanym kazaniu o Sabale) paralela
~edzy sztukga stworzeniem $wiata: ,,Gory, ftore TyS stworzyt na Swie-
°le>oni [artysci] stworzyli w naszej duszy” (33), , Artysta dokonuje
mkby drugiego stworzenia $wiata” (33).

Ale owo sieganie giebi moze by¢ dane takze, miedzy innymi -
awlasciwie zarazem - poprzez kulture ludowa;: ,,Kultura ludowa nie-
Sew sobie znakomite widzenie $wiata. Takiego widzenia $wiata nie
Swiadczysz Bracie u zadnego pisarza, nawet najwiekszego”. | zaraz
P°tem: ,,Zacytuje raz jeszcze Tetmajera. Zwrdc¢cie uwage, w tym frag-
mencie, ktéry przeczytam, jak tu jest widziany swiat” (BM 69).

I tu koto sie zamyka: trudno przeciez nie zgodzi¢ sie z faktem,
2e °Wapowtarzalno$¢ nawigzan, powracajace cytaty z opowiadan Tet-
majera - stwarzajg efekt ciggéw zdarzen, podan, ktore uktadajg sie

Pelnie, w mityczng czasoprzestrzen. Sygnaty dawnosci, znaki kon-

A etnej epoki sg zazwyczaj w kazaniach ks. Tischnera wyciszone, po-
wstaje natomiast - odczuwalny zresztgtez u Tetmajera - efekt wiecz-
jeJaktualnosci potaczony z apoteozg tego, co wolne i niezalezne. Rzec
~ wiec MOZNa ponownie, ze tym samym spotegowaniu ulega - takze
jheciez dostrzegalna u twércy Na Skalnym Podhalu - mitologizacja
8end tatrzanskich, ale znowu, powt6rzy¢ trzeba, nie ma tu mowy
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0, niebezpiecznym w takich sytuacjach, braku dystansu, nadmiernyIil
patosie czy sentymentalizmie. Nic z tych rzeczy. Wiasnie - wspomniat
juz - gra dystansem Swieci tu swoje triumfy. Jak wiadomo, chwytdTl
w takiej sytuacji niezawodnym, wzmagajacym takze efekt autorefle
sji jest oczywiScie humor - a to przeciez ostatnia rzecz, ktorej by bra
kowato kazaniom ks. Tischnera. Osiggany w ten sposéb dystans 'vi
dac¢ nawet w aluzjach do cytatéw i whasnie do Tetmajerowskiej pe/nl
Oto tylko probka tego stylu:

Po cym pozna¢ diabta? Odpowiedz na to pytanie jest - jak dobrze 'vie
my - u Tetmajera, bo u Tetmajera wszystko jest (IOH 79).

6

A zatem jak wyglada jedna z wazniejszych - jak nalezy sgd2'0
- funkcji opowiadan Tetmajera cytowanych w kazaniach ks. Tischne
ra? Do czego sprowadza sie jej perswazyjno$é? | nastepne kwest'e’
ktére w niniejszym artykule powracaty parokrotnie, z tego proste?0
wzgledu, ze niezwykle blisko wigzg sie z postawionymi przed ch'vi
pytaniami, mianowicie do jakiego stopnia mozna méwi¢ o instrumel
talizacji literatury przy jej wykorzystaniu w kazaniach?

Oto6z pozornie mogtoby sie wydawac, ze odpowiedz na ostatt*
z postawionych tu pytan winna by¢ jednoznaczna inie wymagaj®
zastanowienia. W koncu mozna przeciez przyjac, ze kazde wyj?ai
fragmentu tekstu literackiego i przeniesienie go w obreb innego dy*
kursu taczy sie, sitg rzeczy, zjego uprzedmiotowieniem, w doda
niezaleznie od stusznosci celdéw, ktérym transpozycja ta stuzy. Tyfl#
sem wiasnie w kazaniach ks. Tischnera sprawa okazuje sie - jak prob0"
watam to pokazac - bardziej skomplikowana. Powtérzy¢ jednak »
padnie, ze cytowane w dwoch zbiorkach fragmenty Na Skalnym P°#
halu wykorzystywane sg- co chyba oczywiste - w rdéznych funkcja o
nie byto jednak moim celem sporzadzanie petnego ich rejestru. »
pozostaje faktem, ze wiasciwie niezmiernie rzadko daje sie tu zao
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serwowac takie wykorzystanie tekstu literackiego, ktére byjego literac-
k°$¢ wyraznie pomniejszato. Trudno bowiem moéwic¢ o na przykiad
sProwadzeniu cytatow do zbioru porecznych przyktaddw, a tym samym
0 ograniczeniu, uprzedmiotowieniu. Rzecz ma sie bowiem odwrotnie.
" ge sie tu zaobserwowac zjawisko zgota paradoksalne i fascynujace
Grazem: cytaty nie tylko nie degradujg literackosci - o co tatwo by
byto przy upraszczajacym ich traktowaniu, gdyby okazywaly sie wy-
facznie ornamentem, czy poreczng ilustracyjng opowiastka - ale wrecz

eksponujg i afirmujg. Albowiem, co jeszcze raz trzeba podkreslic,
literatura jest tu czesto wykorzystywana wiasnie w funkcji dla siebie
niezwykle istotnej, nie zostaje jej wowczas odjeta podstawowa zna-
mienna dlarh moc oddziatywania, wrecz przeciwnie moc ta zostaje wy-
dobyta i spotegowana. Literatura zatem, z istoty swej, dzieki danej jej
Wolnosci stuzy odstonieciu glebi otaczajacego Swiata, wspomaga po-
danie samych siebie, ale w sposéb jej tylko wtasciwy poprzezjej dang
Lej wiasciwg mozliwos¢ kreowania i zarazem rozumiang w sensie her-
nieneutycznym ,,zdolnos$¢ [...] do odstaniania $wiata”24 Dlatego wia-
mie sztuka moze poméc dojrzeé ,,znaki wiekuistosci”.

Rzec by wiec nalezato, ze literatura, czy sztuka w ogdle, skoro
Poprzez wiasng wolnos$¢ pozwala pojac $wiat jako dar Bozy, sama ,,zdol-
najest przynosié¢ dar wiary”Z A zatem zawiera w sobie uwewnetrzniony
~del porozumienia ujety w kazaniach metaforycznie jako ,,pomost, dro-
gowskaz”, ale pomost i drogowskaz do opartego na wolnosci dochodze-
tllado prawdy, i tym samym wzbogacania Swiata i dopiero w ten wtasnie
Asbb ,,wyposaza podmiot w nowe mozliwosci poznania samego siebie” &

Jesli potraktowac ,,pomost” takze jako metafore modelu poro-
Amienia ze stuchaczami, to wiasnie kazania ks. Tischnera sg dosko-
natym przyktadem realizacji tego modelu w praktyce.

24P. Ricoeur,Przyswojenie. W. Jezyk, tekst, interpretacja. Wybdrpism. Wy-
' Wstepem poprzedzita K. Rosner. Przetozyli P. Graffi K. Rosner. Warszawa 1989,

5 C. Mitosz, Piesek przydrozny. Krakéw 1997, s. 32.
»P. Ricoeur, op. cit.,, s. 186.






Agnieszka Jurczak

PERSWAZJA W HOMILIACH
KS. DIONIZEGO PIETRUSINSKIEGO

1. Kaznodzieja i jego postuga

Ks. dr Dionizy Pietrusinski (ur. 1930) z pewnoscig nie jest dusz-
pasterzem, ktdrego znatby szerszy krag wiernych. Jednak jego homi-
le>stanowigce przyktad dobrej tradycji postugi stowa, sg- a przynaj-
NUej powinny by¢ - znane wielu kaznodziejom. Chociaz jego wysta-
Pien nigdy nie wydano drukiem, na prosbe wyktadowcow homiletyki
2Kkilku seminariow duchownych 20000 jego kazan i homilii zostato
°Publikowanych i rozprowadzonych w 734 egzemplarzach maszyno-
p,su-Ten niezwykle obszerny materiat uporzadkowano w grupy tema-
tyczne, ktdre ztozyly sie na zawarto$¢ pieciu tomow. Poszczeg6ine
weluminy przeznaczone sg kolejno na: Adwent, niedziele zwykte, uro-
Aystosci i Swieta Panskie, Swieta Maryjne oraz Uroczystos¢ Wszyst-

Ich Swietych.

Ks. Pietrusinski jest kaznodziejg szczeg6lnym, a to ze wzgledu
naJego zwigzki z klasyczna tradycjg humanistyczng. Z tego tez wzgledu
Wbjest mu obca sztuka retoryki, z ktorg zetknat sie nie tylko w gim-
JAjum oraz w Wyzszym Seminarium Duchownym w Lublinie, lecz

Mniez podczas studiéw doktoranckich na Wydziale Filologii Klasycz-
J Uniwersytetu Warszawskiego. Choc¢ ks. Pietrusinski catkowicie
~ swiecit sie studiom literaturoznawczym a sztuka retoryki nie stata
Centrum jego zainteresowan, juz w studenckich latach jego ulubio-
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nym oratorem ajednocze$nie mistrzem byt Cyceron. Wydaje sie, ze
nie pozostato to bez wptywu na jego kaznodziejska postuge.

Dodajmy, ze ks. Pietrusinski w zasadzie do ostatnich lat prowa
dzit ozywiong dziatalnos¢ edukacyjng i kulturalng. W latach 1957-
byt wyktadowca faciny i greki w WSD w Lublinie. Od roku 1975 spe
niat dwie funkcje: do 1996 r. byt on redaktorem ,,Wiadomosci Die°e
zji Lubelskiej”, a do 1990 promotorem Tygodni Kultury Chrzescijan
skiej, dziatajacym przy Kurii Diecezjalnej w Lublinie. Ze wzgledu
takg otwarto$¢ na sprawy ludzkie i ozywiong dziatalno$¢ spoteczng W
on duszpasterzem stojgcym niezwykle blisko codziennych duchowy
i egzystencjalnych probleméw swoich wiernych. Chociaz w ch”1
obecnej ks. Pietrusifski nie petni juz postugi stowa przy zadnej z Pa
rafii, pozostaje dla wielu kaptanéw swojej diecezji wzorem dobregO
i skutecznego kaznodziei.

Dlatego tez warto przyjrzec sie, z czego ptynie sita perswazll
homilii ks. Pietrusifiskiego. Poniewaz wszystkie jego teksty budowa
ne sgw oparciu o podobne zasady retoryczne i posiadajg zblizong doull
nante retorycznej perswazji, sadze, ze nie bedzie btedem tworzenie PeN
nych uog6lnien na bazie jednej tylko homilii, ktdra jest jednak niezt"
kle reprezentatywna dla kaznodziejskiego stylu autora. Pragne zatelil
przyjrzec sie blizej tekstowi Postawa ludzkosci wobec Eucharystiiz tO0.
mu Homilie na uroczystosci i Swieta Panskie', ktéry juz przy pobiezni
lekturze zdradza bardzo wysoki stopien perswazyjnosci.

2. Dziwy wielkoczwartkowej wieczerzy

Pierwszg cze$¢ wstepu stanowi obszerna peryfraza biblijne”
cytatu opisujacego okolicznos$ci ustanowienia Eucharystii i atmost
towarzyszacg temu wydarzeniu. Czes¢ ta petni tu jednocze$nie iun

1 Tekst homilii pochodzi z maszynopisu znajdujgcego sie w WSD w Szcze
nie, sygn. S 111 1030; w niniejszym zbiorze s. 255-258.



ge exordialng. Wprowadza stuchaczy w uroczysty nastrdj ostatniej
wieczerzy. Przygotowuje i odpowiednio nastraja do odbioru catej ho-
milii. W kilku zdaniach autor oddaje atmosfere miasta, ktérego miesz-
kancy udaja sie na spoczynek. Nastepnie zaweza pole zainteresowa-
na do miejsca, w ktdrym Chrystus wraz z uczniami spozywaé bedg
°statnig wieczerze: ,,A w wieczerniku chwila osobliwa. Moze nawet
apostotowie nie przeczuwaja, ze jest to ostatni wieczor zycia Jezusa”.
Nastroj homilii autor buduje przez zastosowanie gradacyjnie nastepujg-
cVch po sobie rzeczownikoéw odnoszacych sie do atmosfery panujacej
w wieczerniku (,,nastrdj niezwyktosci, namaszczenia, tajemniczosci™).
Wszystkie te zabiegi prowadzg do tego, aby jak najbardziej przybli-
z e wspotczesnemu stuchaczowi ten uroczysty ijakze wazny moment,
dzieki plastycznemu opisowi sytuacji (descriptio) kaznodzieja nieja-
ko aktualizuje te chwile. Wierni - ludzie wspotczes$ni, zostajg wiacze-
ni w historie, ktéra- mozna powiedzie¢ - rozgrywa sie na ich oczach,
kazenie to zyskuje kaznodzieja przez zastosowanie w przedstawie-
niu sytuacji czasu terazniejszego. Zdarzenia dziejg sie wiec teraz: te-
raz Chrystus umywa nogi apostotom, teraz spozywa z nimi wieczerze.
Zauwazmy jednak, ze stowa, ktore Jezus wypowiedziat podczas tama-
na chleba, ze wzgledu na swojg wage, sg tutaj zacytowane dostownie

Kor 11, 23-25). Jak juz wspomniatam, w homilii tej peryfraza wy-
darzen biblijnych peini funkcje exordialng. Poprzez przyblizenie stu-
chaczowi miejsca i okolicznosci w jakich zostat ustanowiony sakra-
ment Eucharystii, przybliza jednocze$nie gtéwng mysl dyskursu. Bu-
dowe jroie tej czesci uzna¢ mozna za zgodne z podawanymi przez
klasyczng retoryke zasadami konstruowania wstepu.

Opisane powyzej zabiegi majg charakter amplifikacyjny. Kazno-
dzieja chce uwypuklié¢ niezwykto$¢ eucharystycznego misterium i pod-
kresli¢ wage kontynuacji zbawczego dzieta poprzez Eucharystie, za-
akcentowac jej transcendencje.

Kolejna cze$¢ wstepu jest rozwazaniem przyczyn, dla ktdrych

oawiciel pozostat z ludzmi. Podstawowe znaczenie zyskuje tu kon-
strukcja powtorzeniowa oparta na czasowniku ,,pozosta¢”. Budowana



najej podstawie wypowiedz zawiera wiele zwrotéw odnoszacych si?
do nas jako wspdélnoty eucharystycznej, akcentujacych silnie fakt, iz
Zbawiciel nie tylko pozostat z kazdym cztowiekiem bez wyjatku, lecz
réwniez bedzie nam towarzyszyt do konca dziejow: ,,zostat z nami az
do skonczenia $wiata, pozostat w swoim Kosciele, z kazdym cztowie-
kiem dobrej woli, z catg ludzkoscig. Ale rodzaj tego pozostania wy*
wotuje zdziwienie. [...] Chrystus z nami pozostat [...]”. Koncowy kb'
maks (,,kazdy cztowiek dobrej woli, cata ludzko$¢”), sugeruje odbior'
cy, ze wszyscy sg ludzmi dobrej woli, wiec rowniez ci, do ktérych bez-
posrednio duszpasterz kieruje stowa swojej homilii. W dalszym ciggu
retorycznego dyskursu amplifikuje kaznodzieja euchaiystyczne postacie
Jezusa:

Bo ani w chwale i majestacie Chrystus z nami pozostat, ani w postac*
uwielbionej, ani nawet w ludzkim ksztalcie, lecz w unicestwieniu, w okruszy-
nie chleba i kropli wina. Zakryt przed oczyma naszymi blask swego Bostwe»
potege i moc swej boskiej natury, wielko$¢ i ogrom swego majestatu.

Amplifikacja, oparta na antyklimaksie, ma na celu podkres$le-
nie faktu, iz Bog pozostat z nami pod postaciami tak powszednich p°'
karmow, jakimi sgchleb i wino. Przez uzycie litoty (,,okruszyna chle-
ba i kropla wina”) eksponujacej znikomos¢ tego pokarmu kaznodziC"
ja bardzo jednoznacznie uswiadamia wiernym ogrom poswiecenl3
Chrystusa, ktory pozostat z nami nie jako wiadca (synonimiczne na-
gromadzenie okreslen atrybutéw Chrystusa: ,,blask Béstwa”, ,pot* 3
i moc boskiej natury”, ,,wielkos$¢ i ogrom swego majestatu”), lecz w p0'
staci, ktdra przez swojg pospolitos¢ ukrywa Jego Bdstwo. Ostatnie za-
cytowane zdanie, ktore ponownie podkresla rzeczywistg obecnosé Je'
zusa w eucharystii, jest jednoczesnym przygotowaniem do dalszyO
rozwazan o powodach, dla ktérych Zbawiciel zdecydowat sie poZ°®"
sta¢ z ludZzmi pod takimi wasnie postaciami. Punktem wyjscia do p°
stawienia szeregu pytan o przyczyne, dla ktérej nie mozemy ogl”*aC
Jezusa w postaci rzeczywistej, jest kolejna mysl, bedgcajednoczesni
odpowiedzig na te pytania:



Zdani jesteSmy jedynie na wiare w Jego stowa: ,,Tojest Ciato moje”,
»Tojest Krew moja”. Dlaczego Chrystus wybrat taki ksztatt pozostawania z na-
mi?... Dlaczego nie mozemy ogladac Jego twarzy, dotyka¢ palcami jego dto-
ni, stysze¢ dzwieku Jego mowy?... Dlaczego przynajmniej od czasu do czasu
nie przezyjemy tego, co przezyli apostotowie na Gdrze Tabor?...

Podstawa konstrukcyjng tego fragmentu jest aitiologia, ktéra
Jednak nie wystepuje tu w typowej postaci. Struktura tej figury zosta-
je zachwiana przez odwrdcenie kolejnosci wystepowania jej elemen-
tow (najpierw jest odpowiedzZ, potem pytanie). Zabieg ten, wspoma-
gany dodatkowo organizujacg pytania konstrukcjg anaforyczna, wy-
daje sie celowym zabiegiem amplifikacyjnym. Podkresla on znacze-
nie wiary ludzkiej w stowa Zbawiciela. Kaznodzieja akcentuje, iz
Uwierzenie w stowa Jezusa, zwiaszcza dla cztowieka wspétczesnego,
Jest tym trudniejsze, ze nie moze zobaczy¢ Chrystusa w Jego ludzkiej
Postaci (,,Dlaczego nie mozemy ogladac Jego twarzy, dotykac palca-
mi Jego dtoni, stysze¢ dzwieku Jego mowy?”), ani nie bedzie $wiad-
kiem Jego cudéw (,,Dlaczego przynajmniej od czasu do czasu nie prze-
jemy tego, co przezyli apostotowie na Gorze Tabor?”). Jakkolwiek
wiec rzeczownik ,,wiara” pojawia sie w cytowanym ustepie tylko raz,
sPetnia dlan role kluczowa.

Fragment koriczgcy drugg czes¢ wstepu stanowi podsumowa-
nie dotychczasowych rozwazan. Jest on jednoczesnie rozszerzeniem
Poprzedniej mysili:

Na te wielokrotnie powtarzane ,,dlaczego” trudno dac jednoznaczng
°dpowiedZz. Moze dlatego, ze pokarm najscislej taczy sie z ludzkim organi-
kiem i On chciat by¢ takim pokarmem dla naszych dusz, jak chleb jest po-
karmem dla naszych ciat. W kazdym razie Jezus ceni sobie nasze ,,wierze”,
~Ani sobie, kiedy wpatrzeni w biel Hostii, mowimy: ,,Wierzymy Twoim sto-
'v°’m, mimo ze przeczg im wzrok, smak, dotyk”.

Kaznodzieja niemal zupetnie rezygnuje tutaj z zabiegow styli-
stycznych. Ogranicza sie do jednego tylko poroéwnania: ,,chciat by¢
~kim pokarmem dla naszych dusz, jak chleb jest pokarmem dla na-
SYch ciat”. Poréwnanie to zestawiajace z jednej strony dusze i ciato,



z drugiej zas$, chleb-pokarm i chleb-Hostie, konsekrowany pokarm dla
duszy, ujawnia i akcentuje jeszcze jeden powdd ustanowienia Najswiet-
szej Ofiary - plynace z mitoSci pragnienie zespolenia sie z cztowie-
kiem oraz przebywania z nim.

Czes$¢ trzecia wstepu jest obszerng amplifikacjg. Szczeg6lny
nacisk kaznodzieja ktadzie na zaufanie, jakim Jezus obdarzyt cztowie-
ka, powierzajac mu kontynuacje swojej zbawczej misji i uzalezniajg
sie catkowicie od niego, oraz na stosunek ludzi do Jezusa-Hostii. Pierw-
sze poprzedzajace wywadd kaptana zdanie zmienia zupetnie dotychcza-
sowy nastroj homilii: ,,Gdy patrzymy na ustanowienie Eucharystii od
strony samego Chrystusa, to wzbudza w nas podziw Jego heroiczna
odwaga”. Okreslenie ,,heroiczna odwaga” uzyte zostato tutaj dla pod-
kreslenia wielkos$ci i znaczenia czynu Zbawiciela, ono to wtasnie wpro-
wadza odbiorce w atmosfere odmienng od dotychczasowej. Od neu-
tralnych emocjonalnie rozwazan przechodzi duszpasterz do ekspresyW-
nych emfaz i eksklamacji. Taka gwattowna zmiana nastroju kazania
wydaje sie zabiegiem w petni celowym i uzasadnionym, gdyz z jednej
strony pobudza uwage stuchacza i zmusza go do skupienia, z drugiej
za$ wprowadza go w ton kolejnych czesci homilii. Nastepny jej frag'
ment jest poczatkiem ciggu argumentdw uzasadniajgcych teze zawar-
tg w zdaniu pierwszym:

Uzaleznit sie bowiem catkowicie od stow kaptana, od jego szeptu wy*
powiedzianego nad chlebem i winem, od jego poruszajacych sie ust. A prze'
ciez i te usta sg nieraz grzeszne, te usta, ktére sprowadzajg na olarz najczyst-
szego i najéwietszego Bogal!

Antyklimaks (,,stowa”, ,,szept”, ,,poruszajace sie usta”), na kto-
rym zbudowane jest zdanie pierwsze, zdaje sie pomniejsza¢ moc Chry'
stusa, czyni Go bezbronnym, catkowicie zdanym na kaptana sprawuj
cego Najswietszg Ofiare. Tym wieksze wrazenie wywotuje na stucha-
czach zdanie kolejne (eksklamacja), ktdre peini funkcje nagany. Z pes/
noscig szokujaca dla nich jest tak otwarta krytyka duchownych, kto-
rzy mimo tego, iz sq konsekrowani, przez swoje postepowanie mogs3.



°kaza¢ sie niegodni celebrowania mszy $w. Zestawienie epitetu okre-
Slajacego celebransa (,,grzeszny”) z okresleniami Boga (,,najczystszy,
najswietszy”) tym bardziej uwydatnia te mysl. Dalszy ustep tej czesci
"'stepu Kieruje ponownie uwage stuchaczy na posta¢ Jezusa:

Zjawia sie Jezus na kazda decyzje cztowieka, na kazde jego zawota-
nie>na kazdy jego gest. W kraficowy sposob w Najswietszym Sakramencie
Jezus przybrat posta¢ stugi, a nawet rzeczy. Bo kiedy chodzit po ziemi pale-
stynskiej, to jakkolwiek stuzyt cztowiekowi, to jednak nie uzaleznit sie od
niego do tego stopnia. Tu zas$ uzaleznit sie od cztowieka catkowicie.

Antyklimaks w pierwszym zdaniu (,,decyzja, zawotanie, gest”)
Oraz powtdrzenie tej samej figury w zdaniu drugim (,,posta¢ stugi a na-
"'et rzeczy”) dobitnie podkreslajg fakt, iz rzeczywiscie tylko takie
Postacie, tj. chleb i wino, mégt wybra¢ Chrystus, chcac da¢ dowdd
swojej wielkiej, bezwarunkowej mitosci i zaufania do cztowieka. Po
raz kolejny przypomina tu kaznodzieja o spoczywajacej na nas odpo-
wiedzialnos$ci za rozpoczete przez Jezusa dzieto zbawienia.

W dalszym toku retorycznego dyskursu porusza duszpasterz
Problem jakim jest postawa ludzi wobec ofiary Zbawiciela:

Przenoszg Go z miejsca na miejsce - On nie protestuje; sprowadzajg

na oltarz Swietokradcze usta- On nie wymierza kary; sktadajg Go na Swie-

tokradczy jezyk - On powstrzymuje swoj gniew; Rozsypujg Swiete postacie

1Profanujg W niestychany sposéb - On milczy; w Jego obecnosci dokonuje
Se najohydniejszych zbrodni - On nie rzuca gromow...

Jak wida¢, wszystkie wymienione tu ludzkie przewinienia uto-
mne sg gradacyjnie. Wraz ze wzrostem stopnia winy sposéb jej przed-
stawienia zostaje wzbogacony o nacechowane emocjonalnie przymiot-
n'ki warto$ciujgce negatywnie (,,Swietokradczy jezyk”, ,,niestychany
sP°séb”, ,,najohydniejsze zbrodnie”). Wszystkie wymienione tu grze-
dy posiadajg swdj odpowiednik w postaci pasywnej reakcji Jezusa
'»nie protestuje”, ,,nie wymierza kary”, ,,powstrzymuje swoj gniew”,
“enilczy”, ,,nie rzuca gromoéw”). Kaznodzieja paralelnie do wzrostu
"wkroczen cztowieka podaje wszystkie fazy zdenerwowania charak-
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terystyczne dla ludzkich emocji. W ten sposéb, powotujac sie na zja'
wiska znane stuchaczom z autopsji, autor czyni fatwiejszym do zrozu'
mienia fakt, iz tylko bezgraniczna, bezinteresowna mitos¢, jaka ChrY'
stus darzy ludzi, moze by¢ powodem Jego catkowitego uzaleznienl3
sie od nich. Fragment wiefczacy wstep ztozonyjest z ciggu emfaz i ekS
klamacji:

Jakze inaczej bylo, kiedy chodzit po ziemi palestynskiej!... PowrozefO
przepedzit handlarzy i bankieréw ze Swiatyni, rzucat gromy na hipokryzje
ryzeuszow. Dzi§ On milczy! Oto godzina whadzy cztowieka nad Nim!

Ostatnie zdanie jest wyraznym nawigzaniem do Ewangelii Wy
$w. Jana. Znajduja sie w niej dwa fragmenty, w ktoérych Jezus bezp®
Srednio mowi o ,,swojej godzinie”: Ojcze, nadeszta godzina. Otocl
swego Syna chwalg, aby Syn Ciebie nig otoczyt [...] (J 17, 1), °raZ
Czyzjeszcze nie nadeszia godzina moja? (J 2, 4).

Frazeologizm ,,godzina wtadzy” moze by¢ zatem odczytywany
dwojako, w zaleznosci od tego, ktéry z jego nowotestamentowych sen
sOw przyjmiemy za podstawe interpretacji. W pierwszym znaczeni
odnosi sie on do krzyzowej $mierci Jezusa. Utozsamienie meki Chry
stusa z Jego egzystencjag w postaci eucharystycznej bardzo wyrazme
akcentuje fakt, iz Zbawiciel do dzi$ ustawicznie poddaje sie ludzkiej
wiadzy, z wihasnej woli, pod znikomymi postaciami chleba i wina,®
daje sie w rece cztowieka, pada ofiarg bluzniercow i swietokradcow-
Tym samym kaznodzieja eksponuje catkowitg i dobrowolng bezbron
nos¢ Chrystusa wobec tych, ktorzy depczg Jego mesjanska godn°sC
i podwazajg wartos¢ Jego Stowa.

W znaczeniu drugim frazeologizm ,,godzina wiadzy” dotyc”
powtdrnego przyjscia Zbawiciela na $wiat. W tym sensie ,,godzin'e
wiadzy cztowieka” nad Chrystusem przeciwstawia kaznodzieja godzin®
Sadu Ostatecznego. Przez takie zestawienie podkresla on znikom °sc
wiadzy ludzkiej wobec faktycznej wiadzy Syna Bozego. Tym samyIil
uswiadamia stuchaczom, iz Chrystus pod postaciami eucharystyczny
mi nie traci nic ze swej boskiej godnosci oraz majestatu inadejdz
moment Kiedy objawi je w petnej chwale.
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W tym miejscu warto zwréci¢ uwage na niezwykle istotne dla
Organizacji sfery compositio konsekwencje przedstawionego wyzej
chwytu inwencyjnego. Zauwazmy, ze frazeologizm ,,godzina wiadzy”
konczy cze$¢ pierwszg homilii, a inwencyjna podstawg czesci drugiej
ltrzeciej sg obydwa wspomniane znaczenia tego ewangelijnego zwro-
to. Wida¢ zatem wyraznie, jak kaznodzieja wykorzystuje teologiczng
Przestanke nie tylko jako sktadnik warstwy inwencyjnej, lecz réwniez
Jako pewng zasade organizujacg compositio. Dlatego tez koncepcja
homilii jest niezwykle przejrzysta i spdjna: cze$¢ druga rozwija mysl
0 PrzejSciowej dominacji cztowieka nad Chrystusem, trzecia potwier-
dza i amplifikuje ostateczny triumf Syna Bozego.

3. Sad cztowieka nad Jezusem-Hostig

W drugiej czesci homilii kaznodzieja amplifikuje poswiecenie
SCChrystusa dla ludzi. Stanowi ona rekapitulacje tresci zawartych we
Wstepie. Rozpoczyna sie od przypomnienia zdarzen zwigzanych z Wiel-
kim Pigtkiem:

Chrystus przezyt gehenng cierpiefi i upokorzen w Wielki Pigtek. Byt
t() najciemniejszy dzien w Jego dziejach. Lecz Wielki Pigtek zapoczatkowat
tacuch zniewag, obelg i upokorzen, ktére beda kierowane pod adresem ukry-
tego w Hostii.

W pierwszym zdaniu przez zastosowanie antonomazji (,,gehen-
na cierpien i upokorzen”) podkresla autor ogrom udreki jakiej doznat
Zbawiciel podczas swojej meki na krzyzu. Katachreza za$ (,,najciem-
rejszy dzien”) uzyta w zdaniu drugim, wzmacnia wydzwiek antono-
mazji. Kolejne zdanie oparte na ciggu synonimicznym (,,zniewagi,
°belgi; upokorzenia”) o gradacyjnym zabarwieniu emocjonalnym ak-
centuje, iz cierpienia Jezusa trwajg nadal. Dwa nastepne fragmenty
drugiej czesci homilii wyrazajg explicite treSci sugerowane w drugiej
ltrzeciej czesci wstepu. ,,Swiat z chwila, gdy Chrystus utait sie pod



postacig chleba, nie szczedzi Mu nienawisci, niecheci, zastrzezeri»
obojetnosci”. Stosujac tu synekdoche (rzeczownik ‘Swiat’ zamiast ‘Iu'
dzie’) rozszerza autor pole semantyczne stowa ‘ludzie’. Tojuz nie tyl'
ko wierni zgromadzeni w kosciele, nie tylko blizej nieokre$lone jed-
nostki, lecz cata ludzko$é. Przez nagromadzenie rzeczownikdw ozna-
czajgcych negatywne uczucia ludzkie i zestawienie ich z owg synek-
dochg kaznodzieja podkresla fakt, iz to wiasnie ludzie dla ktérych
Zbawiciel poswiecit zycie na krzyzu, dla ktérych tyle wycierpiat, pA £
chodzg obok Jego ofiary obojetnie. W dalszym ciggu retorycznego
dyskursu wymienia autor konkretne czynnosci, ktore Swiadczg o ne-
gatywnej postawie ludzi wobec Jezusa ukrytego pod postacia chleba-

[Swiat] idzie whasng droga, a nie ewangeliczng. £amie [...] kazde Jeg®
przykazanie. WySmiewa sie i szydzi z Jego etyki. Ukrycie Jego pod postacia
Hostii uwaza za niedorzecznos¢ i bezsens [...] W ogdle Swiat odbywa sad
w kazdej epoce nad Jezusem-Hostig i wydaje surowy wyrok na bezbronneg0-

Zdanie podsumowujace ten fragment otwiera jednoczes$nie za-
konczenie czesci drugiej. Zostato ono oparte na konstrukcji anaforycz-
nej, ktora ostatecznie akcentuje wielokrotnie powtarzane juz tresci:

A przeciez On zostat, bo ulitowat sie nad Swiatem, bo nad nim plakat;
To litos¢ dla cztowieka, dla jego doli, dlajego cierpienia, dla jego stabosci
sktonita Go do takiego unicestwienia.

Widac wiec, ze - podobnie jak we fragmencie poprzednim "
autor wypowiada explicite sygnalizowane we wstepie treSci. Mys$”
ze btedem nie byloby stwierdzenie, iz zakonczenie czesci drugiej jest
odpowiedzig na pytanie postawione na poczatku homilii. Zacytujmy-

To wspditczucie dla nas, chorych, cierpigcych, borykajacych sie z W
sng staboscia i nedza kazato mu pozostac, [...]. To z nadmiaru mitosierdzi3
Jezus dla nas poswieca sie, przybierajac postaC bardziej znikoma niz stugb
postac chleba [...]

Koncowa eksklamacja: ,,daje sie nam na pokarm, dzwiga nas
w chwilach zatamania, wzmacnia omdlate sity, ozywia zagaste nadzieje>
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r°zptomienia mito$¢, prowadzi bezpiecznie do Ojca!”, petnigca tu funk-
ie pouczenia, nastraja stuchacza optymistycznie, mozna powiedziec,

w pewnym sensie uspokaja jego sumienie. Wydaje sig, ze jest to
Zabieg zamierzony, majacy na celu usposobi¢ odbiorce tak, by poczut
Se spokojnie i bezpiecznie.

4. Sad Chrystusa uwielbionego nad $wiatem
u kresu dziejow ludzkich

Czesc¢ trzecia (zakonczenie) jest bardzo ekspresywng amplifi-

" ga tych wszystkich tresci, ktére kaznodzieja zawart w homilii. Kil-

aPoczatkowych zdan burzy swym fadunkiem emocjonalnym i zawar-
toscig treSciowg poczucie bezpieczenstwa i spokdj wiernych:

Cztowiek przezywa swojg godzine sagdu nad Chrystusem, ale i Chry-

b przezyje swojg godzine sadu nad cztowiekiem. Nie moze by¢ inaczej!

ktystus nie zjawi sie w postaci bezsilnego krazka biatej Hostii, nie w swym

UHcestwieniu. Lecz w potedze nieskoniczonego Majestatu, w mocy swej god-
ti°Sci Sedziego zywych i umartych jako Bég, Pan i Whadcal

Juz pierwsza eksklamacja podkres$la sie i z catg ostroscig uswia-
damia stuchaczom nieuchronno$¢ dnia Sadu Ostatecznego. Dwa ko-
elne zdania, z ktérych ostatnie jest rowniez eksklamacjg, tworzg asyn-
et°n. Takie potgczenie figur stylistycznych stuzy dynamizacji reto-
~cznego dyskursu i amplifikacji Chrystusa w Jego Boskiej postaci,

Astawienie, uzywanych w toku homilii okreslen Jezusa-Hostii (,,bez-
Silny krazek™, ,,unicestwienie) z wyrazeniami okreslajagcymi Jego rze-
Qyvvistgpotege (,,potega nieskonczonego Majestatu”, ,,Sedzia zywych
1Uttartych”, ,,Bdg, Pan i Wiadca™) podkresla, iz w ostatecznym roz-
Achunku to wiasnie Jezus bedzie sedzig wydajacym wyroki. Kazno-
. lgja przypomina przez to, ze pod postaciami eucharystycznymi kry-

sie Zbawiciel w swej rzeczywistej postaci. We fragmencie koricza-
cytn homilie ogromna role w budowaniu napiecia spetnia amplifika-
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cja mowy, jezyk jakim postuguje sie autor, odpowiedni dobdr stow
nierzadko nacechowanych emocjonalnie. Pierwsze zdania tego frag'
mentu to ponowne przytoczenie wykroczen jakich dopuscit sie czt*"
wiek wobec Jezusa eucharystycznego:

Szydzit cztowiek z utajonej Bozej mocy, drwit swym zycie z bia’\)
Hostii [...]. W Wielki Piagtek przedstawiciele ludzkosci dokonali sadu na
Synem Cztowieczym. W czasie Krdlestwa Bozego na ziemi dopuszczali SIS
samosadu nad Chrystusem unicestwionym [...]

Saone powtorzeniem oskarzen zawartych w czesci drugiej. Tylil
razem rozszerzaje jednak kaznodzieja o podanie reakcji Jezusa na me-

lecz teraz rozpocznie sie boski sad Chrystusa nad $wiatem, 6w styn0®
dzien gniewu Panskiego. [...] ale u kresu dziejéw ludzkich Chrystus na oczac
catej ludzkosci przeprowadzi absolutnie sprawiedliwy swoj boski sad nad ca
tym rodzajem ludzkim. Dokona remanentu z gospodarki cztowieczego Zycl3
w asyscie poteg niebieskich, ziemskich i piekielnych.

Na przykfadzie powyzszych cytatow widzimy, w jaki sposob
dostosowuje kaznodzieja jezyk swojej wypowiedzi do jej podmiotu
oraz jakich zwrotdw uzywa dla opisania dnia Sgdu Ostatecznego
Okreslenie: ,,remanent z gospodarki zycia cztowieczego” na chwila
zaburza podniostos$¢ retorycznego dyskursu. Dotyczy on sfery zyc'a
codziennego cztowieka. Trzy kolejne zdania sg punktem kulminacyJ
nym kolejnej czesci homilii:

Sprawdzi sie apokaliptyczna wizja ostatecznego spotkania ludzkoSd
z Bogiem. U stop Bozego Majestatu legnie wszelka krzywda, gwalt, zto, n’e
nawisé, zadawane Jemu i Jego dzieciom. Bdg wyda swoj odwieczny i nieod'v"!
falny wyrok.

Przez swoj podniosty styl wypowiedzZ wyraziscie podkres$latre,
§ci sugerowane na poczatku tej czesci homilii. W zakonczeniu zaS
kaznodzieja nawotuje do tego, by pamietac, ze pod postacig Hostu
ukryty jest prawdziwy Jezus Chrystus:



Kiedy dzi$ patrzymy na uboga Hostie [...] to rdwnoczesnie oczyma
duszy przebgdZmy wieki i miejmy odwage spojrze¢ na uwielbionego Jezusa
A akcie wydawania ostatecznego wyroku [...]

Zestawienie dwdch postaci Zbawiciela-,,ubogiej Hostii” oraz
»Jezusa w akcie wydawania ostatecznego wyroku” po raz ostatni pod-
kresla prawdziwg moc Chrystusa.

5. Perswazyjnos¢ homilii

Podstawowe funkcje retorycznego dyskursu [...] byly uwarunkowane
w,edzg z zakresu teorii poznania, etyki, psychologii itp. Teoria retoryki nadata
Tformule tria officia dicendi ,trzy funkcje méwienia”; w podrecznikach wy-
razano je najczesciej za pomocgtrojcy tacinskich bezokolicznikéw: docere, mo-
\&rg, delectare [...], wjezyku wspdlczesnym odpowiadajg im funkcje - infor-
mujaca, zniewalajaca i estetyczna. Te trzy funkcje, analizowane w podreczni-
kach umowniejako czesci integralnej catosci, uwzgledniajg wszystkie skladni-

Iretorycznej perswazji: nadawce odbiorce, i temat retorycznej komunikacji2

W homiletyce najwazniejsze sg dwie pierwsze funkcje im to
Podporzadkowana jest funkcja trzecia - estetyczna. RGwniez w homi-
Il ks. Pietrusinskiego zauwazy¢ mozna realizacje tej zasady. Chociaz
ldocere, i movere pozostajg na planie pierwszym, pewne jest, iz to
basnie funkcja zniewalajaca odgrywa tu gtdwngrole. Na niej to opiera
aut°r skuteczno$¢ perswazji tekstu homiletycznego, bowiem silne po-
~szenie sfery emocjonalnej stuchaczy moze doprowadzi¢ do wzbu-
dzenia ich aktu woli. Zauwazmy, iz w toku retorycznego dyskursu
Kaznodzieja zmienia kilkakrotnie atmosfere homilii, przy czym nie sa
to zmiany stopniowe lecz gwaltowne skoki. Pierwsza i druga czes¢
"Wt?pu buduja nastrdj raczej umiarkowany, nie zapowiadajg zadnych
“ego zmian. Dopiero w czesci trzeciej wstepu kaznodzieja porusza
em°cje stuchaczy, burzy dotychczasowy spokoj, aktywizuje uwage

2 M. Korolko, Sztuka retoryki. Przewodnik encyklopedyczny. Warszawa
"0, s. 45.
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odbiorcédw. Czes¢ druga homilii, jak juz pisatam, wywotuje u odbior-
cOw poczucie bezpieczenstwa, aby czes¢ trzecia mogta skutecznie Je
zburzyé. Zakonczenie - jako ze w przypadku analizowanej homilii to
ona najsilniej dziata na emocje stuchacza- wywotuje w nim przypusZ
czalnie uczucie strachu pozostawia go w stanie niepewnosci, sktam3
do glebszej refleksji nad trescig homilii, a przez to nad wiasnym zy*
ciem. W ten oto sposob, dzieki umiejetnemu poruszeniu emocji od-
biorcéw i wszechstronnemu uwierzytelnieniu podstawowej dla kazdeg0
chrzescijanina prawdy o tozsamosci Jezusa eucharystycznego, operll
je kaznodzieja optymalnymi dla realizacji celu kaznodziejskiej perswa-
zji $rodkami retorycznymi ibez watpienia silnie moze wptynaé¢ na
duchowe zycie stuchaczy.



TEKST homilii

Postawa ludzkosci wobec Eucharystii

1 Dziwy wielkoczwartkowej wieczerzy

Klimat ustanowienia Eucharystii. Dochodzi wieczér... Gwar w $wie-
tym miescie raz wzmaga sie, to znowu cichnie. Tysigce pielgrzymow szukajg
Sthronienia na nocny spoczynek. Aw Wieczerniku chwila osobliwa. Moze
nawet apostotowie nie przeczuwajg, ze jest to ostatni wieczor zycia Jezusa.

Migocg oliwne lampki, skapo oswietlajace wnetrze przybranego od-
Swietnie Wieczernika. Wyczuwa sie jaki$ nastroj niezwyktosci, namaszcze-
nia, tajemniczosci. Jezus umywa nogi apostotom. To wprawia w zaktopotanie
Wszystkich, a hawet miedzy Mistrzem a Piotrem dochodzi do wymiany mysli
naten temat. Pan Jezus wraca do stotu, spozywa z uczniami Pasche, a w cza-
s’eniej wzigwszy chleb dzieki czynit, famat i rzekt: ,Bierzcie ijedzcie - tojest
Ciato moje, ktdre za was bedzie wydane”. Podobnie i kielich po wieczerzy bto-
gostawit, méwiac: ,,Kielich ten jest Nowym Testamentem we krwi mojej. To
czyncie, ilekroc pic bedziecie, na pamiatke mojg” (1 Kor 11, 23-25).

Wezieli apostotowie chleb z rgk Jezusowych i spozywali w gtebokim
liczeniu, apotem i kielich i pili zen z namaszczeniem. Moment tej pierw-
szej Komunii byt rozrzewniajacy. Chrystus sam ulega wzruszeniu. Apostoto-
wie wpatrujg sie w Mistrza z mitoscig synowska...!

Motywy Chrystusa pozostania z nami pod postacia chleba i wina.
A8réd takich okolicznodei ustanowit Pan Jezus sakrament Ciata i Krwi swo-
jei- Pod tak dziwnymi postaciami najprostszego pokarmu i napoju zostat z nami
az do skonczenia Swiata, pozostat w swoim Kosciele, z kazdym cztowiekiem
dobrej woli, z calg ludzkoscia. Ale rodzaj tego pozostania wywotuje zdziwie-
n'e- Bo ani w chwale i majestacie Chrystus z nami pozostat, ani w postaci
Unielbionej, ani nawet w ludzkim ksztatcie, lecz w unicestwieniu, w okruszy-
ne chleba i kropli wina.

Zakryt pized oczyma naszymi blask swego Bdstwa, potege i moc swojej
~\°skigj natury, wielko$¢ i ogrom swojego majestatu. Zdani jestesmy jedynie
na wiare w Jego stowa: ,,To jest Ciato moje. To jest Krew moja”. Dlaczego
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Chrystus wybrat taki ksztatt pozostawania z nami?... Dlaczego nie mozemy
oglada¢ Jego twarzy, dotyka¢ palcami Jego dtoni, stysze¢ dzwieku Jeg®
mowy?... Dlaczego przynajmniej od czasu do czasu nie przezyjemy tego, co
przezyli apostotowie na Gorze Tabor?...

na te wielokrotnie powtarzane ,,dlaczego” trudno da¢ ostateczng °'
powiedz. ROzne racje mdgt mie¢ Chrystus zostajac - hami w postaci pokaT
mu. Moze dlatego, ze pokarm najsci$lej faczy sie z ludzkim organizmem i
tak Scisle chciat sie potaczy¢ z nami; chciat by¢ takim pokarmem dlanaszych
dusz, jak chleb jest pokarmem dla naszych ciat. W kazdym razie Jezus cer*
sobie nasze ,,wierze”. Ceni sobie, kiedy wpatrzeni w biel Hostii mowimy: ,\Wie*
rzymy Twoim stowom, mimo, iz przecza im wzrok, smak, dotyk”.

Heroiczna odwaga Chrystusa w zaufaniu cztowiekowi. Gdy patrzymy
na ustanowienie Eucharystii od strony samego Chrystusa, to wzbudza w n3
podziw Jego heroiczna odwaga. Uzaleznit sie bowiem catkowicie od stow k3
ptana, od jego szeptu wypowiadanego nad chlebem i winem, od jego paU
szajgcych sie ust. Aprzeciez ite usta sg nieraz grzeszne, te usta, ktdre spre"
wadzajg na oltarz najczystszego i najéwietszego Boga! Zjawia sie Jezus n3
kazda decyzje cztowieka, na kazde jego zawotanie, na kazdyjego gest. W kran'
cowy sposob w Najswietszym Sakramencie Jezus przybrat posta¢ stugi, a 03
wet rzeczy. Bo kiedy chodzit po ziemi palestyniskiej, tojakkolwiek stuzyt czio-
wiekowi, to jednak nie uzaleznit sie od niego do tego stopnia. Tu za$ uzaleZ'
nit sie od cztowieka catkowicie. Przenosza Go z miejsca na miejsce - Onn,e
protestuje; sprowadzajg Go na ottarz Swietokradcze usta- On nie wymiar23
kary; skiadajg Go na Swietokradczy jezyk - On powstrzymuje swoj gnieW,
rozsypuja Swiete postacie i profanujgw niestychany sposéb - On milczy; w Je"
go obecnosci dokonuje sie najohydniejszych zbrodni - On nie rzuca gromow-
Jakze inaczej bylo, kiedy chodzit po ziemi palestynskiej!... Powrozem p1* *
pedzit handlarzy i bankierdw ze $wiatyni, rzucat gromy na hipokryzje faryze'
uszow... dzi$ On milczy! Oto godzina wiadzy cztowieka nad Nim!

2. Sad cztowieka nad Jezusem-Hostig

Chrystus przezyt gehenne cierpiefi i upokorzen w Wielki Pigtek. Byj
to najCiemniejszy dzien WJego dziejach. Lecz wielki Piatek zapoczatkow3
fancuch zniewag, obelg i upokorzen, ktdre beda kierowane pod adresem Je'
zusa ukrytego w Hostii. Swiat 2 chwilg gdy Chrystus utait sie pod postach



chleba, nie szczedzit Mu nienawisci, niecheci, zastrzezen, obojetnosci. Jakby
na przekor idzie wkasng droga, a nie ewangeliczna. +amie po kolei kazde Jego
Przykazanie. WySmiewa sig i szydzi z Jego etyki. Ukrycie Jego pod postacig
Hostii uwaza za niedorzecznos¢ i bezsens na wzor tych, ktdrzy odeszli od Chry-
stusa po zapowiedzi ustanowienia Eucharystii. W ogéle Swiat odbywa sad
w kazdej epoce nad Jezusem-Hostigi wydaje surowy wyrok na bezbronnego.

A przeciez On zostat, bo ulitowat sie nad Swiatem, bo nad nim pta-
kat. To litos¢ dla cztowieka, dla jego doli, dlajego cierpienia, dlajego sta-
bosci, sktonita Go do takiego unicestwienia. To wsp6tczucie dla nas, cho-
rych, cierpiacych, borykajacych sie z whasng staboscig i nedza, kazato Mu
Pozostac, cho¢ zdawat sobie sprawe, jak bardzo surowo osadzg Go niekto-
ry zsynow cztowieczych. To z nadmiaru mitosierdzia Jezus dla nas po-
Swieca sig, przybierajac posta¢ bardziej znikoma niz stugi, posta¢ chleba;
daje sie nam na pokarm, dzwiga nas w chwilach zatamania, wzmacnia omdla-
fe sily, ozywia zagaste nadzieje, rozptomienia mito$¢, prowadzi bezpiecz-
ne do Ojcal

3. Sad Chrystusa uwielbionego nad $wiatem u kresu dziejow ludzkich

Czlowiek przezywa swojg godzine sadu nad Chrystusem, ale i Chry-
stus przezyje swoja godzine sadu nad cztowiekiem. Nie moze by¢ inaczej!
Chrystus nie zjawi sie w postaci bezsilnego, niemego krazka biatej Hostii, nie
Wswym unicestwieniu, lecz w potedze nieskonczonego majestatu, w mocy
Skej godnosci Sedziego zywych i umartych jako BAg, Pan i Whadca! Szydzit
cztowiek z utajonej Bozej mocy, drwit swym zyciem z biatej Hostii, lecz te-
nz rozpocznie sig boski sad Chrystusa nad Swiatem, éw stynny dzieri gniewu

anskiego. W Wielki Pigtek przedstawiciele ludzkosci dokonali sadu nad Sy-
nem Cztowieczym. W czasie krélestwa Bozego na ziemi dopuszczali sig sa-
mosadu nad Chrystusem unicestwionym, ale u kresu dziejéw ludzkich Chiy-
~'s na oczach cate] ludzkosci przeprowadzi absolutnie sprawiedliwy swoj
°ski sad nad catym rodzajem ludzkim. Dokona remanentu z gospodarki czto-
wieczego zycia w asyscie poteg niebieskich, ziemskich i piekielnych. Spraw-
ujlsie apokaliptyczna wizja ostatecznego spotkania ludzkosci zjej Bogiem.
stdp Bozego majestatu legnie wszelka krzywda, gwatt, zto, nienawis¢, za-
rwane Jemu iJego dzieciom. Bog wyda swdj odwieczny i nieodwotalny



Kiedy dzi$ patrzymy na ubogg Hostig i na fakt, ze Jezus tyle zn°dl
krzywd i niewdzieczno$ci - to réwnocze$nie oczyma duszy przebiegnijur
wieki i miejmy odwage spojrze¢ na uwielbionego Jezusa w akcie wydawar18
ostatecznego wyroku na kazdego z osobna i na catg ludzkosé.

Ks. Dionizy Pietrusifefi



Elzbieta Kucharska-Dreifi

TEN SAM, AJEDNAK INNY

O atrybutach Boga
w polskich i niemieckich kazaniach adwentowych

Wyznanie wiary - przettumaczone na poszczegolne jezyki na-
rodowe - skiadajg w czasie kazdej mszy $w. katolicy na catym Swie-
Cle- Regularnie powtarzane, jest ono swoistym przypomnieniem a za-
razem podsumowaniem tresci, ktére definiujg wiare Kosciota po-
wszechnego: jeden Bog, Ojciec wszechmogacy, Stworzyciel nieba i zie-
mi; jeden Pan Jezus Chrystus, Syn Bozy Jednorodzony; Duch Swiety,

i Ozywiciel; jeden, Swiety, powszechny i apostolski Kosciot; je-
den chrzest na odpuszczenie grzechow; wskrzeszenie umartych; zycie
Wieczne w przysztym Swiecie. Nie jest zapewne dzietem przypadku,
2e charakterystyka wymienionych w pierwszej kolejnosci osob: Boga
Qjca, Syna Bozego i Ducha Swietego zajmuje mniej wiecej cztery piate
Calego tekstu wyznania wiary, pozostate za$ cztery elementy: Koscidt,
chrzest, wskrzeszenie umartych i zycie wieczne - zaledwie jedng piga-
" sgto przeciez ,tylko” pochodne istnienia i dziatalnosci Ojca, Syna
Oraz Ducha.

Jak juz wcze$niej nie wprost zaznaczyliSmy, naszkicowany
A tekécie Credo obraz podstawowych wyznacznikdw wiary, a w tym
°braz trzech Os6b Boskich, wyglada tak samo, badz prawie tak samo,

wszystkich jezykach $wiata, w ktérych odprawiana jest katolicka
‘turgia stowa. Niniejszy artykutjest natomiast prébg poréwnawczego
shidium nad tym elementem liturgii, ktéry w kazdym kregu kulturo-
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wym, w kazdej spotecznosci, a co za tym idzie - w kazdym jezyka
w ktérym dana wspolnota sie porozumiewa i modli - moze, powinien,
a nawet musi by¢ (przynajmniej nieco) inny. Mowa tu oczywiscie o ka-
zaniu ijego specyfice wynikajacej m.in. z faktu ukierunkowania prze-
kazu na sytuacje, kontekst zycia i zwigzane z tym potrzeby stuchacza ¢
Przedmiotem badan jest zbidr 18 polskich i 20 niemieckich kazan ad-
wentowych, opublikowanych w polskich i niemieckich czasopismach
kaznodziejskich: ,,Biblioteka Kaznodziejska”, ,,Materiaty Homiletycz-
ne”, ,,.Wspotczesna Ambona”, ,,Gotteswort im Kirchenjahr 1997, ,P€el
Prediger und Katechet”. Wszystkie teksty zostaty pomyslane jak®
wzorcowe kazania badz materiaty pomocnicze stuzace do zredagowa-
nia nowych homilii na czas przygotowujacy do $wigt Bozego Naro-
dzenia w roku liturgicznym B (Adwent 1996)2 Celem analizy jest
wykazanie podobienstw i rdznic dostrzezonych w obrebie jezykowe-
go obrazu Boga (Os6b Boskich), jaki wytania sie w trakcie lektury
kazan, o ktérych mowa powyzej. Peing liste wykorzystanych tekstow
zamieszczamy w konicowej czesci artykutu.

Rozwazania nasze dotyczy¢ bedg zasadniczo dwdch zagadnien-
po pierwsze tego, jaki/kim jest Bog, wzglednie jaka/kim jest kazda
z Os6b Boskich; po drugie tego, co czyni BOg, lub doktadniej - c°

1Por. w szczeg6lnosci rozwazania na temat podmiotowej obecnosci stucha
czy w przygotowaniu kazania: W. Chaim, Obecno$¢ stuchacza wprocesie tworte'
nia kazania. W zbiorze: Stuchacz Stowa. Pod redakcja W. Przyczyny. ,,Redempt°rS
Missio”, t. XV. Krakéw 1998, s. 267-277.

2 Artykutjest prezentacjg wynikow pierwszej z kilku analiz czastkowych, FO'
Swieconych poréwnaniu polskich i niemieckich kazan adwentowych i wielkopostnyo
Pomyst takiego wieloptaszczyznowego poréwnania uwzgledniajacego cztery ,.zin>en
ne”: polskie kazania adwentowe - niemieckie kazania adwentowe - polskie kazan'3
wielkopostne - niemieckie kazania wielkopostne powstat w wyniku rozwazan autor
nad istotg Adwentu i Wielkiego Postu, ktdre - tak odmienne w swej wymowie - »
kazuja przeciez wiele podobienstw, ajuz z calg pewnoscig odbiegajg od wszystki
pozostatych okreséw roku liturgicznego. Poréwnanie tekstow kazan polskich inl®
mieckichjest o tyle ciekawe, ze spotykaja sie tu niejako dwa rézne - nawetjesli funx
cjonujace w obrebie tego samego Kosciota powszechnego - Koscioty lokalne, a wraZ
z nimi dwie rézne tradycje kaznodziejskie.



czynig poszczegblne Osoby Boskie ad extra3. Zasadnicza trudnosc
Polega jednak na tym, ze autorzy kazan nie rozr6zniajg wystarczajaco
Precyzyjnie, czy na przyktad uzywajac okreslenia ,369” maja w da-
nym kontekscie na myéli Trojce Swieta, a wiec wspélnote wszystkich
trzech Os6b Boskich, czy moze raczej - przede wszystkim - Boga Ojca.
Czasami nie jest tez do konca jednoznaczne, czy na przyktad uzywa-
jac sformutowania ,,przychodzacy Bdg” pragna ,jedynie” podkresli¢
~°skg nature Jezusa, czy moze bardziej obecno$¢ Boga tréjjedynego
WNim i wsérdd nas. Stad tez chcac unikng¢ mniej lub bardziej subiek-
tywnych interpretacji bedziemy w naszej analizie (szczegdlnie w przy-
padkach watpliwych) kierowac sie gtownie literalnym znaczeniem
danego okreslenia, a wiec przyktadowo o cechach Boga Ojca jako ta-
kiego bedziemy méwic¢ wtedy, gdy doktadnie to sformutowanie poja-
wi sie w danej predykacji. Tam, gdzie wyda nam sie to uzasadnione,
idziemy uzywaé zapisu ,,B6g/Ojciec”, sygnalizujagc w ten sposéb
Mozliwos¢ dwojakiego rozumienia odnosnych tresci.
OdpowiedZ na pierwsze z postawionych pytan rozpoczniemy od
zestawienia napotkanych w analizowanych kazaniach predykacji typu
jest/staje sie/pozostaje Y”. Interesowac nas przy tym bedg rzecz
Jasna tylko te konstrukcje, w ktérych miejsce X zajmuje Bog lub jed-
na z Oséb Boskich, miejsce Y za$ przypisywana Mu/Jej przez kazno-
dziejow rola, funkcja, cecha etc. | tak o Bogu tréjjedynym (czasami
Jednak - prawdopodobnie - silniej akcentujac przede wszystkim Oso-
be Boga Ojca) méwig polskie teksty, ze jest Stowem, Swiatlem (124),

3Mimo iz wiele z tego, jaki jest Bog i co czyni, mozna odczytaé, $ledzac uwaz-
n.e nie tylko same dokonania Boga, ale i relacje cztowiek - Bdg (to znaczy catoksztatt
P°stepowania cztowieka w kontaktach z Bogiem), niniejsza analiza ze wzgledow ob-
jetosciowych nie uwzglednia tej relacji, jako ze moze ona stanowi¢ przedmiot osob-
~Ago studium.
. 4 Cyfty umieszczone w nawiasach po kazdym przyktadzie polskim i niemiec-
'ni informuja o tym, z ktérego analizowanego kazania pochodzi dany przykiad. Cy-
y te odpowiadajg numerom kazan zestawionych na koricu artykutu w postaci dwéch
st: jednej, zawierajacej dane bibliograficzne kazan polskich i drugiej - porzadkuja-
°e] kazania niemieckie.
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ze jako Bog przyjazni jest najwiekszym objawieniem Ewangelii JezU

sa Chrystusa (17) i absolutnym novum wpordéwnaniu z wszelkimi tra'

dycjami religijnymi ludzkosci (17). Stat sie On cztowiekiem ze wzgk'
du na mnie, na nas (12), staje sie potrzebny (niestety) dopiero wtedy,
gdyjestjuz zapdzno (4). Bdg jestjedynie madry (18), jest wierny (&
14), byt zawsze wierny Dawidowi (8), na wieki pozostanie wierny
swojejpierwszej mitosci wynikajgcejz przymierza (13). Te ceche Bog3»
tzn. wierno$é, eksponujg takze niemieccy kaznodzieje (1,7). Ponadto
podkreslaja oni pojemnos¢ Jego serca (7) i zapewniajg, ze bedzie 0°

mitosierny, o ile my sami bedziemy sktonni okazywac mitosierdzie
sobie nawzajem (6). Inne predykacje znalezione w tekstach niemiec-
kich ukazujg Boga jako wiasciciela $wiata (10), ktory jednak w kon-
kretnym czasie historycznym stat sigjednym z nas (12) i dzi$ czyni to
znowu (17)5 O Bogu Ojcu (w szczegdélnosci) dowiadujemy sie z p0*
skich tekstow, ze jest Zrodtem wszelkiego blogostawienstwa (5) i Twor-
cg wszelkich praw (5).

Ow jeden z nas”, ktérym stat badz staje sie Bog, to Syn Bogd

Bozy (5, 12) - Jezus Chrystus. O nim w tekstach polskich czytamy
wprost, ze stat sie Cztowiekiem (1), tzn. ze Stowo stato sie ciatem (12)>
oraz ze pod ostong chleba i wina staje sie manng na adwentowa drogt
(13). Jest Bogiem z nami (8), Emmanuetem (12), jest naszym Zba”1

cietem (9), jest doskonatym obrazem Boga niewidzialnego, PoczatkieM

Pierworodnym sposrod umartych (13), jest Drogag (6), kamienieé

wegielnym Bozego krolestwa (18), jako ,,Bdg z nami” nie jest Bogiem
leku, lecz dobroci i mitosierdzia (17). Jest wierny (14). W scenie zwia-
stowania styszymy, ze bedzie wielki (12, 18). Teksty niemieckie p°'

kre$lajg petnie Chrystusowego cztowieczenstwa (11), wyjasniajac je<

noczesnie, ze Jezus Chrystus jest kim$ wiecej niz cztowiekiem - jeS*
Synem Najwyzszego (11), ktéry stat sie cztowiekiem, aby umozliw*0

5 Niem.: ist treu (I), Treu ist Gott, der euch beruft. (7), ist weiter als u=ser
Herz (7), wird barmherzig sein, wenn wir miteinander Erbarmen haben (6), ist “e>
Eigentiimer [- von der Welt, der Erde] (10), tat es [= handelte vorbildhaft], a’s e
einer von uns wurde und dabei die Hilfe derjungen Frau Maria brauchte (12), heUte
wird einer [= von uns] (17).



nam przebywanie z Bogiem (5)6. Stad tez to Chrystus ukazywany jest
jako cel (15), to On stanowi tres¢ Swiat Bozego Narodzenia, do ktdrej
Przyjecia sie przygotowujemy (16). Mimo iz dla Zydéw wtedy pozo-
stat Nieznajomym (17) i dla wielu dzi$ jest w dalszym ciggu wielkim
Nierozpoznanym (17), staje sie naszym Powiernikiem (17). Jest moc-
niejszy niz Jan Chrzciciel (6, 16), jest Panem domu (3), ale bezgra-
nicznie otwiera sie na petnienie woli swego Ojca w niebie (19)7.

W poréwnaniu z Bogiem/Ojcem iz Osobg Jezusa Chrystusa
~uch Swiety jawi sie tak w polskich, jak i w niemieckich kazaniach
niezwykle skromnie. Z dwdch polskich predykacji na Jego temat do-
wiadujemy sie jedynie, ze jest On wolny (5) i mocny (5), a z jedynej
niemieckiej - ze jest Bozg mocg (19)8

Analiza pozostatych konstrukcji zdaniowych niewatpliwe posze-

liste r6znorodnych sformutowan uzywanych w kazaniach na okre-
Slenie Boga i Syna Bozego. W przypadku Boga s to w obu jezykach
gtownie sformutowania nawigzujace do Jego ojcostwa wzgledem Syna
1Wzgledem wszystkich ludzi: poi.: Ojciec Pana naszego Jezusa Chry-
stusa (11), Ojciec Niebieski (1, 11), Bog Ojciec (1, 5, 13), Ojciec (5,

6, 10, 12, 18), Ojciec nasz/nasz Ojciec (9, 13, 14); niem.: sein [=
Christi] Vater im Himmel (19), unser!lsein Vater (13, 17, 19), der eine
Nater (19)9 W tekstach polskich dos$¢ licznie reprezentowana jest ka-
tegoria sformutowan moéwigcych o Bogu jako Panu i (S)tworcy: Pan
3°9(2,6,16,18),Pan (6,9,11,13,14,17,18),Pan czasu (13); Tworca
Wszelkich praw (5), nasz twdérca (13), Stwérca (13, 17). Charaktery-
styczne dla polskich kazan sa takze okre$lenia eksponujace zwigzek

6 Niem.: wird ganz Mensch sein (11), ist mehr als Mensch: ,,Sohn des
°chsten ””(11), wurde Mensch, um uns ein Leben mit Gott zu erdffnen (5).

j. 7 Niem.: selbst ist das Ziel (15), ist es, aufden wir uns als den Inhalt des
e'hnachtsfestes vorbereiten (16), bleibtfiir die [= Juden] der Unbekannte (17), ist
er grofe Unerkannte (17), wird zu unserem Vertrauten (17), starker sein wirde als

A Johannes] (6), iststarker als ich [= Johannes] (16), [der Hausherr] ist Christus
Pwird unbehindert offen seinfiir den Willen seines Vaters im Himmel (19).

g Niem.: ist die Kraft Gottes (19).
9 Thum.: Jego [= Chrystusa] Ojciec w niebie (19), nasz/Jego Ojciec (13, 17,
Pjeden/jedyny Ojciec (19).
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Boga z Izraelem: Bog lzraela (8), Krol lIzraela (13), Pasterz lzrael
(14). Inne okreslenia to: Bog Zastepow (14), Ten, ktdry Go [= Jezusa]
postat (6), Zrodto (5), Odkupiciel nasz (9), Jahwe (13), wotajacy na
pustyni (17), Najwyzszy (18). Kaznodzieje niemieccy chetnie ukazuj®
Bogajako Zbawiciela: mein Retter (11), unser Erléser vonjeher (13>
unser/sein Befreier von jeher (13), der Erldser (13)10 Rzadziej nlZ
w polskich tekstach wystepuje tu okreslenie ,,Pan”, por. der Herr (10>
11, 12, 13, 17), sporadycznie ,, Jahwe” - JHWH-Gott (13), ,,wolajmy
na pustyni” - der Rufer in der Wiste (8), die Stimme, die in der Wie
ruft (17), ,.ktos, kto moze by¢ odpowiedzig na nasze poszukiwania i te-
sknoty” - jemand, der eine Antwort sein kann aufunser Suchen, dJ
unsere Sehnsucht (6), ,,adresat daru krola Dawida” - der Empfangt
dieser koniglichen Gabe (10), ,,Najwyzszy” - der Hochste (19), ,fi0'
spodarz” - der Gastgeber (10), ,,wiasciciel domu” - der Eigentimer
[des Hauses] (10).

WSsrod sformutowan uzywanych na okreslenie Jezusa ChrysW'
sa w obu jezykach dominuja te, ktére wskazujg na Jego synostwO
w aspektach Boskim i ludzkim, jak rowniez nawigzujg do Jego naro-
dzin, a wiec poi.: Syn Boga (1), Syn Bozy/Bozy Syn (5, 6, 8, 13, 1>
Syn Boga zywego (12), Syn Najwyzszego (12, 18), (Jej [= Maryi]/*"#0
[=Boga]) Syn (5, 8, 9, 12, 13, 18), Dziecie Boze (12), Swiete, ktdre sti
z Ciebie [= Maryi] narodzi (12), potomek Dawida (13, 18), Syn Da"1
da (8), Cztowiek, ktéry urodzit sie w Betlejem jako syn Maryi (5>
Maryi (5), potomek miodej zameznej kobiety (13), Dziecigtko (1°"
niem.: (sein) Sohn (3, 12), der menschengewordene Gottessohn P '’
das Kind (16), das Christkind (15), ihr [= Marias] Kind, der Sohn d&
Hochsten (11), der Mensch, der in Maria seinen Anfang nimmt (19)
Nastepna kategoria okreslen zwigzanych z Osoba Jezusa to te, ktore
podkreslajg Jego misje jako Zbawiciela, por. poi.: Mesjasz (13, |’

10 Thum.: m6j Wybawca (11), nasz odwieczny Odkupiciel (13), nasz/jeg®
wieczny Wyzwoliciel (13), Odkupiciel (13).

1n Thum.: (Jego) Syn (3, 12), Syn Bozy, ktory stat sie Cztowiekiem (5), Dz,e®
cie (16), Dziecigtko Jezus (15), Jej [= Maryi] dziecko, Syn Najwyzszego (11)>
wiek, ktdry w Maryi bierze swoj poczatek (11).
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Mesjasz Bozy (8), Zbawiciel (10), Zbawiciel swiata (17), Jezus-Zba-
Niciel (16), Odkupiciel cztowieka (9), zapowiadany od stuleci wyzwo-
liciel I1zraela (17), Pan nasz i Zbawca (9), niem.: der {kommende)
Messias (3, 5, 9, 15, 16, 17, 19), der Retter (16), der wahre und wir-
kliche Erldser (16), der Heiland der Menschen (11), der eine und ein-
zige Heilbringer (5), unser/ihr Erldser (5, 17)12 Do$¢ czeste sg przy-
klady na uzycie okre$lenia ,,Pan”/,,Herr”: poi.: Pan domu (1, 9, 13),

(9, 10, 11, 12, 13, 14, 16, 17), Pan nasz/nasz Pan (9, 11 13), Se-
dzia i Pan (9), niem.: der Herr der Herrlichkeit (3/ der Hausherr (3),
der Herr (7, 8, 14)13 W tekstach polskich Chrystus do$¢ czesto jawi
e jako sedzia, por. wspomniany juz przyktad Sedzia i Pan (9), jak
rowniez inne: Sedzia i Oblubieniec (13), Sedzia catego stworzenia (17).
Teksty niemieckie ukazujg Go w tej funkcji tylko raz, por. Dein Rich-
ter (14)14 chetniej mowig o Nim natomiast jako o kim$ wytesknionym:
der Langersehnte (5), der Erwartete (5,17)15 Zaréwno w polskich jak
1w niemieckich kazaniach oprécz odniesiert do cztowieczenstwa Je-
zusa (poi.: cztowiek-Jezus (15), niezwykly cztowiek (15), niem.: einer
v’n uns (12)1H znajdziemy sformutowania przyblizajace aspekt Jego
bdstwa, z tym jednak, ze w tekstach polskich sg one nieco czestsze,
P°r.: poi.: Bog (15), B6g z nami (12), Emanuel (13, 17), Swiety Boga
(9), Stowo (Boze) (14), niem.: ,Baranek Bozy, ktéry gtadzi grzechy
sWiata” - Lamm Gottes, der hinwegnimmt die Siinde der Welt (5, 16),
"Jezus, gwamcja przyjscia Boga do nas” - Jesus, der Garant der An-
htnft Gottes bei uns (17), ,,Jezus, kolejna préba zblizenia sie Boga do
@s, ludzi” —Jesus, dieser neue Anfang Gottes mit uns, Menschen (19).
J*°nadto jawi sie Chrystus w wypowiedziach polskich kaznodziejow
Jako krél (11, 13), Ten, ktéry ma/miatprzyjsé (13), Ten mocniejszy od

2 Thum.: (przychodzacy) Mesjasz (3, 5, 9, 15, 16, 17, 19), Wybawca (16),
Prawdziwy i rzeczywisty Odkupiciel (16), Zbawiciel ludzi (11),jeden, jedyny Zbawi-
c‘e' (5), nasz/ich Wybawiciel (5, 17).

B Thum.: Pan radosci/wspaniatosci (3), Pan domu (3), Pan (7, 8, 14).

14 Thum.: Twoj Sedzia (14).

15 Thum.: Wyteskniony od wiekow (5), Oczekiwany (5, 17).

16 Thum.: jeden z nas (12).



nas (10), mocniejszy ode mnie [= Jana Chrzciciela] (16), Kaptan, P20’
rok (11), Gwiazda (13), berto (13), Dom (13), dziedzic wszystkich rze-
czy (13), rézdzka zpnia Jessego (13), odrosl zjego korzenia (13)>
Glowa [Kosciota] (11), drugi Adam (13),jeden z najwigkszych proro-
kdw (15), Zmartwychwstaty (15), cudotwdrca (15), wielki nauczydd
(15), [rzekomy] heretyk izwodziciel (15). Niemieccy kaznodzieje
madwig 0 nim nieco mniej podnio$le: ,, Ten, ktérego nie znacie” - der’
den ihr nicht kennt (17), ,,kto$, kto przyszedt po nim” [= po Jam6
Chrzcicielu] - einer, der nach ihm [= Johannes dem Tdaufer] kam (6)»
»Pasterz” - der Hirte (15), ,,Jezus z Nazaretu” - Jesus von Nazaret (5
9,20), ,,Jezus-Ukrzyzowany” - Jesus, der Gekreuzigte (1), ,,nasz Krol
- unser Kénig (11).

Dodatkowych okre$leri na Osobe Ducha Swietego jest niewie-
le: Duch [Jezusa] (16)/der Geist (19), Duch Panski (11), Duch Pra®'
dy i Sprawiedliwosci (5).

Podsumowujac te czes$¢ analizy stwierdzamy, ze w najbardziej
réznorodny sposob i najbardziej wieloaspektowo okreslany jest zarow -
no w polskichjak i w niemieckich kazaniach adwentowych Jezus Chry-
stus. Wyraznie mniej licznie reprezentowane sg frazy nominalne okre-
Slajace Boga/Ojca, najrzadziej za$, wrecz sporadycznie, spotykamy
wypowiedzi o tym, kim ijaki jest Duch Swiety. Prawidtlowo$¢ ta me
oznacza jednak, ze mamy do czynienia z tg sama czy chocby przybh'
zong liczbg sformutowan uzytych na okreslenie Boga czy Syna Boze-
go w obu jezykach (ze wzgledéw oczywistych abstrahujemy w
chwili od nielicznych przyktadéw dotyczacych Ducha Swietego). OtoZ
fraz nominalnych okreslajgcych Boga znajdujemy w tekstach polskich
o potowe wiecej niz w niemieckich. Lista r6znorodnych okreslen na-
zywajacych Chrystusa jest w przypadku jezyka polskiego natomiast
az dwukrotnie dtuzsza od listy okreslen niemieckich. Wsrod polskich
form uwage zwracajg przede wszystkim te bardziej rozbudowane»
opisowe (np. potomek miodej, zameznej kobiety (13), doskonaty ob'
raz Boga niewidzialnego (13), jeden z najwigkszych prorokow (15))’
a miedzy nimi szczego6lnie takie, ktore sg czyms$ wiecej niz parafraz”



‘ub kombinacjg powszechnie znanych okreslen podstawowych (np.
&0g, Syn, Pan, Mesjasz)-, poprzez swéj wyrazny zwigzek z metafory-
kabiblijng sprawiajg one wrazenie bardziej wyszukanych, uroczystych,
odswietnych (por.: roézdzka zpnia Jessego (13), odrosl zjego korze-

(13), Poczatek, Pierworodny wérod umartych (13), Swiete, ktére
sk z Ciebie [= Maryi] narodzi (12), zapowiadany od stuleci wyzwoli-
i lzraela (17)).

Istotne jest w tym miejscu stwierdzenie, ze istniejg formy o tym
sarnym brzmieniu, o ktérych - czasami dopiero po wnikliwej analizie
" z catg pewnos$cig wiadomo, ze raz odnoszg sie do Boga/Ojca, innym
razem wyraznie do Jezusa Chrystusa, np.: Pan, Bdg, Zbawiciel, Od-
kuPiciel, Krél. W takich przypadkach tylko i wytgcznie kontekst moze
Astarczy¢ informacji potrzebnych do rozstrzygniecia, o kim w danej
cWili istotnie jest mowa, bywa on jednak - niestety - bardzo niejed-
noznaczny, a tym samym niewystarczajgcy. Oczywiscie nie zamierza-
my w tym miejscu postulowac ,,atomizacji” Boga na poszczeg0lne
Osoby Boskie, czy tez precyzyjnego rozdziatu ich kompetencji, zwtasz-
cZaze —ak wiadomo —gdzie dziatajedna z Osdb Bozych, tam dziata-
ja takze pozostate, ze Chrystus tgczy w sobie nature Boska i ludzka
Jednoczesnie, aw Jezusie, synu Maryi, nie kto inny jak sam Bog -
‘nicjator zbawienia - przychodzi na ziemie. Niemniej jednak nieco
Wiegksza precyzja przy formutowaniu tych i tak juz przeciez trudnych
Prawd teologicznych sprawitaby, ze przede wszystkim stuchacz-nie-
Profesjonalista, ktory ponadto interpretacji dokonuje nie przy biurku,
secz W ciggu utamkow sekund, jakie uptywajg miedzy odbiorem ko-
nnych czesci komunikatu, mogtby znacznie szybciej i bardziej nie-
2a\vodnie dekodowa¢ wypowiedzi kaznodziei.

Odpowiadajgc na drugie z postawionych na wstepie pytan: Co
Czyni Bog? - lub dokiadniej: Co czynig poszczeg6lne Osoby Boskie?
" nalezy zauwazy¢, ze Bog (w tym w wielu przypadkach zapewne takze
"dg Ojciec) ukazany w tekstach polskich i niemieckich kazar adwen-
towych przewyzsza swg aktywnoscig zaréwno Jezusa Chrystusa, jak
1bucha Swietego. Za wyznacznik aktywnosci przyjmujemy kazdora-
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zowo liczbe form czasownikowych w trzeciej osobie trybu oznajmu-
jacego, w stronie czynnej, opisujgcych dziatanie danej Osoby Boskiej <
O ile w przypadku kazan polskich jednak aktywno$¢ Boga jest w z3
sadzie poréwnywalna z aktywnoscig Jezusa Chrystusa, o tyle w prz>"
padku tekstow niemieckich aktywnos¢ Jezusa Chrystusajest dwukrot-
nie nizsza. Do dziatalnoéci Ducha Swietego tak kaznodzieje polscy»
jak i niemieccy odwotuja sie niezmiernie rzadko - by nie rzec spor3
dycznie - z tym, ze niemieccy jeszcze rzadziej niz polscy.
Generalnie nalezy stwierdzi¢, ze B4g Adwentu to Bog przycho-
dzacy, a dokladniej taki, ktdry ma przyj$¢/przyjdzie, przychodzi
juz przyszedt ijest wsrdd nas. Kaznodzieje niemieccy jednak zdecy-
dowanie silniej niz polscy akcentujg kazdy z trzech wyréznionych
aspektow jego przyjscia. Podczas, kiedy w kazaniach polskich me
wspomina sie w ogéle o przyjsciu Bogajako o zdarzeniu, ktére dopier®
ma nastgpi¢, w kazaniach niemieckich czytamy, ze wiasnie Bdg przyj'
dzie, aby nas zbawic¢ (6), ze péjdzie droga, ktérg mu wybudujemy 03
pustyni (8), ze moze przyjs¢ na trzy rézne sposoby (11), moze WyjC
nam na spotkanie (14), chce do nas zawita¢ (14), chce byé posrod |u'
dzi (9)18 Podobnie ksztattujg sie proporcje miedzy liczba polskich i nie'

17 Ze wzgledu na wykazang wczesniej réznorodnos¢ okreslen nazywajgcy”
Boga/Ojca i Jezusa Chrystusa, w ponizszych zestawieniach uwzglednione zostaty n'e
tylko czasowniki wystepujace z rzeczownikami Bog, Jezus Chrystus, Jezus lub Chi')'
stus, lecz takze te, ktdre wystapity z rzeczownikami/frazami nominalnymi bedacy~ 1
innymi nazwami tych samych Osdb; por. dlajezyka polskiego: Ojciec, Pan Bog, Sth°r
ca- Pan czasu, Pan (razw znaczeniu ,,B6g”, innym razem w znaczeniu,Jezus CW
stus”), Jezus-Zbawiciel, Syn, Syn Boga, Syn Bozy, Jej [= Maryi] Syn , Pan do"1
Mesjasz, Emanuel, B6g z nami, potomek Dawida, Stowo, Zbawiciel, Pan nasz i Z
wiciel, Swiete, Ten, ktory mial przyj$¢, Gwiazda, berto, Ten mocniejszy od naS
mnie, i dlajezyka niemieckiego: jemand, Herr (raz w znaczeniu ,,B6g”, innym raze
w znaczeniu,Jezus Chrystus”), einer, dieser Mensch, unser Konig, Messias, derne
der Herrlichkeit, der Hausherr, der Langersehnte, das Lamm Gottes, ihr [= Man
Kind, der Hirte, der Erwartete, der Unbekannte. =5

18 Niem.: selbst wird kommen, uns zu erlsen (), kann Uber die Strafen L(
die wir in die Wiste bauen sollen] gehen (8), kann kommen [= durch drei ,Kanal >
die Maria vorstellt] (11), kann [uns] begegnen (14), will bei uns ankommen (14), m°c
mitten unter den Menschen sein (9).
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~ieckich wypowiedzi na temat przyjscia Boga jako czegos, co juz sie
"Przynajmniej w jakiej$ mierze - dokonato. W tekstach polskich znaj-
dujemy tylko uwage o tym, ze Bogjest z kr6lem Dawidem [= towa-
Aszy muw jego poczynaniach] (18). Z kazan niemieckich dowiadu-
jemy sie natomiast, ze BAg przyszedt do naszego zycia (16), w Jezu-
sie z Nazarem jest posrod ludzi (10), jest z Maryja i z kazdym czto-
wiekiem (10), jest wszedzie obecny (14), jest zawsze obecny, ale tak

(wcigz) przychodzi (14), jest z nami od zawsze (14), jest od dawna
jednym z nas (17)19 Zdecydowanie najsilniej akcentowane jest i w pol-
skich i w niemieckich tekstach kazan to ,,tu” i ,teraz” odbywajace sie
"Przychodzenie” Boga. W polskich tekstach przychodzi On aby za-
mieszka¢ posrdd nas i w nas, aby odnowi¢ nasze zycie (8), przychodzi
na $wiat w Chrystusie narodzonym z Maryi (8), przychodzi do swojej
Jasnosci (12), przychodzi do nas ze swoja laskg i zbawieniem (14),
2moca (10) lub po prostu do nas (14, 18), a ze swojej natury czyni tak
ftzn. przychodzi z taskg etc.] zawsze (14). W tekstach niemieckich,
Wktdrych zreszta nawigzania do tego —wspoétczesnego - wymiaru
Przyjscia Boga sa dwukrotnie czestsze niz w polskich, przychodzi On

tego Swiata, wchodzi w zycie kazdego pojedynczego cztowieka (6),
Przybywa do tego $wiata wszystkimi drogami, ktére budujemy dla ludzi
(8), przychodzi tylko do tego, kto Go wpuszcza, kto odblokowuje dro-
Se (9), poprzez Maryje przychodzi do tego $wiata (11), przychodzi do
Swiataw Jezusie jako Zbawiciel cztowieka (11), przychodzi wspétcze-
sne, aby réwniez dzisiaj pokaza¢, czym on jest, ten nasz czas (12),
Pochodzi stale (14), jest zawsze obecny, ale tak, ze przychodzi (14),
~N'e przychodzi do nas z daleka (14), podchodzi do nas blizej, niz my
Sami sobie bliscy jesteSmy (14), wychodzi nam naprzeciw (17), przy-
d a w czasach, ktdre teraz mamy, wzbogacajac je 0 swoje twdrcze
Sty (19), swoim zyciem, swojg moca, swoim Duchem wchodzi w zy-

wNiem.: ist in unser Leben eingetreten (16), ist mitten unter den Menschen in

.,esem Jesus von Nazaret (9), ist mit dir [= mit Maria und mit jedem Menschen] (10),

‘Sl Giberall da (14), ist immer da, aber so, daf er kommt (14), ist immer schon bei uns
Pist langst einer von uns (17).
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cie czlowieka, ktory w Maryi bierze swéj poczatek (19), idzie na p°'
szukiwanie cztowieka (20), ze zdumiewajgca stanowczoscig chod2l
jego drogami (20), aby wreszcie sie z nim spotka¢ (20)20

Kolejng cechg aktywnos$ci Boga jest Jego pragnienie czy teZ
che¢ podejmowania réznych inicjatyw dla dobra cztowieka. | tak Bog
przedstawiany w polskich kazaniach chce podawa¢ nam EwangeM
w okreslony sposob (2), chce z nami zarabiaé potrzebne pienigdz
(3), z nami radowac sie zdrowiem (3), z nami cierpie¢ (3), z naml
pracowac (3), z nami odczuwaé gorzki smak bezrobocia (3), z naml
iS¢ na zabawe (3), chce z nami dzieli¢ samotnos¢ (3), chce nas us”ia
domi¢ (3), pragnie we mnie iprzeze mnie stac sie cztowiekiem, na
rodzi¢ sie (12). Bog ukazywany w niemieckich tekstach chciatby
pokoju i szcze$cia dla tej ziemi (3), chce w swej dobroci wszystkie
ludziom da¢ wystarczajaco duzo czasu, aby odnalezli wasciwa dr°"
ge (14), chciatby napetni¢ nas wielkimi nadziejami (7), chce wszyst
kim podarowac to, co (niezaprzeczalnie) dobre (7), chce ludziolll
podarowac zycie (7), chciatby by¢ posrod ludzi (9), chce nas zba
wié, ale nie bez nas, a tym bardziej nie wbrew naszej woli (11). c"°e
do nas przyjs¢ (11), przyby¢ (14), ale chce tez czego$ od nas
chce nas w Jego domu na zawsze uczyni¢ szczesliwymi (16),
uczynitjuz dla nas, ale ciagle jeszcze chce nad nami pracowac (1°"

20 Niem.: kommt in diese Welt, in das Leben jedes einzelnen Menschen ( ’
zieht in diese Welt aufallen Wegen, die wirfiir die Menschen bauen (8), kommt
zu dem, der ihn einlaBt, der den Wegfreigibt (9), kommt in diese Welt [durch
Tar] (11), klopft an die Tar [= die Maria ist] (11), tritt in ihm [= Jesus] in unsere ~
als Heiland der Menschen (11), kommt in diese Zeit, um auch heute zu zeiget
sie, die Zeit, ist (12), kommt dauernd an (14), ist immer da, aber so, dal} er A
(14), Andererseits dirfen wir uns sein Kommen nicht so denken, als komme er
irgendwo ganz weit drauflen zu uns. (14), kommt uns naher, als wir selbst uns n
sind (14), kommt uns entgegen (17), tritt in unsere Zeit mit seinen neuschafen
Kraften (19), selbst geht mit seinem Leben, mit seiner Kraft, mit seinem Geist W *
Leben des Menschen ein, der in Maria seinen Anfang nimmt (19), geht aufdie Suc
nach dem Menschen (20), geht mit erstaunlicher Beharrlichkeit die Wege des Men
sehen nach (20), Gott und Mensch begegnen (20).
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chciat okreslonej drogi zyciowej (19), chciat catego stworzenia a wraz
2nim i cztowieka (19)2L

Lektura powyzszych przyktadéw upowaznia do stwierdzenia, ze
»niemiecki” Bdg nie tylko - jak juz wcze$niej mieliSmy okazje sie
Przekona¢ - ,bardziej” przyszedt, przychodzi iprzyjdzie, ale takze
Pragnie dla cztowieka ,,wiecej” dobra niz Bdg ,,polski”, cho¢ w tym
Przypadku réznice co do liczby przedstawionych przyktadéw nie sg
0 tak jaskrawe.

Na zasadzie opozycji do tego, czego Bdg pragnie, mozna w ana-
lizowanych kazaniach znalez¢ takze niemato stwierdzen o tym, czego
fiég nie chce i czego nigdy nie zrobi. Sformutowania takie nie majg
~ecz jasna na celu wykazania jak ,,niedobry” czy moze nawet okrut-
ny jest BOg; wrecz przeciwnie: poprzez negacje pewnych, potencjal-
nie mozliwych, destruktywnych postaw i zachowan podkreslajg one
troske Boga o cztowieka ijego los, wzmacniajac u stuchacza poczu-
Cle bezpieczenstwa. Bo oto (w polskich kazaniach) Bog nie daje ni-
gdy talentéw, ktére mozna by zakopa¢ (7), wzglednie nie pozwala za-
k°pywaé Jego talentéw (7), nie chce, by ktokolwiek zginagt (10), nie
zgubil tez na wieki Narodu Wybranego (14), nie porzuci tego ,,dzieta
swoich rgk ™, ktore ulepit z gliny (13), nie zamknie sie w niedostepnym
niebie (13). Bog nie zgadza sie wprawdzie takze ze skadinad szlachet-
nym projektem Dawida dotyczacym budowy Swiatyni (8) inie moze
Prawdziwie cieszy¢ sie domem zbudowanym przez cztowieka bez Jego
Wziatu (8), ale kazanie w dalszej swej czesci w doktadny i przekony-

21 Niem.: mochte Frieden und Gliick aufdieser Erde (3), will in seiner Giite
aHen Menschen geniigend Zeit einrdumen, den Wegzu ihm zufinden (4), will die Welt
Und uns nicht vollenden ohne uns (7), will uns mit groBen Hoffnungen erfillen (7),

allen das endgiiltig Gute schenken (7), will das Gute schenken (7), will selber

as Leben schenken (7), méchte mitten unter Menschen sein (9), will uns erldsen,

@=er nicht ohne und erst recht nicht gegen uns (11), will zu uns kommen (11), will

""as] von mir(11), will bei uns ankommen (14), will unsfiir immer bei sich gliicklich

Qchen (16), hatfur uns [etwas] getan hat und will noch [etwas] an uns tun (18),

Sollte das Leben [aufeine bestimmte Art und Weise] (19), wollte die Schépfung und
ihr den Menschen (19).
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wujacy sposéb wyjasnia, dlaczego tak sie dzieje. Wydaje sie takze, ze
Bdg nie widzi zbrodnipopetnionych przez ludzi nie cierpigcych $wia-
tha (13), lecz jest to tylko ziudzenie. Kilkakrotnie negacje pojawiajg
sie w konstrukcjach warunkowych: raz jest to pytanie Jezeli Boga Me
ma, czy ty, cztowieku, wtedy jestes? (14), raz wypowiedz dotycz"03
ludzi, ktérzy lekcewazac katecheze duze znaczenie przypisujg bezpO'
Sredniemu przezyciu spotkania z Panem Bogiem: Jezeli Bdg nieprz}~
chodzi iprzezycia nie ma, sami ,,stwarzajg’ sobie atmosferg przezy'
cia, ktéra niewiele ma wsp6lnego z autentycznym religijnym wydarze-
niem (2), innym razem za$ psudo-dowdd na nieistnienie Boga, ktory
w przeciwnym razie (tzn. gdyby istniat) nie mogtby spokojnie patrze¢
na ogrom zia, ktore dreczy ziemie (4). W tekstach kazan niemieckich
negacji jest przeszto dwukrotnie mniej: Bog nie chce bez naszeg0
udziatu dopetnia¢ dzieta stworzenia Swiata (7), nie ukarat niesprawie"
dliwie proroka, tylko kazat mu znosi¢ konsekwencje jego wiasneg0
postepowania (13), nie zniszczyt wszystkiego zsylajgc potop na z¢'
mie (19), jesli nie On buduje dom, na prézno trudzi sig, kto sam Pra’
cuje przy budowie (10)2 Raz negacja jest elementem fikcyjnej wy"
powiedzi-wyrzutu pod adresem Boga: Z Boga, ktérego nie ma wtedy>
gdy Go potrzebuje, moge zrezygnowad!1*.

Nastepnie jawi sie Bog Adwentu jako (S)tworca, ktory ulepl
cztowieka z prochu ziemi/gliny i tchngt wjego nozdrza tchnienie Zf
cia (13), przez Syna stworzyt wszech$wiat (13)23jest Tworca "Wse
kich praw (5) - w kazaniach polskich - oraz stworzyt nas i Swiat bez
naszego udziatu (7), z niczego powotat stworzenie do istnienia (19>
aw nim powotat do zycia rosliny, zwierzeta, ludzi, mezczyzne i 0

2 Niem.: will die Welt und uns nicht vollenden ohne uns (7), hat ihn \r ff
Propheten] nicht hichst ungerechterweise bestraft (13), lieR nicht alles ins Aw
zuriickfallen (19), wenn der Herr das Haus nicht baut, miht sich jeder umsonst,
daran baut (10). .

2 Niem.: Aufden Gott, der nicht da ist, wenn ich ihn brauche, kann i
rzichten! (13). ,

24 Ten i nastepny przyktad odnosi sie do Osoby Boga Ojca, co tez wyrazu
zaznaczono w analizowanych tekstach.
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biete (19), zbuduje (niem.: stworzy) Krélestwo Boze (7), stwarza w nas
stosowna przestrzen, ktdrg potem wypetni (14), nie odpowiada naszym
Wyobrazeniom o tym, w jaki spos6b miatby zaprowadzi¢ (niem.: stwo-
rzy€) na ziemi wolno$¢, pokéj i sprawiedliwo$¢ (16) - to wszystko
w kazaniach niemieckichZ Liczbowa przewaga przyktadéw niemiec-
kich sprawia, ze i w roli (S)tworcy Bég ,,niemiecki” zdaje sie bardziej
®ktywny niz Bog ,,polski”, ktory swa kreatywnos¢ woli przejawiac ra-
czej nie w szeroko pojetym akcie czy procesie (s)tworzenia, lecz w bar-
dziej by¢ moze precyzyjnej roli - jako ,,budowniczy”. To On buduje
Dawidowe krélestwo od samego poczatku (18), zbuduje Dawidowi
(trwaty) dom (8), dom, i krélestwo, ktdre bedg wieczne (18), zbuduje
Dawidowi Dom, utrwalajac na wieki panowaniejego dynastii w 0so-
bie kréla, ktérego panowanie trwa¢ bedzie na wieki w doskonatym
Pokoju (13). Dalej dowiadujemy sig, ze Bog dotrzymat stowa i w Jezu-
Sle zbudowatprawdziwy dom sobie i Dawidowi (8), zbudowat dom, kt6-
*ysie nie rozpadt, ktdry trwa (8), a my powinnismy pozwoli¢ Mu budo-
nasze domy wedtugJego planu (8). Niemieckie teksty méwigo Bo-
Su-budowniczym nieporéwnanie rzadziej: jesli nie On buduje dom, na
Prézno trudzi sie, kto sam pracuje przy budowie (10)%
Podobnej dysproporcji nie dostrzezemy natomiast w obrazie
A°ga szczodrobliwego: i w polskim, i w niemieckim KoSciele kazno-
dzieje poréwnywalnie czesto przedstawiajg Bogajako darczynce, przy
czym rozdawane przez niego dobra moga by¢ réznego rodzaju. We-
dtag tekstéw polskich Bég obdarzyt wolnoscia dzieta stworzone (5),
°bdarza taskag wiary tych, ktérzy Mu ufajg (1), w Starym Testamencie

BNiem.: hat die Welt geschaffen ohne unser Zutun (7), hat uns geschaffen
°hne unser Zutun (7), riefdann die Schépfung aus dem Nichts ins Dasein (19), in ihr
der Schépfung] riefer ins Leben die Pflanzen, die Tiere, den Menschen, Frau und
ann (19)t wird das Reich Gottes schaffen (7), schafft Raum in uns, um uns zu erfiillen
fallt darin sozusagen ,,aus dem Rahmen" unserer Vorstellungen von ihm und
\VPn der Art und Weise, wie er unserer Meinung nach Freiheit, Frieden und Gerech-

tISkeit aufErden schaffen miBte (16).
26 Niem.: Wenn der Herr das Haus nicht baut, miht sich jeder umsonst, der

o/1 baut (10).
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przynosipozornie doczesng ,,zaptata” (10), da Dawidowi potomsWO0
(8), Synowi Maryi da tron Jego praojca Dawida (18), kierujac sie zaS
naszym dobrem, daje nam przestroga (14), daje cztowiekowi szczesci
w trakcie wykonywania zadan, ktére mu zleca (7). W tekstach nienuec"
kich, w ktérych mamy do czynienia z nieco wiekszg liczba przykia-
doéw, Bdg chce podarowac (wszystkim) to, co (niezaprzeczalnie) do-
bre (1), obdarza cztowieka zyciem (7) i daje mu swojego Ducha (7>
kaze nam mie¢ nadzieje, ze przyjdzie i obdarzy nas zyciem, nada miL
sens i otworzy przed nami przysztos¢ (13), w Jezusie Chrystusie uczynl
nam najwspanialszy prezent (16), obdarza nas nieztomng wiarg i kaze
nam z niej czerpa¢ rados¢ (18), swoim daje we $nie (10), obdarza nas
i kocha jednoczesnie (1)27. MitosS¢ jest zresztg bardzo specyficznylil
i szczegolnym darem Boga, ktory przeciez kocha kazdego cztowi”0
(10) (niestety tylko wjednym polskim tekscie), kocha nas iw JeR°
domu chce uczynié nas szczesliwymi (16), kocha nas jako nasz OjcieC
(18)3B- tyle niewiele bardziej obfitujgce w wypowiedzi o Bozej mit°
$ci teksty niemieckie.

Z pozostatych przymiotéw Boga jako te, ktore czesciej niz p°
zostate przejawiajg sie bezposrednio w Jego dziataniu, wymieni¢ na
lezy: moc posytania 0s6b dla wypetnienia okreslonej misji, ewentua
nie moc zsytania (tzn. wywotywania, powodowania) niektdrych zja
wisk lub stanéw [raczej w tekstach polskich, w ktérych czytamy» ze
BoOg zsyta swoj ogien (2), postat Jezusa Chrystusa dla naszego zba
wienia (6, 11), posyta archaniota Gabriela do miasta w Galilei,
nego Nazaret (18), posyta swego aniota (18)]2 i poczucie odpowlE

27 Niem.: beschenkt mich liebend (1), will allen das endgiiltig Gute sc”erl*e,
(7), will das Gute schenken (1), will selber das Leben schenken (7), schenkt mir®
inen Geist (7), [...] zu hoffen, daB er sich zeige und uns neu mit Leben, S‘nn
Zukunft beschenke (13), hat uns in Jesus Christus das eine unendliche Gesehen* &
macht (16), schenkt uns einenfesten Glauben und laRt daraus Freude erwachsen |
gibt den Seinen im Schlaf(10).

2 Niem.: liebt uns und will unsjur immer bei sich gliicklich machen |
liebt uns als unser Vater (18).

2 W przeanalizowanych kazaniach niemieckich tylko raz spotykamy st
dzenie, ze Bog posyta swojego Syna: schickt seinen Sohn (3).
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dzialno$ci za rozpoczete dzieto [raczej w tekstach niemieckich, gdzie
znajdujemy zapewnienie, ze BAg to wszystko, co kiedy$ rozpoczat -
w tym takze i $wiat - doprowadzi do szczesliwego konca (1, 7, 17)]
Poza tym kaznodzieje akcentujg sktonnos¢ Boga do wybaczania prze-
winien (wykacznie w kazaniach polskich)3l, gotowos¢ niesienia pomocy
(wytgcznie w tekstach niemieckich)2i prawo do formutowania zadan
(wylacznie w tekstach polskich)3

Dopetniajgc jezykowego obrazu Boga szkicowanego i prezen-
towanego przez kaznodziejéw w oczekiwaniu na Jego przyjscie w cza-
sie Swigt Bozego Narodzenia, zwr6émy jeszcze uwage na fakt, ze w pol-
skich kazaniach jest to - w przeciwienstwie do kazan niemieckich -
obraz Boga pozostajgcego w werbalnej interakcji z ludzmi, a wiec -
Upraszczajac - obraz Boga méwigcego. Oto Bdég odwodzi Dawida
Poprzezproroka Natana od budowy Swiatyni i przypomina kroélowi, ze
Wszystko [...] zawdziecza Jemu (8), obiecuje Dawidowi uroczyscie, ze
bedzie go btogostawit takze wprzysztosci (8), przypomina Dawidowi,
Ze bez Niego nie zostatby krélem, i nic by nie zdziatat (18), méwi o lu-
dziach obojetnych bardzo surowo (4), obwieszcza swoje plany Dzie-
wicy Maryi (18), zwiastuje, czego sie po kazdym z nas osobno ipo
Wspdlnotach, ktére tworzymy, spodziewa (18), zapowiedziatprzez pro-
cka, ze On bedzie Jezusowi ojcem, a on bedzie Mu synem (18), oznaj-
mit o narodzinach Jezusa (12), wielokrotnie i na rézne sposoby prze-
jawiat niegdys do ojcow przez prorokéw (13), a w tych ostatecznych
dniach przeméwit do nas przez Syna (133 18). Oczywiscie takze

2 Tylko wjednym kazaniu polskim wyrazone zostato przekonanie, ze Bdg
Pozmienia plany ludzkie, aby wypenié¢ i doprowadzi¢ do konca swéjplan zbawienia

1 Por.: okazuje mu [=Narodowi Wybranemu] swoje mitosierdzie (10), okazat
>ru [= narodowi] swojg litos¢ (16).
2 Por. niem.: streckte David die helfende Hand entgegen (10), Wenn einer
eJen kann, dann nur der ,,Erléser vonjeher". [= Gott] (13).
8 Por.: domaga sig¢ tej ofiary [= ofiary z talentu] (7), od Abrahama domagat
si? ofiary z syna Izaaka (7).
3 Tu autor kazania zaznacza, ze mowi o Bogu Ojcu.



w niemieckich kazaniach znajdziemy dowody na to, ze Bdg komuni-
kuje sie ze swoim ludem, ale wystepujg one zdecydowanie mniej licz-
nie. Bog ,,niemiecki” méwi, ze nie chce, abySmy zostali zaszczuci
w $lepej uliczce nienawisci (10), powotuje ludzi (7), pojedyncze oso-
by wywotuje z thumu, aby powierzy¢ im okre$lone zadanie (20)%
Obraz Syna Bozego, Jezusa Chrystusa, jaki wytania sie z pol-
skich i niemieckich kazan adwentowych, jest wyraznie mniej wielo-
wymiarowy niz obraz Boga/Ojca. Jest on wrecz zdominowany przez
dwa aspekty misji, jakg Syn otrzymat od Ojca: przyjscie na $wiat i do
Swiata oraz nauczanie. Innymi stowy wiec kaznodzieje albo dopiero
zapowiadajg Jego przyjscie, albo pokazujg w jaki sposob ono aktual-
nie sie odbywa, albo informujg o tym, ze Chrystus juz przyszedt, albo
wreszcie relacjonujg wydarzenia z Jego dziatalnosci nauczycielskiej-
| tak, z polskiej ambony mamy szanse ustysze¢, ze Syn Bozy nade]'
dzie (1), przyjdzie (14), (niezawodnie) powrdéci (13, 16),przyjdziejako
Sedzia i Pan, by zamkna¢ historie ludzkich zmagan (9), ato znaczy»
zeprzyjdzie kiedy$ w chwale, aby nas zbawi¢ i da¢ nam zycie wieczne
(9), nawet jesli przyjdzie w blizej nieokreslonej przysztosci (9, 13)’
jak ztodziej (13). Na uwage zastuguje przy tym fakt, ze Ten, ktdry t»a
przyj$¢ (13) to jedno ze starotestamentowych okreslen Syna Bozego»
ktory poprzez przyjscie sie definiuje, i ktdrego postannictwo poprzeZ
przyjscie sie wypetnia. W kazaniach niemieckich zapowiedz przyjs$¢13
Jezusa Chrystusa jest prawie tak samo czesta: Syn Bozy przyjdzie (3»
przyjdzie ponownie (2), wkroczy (3), ma przyjs¢ jako nastepca Ja*13
Chrzciciela (5, 9, 16), ma przyjs¢ do tego Swiata (9), przyjdzie, lecZ
nie wiemy doktadnie kiedy (14), a z Nim nadejdzie godzina prawdy
(14), z pewnoscig przyjdzie do kazdego w godzingjego $mierci (14) ¢

% Niem.: [Gott] sagt: Ich will nicht, daB du dich totlaufst in den SackgosseH
beéngstigender Verfeindung. [...] (10), Treu ist Gott, der euch beruft. (7), ruft in'rer
wieder einzelne aus der Menge heraus, gibt ihnen Auftrag und Sendung (20).

3% Niem.: kommt (3), kommt wieder (2), tritt ein (3), kommt nach ihm/M‘r |
Johannes] (5, 16), soll nach ihm [= Johannes] kommen (9), soll in diese Welt komv,en
(9), kommt [= irgendwann; wir wissen nicht, wann] (14), kommt [= wir wissen nig*1l



Poréwnywalna dla kazan polskich i niemieckich liczba zapowiedzi
Przyjscia Jezusa Chrystusa moze by¢ o tyle zaskakujaca, ze w odnie-
sieniu do Boga/Ojca mieliSmy do czynienia wytgcznie z przyktadami
Pochodzacymi z tekstéw niemieckich.

Jezus, ktdrego przyjscie dokonuje sie takze dzisiaj, to przede
Wszystkim Jezus przedstawiany przez kaznodziejow polskich, podczas,
gdy Bdg przychodzacy ,tu” i ,teraz” byt domeng kaznodziejow nie-
mieckich. Tak wiec Jezus w polskim ujeciu kaznodziejskim przycho-
dzi na wiele sposobdw: jako ten mocniejszy od Jana Chrzciciela idzie
za nim (16), jako mocniejszy od nas idzie z nami (10), (wcigz) przy-
chodzi (9, 14) - niewidzialnie, cicho i dyskretnie (9), przychodzi [...]
stajac sie manng na adwentowg droge (13), przychodzi z nieba iz to-
na Ojca (12), aby ,,zdobyc¢ ’serca ludzi (9), aby przemieni¢ nasze domy
1mieszkac¢ z nami (8), ponownie przychodzi iszuka, gdzie mégtby sie
narodzi¢ i zamieszka¢ (12), stale przychodzi, bo nie chce nas zasko-
czy¢ nieprzygotowanych (13), tak catkiem prosto [jako Stowo] idzie
bu mnie, pragnac sie we mnie narodzi¢ (12), bliskojest (11). Od takich
1tym podobnych sformutowan, mowigcych wprost o przyjsciu Syna
bozego, zdecydowanie odbiegajg dwa starotestamentowe: Gwiazda
Hschodzi z Jakuba (13), z Izraelapodnosi sie berto (13) (Lb 24,17), ktore
Moment przyjscia oddajg w sposob metaforyczny. Jezus w tekstach nie-
mieckich przychodzi natomiast bardzo zwyczajnie, tzn. po prostu przy-
chodzi (3, 11), lub tez przychodzi od Boga do tego $wiata (9)3.

Rowniez w aspekcie dokonanym jawi sie przyjscie Jezusa Chry-
stusa zdecydowanie inaczej niz przyjscie Boga. Podczas, gdy w kaza-
niach niemieckich przyjscie Jezusa jest akcentowane mniej wiecej na
réwni z przyjsciem Boga, w tekstach polskich zwraca sie uwage pra-
Wie wytgcznie na przyjscie Jezusa, ktdry miatprzyjsc¢ (13) iprzyszedt
(10, 12, 13), gdy nadeszta petnia czasu (13), przyszedtjuz przed dwo-
ma tysigcami lat (9), przybyt na ziemie, aby swoich wyznawcéw prze-

'vann] und damit kommt die Stunde seiner Wahrheit (14), kommt sicherlich Jurjeden
**1der Stunde des Todes (14).
37 Niem.: kommt (3, 11), kommt von Gott in diese Welt (9).

277



prowadzi¢ do Domu Ojca (6), zstgpit w nasz Swiat i przyjat ludzkie ciato
(12), jako Stowo przyszedt do swoich, ktorzy Go nie poznali (145
w sposéb sakramentalny jest wsrdd nas (16), jest obecny w swoim
Kosciele, ktoregojest Gtowa, aby doprowadzi¢ go do petni zjednocze-
nia z sobg (11). A w rzeczywistosci najgtebsza prawda jest, iz przy"
szedt, przychodzi iprzyjdzie (9). Niemieccy kaznodzieje, komentuja.0
przyjscie Syna Bozego jako fakt, ktory juz nastgpit, méwig, ze Jezus
od dawna mieszka wsrod Zydow (17) i wérdd nas (17), ze przyszedt
po Janie Chrzcicielu (6), ze przybyt juz dawno temu (17) i zyje nie-
rozpoznany (17), jest obecny jako Zbawiciel (16)3

W przeciwienstwie do Boga/Ojca Jezus Chrystus tak w polskich»
jak i niemieckich kazaniach raczej rzadko wystepuje jako ten, ktory
obdarza, czy ten, ktéry pragnie co$ uczynié, czesciej jednak ma to
miejsce w tekstach niemieckich. To ,,niemiecki” Jezus udziela odpo-
wiedzi na najtrudniejsze pytania (15), On przynidést Dobrg Nowine (16)>
nie przyniesie wolnosci politycznej, ale wolno$¢ od grzechu (5), ata
wolnos¢, ktorg miat na mysli i przyniost, siega dalej i glebiej niz na-
sze oczekiwania (5)3 To ,,niemiecki” Jezus pragnie przywraécic $wig-
tyni wiasciwajej funkcje Domu Bozego (2), to On chce nam co$ prze"
kaza¢ (16)40 W tekstach polskich Jezus przychodzi, by da¢ nam zyde
wieczne (9) ijako Stowo idzie ku nam, pragnac sie w nas narodzie
(12). Kaznodzieje polscy ponadto (i tylko oni) starajg sie eksponowac
Chrystusa zwlekajgcego, ktory ocigga sie z powrotem (16), ze swoim
drugim przyjsciem (16), a wszystko po to, aby pozostawi¢ cztowieko-
wi czas na nawrocenie (16).

3 Niem.: lebt langst unter ihnen [= den Juden] (17), lebt unter euch (17),
mitten unter uns (17), steht mitten unter euch/uns (17), kam nach ihm [= JohannesJ
(6), ist langst da (17), ist langst unerkannt da (17), Christ, der Retter ist da! (I*)-

2 Niem.: gibt uns Antwort aufunsere tiefsten Fragen (15), hat uns die Frohe
Botschaft gebracht (16), wird keine politische Befreiung bringen, sondern die Befre-
iung von der Siinde (5), die Befreiung, die er meinte und brachte, reicht weiter un
tiefer als unsere Erwartungen (5).

40 Niem.: wollte den Tempel wieder zu einem Bethaus machen (2), will uns
[etwas] sagen (16).



Bardzo bogaty i wielostronny jest natomiast - jak juz wcze-
$niej zaznaczyliSmy - gloszony w obu Kosciotach obraz Chrystusa
Jako nauczyciela, a w szczegdlnosci - méwcy. Podobnie jednak, jak
miato to miejsce w przypadku jezykowego obrazu Boga, polscy du-
chowni dwa razy czesciej nawigzujg do zachowan werbalnych Chry-
stusa, przypominajac, ze uczy On nas modlitwy: ,,Ojcze, zbaw nas
°d ztego” (4), moéwi w dzisiejszej Ewangelii ,,Czuwajcie” etc. (9),
rzekt do Dwunastu: ,,Czyz i wy odej$¢ chcecie? (9), wyrazitsie: ,,ani
Jeden wilos z gtowy naszej nam nie spadnie bez woli Bozej” (10), za-
powiada wobec uczniow swoje powtdrne przyjscie (13), poréwnuje
siebie do gospodarza domu, ktéry kazdemu ze stug wyznaczyt zaje-
Cie>a odZwiernemu kazat, zeby czuwat (13,), mowi o czasie, ktoryjest
Czasem Bozego nawiedzenia (14), wySmiewat medrcow (15), wzywa
nas do czuwania (1), powiedziat: ,, Wiecejjest szczeScia w dawaniu
Quizeli w braniu. ”” (3), gtosi ludziom Dobrg Nowine o zbawieniu po-
sfogujgc sie swoim Kosciotem (9), moéwit ludziom o chlebie zycia
Siecznego (9), méwi o swojej obecnosci w KosSciele odnoszac do sie-

proroctwo lzajasza (11), wreszcie zapowiedziat swoje przyjscie
nasadprzy koncu dziejow Swiata (13). Niemieccy kaznodzieje oprécz
Askomplikowanych stwierdzen typu: Chrystus chce nam co$ powie-
dzie¢ (16), napomina nas, abySmy byli czujni (3), odpowiada nam
na najbardziej skomplikowane pytania (15) uzywaja - urozmaicajac
SM6j obraz Syna Bozego - sformutowan takich jak: Jezus powiedziat-
by: Badz czujny, aby$ nie przeoczyt tego, o co naprawde chodzi (2),
e grozac, lecz zapraszajac do odpowiedzi na Bozg mito$¢ zachecat
do nawrdcenia (16), wyraznie wskazat na fakt, ze tak, jak Izraelowi,
r°Whniez i nam powierzony zostat dom (2), bedzie sie wypowiadat
‘dziatat mocg Ducha (19)4L

4 Niem.: will uns [etwas] sagen (16), mahnt uns zur Wachsamkeit (3), gibt

ns Antwort auf unsere tiefsten Fragen (15), wiirde sagen: Sei wachsam, damit du

n.cht verpaflt, woraufes wirklich ankommt. (2), hat weniger mit Drohungen als mit

Einladung zur Antwort aufdie Liebe Gottes zur Umkehr geworben (16), hat doch

Tatlich daraufhingewiesen, daf so wie einst Israel auch uns ein Haus anvertraut ist
Pwird sprechen und handeln in der Kraft des Geistes (19).



O Duchu natomiast, tzn. dokfadniej - o Duchu Swietym&i Je'
go dziatalnosci dowiadujemy sie z przeanalizowanych kazan zdecy*
dowanie najmniej; z tekstow polskich wszakze stosunkowo duzo wi?"
cej niz z niemieckich. W kazaniach polskich Duch Swiety posianaw0
umocni¢ cztowieka swoim pokarmem (5), tzn. przemienié go wewnetrz-
nie (5), uksztattowaé z niego bohatera (5), chce wypetni¢ cztowi”
wielkg mocg (5), potrafi rozbic¢ kraty w oknie izamki wdrzwiach (5>
bierze na siebie kuracje powrotu do petni sit, gdy cztowiekjest stab)
(5), decyduje o naszym duchowym wzroscie (5), czeka tylko na nasz4
zgode i wspotprace (5). To On zstgpi na Maryje (18). Obraz dziatalno'
$ci Ducha Swietego w kazaniach niemieckichjest nader ubogi; poza ty 11
ze ma On zstgpi¢ na Maryje (19) dowiadujemy sie jeszcze tylko, ze jes
w stanie dac¢ cztowiekowi site rozpoczynania wciagz od nowa (15) «

Dla Scistosci dodajmy, ze na ,,komfort” przytoczenia wszystkich
odnotowanych czasownikéw oddajgcych aktywno$¢ danej Osoby B*"
skiej moglismy - ze wzgledéw objetoSciowych - pozwoli¢ sobie tyl'
ko w przypadku Ducha Swietego. Ze wzgledéw znaczeniowych byi3
to nawet konieczno$¢, poniewaz skromny materiat, jakim na temat tej
Osoby Boskiej dysponujemy, uniemozliwia doktadniejsze sprofilo”3
nie jej dziatalnosci. Pozostate dwie Osoby - B6g/Ojciec i Syn - jawi®
sgw kazaniach rzecz jasnajako jeszcze bardziej aktywne, niz bylismy
to w stanie wykaza¢ powyzej, tyle tylko, ze do innych podejmowa
nych przez nie dziatan kaznodzieje ustosunkowujg sie bardzo rzadko»
ato z kolei nie sprzyja wycigganiu wigzacych wnioskéw. Odwotuj*0
sie do pominietych czasownikéw, mozna by jedynie znaleZ¢ potwier'

4 Oprécz Ducha Swietego w analizowanych tekstach niemieckich sporadycZ
nie wzmiankowany jest takze Duch Bozy, ktory rozdaje swe dary wedtug sWOlke&
uznania (7), ma wszystko przenikna¢ (8), unosit sie nad wodami (19), niem.: gibt »
ine [= des Geistes] Gabe, wie er [= der Geist Gottes] es will (7), soll alles durchdrl"
gen (8), schwebte Giber die Urflut (19). Poniewaz teologowie nie sg zgodni co do teg0’
czy Duch Bozy w niniejszych przytoczeniach jest tozsamy z Duchem Swietym,w 0L
niejszej analizie zachowaliSmy stosowne rozroznienie.

43 Niem.: wird tber dich [= Maria] kommen (19), kommt {iber Maria (
kann einen Neuanfang schenken (15).



dzenie dla bardzo ogdlnych, powszechnie znanych prawd o Bogu, np.
ze jest dobry, potezny etc.

Jak zaznaczyliSmy we wstepie do tej czesci analizy, decydujaca
r°le odegraty tu formy czasownikowe wystepujace w trzeciej osobie,
w stronie czynnej i w trybie oznajmujacym. Byto to podyktowane fak-
tem, ze konstrukcje zbudowane w oparciu o takie wiasnie czasowniki
sg Wjezyku kazan tak polskich jak iniemieckich bezsprzecznie naj-
czestsze. W catym przeanalizowanym zbiorze kazan konstrukcji w stro-
nie biernej, ktore zawieraty informacje o dziatalnosci Boga/Os6b Bo-
skich wystgpito zaledwie kilka, podobnie zresztg jak konstrukcji bez-
okolicznikowych, nie méwiac juz o zdaniach w trybie rozkazujgcym.
Nieco wiecej znalezliSmy interesujacych nas wypowiedzi w pierwszej
osobie, jeszcze wiecej zdan pytajagcych i takich, bedacych bezposred-
nim zwrotem do Boga. Dla uzupetnienia typologii dziatan podejmo-
wanych przez poszczeg6lne Osoby Boskie zdania pytajace i te bezpo-
Srednio skierowane do Boga nadajg sie jednak tylko w niewielkim stop-
niu. Zawierajg on bowiem gtdéwnie prosby, apele, (czasami tylko po-
zorne) watpliwosci i - w ujeciu teologicznym - niekoniecznie uzasad-
nione wyrzuty pod Jego/Ich adresem, np.: Czy wolno nam by¢ obojet-
nymi na to, co przynosi sam Bdog? (14); Co nam mowi Pan dzisiaj
w swoim stowie? Jak to stowo ma sie do naszego zycia? (16); Panie,
Przymndz nam wiary (6); Czemuz, o Panie, dozwalasz nam bigdzi¢?
(9); Tys, Panie, Naszym Ojcem, Odkupiciel nasz - to Twoje imie od-
wieczne... Oby$ rozdart niebiosa izstgpit! (9); Okaz swa taske idaj
nam zbawienie (10).

Znacznie bardziej przydatne dla naszych celéw bytyby wypo-
wiedzi Boga/Ojca i Chrystusa, w ktorych mdéwig Oni uzywajac form
Pierwszej osoby liczby pojedynczej, np.: Bodajby$ byt zimny albo
goracy, aponiewazjeste$ letni (to znaczy obojetny) wypluje cie z ust
Moich. (4); Bytem gtodny, a daliscie Mijes¢; bytem spragniony, a da-
liscie Mi pi¢; bytem nagi, aprzyodzialiscie Mnie. (3); Zabratem cie
2pastwiska, sposréd owiec, abys$ byt wkadcg nad ludem moim. (18).

Jest ich jednak mimo wszystko zbyt mato, aby w znaczagcym
stopniu mogty wzbogacié¢ typologie sporzadzong na podstawie wielo-



krotnie liczniejszych form czasownikowych wystepujacych w trzeciej
osobie.

Pewnego rodzaju ciekawostka zastugujacg na uwage jest nato-
miast fakt, ze ,,aktywne” w kazaniach sg nie tylko Osoby Boskie jako
takie, lecz takze np. stowa, ktdre wypowiadaja, moce, jakimi dysp0'
nuja, wytwory ich dziatalnosci same w sobie, zjawiska, ktére od Nich
pochodza, np.: Btogostawienstwo Boze, btogostawienstwo Ojca obej-
muje wszystko, cokolwiek szanuje Jego prawa. (5); [wiara] To Boza
energia, ktora przemienia cztowieka, ktory z ziemi powstat i do ziemi
powrdci, w bohatera wiecznosci. (5); wielkie dzieta Ojca, Syna i Du-
cha Swietego, ktore zmierzaja do uszcze$liwienia nas (5); moc Naj-
wyzszego ostoni Cie [= Maryje] (18); Interwencja Boza odkrywa rela-
cje wzajemnosci, jaka istnieje miedzy Bogiem a Dawidem (8); die Kraft
des Hochsten wirkt in ihr [= in Maria] das Neue (pol.: moc Najwyz-
szego stwarza w Maryi nowgjakosc¢) (19); Gottes Liebe suchtfragend
des Menschen Antwort - sein JA! (pol.: Boza mito$¢ szuka pytaja0
odpowiedzi cztowieka - jego TAKI!) (20); Gottes Advent iberrascht
(pol.: Bozy Adwent zaskakuje) (17); die Freude an Gott, die Maria
jubeln laRt (pol.: rados¢ z przyjecia Boga, ktora kaze cieszy¢ sie Ma-
ryi) (11); Diese Saat muB wachsen, aufgehen - die Saat der Freun-
dlichkeit Gottes (pol.: to ziarno musi rosna¢, wzejsé - ziarno Bozej
przyjazni) (10).

Oczywiscie, w przypadku niektorych przykfaddw tego typu o ak-
tywnosci odnosnych zjawisk etc. mozna méwic tylko w ujeciu czysto
powierzchniowym, gramatycznym. W trakcie analizy znaczeniowej
okaze sie natomiast, ze to np. nie wielkie dzieta Ojca, Syna i Ducha
zmierzajg do uszczesliwienia nas, lecz ich tworcy; ze to nie Boza nu*
08¢ szuka cztowieka, ale sam Bdg.

Podsumowujac, zastanbwmy sie przez chwile nad kilkoma py-
taniami, ktére w tym miejscu nasuwajg sie same:

1 Dlaczego polscy kaznodzieje na okreslenie ,,swojego” Bo
a zwlaszcza na okreslenie ,,swojego” Jezusa Chrystusa, uzyw aja znacz-
nie wiekszej liczby sformutowan niz Niemcy?



2. Dlaczego okreslenia Syna Bozego w kazaniach niemieckich
Wyraznie stabiej nawigzujg do metaforyki biblijnej i sg mniej wyszu-
kane?

3. Dlaczego Bdég/Ojciec niemieckiego Adwentu jest znacznie
bardziej aktywny niz Syn?

4. Dlaczego Bog ,Niemcoéw” przychodzi ,intensywniej” niz Bég
»Polakéw” i niejako ,bardziej” jest obecny w Swiecie?

5. Dlaczego w polskim Kosciele katolickim to Jezus Chrystus,
anie - jak w niemieckim - (sam) Bog, jest tym, ktory czesciej przy-
chodzi i ,,bardziej” jest?

6. Dlaczego Bog ,,Niemcow” pragnie dla cztowieka wiecej do-
bra i jest nieco bardziej hojny?

7. Dlaczego Bdg niemieckich katolikdw zdaje sie bardziej kon-
sekwentny i jakby bardziej sktonny do mitosci niz Bdg katolikéw pol-
skich?

8. Dlaczego tylko Bdg ,,Polakéw” czego$ zada?

9. Dlaczego Bdg i Chrystus ,,Polakdw” mowig wiecej niz Bog
1Chrystus ,,Niemcow”?

10. Dlaczego niemieccy kaznodzieje rzadziej niz polscy uzywaja
negacji, aby przedstawic dobro¢ i wspaniatomyslnos¢ ,,swojego” Boga?

By¢ moze (ad 1) jest to przejaw prostoty inspirowanej kontak-
tami z protestantyzmem.

By¢ moze (ad 2) jest to sposéb na unikniecie zbednego patosu.

By¢ moze (ad 3) istnieje w Kosciele niemieckim wigksze uswia-
domione zapotrzebowanie na przyblizenie Osoby Boga/Ojca, ktdry jest
Przeciez nieporéwnywalnie bardziej abstrakcyjny niz Syn. Ponadto
Wiasnie Bog/Ojciec, a nie Syn jest inicjatorem zbawienia i prawdopo-
dobnie takze z tego wiasnie tytutu po prostu ,,nalezy” Mu sie wiecej
Miejsca anizeli Synowi.

By¢ moze dlatego (ad 4), ze kaznodzieje niemieccy w sposob
bardziej zdecydowany stawiajg znak réwnosci miedzy przyjsciem Je-
2usa a przyjsciem Boga; w gruncie rzeczy przeciez narodziny Jezusa
H istotne tylko o tyle, o ile sam Bdg przychodzi w Nim na spotkanie



z ludZmi. Ponadto by¢ moze kaznodzieje niemieccy chetniej podejmuj”
trud pokazania stuchaczom, w jaki sposob tak naprawde przychodzl
do nich ten abstrakcyjny Bog i gdzie w istocie nalezy Go szukac.

By¢ moze (ad 5) kaznodzieje polscy kieruja sie przekonanielll,
ze pokazujac przyjscie Jezusa Chrystusa tatwiej dotrg do wyobraznl
stuchacza, niz méwigc o przyjsciu niewyobrazalnego, odlegtego (troj'
jedynego) Boga.

By¢ moze (ad 6 i 7) silniejsze akcentowanie warto$ci obiecuj”
cych bezpieczenstwo, akceptacje, rbwnowage wewnetrzng jest pew
nego rodzaju chwytem reklamowym, sposobem na zatrzymanie wier
nych we wspélnocie wierzacych i praktykujacych, wzglednie na p0'
zyskanie nowych wyznawcow, co w zsekularyzowanym spoteczen
stwie, w ktdrym Koscidt musi by¢ konkurencyjny w szerokim teg°®
stowa znaczeniu, nie jest bynajmniej tatwym zadaniem.

By¢ moze (ad 8)jest to tylko przypomnienie potegi Boga, ktoft
ten niewatpliwie posiada, a o ktérej mowié jest czasem niezrecznie czy
wrecz ,,niebezpiecznie”.

By¢ moze (ad 9) dlatego, ze rozmowa i dyskusja byty zawsze
nieodtgcznymi elementami naszej narodowej kultury, ale by¢ moze tez
dlatego, ze fatwiej jest cytowac czy parafrazowac autentyczne, niep°a
wazalne wypowiedzi Boga iJezusa bezposrednio positkujac sie
autorytetem, niz przektadac to, co powiedzieli, najezyk wspotczesnej
rzeczywistosci.

By¢ moze (ad 10) dlatego, ze kazda negacja - nawet uzyta w ce
lu unicestwienia zta i przyblizenia dobra - w pierwszym odruchu budzl
mechanizmy obronne. Dopiero po dtuzszej lub krétszej chwili zastano
wienia dochodzimy do wniosku, ze tym razem nie chodzi o kolejny 23
kaz czy ograniczenie wolnosci. By¢é moze jest to zatem przejaw dalek0
posunietej obawy, by nie przestraszy¢ czy nie zniecheci¢ stuchacza.

Tyle analiza materiatu jezykowego i proba interpretacji jej
nikéw przez lingwiste. Ajakich odpowiedzi na powyzsze pytania
na pytania o tego samego, ajednak innego Boga - udzielitby kazno
dziejg?
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DIALOG W KAZANIU






Wiadystaw Chaim CSsR

ROZMOWA W PRZEKAZIE KAZNODZIEJSKIM
Homilie i kazania dialogowane

Istnieje wiele racji przemawiajgcych za zajeciem sie innym niz
dotychczas zdecydowanie dominujacym sposobem przekazu stowa Bo-
zego podczas liturgii. Zmienita sie bowiem kultura przekazu informa-
cji i tradycji. Nauki spoteczne udowodnity, ze im stuchacz jest aktyw-
niejszy, tym wiecej korzysta z odbioru przekazu. Stad wiekszy szacu-
nek dla autonomii cztowieka i preferowanie komunikacji dwukierun-
kowej. Opozycyjne do tego pogladu jest przekonanie niektérych czton-
kow Kosciota, ze dialog, zwtaszcza w liturgii, moze zagraza¢ przeka-
zowi prawdy objawionej i doprowadzi¢ do niebezpieczenistwa przenie-
sienia regut demokracji na stosunek do Objawienia Bozego. Wskutek
tego dialog - jako ,,nieznany” w liturgii i wymagajacy umiejetnosci
»rozmawiania” z ludzmi i z Bogiem - jest traktowany z nieufnoscia.

Chociaz przekaz stowa Bozego metodg rozmowy nie jest sprawg
nowa, wspotczesnie elementy dialogu niezmiernie rzadko wprowadza-
ne sa w kazaniach (homiliach) dla matych grup miodziezy i dorostychl

1Poja¢ kazanie i homilia uzywamy tutaj zamiennie. Aczkolwiek przedstawio-
ne zostanie zastosowanie dialogu gtéwnie w homilii, czyli w tej czesci liturgii, w kto-
rej wyktada sie tajemnice wiary i zasady zycia chrzescijafiskiego na podstawie tek-
stéw $wietych (Pismo Swigte, liturgia), tre$¢ artykutu mozna stosowaé takze do ka-
2an) ktére nie sg homiliami. Homiliajednak wymaga dialogu bardziej niz kazanie ktére
nie jest homilig. Por. P. Hofer, Homilie-mehr ais eine Predigt. ,,Lebendige Seelsor-
8e” 41 (1990), s. 209-213. - T. Stenico, L omelia. Parola e communicazione. Li-
breria Editrice Vaticana, Citta del Vaticano 1998, s. 170-176.
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Czesciej stosowane sg w kazaniach dla dzieci, lecz jedynie w celu ich
petniejszej aktywizacji2

Jakie sg przyczyny takiego zaniedbania dialogu? Mozna przy-
puszczac, ze jest ich wiele. W literaturze przedmiotu zwraca sie uwa-
ge na nastepujace powody:

a) racje teologiczno-pastoralne oparte nakom unikacji jednokie-
runkowej3

b) dominujgcy model kaznodziei-nauczyciela instruujacego i for"
mujacego wiernych4;

c) nieprzewidywalno$é skutkéw prowadzenia rozmowy (,,nigdy
nie wiem, dokad mnie dialog zaprowadzi...”)5;

d) brak przygotowania i doswiadczenia w prowadzeniu rozmow
i dyskusji - intuicyjny lek przed wymogiem autentyzmu religijneg0
i ludzkiego nieodzownego zwiaszcza przy tej formie gloszenia;

e) niechec¢ ryzykowania sukcesem kaznodziejskim, o ktory fatwiej
w monologu, a wiec i zaoszczedzenia sobie mozliwych frustracji6

i) niezdolno$¢ do rzeczywistego dialogu (otwierania sie, stuchania)»
ktora prowadzi do skrywania sie za parawanem instytucji Kosciota?,

2C. Pohlmann, Die Formen der Verkindigung innerhalb der Kirche-
»Verkiindigen” 1. Kath. Bibelwerk, Stuttgart 1967, s. 86-99. Kazania koscielne
z form postugi gtoszenia stowa, obok rozmowy biblijnej, katechezy i innych forfll
nauczania. W tych ostatnich czesciej niz w kazaniach stosuje sie dialogowang forff*S
przekazu. Z badan na temat metod nauczania w szkole przeprowadzonych przez N-
Sniezynskiego wynika, ze 22,5% lekcji religii w szkole jest prowadzonych dialog0'
wo, podczas gdy inne lekcje w szkotach tylko w 5,6%. Zob. M. Sniezyriski, D,a'
log w nauczaniu. W zbiorze: Dialog w katechezie. Pod redakcja S. Kulpaczyniskieg0’
Mata Poligrafia Redemptorystéw w Tuchowie, Lublin 1998, s. 41-70.

3H. Fischer, Thematischer Dialog-Gottesdienst. Furche-Verlag, Hamburg
1975, s. 14-118.

4L. Carrell, The Great American Sermon Survey. Mainstain Church ReS°
urces, Wheaton, Illinois 2000, s. 186.

5G. Cleator, Experiments in DialogHomily. ,JPreaching” 3 (1968), z. 1s-

6 Por. W.D. Thompson, Dialogue Preaching in a Dialogue Culture. ,,?re
aching” 5 (1970), z.1, s. 20.

7 Krytyka kazan dialogowanych (,,dialogizmu”) czesto bierze sie z leku Prze
dialogiem, jaki potencjalna konfrontacja z tym zadaniem wyzwala. Por. F. Pdgge



g) obawa przed ryzykiem rozmywania sie prawdy wiary i mo-
ralnosci w dyskusjach, przy braku odpowiednich zalecen i zachet ze
strony odpowiednich instancji koscielnych§

h) wygodnictwo, wzmacniane przez wiernych, ktérym z powo-
du rutyny, potrzeby autorytetu, leku przed ,,zabieraniem gtosu” pod-
czas liturgii oraz wygodnej pasywnosci trudno przychodzi podejmo-
wanie ,,dodatkowego” wysitku podczas kazania i wiekszych konse-
kwencji w codziennym zyciu9

Te powody oraz niedostatek polskiej literatury przedmiotu i za-
niedbanie przygotowania kaptanéw do prowadzenia rozmowy podczas
liturgii zadecydowaty o podjeciu sie napisania artykutu na temat dia-
logu w kaznodziejstwie.

Po przedstawieniu argumentéw przemawiajacych za dialogiem
w procesie przekazu religijnego w liturgii zostanie podana jego defini-
cja, stosowane formy, warunki prowadzenia rozmowy z uczestnikami
kazania oraz jego przebieg, a na zakonczenie wskazane zostang wazniej-
sze zastosowania tej formy przekazu stowa w praktyce pastoralne;j.

1. Uzasadnienie tematu

a) Racje biblijno-historyczne

Przekaz stowa Bozego poprzez rozmowe spotykamy w Pismie
Swietym, zwiaszcza Nowego Testamentu. Synagoga byta miejscem,

ler, Konkrete Verkindigung. Methoden des pastoralen Wortdienstes. Seelsorge Ver-
lag, Freiburg 1970, s. 160.

8W. Blasig, Dialog statt Predigt? ,, Theologisch-praktische Quartalschrift”
125 (1977), s. 49.

9M. von Kriegstein, Predigt als Gespréch. Kohlhammer, Stuttgart 1979,
s. 127.- K. Miiller, Gesprachgottesdienst. W zbiorze: Handbuch der Liturgik: Li-
turgiewissenschaft in Theologie und Praxis in der Kirche. Pod redakcjg H. Ch.
Schmied-Laubera i K. H. Bieritza. Vandenhdck und Ruprecht, Géttingen 1995, s. 856.
Moje wiasne doswiadczenie z organizowaniem homilii dialogowanych w parafii przy-
klasztornej potwierdzito istnienie tych trudnych do przezwyciezania problemow.



w ktdrym mozna byto sie wypowiadac na temat odczytanego fragmentu
Tory. Ewangelie zawierajg elementy gtoszenia monologowego i dia-
logowanego. Do dialogowanych nalezg rozmowy Jezusa z uczniami
i z faryzeuszami, spory z faryzeuszami i uczonymi w Pismie, spotka-
nia z ludzmi (np. z Samarytanka przy studni Jakuba), rozmowy
z uczniami po zmartwychwstaniu (m.in. w drodze do Emaus), w kto-
rych Jezus nie narzuca siebie jako Syna Bozego, ajedynie naprowa-
dza na rozpoznanie w Nim Mesjasza. Od tego czasu gtoszenie jako
»Kolokwium $wiadkéw” z nakazu Jezusajest zadaniem ucznidw az do
konca Swiatald

Mozna méwi¢ o dialogowych komponentach kazan w okresie
patrystycznym (m.in. Orygenes, Leon Wielki) i w okresie $redniowie-
cza (zakony zebracze). Od przedednia reformacji do Soboru Trydenc-
kiego dialog miat charakter gtdwnie kontrowersji. W nastepnych okre-
sach dialog w kaznodziejstwie wystepuje w znaczeniu nie metody, lecz
postawy (dialogicznos$¢) 1l

W latach piecdziesigtych isze$cdziesigtych XX w., gtéwnie
w Niemczech i w USA, w ramach uwspétczesniania liturgii podejmo-
wano préby wprowadzenia rozmowy w gloszenie stowa Bozego takze
na etapie przygotowania kazania i po jego wygtoszeniu (po nabozen-
stwie). Jedna z przyczyn osfabienia zainteresowania tg metoda byta nie-
wrazliwos¢ kaznodziejoéw oraz ich autorytaryzm, a takze brak dopra-
cowania teologii dialogu. Dzi§ w dyskusji nad wsp6lnym szukaniem
prawdy w dialogu siega sie do filozofii dialogul2

10wH. Langhoff, Predigt als Monolog und Dialog. W zbiorze: Immer noch
Predigt? Theologische Beitrédge zur Gottesdienst. Pod redakcja H. Zeddiesa. Evange-
lische Verlagsanstalt Berlin, Berlin 1975, s. 83. - H.-H. Knipping, Verkindigung
als Gesprach. ,,Pastoraltheologie” 55 (1966), s. 35 n.

"M . Nickel, Predigt als Dialog. Seelsorge Echter. Wiirzburg 1998.

12W.D. Thompson, G.C. Bennett, Dialogue Preaching: The Shared Ser-
mon. Judson Press, Valley Forge 1969, s. 22n. - H. Fischer, op. cit., s. 19. —J-"e
M cClure, The Rountable Pulpit: Where Leadership and Preaching Meet. Abingdon
Press, Nashville 1995. - K. Miller, op. cit., s. 859.
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Po Il Soborze Watykanskim konferencje episkopatoéw réznych
krajow zachecaty do czynnego angazowania wiernych (actuosaparti-
cipatio), ktére w efekcie wyrazito sie m.in. poprzez wprowadzanie roz-
mowy do kazan13 Obecnie te kwestie reguluje Instrukcja o niektorych
aspektach wspotpracy swieckich wiernych z kaptanami w ich paster-
skim postugiwaniuld.

b) Racje teologiczne

Na doniosto$¢é rozmowy wiernych w liturgicznym przekazie sto-
wa Bozego wskazujg argumenty teologiczne. O dialogu moéwi sie w re-
lacjach miedzy Osobami Tréjcy Swietej (zycie Trojcy jako prarozmo-
wa)l5 w teologii Objawienia (samoudzielanie sie Boga w procesie
komunikacji miedzyludzkiej i odnajdywanie Jego prawdy w dialogu)1§
w eklezjologii (Kosciotjako dialog);, w teologii liturgiiBoraz teolo-
gii gloszenia stowa Bozego (dialogiczna struktura przekazu stowa
bozego i konwersacyjny charakter kerygmatu)19 Przekazywane tresci

BK. Miller, op. cit.,, s. 861.

14 Tekst mozna znalez¢ w ,,Przegladzie Pastoralno-Homiletycznym” 1998, z.
2.5.9-33.

15 C. Pohlmann, Gesprach als Verkindigung. Seelsorge-Verlag, Freiburg
*in Breisgau 1964, s. 8.

6Por. N. Greinacher, Die dialogische Struktur der Verkiindigung. W zbio-
re: Wort in Welt. Studien zur Theologie der Verkiindigung. Pod redakcja K. Rahnera
1B. Héringa. Kaffke, Berger-Enkheim bei Frankfurt am Main 1968, s. 334n. - P.
Henrici, Uberlegungen zu einer Theologie der Kommunikation. ,,Seminarium” 1986,
2-4,s. 791-804. - F.J. Van Beeck, Divine Revelation: Intervention or Self-Com-
*unication? ,, Theological Studies” 52 (1991), s. 199-226. - M. Nickel, op. cit,, s.
646.

1 Por. F. Pdggeler, op. cit., s. 182.

18 Por. F. Blachnicki, Liturgia dialogiem. Lublin 1996.

19Por. F. Dance, Communication Theoryand Contemporary Preching. ,J*re-
aching” 3 (1968), z. 4, s. 20-32. - N. Greinacher, op. cit.,, s. 334n. - W. Hen-
s'ey, Preaching in the Context o f Communication Theory. ,,Preaching” 5 (1970),
2 1s. 1-7.- G.E. Boyd, Kerygma and Conversation. ,, The Journal ofPastoral Care”
30(1996), z. 2, s. 161
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same z siebie majg dialogiczny charakter i do petnego wybrzmienia
wymagajg miedzyludzkiego spotkania2)

Rowniez wiara ma charakter dialogu. U jej podstaw jest dial0?
podjety i kontynuowany nie tylko indywidualnie, ale takze w kontek-
Scie dialogujacej wspolnoty religijnej (Kosciéh)2L Dla przekazu wiary
wiasciwym kontekstem jest wiec dialog, czyli rozmowa stuzaca spo-
tkaniu z prawda, ktéra chroni zaréwno przed indywidualizmem, j3*
i przed kolektywizmem22

Kazanie, bedace wiasciwie rodzajem ,trialogu” (kaznodzieja -
Bdg - stuchacz) poprzez dialog powieksza szanse na otwarcie sie na
dziatanie Boga bardziej, niz w przypadku ,,odgrywania ptyty” przyg0'
towanego monologu. Konwersacja nalezy zresztg do istotnych elemen-
tow spotecznej natury cztowiekaZ3

c) Racje pastoralne

Jest wiele racji praktycznych przemawiajgcych za wprowadza-
niem dialogu do przekazu stowa Bozego. Warto na niektore z mc
zwrdcic¢ uwage:

- rozmowa zgromadzenia czyni widzialng i styszalng zespoto-
wa strukture wspdlnoty wiary, a takze umozliwia kazdemu uczestni-
kowi wyrazanie swojej wiary wlasnym niepowtarzalnym gtosem >

20Por. W.D. Thompson, op. cit, s. 16n. - M. Nickel, op. cit., s. 648-"
Dla wyrazenia przykazania mitosci blizniego przez Jezusa w wieczerniku czynno
umycia ndg byta wazniejsza niz werbalna tres¢ stow.

2 Por. H. Langhoff, op. cit,, s. sen. - E. Biser, Dialogischer Glaube-
»Lebendige Seelsorge” 34 (1983), s. 265-272.

2 Por. W. Esser, Das dialogische in der Predigt. W zbiorze: Theologie uR
Predigt. Ein Tagungsbericht. Pod redakcjg O. Wehnera i M. Frickela. Wurzburg 195
S. 35n.

“ Por. H. Langhoff, op. cit., s. 83-93. - L.L. Hogan, Thenever-Ending
Holy Conversation. ,,Homiletic” 21 (1996), z. 2, s. 2-10.

2 R.L. Howe, Partners and Preaching: Clergy and Laity in DialoguemSe
abury Press, New York 1967.-W .D. Thompson, G.C. Bennett, op. cit., s *
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- rozmowa daje mozliwos$¢ petniejszego uczestnictwa, otwarte-
go wypowiadania sie wspolnoty, czynnego wigczenia sie w misje gto-
szenia Kosciota, doswiadczenia tego, ze jest sie podmiotem gtoszeniaZ

- w rozmowie petniej realizuje sie natura Kosciota przyjmuja-
cego i gloszacego stowo, a indywidualnie - rozwdj od bycia elemen-
tem ,,masy koscielnej” do stania sie jednym z cztonkdw dojrzatej
wspolnoty 25

- podczas rozmowy stworzona zostaje bardziej optymalna sy-
tuacja do recepcji homilii, gdyz grupa znajacych sie oséb tworzy emo-
cjonalne pole utatwiajgce dynamike aktualizacji kazan. Poza tym, do
stuchania w duzych grupach potrzebne jest nauczenie sie stuchania
w matej grupieZ,

- rozmowa daje mozliwos$¢ wejscia w potozenie zyciowe jed-
nostki i grupy oraz konkretyzacji gtoszonego stowa do rzeczywistej
egzystencji poszczegolnego cztowieka. Homilia dialogowana pozwa-
larozmawia¢ o wiasnych problemach, uczuciach, pytaniach, wypowia-
da¢ praktyczne doswiadczenia, a wiec utatwia stosowanie Pisma do
codziennych sytuacjiZ

- W coraz czestszej sytuacji trudnosci stuchaczy z akceptacjg
koscielnego nauczania, ajeszcze bardziej ze wzbudzeniem aktdw wiary,
zywieniem nadziei i mitosci, grupa stwarza czysto ludzki, przedreli-
gijny klimat zrozumienia, zaufania, posiadania nadziei i wzajemnej
odpowiedzialnosci za siebie tworzac ludzki fundament do przyjecia
radosnej nowiny2,

% Por. M. von Kriegstein, op. cit., s. 116. - K. M ller, op. eit., s. 870.
~M. Kraft, Das Gesprach im Gottesdienst. ,,Pastoraltheologie” 3 (1996), s. 130.

2 Por. F. Pdggeler, op. cit, s. 158 i 168. - K. Miller, op. cit., s. 871.

27 Por. E. Lerle, za: HW. Dannowski, Kompendium der Predigtlehre.
Giitersloher Verlagshaus Mohn, Gitersloh 1990, s. 149.

28 Por. W. Jetter, Die Predigt als Gesprach mit dem Horer. ,,Pastoraltheolo-
gie. Wissenschaft und Praxis” 56 (1967), s. 220. - F. Pdggeler, Das Gesprach und
seine Kommunikationskraft in der Verkiindigung. ,,Dienstam Wort” 5 (1970), s. 111-115.

2 Por. F. Poggeler, Das Gesprach, s. 111-113. - A. Miller, Glaubens-
und Predigtgesprach. W zbiorze: Verkiindigung und Evangelium? Pod redakcjaJ. Wie-
nera i H. Erhartera. Herder, Wien 1984, s. 46.



- rozmowa buduje zmyst wspolnoty u ludzi, wzajemne wspie-
ranie, uzdalnia do dzielenia swoich pogladéw z innymi i do odkrywa-
nia ich, umozliwia uczenie sie z osobistego doswiadczenia innych
Swieckich w sytuacji posiadania podobnych probleméw i dziatania
Boga w zyciud,

- rozmowa przyczynia sie do aktywnego udziatu w homilii, sty-
muluje przez wielo$¢ opinii i zwigzek z zyciem3,,

- dzieki rozmowie w grupie doSwiadczajgcej wiary daje sie zre-
alizowac wiekszos¢ celdw pastoralnych wspolnoty2,

- rozmowa promuje dojrzatos¢ i wspotodpowiedzialno$é Swiec-
kich. Przemienia pasywnych stuchaczy w aktywnych $wiadkéw ewan-
gelii, ksztattujgc ich do dawania $wiadectwa Chrystusowi w codzien-
nym zyciu. Stuchacze opanowujg prowadzenie rozmow biblijnych,
biorg wiekszg wspotodpowiedzialno$é nie tylko za stuchanie, reago-
wanie na nie irealizacje stowa, ale tez ijego gloszenie. Kaptan i la-
ikat razem stuchajg stowa i razem sie nim obdarowuja33

- wiaczanie wiernych do kazania zmniejsza obcigzenie poszcze-
gblnego kaznodziei, uwalnia go z osamotnienia (bedacego skutkiem
samouwielbienia lub samoalienacji), czyli z monologicznej iluzji, i do-
starcza rezonansu. Jest szansg szczegdlnie dla grup niechetnych mo-
nologowi liturgicznemu3;

2 Por. E.F. Bleidorn, TheDialogueHomily: Practice. ,,Preaching” 2 (1967),
z. 1,5 10-15. -G . Cleator, op. cit., s. 23n.

a Por. C. Reid, The Empty Pulpit: A Study in Preaching as Communicationm
Harper& Row, New York 1967, s. 64n, 103n.- G. Cleator, op. cit., s. 23n. - Dlacze-
go chodza, dlaczego nie chodzg do Kosciota. Opracowat I. Cieslik. Warszawa 1999, s. 43-

2 Por. E. Arnholdt, B. Ernsperger, C. Ruhnau, Glaubenserfahrung
und Glaubensgesprach in der Gemeinde. ,,Lebendige Seelsorge” 30 (1979), s. 354n.
-A . Damblon, Kleine Sprach- und Gespracherziehungfiir kirchliche Mitarbeiter.
Patmos, Dusseldorf 1993, s. 32.

® Por. E.F. Bleidorn, op. cit, s. 11. - A. Kirchgéssner, Predigt a’s
Teamarbeit. ,,Gottesdienst” 3 (1969), z. 16, s. 126. - C. Reid, Die leere Kanzel. Von
der Predigt zum Gesprach. Oncken, Wuppertal 1973, s. 8-31. M. Nickel, op. cit-,s-
657.

s Por. A. Kirchgéssner, op. cit., s. 126.
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- kaznodzieja styszy, co dzieje sie w umystach uczestnikéw,
czuje, co dzieje sie w ich sercach, zjakimi potrzebami przyszli ijak
daja na stowo osobistg odpowiedz. Dla obu stron jest to branie i da-
wanie. Daje to wspolnocie, mimo geograficznego oddalenia na co
dzien, rodzaj jednosci nieodzownej dla liturgii3

- dialog to antidotum na kazania dretwe i bezduszne, na sprzecz-
ny z Ewangelig autorytaryzm niektorych kazan, to szansa na przezwy-
ciezenie kryzysu w kaznodziejstwie3

- kazania dialogowane sg szansg dla niechetnych monologowi
kaznodziejskiemu grup preferujacych jezyk dzisiejszej kultury, bedacy
" przynajmniej w zatozeniu - jezykiem dialogu, a ktéry dramatyzujac
dynamike kazan przenosi wiecej odpowiedzialnosci na Swieckich3r.

- homilia dialogowana przetamuje bariery w komunikacji we-
Whatrzkoscielnej wbrew wielowiekowemu odbieraniu odwagi do roz-

d) Racje psychologiczne

Racje te majg znaczenie zaréwno dla odczu¢ uczestnikéw, jak
rowniez dla przebiegu recepcji przekazu religijnego i ksztattowania sie
religijnosci:

- forma dialogu buduje i koryguje tozsamo$¢, personalizuje re-
ligijnos¢: ,,Mowie, wiec jestem...” 3

% Por. W.D. Thompson, G. C. Bennett, op. cit., s. 28.

3% Por. M. Kraft, op. cit.,, s. 130.

37 Por. W.D. Thompson, op. cit., s. 16 n.

3 Por. R.L. Howe, The Miracle ofDialogue. Seasburry Press, Greenwich,
Conn. 1963, s. 44. - P. Silier, Das Predigtgesprach. W zbiorze: Die Fremdsprache
der Predigt. Kommunikationsbarrieren der religiésen Mitteilung. Pod redakcjg G.
Biemera. Patmos, Diisseldorf 1970, s. 97. - H. Langhoff, op. cit.,, s. 84. - M. von
Kriegstein, op. cit,, s. 116n.

9 F. Pdggeler, Das Gesprach, s. 158. - K. M ller, op. cit., s. 871. Wiek-
sz0$¢ uczestnikow wyraza zyczenie czestego udziatu w homiliach dialogowanych.
A badaniach G. Cleatora (op. cit., s. 29) na 143 respondentéw takie homilie az 74



- monolog dostarcza zbyt waskiego widzenia rzeczywistosci»
w dialogu odkrywany jest bardziej rozlegty charakter prawdy dzieki
realnemu spotkaniu miedzy ludzmi. Prawda wymaga wniesienia JeJ
w relacje z prawda innych ludzi w celu zobaczeniajej petniejszego wy'
miani tak, aby jg inni mogli zobaczy¢4g,

- dialog w kaznodziejstwie utatwia przechodzenie od komuni'
kacji masowej ku interpersonalnej; od wertykalno-monologicznej ilu"
zji w komunikacji jednokierunkowej do rzeczywistej komunikacji ho-
ryzontalno-dialogicznej; od przeinformowania na jeden temat a nie-
doinformowania na inne do odpowiadania na rzeczywiste potrzeby
stuchaczy; od narzucania tego, co stuchacze majg wiedzieé¢, do odkry-
wabnia tego, co powinni wiedzie¢. Dzieki dialogowi doceniona zostaje
nie tylko tres¢ (,,co”), ale i spos6b przekazu (,jak™)4;

- w dialogu nie narzuca sie badz tylko proponuje, lecz wspét
tworzy sie rozumienie spraw, ktére sie chce przekazaé, a okreslone
tresci moga zosta¢ wiasciwie zrozumiane wiasnie poprzez okreslona
forme przekazu4,

- dialog uwzglednia psychologiczng prawidtowos¢, ze uczenie
sie dorostych jest skuteczniejsze poprzez rozmowe niz przez instruk-
cje (monolog)43

- prowadzenie dialogu ksztattuje dialogiczng osobe; doswiad'
czenie dialogu dodaje odwagi do akceptowania i pokonywania ba-

chciato mie¢ ,,zawsze”, 38 - w wiekszosci przypadkdw, 17 - na réwni z homiliguil
monologowanymi, 13- okazjonalnie, 1- nigdy. Podobnie piszgpolscy stuchacze kazax
ks. J. Tarnowskiego w Warszawie (Dlaczego chodza, s. 43 i 95) oraz wypowiadajg sl?
uczestnicy liturgii dialogowanych organizowanych przez piszacego artykut.

4 Por. R.L. Howe, The Miracle ofDialogue, s. 121. - M. Kraft, opmc‘l’
S. 122.

4 Por. P. Siller, op. cit., s. 96. - W.D. Thompson, op. cit., s. len.
dtug M. McLuhana wybor $rodka komunikacji czesto jest wazniejszy niz sama JeJ
tre$¢ (np. umycie ndg w wieczerniku). H. Fleuder, Bibeltext und Gegenwartsbezug
in der Predigt. Mohn, Gutersloh 1971, s. 44n. - C. Reid, Die leere Kanzel, s. 24-

@ Por. P. Siller, op. cit., s. 94n. -L . Carrell, op. cit.,, s. 246.

g Por.J. Vella, za: L. Carell, op. cit., s. 186.



rier w komunikacji, a w konsekwencji i w relacjach interpersonal-
nychd4;

- dzieki dialogowi sytuacje zycia osiggaja nowe mozliwosci
Wobszarze spotkan miedzy ludZmi, ktérzy uczg sie otwartosci i do-
Swiadczajg otwartosci, wzajemnie akceptujgw kontaktach, znoszg fru-
stracje i bol, pokonuja samotno$é4s,

- kerygma winna by¢ odpowiedzig na dreczace pytania cztowie-
ka. Trudno bowiem dzisiejszemu cztowiekowi mys$lagcemu demokratycz-
nie zrozumie¢ i przyjac tresci wiary sformutowane autorytarnie zwtasz-
cza wtedy, gdy stawia sie na postuszefAstwo - niewazne, na jakim po-
ziomie -jako warunek zrozumienia ich treSci. Autorytarne wypowiedzi
omijajg wspdtczesnego stuchacza lub budza w nim sprzeciw4,

- rozumiejgce przyswojenie sobie przekazu religijnego jest
niozliwe pod warunkiem, ze sie postawito pytanie, na ktdre jest on
odpowiedzig. Proces rozumienia odbywa sie bowiem w dialogice py-
tania i odpowiedzi. Kaznodziei trudno za pomocg pytan retorycznych
formutowaé adekwatne pytanie zgodne z kontekstem historycznym
1z sytuacja stuchacza, tak aby byto ono pytaniem stuchacza. Jest to
natomiast utatwione w rozmowie, w ktérej stuchacz sam wypowiada
swoje pytania4y,

- w rozmowie stwarza sie stuchaczowi wiecej mozliwosci do
Poddania prébie wlasnego myslenia, do jego weryfikacji. Poznaje on
Podczas rozmowy innych i siebie, fatwiej moze unikng¢ niestuchania,
chroni¢ sie przed rozmawianiem z sobg zamiast z drugg osobg i z Bo-
giem (solipsyzm). Natomiast w monologu stuchacz jest milczacym
Partnerem kazania, ktory czesto nie wie co naprawde mysli, nie umie
tego wypowiedzie¢. Przyzwyczaja sie do niestuchania, do przestysze-
nia, wiedzenia, jeszcze zanim ustyszy, do traktowania mowy jako zro-
zumiatej jedynie dla wtajemniczonych. Rozmowa nie pozwala zrobi¢

4 Por. R.L. Howe, op. cit,, s. 119.
45 Por. ibidem, s. 120.

44 Por. P. Siller, op. cit., s. 89n.

47 Por. ibidem, s. 92.



z kazan atrap przewozonych z miejsca na miejsce, ,,deklamacji” skle-
jonych z elementow literatury religijnej48

- podczas dialogu tatwiej jest korygowac niewtasciwy obraz
Boga znieksztatcony przez patriarchalizm, autorytaryzm, zig socjah'
zacje religijng i emocjonalne doswiadczenia4d,

- nalezy tez przypomnie€, ze rozmawiajgca grupa wywiera
wzmacniajagcy wptyw przy podejmowaniu zmian w postepowaniu.

2. Rodzaje kazan dialogowych

Szeroko$¢ problematyki dialogu w kazaniach i wielo$¢ sposo-
bow angazowania stuchaczy w przekaz stowa sprawia, ze potrzebne
jest uporzadkowanie poje¢ i zawezenie zakresu dalszych rozwazan.
W tym celu najpierw rozroznimy kazanie dialogiczne i kazanie dialo-
gowane, a nastepnie krétko przedstawimy najwazniejsze formy kazan
dialogowanych, z ktérych jedna zostanie szczegdtowo zaprezentowa-
na na nastepnym etapie opracowaniad)

W kazaniu dialogicznym (dialogical preaching) form3
gtoszeniajest monologowa, lecz realizowana w postawie dialogu (inn6
okreslenia: dialog jako zasada, dialog wirtualny, dialog fikcyjny)-
postawa wyrazana jest w sposobie mdéwienia i prezentowania tresci
przekazu. Moweca traktuje stuchaczy niejako bezimienne audytorium,

48 Por. W. Jetter, op. cit., s. 219-220. ”

49Por. S. Klein, Miteinander tiber Jesus Christus im Gespréach. ,,Diakonia
26 (1995), z. 5, s. 336n.

50 Monolog i dialog w kazaniu nalezy traktowac jako formy komplementarny
Sa one wzajemnie powiazane i skrzyzowane ze sobg, tak ze dobre korzystanie z je°
nej z nich prowadzi do szukania zastosowania drugiej. Obie brane osobno stwarzaj®
szanse i majg ograniczenia, stad tatwo sie koncentrowac na jednej z nich, ze szko«
dla przekazu religijnego. Zreszta w Pismie Swietym wystepuja obydwie formy. P°r
W.D. Thompson, op. cit, s. 20. - H. Langhoff, op. cit., s. 92-93. - H- F'
scher, op. cit.,, s. 24-26. —W. Blasig, op. cit,, s. 54.- M. von Kriegstein,0/"
cit, s. 125. - H.W. Dannowski, op. cit, s. 150. - K. Mller, op. cit., s. 995-
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lecz bardziej jako grupe znajomych sposrdd ktérych wyszedt i do kto-
rych moze wrdci¢, by z nimi rozmawiac¢. W kazaniu tak wygtaszanym
kaznodzieja ma intencje brania pod uwage doswiadczen posiadanych
przez uczestnikéw spotkania, uwzgledniania potrzeb i sytuacji stucha-
cza. Mowi w tonie dyskusyjnym, otwartym. Postawa dialogu wyraza
sie takze w tonie glosu, postawie, sposobie prezentacji tresci i apelo-
wania5l

Krytycy wystarczalnosci rozwigzania dawanego w kazaniu dia-
logicznym podkreslaja, ze kaznodzieja nie jest jednak w stanie poznac
stuchacza bez postuchania go, poza tym trudno o pewnos$¢, ze przyj-
dzie akurat ten stuchacz, ktérego sobie wyobraza. Nawet gdyby sie
udato uzyska¢ empiryczny profil wiasnej wspdlnoty (na podstawie
sondazu), to w dalszym ciggu nie wiadomo, jakie obszary skojarzen
zostang poruszone u stuchaczy. A przeciez juz cielesne sygnaty, np.
buntu stuchaczy na wypowiedziane zdanie, nalezatoby uwzglednic
w nastepnym zdaniu kazania3

Dlatego niektorzy homileci stawiajg bardziej wymagajace kry-
teria dialogicznosci w kazaniu. Ich zdaniem w kazaniu dialogicznym
konkluzje podjete ,,za zamknietymi drzwiami” winny by¢ tylko cze-
§cig prezentacji, gdyz podczas kazania odpowiada sie na stawiane
pytania i artykutuje problemy, ktére stuchacze wypowiadali. Wypowie-
dzi nie traktuje sie jako mowy zamknietej, lecz jako faze rozciggnie-
tego w czasie dialogu, ktdéry zaczat sie zanim ludzie zgromadzili sie
w kosciele i moze by¢ kontynuowany po zakonczeniu mszy. W ten spo-

51 W. Jetter (op. cit., s. 224) wskazuje przypowiesci Jezusa jako szczytowe
modele dialogicznego gtoszenia. Wedtug F. Craddocka (za: J.S. M cClure, op. cit,,
s-41) mowe dialogiczng (dialogical speech) winny cechowac spontaniczno$¢, otwar-
tos¢ na dokonczenie ze strony stuchacza w ten sam sposob, w jaki zaczat méweca i na
odkrycie przez niego wiecej niz kaznodzieja miat intencje powiedzieé. Por. rowniez:
W.D. Thompson, op. cit., s. 8.- F. Pdggeler, Das Gesprache, s. 167.

52 Por. W.J. Hollenweger, Dialogisch predigen. W zbiorze: Predigtstu-
dienfiir Kirchenjahr 1969/70, Perikopenreihe IV, 1 Halbband. Pod redakcja E. Lan-
gego. Stuttgart 1969, s. 203-204.



sob stowa monolog i dialog wyrazajg r6zne style relacji miedzy méw-
cq i stuchaczem33

Kazanie dialogowane (inne okreslenia: dialog jako meto-
da, dialog jako proces, dialog rzeczywisty)jest formg komplementar-
ng do form monologowych, w ktorej przynajmniej czes¢ uczestnikow
wypowiada swoje zdanie%

Zdaniem Reuela L. Howe’a dialog miedzy osobami polega na
wzajemnym zwracaniu sie oraz reagowaniu, podczas ktérego zacho-
dzi miedzy ludzmi przeptyw informacji (znaczern) mimo wszelkich
przeszkod, ktdre normalnie mogtyby blokowac te relacje. Inaczej mo-
wiac, dialog polega na interakcji miedzy osobami starajgcymi sie wy-
powiadaé do innych w autentyczny sposéb oraz poznac ich takimi, ja-
kimi sg nie usitujgc narzuci¢ im wiasnej prawdy i pogladdw. Jest to
relacja, ktérg cechuje dialog i ktéra jest warunkiem wstepnym posta-
wy dialogicznej. Kazdy z uczestnikow akceptuje rezultat wypowiedzi
i reakcje innych jako regute i cel komunikacji. Relacja niespetniajaca
przynajmniej jednego z tych kryteriéw nie bylaby dialogiem, a wiec
nie bytaby komunikacja lecz raczej eksploatacjg drugiej osoby, ig00'
rowaniem jej lub ucieczka od niej%h

s3 Por. G.W. Swank, Dialogic Style in Preaching. Judson Press, Valley For-
ge 1981, s. 21. Swank (ibidem, s. 71) podaje perykope Mk 16,1-8,7 jako przyktad
stylu dialogowanego.

Przyktadem praktykowania dialogicznego gtoszenia jest wielkomiejska, sze-
Sciotysieczna parafia Graz-Sud. Proboszcz Alfred Wallner (majacy do pomocy dusz-
pasterskiej jedynie siostre zakonng), profesor uniwersytetu, kierujacy zyciem liturgicz-
nym i charytatywnym w parafii na bardzo wysokim poziomie, przygotowuje takie
kazania z dzie¢mi, mtodzieza, dorostymi metoda rozmowy przed kazaniem. Po kaza-
niu wierni majg mozliwo$¢ spotkania i rozmowy. Jak sam doswiadczytem, daje to
poczucie zywej, ludzkiej i nadprzyrodzonej wspolnoty. Swoje doswiadczenie dialo-
gicznego gtoszenia homilii zawart on w ksigzeczce Werkbuch Predigt. Im Dialog "It
der Gemeinde. Styria, Graz 1989.

54 Dialog w kaznodziejstwie (dialogue preaching) mozna stosowac na etap>e
przygotowania kazania, podczas kazania, po kazaniu. Tutaj zajmujemy sie jedyn,e
dialogiem w trakcie kazania.

% Por. R.L. Howe, The Mircale ofDialogue, s. 37. - W.D. Thomps®°0’
op. cit.,, s. 37.
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William D. Thompson i Gordon C. Bennett gloszenie dialogo-
we (dialogue preaching, shared sermon) definiujg jako akt w kontek-
$cie liturgii (morning service - u protestantdw, msza - u katolik6w,
Corningprayer and sermon - u anglikandw), w ktérym dwie lub wie-
cej oséb jest zaangazowanych w stowng wymiane w formie kazania
lub oredzia. Lori Carell pisze, ze dialog jest konwersacjg, w ktorej sity
sg rowno roztozone, a kaznodzieja i stuchacze muszg zdoby¢ sie na
partnerstwo w komunikacji, syntetyzowanie ustyszanych wypowiedzi,
odczuwanie uczu¢ innych, oraz majg mozliwo$¢ wigczenia spostrze-
zen iuczu€ innych we wiasne myslenie i wypowiedzi%

Wedtug Hansa-Wolfganga Heidlanda dialog kaznodziejski (dia-
logue homily) to ,,rozmowa podczas liturgii prowadzona przez dwéch
lub wiecej partneréw, ktdrej przedmiotem jest tekst biblijny lub temat
rozpatrywany w konteks$cie Biblii”57. Nalezy zwr6ci¢ uwage, ze - jak
pisze Werner Schiitz - nie chodzi w nim o wspoélne dyskutowanie, lecz
o wspolne stuchanie...®

Gerald Cleator w oparciu o wyniki swoich badain empirycznych
Wopisowy sposob definiuje homilie dialogowang jako taki rodzaj
homilii, w ktorej ludzie dyskutujg znaczenie liturgii dnia, zamiast stu-

s6 Por. W.D. Thompson, G.C. Bennett, op. cit,s.9.-L. Carrell,op.
<*,s. 131

s Za: H. Fleuder, op. cit., s. 44.

58 Wiele obaw o los przekazu stowa Bozego w dialogu jest uzasadnionych
w przypadku wprowadzania dyskusji w miejsce rozmowy. W rozmowie (dialogus)
akcent ktadzie sie na wymiane zdan, mysli, naradzanie sig, konwersacje. Jest w niej
ettiejsce na troske o samopoczucie rozméwcy i na milczenie. W dyskusji (discussio)
Natomiast chodzi o przede wszystkim o wymiane zdan najaki$ temat, wspdélne rozpa-
Irywanie jakiego$ zagadnienia, roztrzasanie pod katem ro6znicy zdan, watpliwosci; z nie-
2godnoscig stanowisk wigze sie poddawanie czego$ dyskusji, toczenie sporu, polemi-
ka, perswazja, ustalanie.

To rozréznienie pozwala unikng¢ podczas kazania m.in. toczenia sporow, sto-
sowania chwytow perswazyjnych, usitowania zdobycia przewagi, czy wreszcie zastg-
pienia gtoszenia kazania przez grupowa dyskusje. Na teologiczne znaczenie tego roz-
réznienia zwracajguwage: H. Langhoff, op. cit., s. 80.- P. Siller, op. cit.,, s. 102.
" W. Schiitz, Probleme der Predigt. Vandenhock & Ruprecht, Gottingen 1981, s.
~-- K. Miller, op. cit., s. 866n.
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chaé formalnego kazania wygtaszanego przez kaptana. Jej fiinkcjgjeSt
zaktywizowanie ludzi, sktonienie do wnikniecia w tres¢ Pisma i od-
noszenia jej do siebie samych. Dzieki temu mdwig oni o czytaniach
w kontekscie problemoéw napotykanych przez siebie, a nie probleméw
wybranych przez kaptana. W ten spos6b Pismo Swiete bardziej har-
monizuje z dosSwiadczeniem stuchaczy. Homilia dialogowana stuzy
wiec do pobudzania ludzi przez wiekszg liczbe idei. A fakt, ze rozma-
wiajg ze sobg, starajg sie sobie pomdc we wzroscie wiedzy i mitosci
wzgledem Boga, daje im poczucie wspélnoty. Inspiracji i odwagi do-
starcza fakt, ze idee pochodzg od im podobnych®

Majac Swiadomos¢, ze rozmowa przygotowujgca kazanie iroz-
mowa po kazaniu nalezg do szerokiego rozumienia dialogowanego ka-
zania, zawezimy dalsze rozwazania tylko do rozmowy podczas kazania-

Rozmowa podczas homilii (dialogiie homily, Predigt als PrQ'
zess) moze przyjac ré6zne odmiany. W literaturze typologie sa przepro-
wadzane wg roznych kryteriow, dlatego nie zawsze sg ze sobg zgod-
ne. Skupimy sie na niektérych odmianach dialogu podczas kazania e

-Rozmowa zgromadzenia w kazaniu (congregationaldiO'
logue, shared sermon, Predigt als Gesprach). Cate zgromadzenie moze
w niej uczestniczy¢ (actuosa participatio) w przypadku niewielkich
grup, chociaz niektdrzy organizujg rozmowe takze przy wiekszej licZ'
bie 0s6b. Wedtug najprostszej procedury przewodniczacy wygtasza
krotka homilie na temat tekstu biblijnego, w trakcie ktérej wyjasnia
jego tto i punkty sporne. Jesli podejmuje ztozone kwestie etyczne, moze
przedstawi¢ studium przypadku z propozycja kilku mozliwych rozwig-
zan praktycznych. Moze opowiedziec historie biblijna, przeczyta¢ pr®'
wokujace wycinki z gazet, fragmenty sztuki teatralnej, odtworzy¢ p°'
pulamy utwér muzyczny czy fragment filmu. Jest wazne, aby przed-
stawit zgromadzonym co$ prowokujacego, na co chetnie i zywo zare-

s Por. G. Cleator, op. cit., s. 28.

60 Por. F. Jantsch, Mann kann auch anders predigen. Herder, Wien 1970.
W.D. Thompson, op. cit, s. 20. - H. Fischer, op. cit, s. 80. - W. Blasj*’
Dialog statt Predigt? ,, Theologisch-praktische Quartalschrift” 125 (1977), s. 51-
Kraft, op. cit,, s. 129-130.
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aguja. Nastepnie zaprasza ich do zabierania gtosu na tyle, na ile po-
zwala zaplanowany czas. Moze pozostac przy pulpicie, moze sig prze-
chodzi¢ wzdtuz centralnej osi pomieszczenia6l

-Dialog na ambonie (chancel dialogue, Dialogpredigt)&
Prowadzi go kaznodzieja z dobrang osoba, ,,wspotkaznodziejg”. Moze
to by¢ inny stuga stowa, kto$ ze zgromadzenia, cztowiek zaangazowa-
ny w jakg$ waznga dla treSci kazania dziedzine dziatalnosci (np. lekarz,
artysta, nauczyciel), czy przedstawiciel okreslonej generacji (np. kto$
z miodziezy do rodzicéw, kto$ z senioréw do miodziezy).

Staboscig tej metody jest symulacja odpowiedzi stuchaczy, po-
dobienstwo do ,,krecacej sie ptyty” pozorujacej realizacje dialogu. Jest
bardziej przekonujacy, gdy odbywa sie miedzy kaznodziejg a Swieckg
osobg. W ten dialog mozna réwniez wigczyé wspdlnote&

- Rozmowa panelowa to metoda atrakcyjna dla stuchaczy ufor-
mowanych przez telewizje. Okre$lony problem jest przedstawiany
przez zespot oséb dobrze zorientowanych w temacie rozmowy tak, aby
stuchacze mogli sobie wyrobi¢ wiasny osad. Za cato$¢ odpowiada pro-
wadzacy rozmowe. Zdarza sie, ze w szczytowym momencie wigcza sie
audytorium. Jest to przejscie do formy, ktdrg nazywa sie forum. Uczest-
nicy panelu na koniec powinni poda¢ krétkie podsumowanie swoich
pogladow.

Jest to forma stosunkowo tatwa do prowadzenia. Nalezy jednak
uwazaé, aby z powodu wczesniejszego przygotowania nie byta rozmo-
wa pozorowang lub nie stata sie sceng do popisywania sie. Rozmowe
panelowa tatwiej jest prowadzi¢ niz rozmowe zgromadzenia, lecz w wy-
sokim stopniu ogranicza ona uczestnictwo cztonkow wspolnoty6

6l Por.W.D. Thompson, G.C. Bennett, op. cit.,s.25.-W.D. Thomp-
son, op. cit, s. 17.

“ Por. W.D. Thompson, op. cit., s. 38. - F. Jantsch, op. cit,, s. 39. - H.
Langhoff, op. cit,, s. 81. - M. Nickel, op. cit., s. 655.

&3 Por. P. Silier, op. cit., s. 101. - W.D. Thompson, op. cit., s. 18. - H.
Langhoff, op. cit,, s. 92. HW. Dannowski, op. cit., s. 153.

64 Por. F. Jantsch, op. cit., s. 49. - H. Fischer, op. cit., s. 80n. - W.
Schitz, op. cit., s. 42.
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- Forum. Przed audytorium siedzi kilka oso6b, specjalistow
z réznych dziedzin, ktérzy nie rozmawiajg miedzy soba, lecz udziela-
ja odpowiedzi na pytania padajace z kregu stuchaczy. Na temat rodzi-
ny wypowiadajg sie na przyktad: maz, zona, lekarz, psycholog, dusz-
pasterz. Gtdwny zarzut stawiany tej formie to trudno$¢ w uzyskaniu
wyczerpujacych a zarazem krétkich odpowiedzi na zadawane pytania-
Plusem zas$ jest przyblizenie do prawdy oraz inspirowanie do dalszej
refleksjit

- Rozmowa z dzieémi (Predigtdialog)jest najbardziej zna-
ng i najtatwiejszg forma dialogicznego rozpulchnienia kazania. Jej naj-
prostsza forma polega na tym, ze po odczytaniu Ewangelii prosi sie
jedno z dzieci o streszczenie ustyszanego opowiadania, a nastepnie pyt3
sie dzieci o konkretne trescié

- Wywiad. Niekiedy uzasadnione jest wigczenie wywiadu do
kazania. Moze go przeprowadzi¢ osoba $wiecka. Np. podczas jubile-
uszu kaptanstwa zamiast wygtasza¢ mowe pochwalng, mozna przepro-
wadzi¢ wywiad zjubilatem: zapyta¢ o najpiekniejsze doswiadczenia,
0 poczatki powotania, o najwazniejsze zadania stawiane sobie w zy-
ciu, o ocene sytuacji w Kosciele powszechnym, o refleksje na temat
swojej parafii. Podobnie mozna przeprowadzi¢ wywiad z grupa mio-
dziezy, ze Swietujgcymi jubileusz matzonkami, zakonnikami czy za-
konnicami, odwiedzajgcym parafie misjonarzem, z fachowcem z jakiej$
dziedziny zycia lub nauki, z pielegniarkg lub terminalnie chorym, gdy
sie chce mowic o cierpieniu6r.

-Inscenizacja. W liturgie wigcza sie elementy teatru. Czym
sie to w prostej formie przez podziat na role przy odczytaniu tekstu,
stuzgce za ilustracje lub wprowadzenie do kazania. Bardziej oddziatu-
je krotka wystawiona sztuka, w ktérej wystepujace osoby wypoWia-

“ Por. F. Jantsch, op. cit, s. 51.

66 Por. ibidem, s. 37n oraz J. Tarnowski, Kaznodziejajako wychowawca-
W zbiorze: Stuga Stowa. Pod redakcjg W. Przyczyny. ,,Redemptoris Missio”, t. XU-
Krakéw 1997, s. 153-164.

67 Por. W.D. Thompson, G.C. Bennett, op. cit,, s. 46. - F. Jantsch,
op. cit., s. 95-96.
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dajg swoje teksty z pamieci. W ten spos6b sprawy z zycia codzienne-
go mozna przedstawi¢ w plastycznej i udramatyzowanej formie. Pro-
blem w scence jedynie zarysowany jest w kazaniu rozwijany. Czasem
do inscenizacji stuzy taniec lub pantomima6s

-Drama to potgczenie bibliodramy i teatru; czasem wykorzy-
stuje sie w kazaniu sama bibliodrame®®,

-Kilka krotkich homilii. Proponuje sieje, aby da¢ roz-
norodnos¢ perspektyw widzenia tego samego tematu. W tym pomysle
na kazanie dialogowane brakuje korespondencji pytan i odpowiedzi.
Krotkie homilie wymagajg formalnej koherencji prezentacji. Moze to
by¢ forma optymalna na liturgii licznie uczeszczanej, bo bardziej od-
powiada wrazliwosci i refleksji publicznosci niz kazanie jednego ka-
znodziei. Krdtkie kazania podczas liturgii wg Schiitza sg problema-
tyczne, gdyz nie zmniejszajg probleméw, lecz je kumulujg

- Maty krag. Proponowany jest raczej w ramach nabozenstwa
stowa Bozego, mszy dla rodzin, dla miodziezy. Najpierw stawia sie
pytania do tekstu, nastepnie: ,,Co w tym tekscie jest dla mnie wazne
osobiscie? Co jest wazne dla nas wszystkich?”. Bez udawania, fikcyj-
nych wypowiedzi, jednoczes$nie z uwaznym wstuchiwaniem sie w wy-
powiadajagcych sie. Nikt nie powinien odchodzi¢ po spotkaniu sfru-
strowany. Nalezy unika¢ teoretyzowania i przemawiania ,,ku zbudo-
waniu” 71

-,Echo stowa”. Po czytaniach uczestnicy wypowiadajg sie.
Kazdy moze zabra¢ gtos. Minister stowa nawigzuje w homilii do pro-
blemow, potrzeb czy watpliwosci zasygnalizowanych przez wiernych72

-Nawigzanie i podtrzymanie kontaktu. Czasem nie-
wiele potrzeba, aby wytraci¢ stuchaczy z biernosci i zmobilizowac do

68 Por. F. Jantsch, op. cit., s. 65-67.

69 Artykut na ten temat jest przygotowywany do druku.

70 Por. W. Schiitz, op. cit., s. 42.

7 Por. F. Jantsch, op. cit., s. 62-64.

72 Wielu wiernych chetnie uczestniczy w takich kazaniach (zob. Dlaczego
chodze, passim). Takim rodzajem dzielenia sie stowem postugujg sie wspolnoty neo-
katechumenalne.
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stuchania kazania. Np. przez postawienie pytan, na ktére moga odpo-
wiedzie¢ przez podniesienie reki lub powstanie, w rodzaju: ,,Wolicie
postucha¢ homilii na temat przeczytanej lekcji czy Ewangelii?”. Moz-
na zacheci¢ do postawienia pytan pod koniec kazania, a nawet po mszy
- przy wyjsciu z kosciota - jeslijakie$ wazne kwestie zwigzane z przed-
miotem kazania zostang niewyjasnione. Warunkiem jest osobiste za-
angazowanie kaznodziei w kazanie i w kontakt z wiernymi, takze poza
liturgig @

Ponizej zostanie zaprezentowanajedna z metod. Najtrudniejsza,
ale tez najpetniejsza, najbardziej autentyczna forma dialogu w kaza-
niu - konwersacja potencjalnie wszystkich uczestnikow liturgii74-

» Por. F. Jantsch, op. cit,, s. 97-99.

74 Na temat protestanckich form dialogu podczas kazan: C. Reid, Die leere
Kanzel. - M. Kraft, op. cit. Nie zajmujemy sie tutaj dokfadniej dialogiem w kaza-
niu protestanckim. Jest ono mniej regulowane przez przepisy liturgiczne, ze wzgledu
na inne rozumienie i znaczenie eucharystii, co daje wieksza swobode we wzbogaca-
niu przekazu o tworcze Srodki wyrazu. Dla poréwnania M. von Kriegstein {op. cit-, s-
65) podaje plan, wedtug ktérego przebiegato nabozenstwo z wykorzystaniem dialo-
gu: wstep organowy, pozdrowienie (lub nieodzowne ogtoszenia), piesn, wprowadze-
nie do nabozenstwa i do tematu, piesn, biblijna refleksja, pauza na przeczytanie (w
razie potrzeby opracowanie matrycy, otwarcie rozmowy, rozmowa, piesn, modlitwa -
wspolne Ojcze nasz - prosba o btogostawienstwo, koriczagca muzyka organowa, kawa
w domu parafialnym.

Porzadek nabozenstwa, podczas ktdrego odbywat sie dialog na podium opisa-
ny przez H. Fischera {op. cit., s. 29-31) jest prostszy: pozdrowienie, gra organowa,
liturgia wejscia, piesn, rozmowa panelowa (specjalista i prowadzacy :aim uja Miejsce
przy stole, po zakonczeniu panelu opuszczajaje), piesn wspdlnoty, ogtoszenia, litur-
gia zakonczenia, muzyka organowa.

H.-W. Heidland (za: H. W. Dannowski, op. cit., s. 154) wymienia nastepu-
jace metody prowadzenia rozmowy: metoda $rodka ciezkosci (rozmowajest przepro-
wadzona w panelu lub z udziatem uczestnikéw), metoda problemowa (aktualny Pr0"
blem jest stawiany w centrum rozmowy i rozwazany z punktu widzenia Biblii, np. P°
krotkim referacie wprowadzajacym sa podawane impulsy do osobistego opracowania
i do rozmowy), metoda tematu ogdlnego (omawia sie rozne aspekty tekstu biblijnego-
np.: Jakie znaczenia ma dla mnie to stowo jako uwielbienie, wdzieczno$¢, pokuta,
pocieszenie itd.?), metoda zrzucania mysli (po chwili cichej refleksji nad tekstem bi-
blijnym uczestnicy zbierajg razem to, co jest dla nich wazne), w petni swobodna roz-
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3. Dialog zgromadzenia podczas kazania (homilii)

Kazanie dialogowane zgromadzenia to rozmowa kierowana
przez gloszacego kazanie, w ktdrej wszyscy uczestnicy majg réwne
szanse dzielenia sie mysSlami na temat tekstow biblijnych w kontek-
Scie aktualnej liturgii. Rozmowe takg cechuje autentyczno$¢ wypowie-
dzi, otwarto$¢ na reakcje innych uczestnikdw oraz na rezultat ich wy-
powiedzi. W celu szczegbtowego zapoznania z tg formg rozmowy
omowimy kolejno: wymagania stawiane prowadzacemu, przygotowa-
nie rozmowy, jej przebieg oraz problemy zwigzane z prowadzeniem
rozmowy podczas kazania.

a) Warunki prowadzenia kazania dialogowanego

aa) Przewodniczacy rozmowie - oprécz przygotowania teolo-
giczno-egzegetycznego - winien sie cechowaé nastepujacymi kompe-
tencjami:

-kompetencje intelektualne. Spetnienie zasad dialogu
Wymaga zdolnosci do myslenia korelacyjnego, tzn. takiego ktére po-
szukuje wzajemnych powigzan miedzy rzeczami, osobami, znaczenia-
mi i prawdami, teorig i praktyka czeSciowymi sensami i sensami osta-
tecznymi, uwzglednia sytuacyjno$¢ problemow7s,

-kompetencje osobowosciowe. Wazne jest zainteresowanie
drugim cztowiekiem ijego zyciem, zdolno$¢ do kontaktu z nim, do roz-
mawiania i kierowania rozmowag do stwarzania ,,przestrzeni dialogu”
w stuzbie kontaktu stuchacza z Bogiem w Kosciele a takze umiejetnos¢
rozwigzywania konfliktéw, doswiadczenie zyciowe i pogiebiana, au-
tentyczna duchowo$¢

mowa w kregu, rozmowa po krétkiej homilii (w tym przypadku trudno jest znalez¢
odpowiednig ptaszczyzne rozmowy - nie moze to by¢ rozmowa ,,0” kazaniu).

7 Przypowiesci i rozmowy Jezusa odzwierciedlaja zasady myslenia korelacyj-
nego. Por. ibidem.

76 Taka przestrzeni tworzy sie przez otwarto$¢, gotowo$¢ do uczenia sie od stu-
chanych o0s6b, rezygnacje z osadzania i obrazania rozmoéwcy, znoszenie przeciwnych



-kompetencje komunikacyjne. Do prowadzenia rozmo-
wy nieodzowna jest gotowo$¢ do rozmow i umiejetnos¢ rozmawiania»
umiejetnos¢ prowadzenia rozmowy i uczenia innych rozmowy. Nie Wy-
starczy sama wola méwienia dialogowego, nalezy wypracowac umie-
jetnos$¢ rozmawiania. Wazne tu jest wychowanie do rozmawiania, czyli
do dialogowosci.

Dialogowos¢ nie polega na uzywaniu zwrotéw w rodzaju: ,,wy-
daje sie, ze”, ,,moze byc tak, ze” itp. Kaznodzieja winien jednak umiec¢
zauwazac zdanie stuchaczy: ,,niektorzy z was wyrazili opinie, ze—>
»W odpowiedzi na...”. Powinien tez uwzglednia¢ w prowadzeniu ka-
zania nowe informacje dostarczane przez stuchaczy i teksty biblijne:
,»az do tego momentu, myslatem, ze..., ale po... uznatem...”.

Kaznodzieja winien tgczy¢ lub odréznia¢ swoje idee od idei
stuchaczy - ,, Ty ija widzimy to na r6zne sposoby...”. Powinien cza-
sem powstrzymac sie przed prébg zdominowania, w celu wiacze-
nia wszystkich do ,,o0kragtego stotu” moze powiedzie¢: ,,zobaczmy
czy sg inne sposoby widzenia tej sprawy...”. Innym razem za$ za-
checa¢ do zobaczenia tej sprawy z perspektywy zaproponowanej
przez kogo$ ze stuchaczy: ,,ani wy, ani ja mogliby$Smy nie zauwa-
zy¢, ze mozna to widzieé w taki sposdb, jak doswiadczyli tego.— ¢
Kaznodzieja czasami powinien wyartykutowaé potencjalne uczu-
cia zwigzane z mysleniem: ,kto$ z nas mogtby czuc¢ potrzebe. - ¢
Musi jednak unika¢ imputowania stuchaczom uczué, ktérych nie
przezywajarr.

bb) Kazanie dialogowane trzeba odpowiednio zaplanowaé
i przygotowac78. Do tego etapu nalezy:

opinii. Por. F. Pdggeler, Konkrete Verkiindigung, s. 170 i 177. - M. Nickel, op-
cit., s. 654.

7Por. A. Damblon, op. cit, s. 16.-U. Baumann, M. Reuter, S. Teu"
ber, Seelsorgliche Gesprachsfiihrung: ein Lernprogramm. Patmos, Disseldorf 1996.
—J.S. McClure, Best Advisefor Preaching. Fortress Press, Minneapolis, MN 1998,
s. 73-74.

BPor. H. Fischer, op. cit., s. 40 i49. K. Mller, op. cit., s. 856n.



-.przetozenie” mszy Swietej ze struktury dostosowanej
do monologu na dostosowang do dialogu, ktéry wymaga innych struk-
tur w organizowaniu rytuatu7®

-ustalenie tematuw kontakcie z zespotem reprezentujgcym
stuchaczy. Pocigga to za sobg wieksze powigzanie nie tylko z czyta-
niami i rokiem liturgicznym, ale takze z zyciem i aktualnymi proble-
mami. Niekiedy takie przygotowanie przyjmuje forme rozmowy przed
kazaniem (pre-kazanie);

- przygotowanie tekstéw dla wspo6lnoty8 Mozna
wiaczy¢ zgromadzenie w przygotowanie liturgii oraz kazania. Polega
to na wczesniejszym powiadomieniu o tekstach czytan i zacheceniu do
ich dokfadnego przestudiowania oraz na sugestii skorzystania z posia-
danych talentéw w przygotowaniu liturgii. Przygotowuje to takze do
samodzielnego gtoszenia, oraz zastosowania do zycia i dziatania8l

-zaplanowanie czasu winno uwzgledni¢ rodzaj grupy.
Wazna jest pora dnia, czas trwania i wielko$¢ grupy. Homilia czesto
trwa dtuzej niz w monologu, zwykle ok. 30 minut. Przy grupie dwu-
dziestoosobowej homilia moze trwac¢ okoto 20 minut. Gdy jest mniej
niz 8-10 oséb, pojawia sie presja, aby kazdy obecny sie wypowiadat.
Cala liturgia powinna sie miesci¢ w granicach 90-100 minut. Praktyka
wykazuje, ze raz w miesigcu jest sie w stanie przygotowac dialogo-
wane kazanie z tg samg grupa&

Doswiadczenie mowi tez, ze dialog zgromadzenia mozna pro-
wadzi¢ tak przy matej, jak i przy licznej grupie uczestnikow. Dla przy-
ktadu Matthias von Kriegstein przeprowadzat kazanie dialogowe w gru-
pach do 50 oso6b, Eugene F. Bleidom w grupach od 12 do 150 os6b,

79 Por. K. Miller, op. cit., s. 864n.

80 Nieprzygotowane przez uczestnikéw homilie dialogowane mniej angazuja
i dajg mniej efektow.

a Por. L.A. Wagley, Preaching with the Small Congregation. Abingdon,
Nashville 1989, s. 40n.

@ Por. G. Cleator, op. cit.,s. 26.-H . Fischer, op. cit, s. 88.- W. Bla-
sig, op. cit,, s. 49. M. von Kriegstein, op. cit.,, s. 66.
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Cleator nawet do 200 oséb, a Pius Siller ogarniat rozmowag grupy h'
czace do 500 os6b&3

- ,reklama” jest konieczna, gdyz w zdecydowanej wiekszo-
§ci wspolnot, a nawet dla wigkszosci kaznodziejow ten sposdb gtosze-
niajest nieznany. O kazaniach dialogowanych nalezy informowac nie
tylko w ogtoszeniach, ale takze w liscie do wspolnoty czy zaprosze-
niach do konkretnych grup w parafii. Na poczatek do takich kazan
nadaja sie weekendy i czas rekolekcji. Najlepiej jest wprowadzi¢ do-
datkowy termin na tego typu nabozenstwa. Na ich przyjecie sie trzeba
zostawi€ czas potrzebny ze wzgledu na dotarcie do wszystkich, na
powolng przemiane Swiadomosci i powolnos$¢ procesu uczenia sie i Wy-
chowywania do dialogu zaréwno u duchownych, jak i $wieckich84

-pomieszczenie ma utatwiaé otwarcie sie i dzielenie do-
Swiadczeniami, zatem winno by¢ dostosowane klimatem i wielkoscig-
Powinno odpowiada¢ atmosferze mieszkania, z mozliwoscig swobod-
nego poruszania sie. W przypadku braku odpowiedniej kaplicy lub sali
mozna zrobi¢ zamknietg przestrzeh w kosSciele przez ustawienie krze-
set w kregu (raczej w nawie niz w prezbiterium) w poblizu okarza.

Na centralnym miejscu powinien znajdowac sie ,,stot stowa’ e
Kto$ z autorytetem, lecz nie ubrany liturgicznie kaptan, zaprasza oso-
by z pierwszych tawek (na poczatku czesto trzeba przynagla¢) do zej-
Scia sie w krag. ,,Rozmownos¢” i kontakt poprawia bliskos¢ fizycz-
na, uzywanie zmystéw w kazaniu (zwrdcenie sie twarzg w twarz,
kontakt wzrokowy wszystkich ze wszystkimi, bardzo dobra styszal-
nos$¢). W sali mozliwe jest siedzenie przy jednym stole& Ludzie
powinni by¢ blisko siebie i blisko celebransa, tak aby sie dobrze sty-
sze¢. Nieodzowne jest uzywanie pulpitow lub przenosnych mikrofo-

& Por. E.F. Bleidorn, op. cit,, s. 15. - P. Siller, op. cit,, s. 102. -
von Kriegstein, op. cit, s. 67.

& Por. H. Fischer, op. cit,, s. 49. - K. Miller, op. cit.,, s. 866.

& Por. F. Jantsch, op. cit,, s. 62. - F. Pdggeler, Predigt ohne Resonanz?
»Gottes Wort” 1971, z. 3,s. 13n.-H. Langhoff, op. cit.,s. 90.-M . von Krieg'
stein, op. cit.,, s. 67.
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now, ktére pozwalajg dojs¢ az do krancow kosciota i do czytan ludzi
z pierwszego rzedu. Bez tej bliskosci homilia dialogowana jest nie-
mozliwa&

Symboliczny charakter pomieszczenia sprawia, ze nie tylko uta-
twia lub utrudnia ono komunikacje, ale zawsze jest wyrazem okre-
Slonej teologii i hierarchii jej istotnych symboli. Dlatego trzeba za-
stany wystroj ozywic i zdynamizowac, a w przypadku organizowa-
nia od nowa, potgczyc¢ teologie liturgii z doswiadczeniem uczestni-
kow tak, aby mu zapewni¢ sakralny charakter. Dla wybrzmienia po-
szczegOlnych elementow liturgii mozna w sakralnej przestrzeni ko-
Sciota procesyjnie zmienia¢ miejsce sprawowania poszczegdlnych
elementow liturgiigr.

cc) Realizacja celu kazania.. Rozmowa podczas liturgii winna
uwzgledniac relacje do prawdy i do partneréw dialogu& Zadaniem ka-
znodziei jest troska o realizacje funkcji kazania ijego celéw®. Osigga
sie to przez uwzglednienie istotnych elementéw homilii: ekspozycje,
egzegeze, aplikacje Z drugiej strony jego zadaniem jest umozliwie-
nie wiernym sformutowania swoich spraw, wyrazenia ich i wymiany,
doprowadzenie ich do bliskiej relacji z liturgiag, zwaszcza z okreslo-
nym tekstem biblijnym. Dzieki rozmowie w kontekscie liturgii powstaje
wieksze poruszenie, skonkretyzowanie oraz intensywniejsza wspélnota.
Czlonkowie wspolnoty uzyskuja mozliwos¢ lepszego stuchania, sta-
wiania pytan i spostrzegania swojej podmiotowos$ci oraz odpowiedzial-
nosci chrzescijanskiejal

&Por. E.F. Bleidorn, op. cit., s. 14-15.

& Por. K. Miller, op. cit,, s. 365.- M. Kraft, op. cit.,s. 130.

&8Por. H. Fischer, op. cit.,, s. 14-15. - M.Nickel, op. cit.,, s. 644.

®Por. P. Silier, op. cit., s. 91.

PPor. E.F. Bleidorn, op. cit., s. 10.

a Homiletische Werkstattwoche der Predigtseminare Hildesheim und Roten-
burg. Berichte der Arbeitsgruppen ‘Gesprach im Gottesdienst', Erzédhlen’ Aktio-
nen im Gottesdienst’. ,,Werkstatt Predigt” 9 (1981), z. 42, s. 46-7.



b) Przebieg rozmowy w czasie kazania

aa) Wprowadzenie. Dobrze bytoby, aby kaznodzieja byt znany
ludziom. Je$li tak nie jest, powinien zosta¢ przedstawiony lub sam
przedstawi¢ sie grupie. W przypadku malej grupy nieznanych sobie
0s0b, nalezy zaproponowac wzajemna prezentacje. Kaznodzieja wi-
nien by¢ przygotowany do wigczenia sie w homilie, lecz nie od razu;
moze to nastgpic, gdy laikat bedzie mniej rozmowny. Moze zrezygno-
wac z przygotowanej wypowiedzi, je$li w trakcie rozmowy okaze sig»
Ze jest to zbyteczne®@

Po odczytaniu Ewangelii celebrans wchodzi miedzy zebranych,
gdzie ma doskonata pozycje do przewodniczenia homilii. W postawie
stojgcej daje krotkie wprowadzenie.

Wstepne uwagi zwykle odnoszg sie do ogélnej mysli liturgn
dnia, czy okresu liturgicznego. Nastepnie w jednym czy w Kilku zda-
niach moze zsyntetyzowac odczytane lekcje i Ewangelie. Wreszcie ka-
znodzieja (w przypadku homilii - homilista) daje krotkg homilie na
temat tekstu biblijnego z jego ttem, egzegeza, wyjasnieniami niejasno-
Sci. Dhugo$¢ wprowadzenia zalezy od natury i celu tematu. Im bardziej
chce sie zawezi¢ temat rozmowy, tym dtuzsze bywa wprowadzenie®B

Aby zmotywowac do rozmowy na okreslony temat, moze pro-
wadzacy opowiedzie¢ poruszajgca historie biblijng, odczyta¢ kontro-
wersyjna informacje z prasy, odtworzy¢ fragment popularnego musi-
calu, pokazac¢ slajd lub fragment filmu z dotgczonym pytaniem w ro-
dzaju: ,Jak to sie wigze z dzisiejszg Ewangelig?”. Jesli kaznodzieja
zajmuje sie kwestiami etycznymi, moze zaoferowac analize przypad-
ku i zasugerowac szereg mozliwych alternatyw dla chrzescijafiskiego
dziatania. Moze takze podzieli¢ sie swoim odbiorem stowa. Jest istot-
ne, aby przedstawit zgromadzeniu co$ prowokujacego na co potrafi

@ Por. E.F. Bleidorn, op. cit, s. 12. - W.J. Hollenweger, op. cit, s’
207n.

® Por. E.F. Bleidorn, op. cit,, s. 12.- W.D. Thompson, G.C. Ben-
nett, op. cit., s. 51. - K. Mller, op. cit., s. 867n.



ono zareagowaé. Wowczas zaprasza uczestnikow do ustnego uczest-
nictwa w takim czasie, najaki pozwala liturgia. Homilista moze pozo-
sta¢ przy pulpicie lub chodzié po centralnym przej$ciu. Moze réwniez
usig$¢ w kregu zebranych na widocznym dla wszystkich miejscu%

Nastepnie prowadzacy zacheca obecnych do podzielenia sie
wiasnym odbiorem omawianego tekstu, przektadem czytan i sprawo-
wanej liturgii na problemy zycia chrzescijanskiego. Zwraca uwage, ze
sensem dialogu nie jest wymiana pogladéw czy ich konfrontacja, lecz
rozmowa - twdrcza wymiana doswiadczen, mysli, odkry¢ sensu roz-
wazanego stowa.

Prowadzacy podaje krétko reguty rozmowy. Prosi wiernych o re-
spektowanie norm utatwiajgcych udziat w kazaniu dialogowanym, ta-
kich jak: uwazne stuchanie, powazne traktowanie wypowiedzi innych,
Wzajemny szacunek, delikatnos¢, dyskrecja. Sugeruje, aby wypowie-
dzi na temat wiasnych przezy¢ wierni kierowali do catej grupy, a swo-
je reakcje na dyskusyjne poglady konkretnej osoby - do kaptana. Ho-
milista musi pamieta¢ o obronie stabszych i niezmuszaniu zebranych
do wypowiadania sie%h

bb) Rozmowa. Od momentu ,,przekazania gtosu” wiernym ka-
ptan spetnia swojg role przewodniczgcego jako primus inter pares -
przewodzi w stuchaniu stowa i interpretacji, jest odpowiedzialny za wy-
brzmienie Ewangelii% Jego rolgjest przyznawanie kolejnosci moéwig-
cym (np. wg kolejnosci zgtaszania sie) oraz wypowiedzenie sig, kiedy
jest to konieczne dla utrzymania rozmowy przy temacie czy obrona
przed nieuzytecznymi wypowiedziami, sumowanie dtuzszych wypo-
wiedzi bez jakichkolwiek komentarzy, podtrzymywanie ptynnosci roz-
mowy i niekiedy pokierowanie nia.

Homilista nie powinien zdominowa¢ rozmowy. Jest nie po to,
by poucza¢, lecz aby sie dzieli¢ swoim przezywaniem stowa, by¢

% Por. W.D. Thompson, op. cit., s. 17.- L.A. Wagley, op. cit, s. 44.

% Por. G. Cleator, op. cit,, s. 27-28. -W .D. Thompson, op. cit., s. 17n.
—K. Miller, op. cit., s. 867.

% Por. M. Nickel, op. cit.,, s. 657.
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konsultantem teologicznym w sprawach Pisma, liturgii, oficjalnego na-
uczania Kosciota, oraz aby obronic¢ uczestnikow od btedéw. W przy-
padku zaskakujacych twierdzen bedacych odejsciem od nauki Kosciota
nalezy uzupetnia¢ ,,prostujgce” informacje z dogmatyki czy historii-
W ciggu dyskusji kaptan jest przewodnikiem wyjasniajagcym oraz eks-
pertem teologicznym i biblijnym. Zadaniem jego jest pomdéc ludziom
uczestniczy¢ w procesie odkrywania prawdy i podporzadkowaniu jej
swego zycia. Jest nie po to, by méwié, lecz by stuchac i wyzwalaé do
wypowiadania sie9.

Uwage stuchaczy nalezy skoncentrowac na kilku zagadnieniach,
a przynajmniej na temacie og6lnym. W przeciwnym razie dyskusja
popada w chaos lub przeskakiwanie z tematu na temat. Dzieje sie tak,
jesli kazdy méwi to, co mu przyjdzie do gtowy. Jednoczesnie winien
by¢ uszanowany duch wolnosci, bez wzgledu na spojnos¢ z tym, co
zostato wypowiedziane przed chwila. Kiedy dyskusjajest zbyt restryk-
cyjna, wlwczas zostaje zmrozona, a mysli sg spychane i trudno jest
ustysze¢ co$ Swiezego i oryginalnego®

Prowadzenie takiej rozmowy jest trudnym zadaniem, gdyz ni-
gdy sie nie wie, kto co$ powie iw jaki sposob, czy w ogole kto$ ode-
zwie. Liderzy dialogu zgromadzenia proszg czasem niektorych stucha-
czy, aby byli gotowi do postawienia pytan i skomentowania w przy-
padku, gdyby rozmowa sie nie zawigzywata. W kazdej sytuacji homi-
lista troszczy sie o ciggto$¢ dyskusji. Jesli grupa milczy, trzeba ciszy
pozwoli¢ potrwaé, aby ludzie mogli zebra¢ swoje mysli, a nastepnie
ubrac je w stowa. Po dalszym przedtuzaniu sie ciszy kaptan moze za-
sugerowac jedng lub dwie kwestie do rozwazenia. Druga sytuacja nie
zdarza sie czesto.

g7 Por. W.D. Thompson, op. cit,, s. 17n. - M. Nickel, op. cit., s. 657-
Wedtug G. Cleatora (op. cit., s. 12) robienie osobistych komentarzy i ocenianie poja-
wiajacych sie wypowiedzi bytoby blokowaniem dziatania Ducha Swietego i znieche-
caniem ludzi do méwienia.

® Por. W. Jetter,o0/j. cit.,s. 217.-G. Cleator,op. cit.,s.23.-W.J. Hol"
lenweger, op. cit., s. 208n.



Co zrobi¢ z nieprzyzwyczajonymi do wypowiadania sie? Zwy-
kle oSmiela ich ciepte zaproszenie ze strony kaptana, zauwazenie ich
wypowiedzi w podsumowaniu. Jezeli grupa nie jest mata, to tylko jej
czes¢ aktualnie rozmawia. Aczkolwiek ufamy ze to, co méwcy mo-
wig, wyraza to, co mysli i czuje wigksza liczba uczestnikow".

cc) Zakonczenie - podsumowanie rozmowy. Koncowarola pro-
wadzacego jest wykonanie najtrudniejszego zadania. Przed rozpocze-
ciem konkluzji kaptan moze na przktad spojrze¢ na zegarek lub po-
wiedzieé: ,,Mamy czasu jeszcze tylko na jeden komentarz” i tym za-
konczyé dialog. Jego praca polega teraz na wypunktowaniu najwaz-
niejszej kwestii i jesli wymaga tego cel kazania, wyartykutowaniu sto-
wa, ktére Bdg chce skierowaé do nas. Konkludujace uwagi moga pod-
sumowac jedng lub kilka zywotnych mysli. Powiedzenie tego w nie-
wielu zdaniach jest trudne, ale mozliwe. Jesli rozmowy byty w pod-
grupach (przy licznym zgromadzeniu), ,,nie zsypuje sie wszystkiego
dojednego worka”. Wobec braku istotnych przeciwwskazan, zostawia
sie to, co grupy doswiadczyty i koiczy modlitwg - przedstawieniem
Bogu efektow rozmowy10 W pewnych sytuacjach prowadzacy moze
mieé poczucie, ze dyskusja sama doprowadzita do podsumowania,
kwestie staty sie jasne, a stowo Boze byto styszalne i mozna zapropo-
nowac jaka$ modlitwe lub hymn, dziekczynienie za dziatanie Ducha
Swietego badz tez blogostawienstwo konkludujacelll Mozna przypo-
mnie¢ zebranym, ze przechodzimy obecnie do uczty eucharystycznej,
aby przyjac¢ drugi pokarm dla chrzescijanskiego zycia. W ten sposéb
dialog homilijny zostaje zakonczony1®

Krotko mowiac, role celebransa mozna stresci¢ w trzech sto-
wach: wprowadzi¢, przewodniczy¢, zakorczyc.

"Por. E.F. Bleidorn,op. cit, s. lin.- W.D. Thompson,op. cit,, s. 17.

10 Por. K. M dller, cp. cit., s. 867n.

1 Por. Homiletische Werkstattwoche, s. 38-55.

“ Por.E.F. Bleidorn, op. cit,,s. 12.-W.D. Thompson, op. cit, s. 17.
- A. Mller, Glaubens- und Predigtgespréch, s. 48. - K. M uller, Gesprachgot-
tesdienst, s. 868-9.



c) Najczestsze problemy

-Problem trudnych osobowosci. Gdy prowadzi sie dia-
log, trzeba by¢ przygotowanym na konsekwencje stawianych pytan.
Oswiadczenia gtupie, bezlitosne, ignoranckie czy zto$liwe zdarzajg sie,
ale niezmiernie rzadko. Obecna w grupie zyczliwo$¢, wrazliwos¢ i to-
lerancja zaabsorbuje ewentualne wrogie, niegrzeczne czy bezmysine
uwagi. Ajezeli kaptan jest wystarczajgco przygotowany do stosowa-
nia niedyrektywnej akceptacji emocjonalnej warstwy wypowiedzi bez
jej oceniania i do oddzielenia jej od treSci poznawczej, to potrafi po-
moc takiej osobie znalez¢ wiasciwg odpowiedz. Ponadto niezaleznie
od tego, jak niemadre czy ignoranckie wypowiedzi mogg sie zdarzy¢,
zawierajg jaka$ czastke prawdy, ktérg mozna wydoby¢ iprzyjac do
akceptacji przez wszystkich1®

-,Zawodowe” nawyki kaptana. Trudno jest kaptanowi
stuchac, zwlaszcza w sytuacji spetniania postugi gtoszenia stowa. Wy-
daje sie on czesto zdradza¢ kompulsywng che¢ méwienia, powiedze-
nia czegos. Aby przeprowadza¢ homilie dialogowang, kaptan musi sie
w praktyce zgodzi¢ z tym, ze Duch Swiety przemawia takze przez lud
Bozy oraz, ze nie jest w stanie mie¢ petnego ogladu rzeczywistosci
stuchacza bez jego wiasnej wypowiedzi. Niektérzy ksieza nie beda
w stanie prowadzi¢ homilii dialogowanej bez wczes$niejszego trenin-
gu lub korektury osobowosci. Inni natomiast odnajda sie z fatwoscig
i szybko odkryjg zaskakujgce owoce dzielenia sie stowem Bozym pod-
czas liturgiilt

-Trudnos$¢ taczenia roli przewodniczacego zgro-
madzenia z rolg prowadzacego rozmowe. Polgczenie roli
przewodniczgcego rozmowy z rolg eksperta teologicznego moze pro-
wadzi¢ do utraty kontroli nad sytuacjg. Czasem zaczyna rozmowa,

wPor. E.F. Bleidorn, op. cit., s. 14-15. A. Lincoln zapytany przez pastora
podczas kazania, gdzie teraz chce p6js¢, do nieba czy do piekla, odpowiedziat: ,P °
Kongresu!” (W.D. Thopson, G.C. Bennett, op. cit,, s. 21).

104 Por. E.F. Bleidorn, op. cii., s. 14-15.
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a konczy lekcja teologii, podczas ktérej ludzie pytajg, co o tym czy
o0 tamtym majg sgdzi¢. Jest przy tym czesto jedynym teologiem i dla-
tego niezbednym uczestnikiem rozmowy, a to fatwo moze prowadzi¢
do kolizji obowiazkow i nierzadko do autorytarnego wejscia z teolo-
gig. Kaznodziei trudno jest wykorzysta¢ posiadang wiedze, gdy jest
skoncentrowany na tym, co sie dzieje. W niektdrych przypadkach
mozna te role oddzieli¢, delegujac do prowadzenia rozmowy kogo$
innegolh

-Utrata kontroli nad rozmowga badZz grupa. Moze za-
istnie¢ niebezpieczenstwo, ze jaka$ dominujgca jednostka zawtadnie
grupg. Wtedy wielu z grupy zaczyna sie z nig czu¢ Zle. Wéwczas naj-
lepiej jest postepowac bardzo bezposrednio. Mozna nawet pdj$¢ dosé
daleko ipowiedzieé: ,,Czy zechciatby pan pozwoli¢, aby takze inni
mogli sie wigczy¢ w to, co sie dzieje? Bo pan im na to nie pozwala...”.
Jezeli grupa wymyka sie spod kontroli, moze sie rozpas¢, dochodzi¢
do niedojrzatych sadéw. Dlatego dialog nie powinien by¢jedyng me-
todg gtoszeniall

—Obcigzenie duzag liczbg uczestnikéw. Mimo ze nie-
ktorzy potrafig prowadzi¢ dialog w zgromadzeniu liczacym 200 czy
nawet 500 oso6b, nie jest to tatwe i powstaje pytanie, czy mozna taki
»polilog” w thumie nazwaé rozmowa, jesli prawa dynamiki grupowej
zostajg wyhamowane. Moznajednak uzyska¢ wzglednie wysoka licz-
be os6b wypowiadajacych sie dzieki czemu mozliwos$é wyartykuto-
wania réznorodnosci opinii jest relatywnie wysoka. Zatem milczacy
majg mozliwos¢ zidentyfikowania sie z opiniami wypowiadajacych sie.

Efekty masowosci jeszcze nie wystepuja, a wiec refleksja jest
jeszcze mozliwa. Niemniej jednak w stosunku do uczestnikow aktyw-
nych stawiane sg wyzsze wymagania, jesli chodzi o ich zrecznos¢ i od-
wage cywilng. Pomocg stuza mikrofony podawane wzdtuz nawy czy
w przejsciach kregu osobom, ktére chcg mowic10r

15 Por. P. Siller, op. cit., s. 102n.
16 Por. G. Cleator, op. cit., s. 29-31.
107 Por. ibidem. —P. Siller, op. cit., s. 102.



-Stuchacze bierni. Czy korzystajg stuchacze bierni? Uwa-
zaja oni, ze wiecej korzystaja, gdy stuchajg, a udziat w homiliach dia-
logowanych stymuluje ich do dyskusji po mszy 1B

-Niedojrzato$¢ i nieprzygotowanie ludzi do dia-
logu. Taka niedojrzato$¢ wyraza sie w podejrzewaniu o taktyke
(zwiaszcza przy roznicy poziomu intelektualnego i rél spotecznych
uczestnikdw), w sktonnosci do samousprawiedliwien i forsowania
swoich racji oraz do rozgrywania ukrytych napie¢ na forum wspdlno-
ty. Nieporozumienia wystepujgce poza liturgiag moga skomplikowaé
proces rozmowy. Wdwczas jednak wspoélnota moze spetni¢ w rozmo-
wie swojg podstawowag funkcje, a mianowicie napiecia te moze uwol-
ni¢ i pomoc w ich przetrzymaniul®

-Problemy kontrastujgce z tekstem. Gdy ludzie majg
do czynienia z doswiadczeniami przeciwnymi do czytanego tekstu, re-
agujg na nie dysonansem. Silny rezonans budzg teksty, przed ktérym1
stuchacze kapitulujgw codziennym zyciu, podejmujac decyzje wbrew
Ewangelii, badZ w ktdre przyzwyczaili sie nie wierzy¢ pod naciskiem
ciezaréw zycia (niesprawiedliwo$¢, samotno$¢ itp.)110

- Spory polityczne i $wiatopoglagdowe. Nie powinno si¢
prowadzi¢ podczas kazania sporow politycznych i Swiatopogla-
dowychlll

-Magiczna wiara w dialog. ,Kazanie dialogowane” nie
spowoduje zniknigcia problemdw ani nie moze by¢ panaceum na wszel-
kie duszpasterskie utomnosci. Znikajg stare trudnosci, lecz pojawiajg
sie nowe. Sposobem profilaktyki na przyktad przed uzaleznieniem si¢
od grupy jest stosowanie dialogu komplementarnie z monologiem-
Mimo tego, rozwo6j w kierunku rozmowy wydaje sie konieczny, p0'

18 Por. G. Cleator, op. eit., s. 25-28.

1w Por. F. Poggeler, Konkrete Verkiindignung, s. 180.-P. Silier, op. c*”
S. 102.

mwPor. J. Rothermundt, Laien als Partner in der Predigtarbeit. ,,Pastoral’
theologie” (WPKG) 67 (1978), s. 196.

m Por. W. Schiitz, op. cit., s. 41.
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niewaz oznacza krok w kierunku wspétczesnego cztowieka oraz w kie-
runku Objawienia“2

Dialog zgromadzenia liturgicznego jest najtrudniejszg formg
uwzgledniania dialogu w liturgii stowa; dlatego winna ona znalez¢ sie
nie na poczatku lecz na koncu ¢éwiczenia, po rozmowie po kazaniu i roz-
mowie przed kazaniem113

4. Zastosowanie

Jak dotad niewielu uczestnikéw coniedzielnych mszy sw. mia-
o okazje bra¢ udziat w homilii dialogowanej. Gdy pojawia sie mozli-
wos¢ udziatu w dialogu czes¢ z nich chetnie uczestniczy, czesé jest dia-
logowi zdecydowanie przeciwna. Chetniej uczestnicza w dialogu oso-
by, ktore na zwykle msze $w. przychodza z pewnymi oporami. Prze-
ciwnicy dialogu lekaja sie bliskosci i wysitku. Nie chcg zmian w litur-
gii z powodu zatrzymania sie na rytualizmie religijnym, przy ktérym
wystarcza spetnienie minimum nieangazujacych praktyk i uczestnicze-
nie w liturgii w schematyczny sposob14

W problematyce zastosowania dialogu nalezy uwzglednic, ze te
formy, czyli monolog i dialog, nie sg wzajemnie zastepowalne, lecz
uzupetniajg siells Kazania dialogowane zostaty zepchniete na margi-
nes, dlatego w ramach kazan monologowych, katechez z mtodziezg itp.
nalezatoby tworzy¢ dobry klimat dla zrozumienia sensu i wzbudzenia
odwagi do rozmawiania podczas liturgii o sprawach wiary. Do takiej
rozmowy potrzeba wiasciwego klimatu i wkasciwego jezyka. Czesto
duszpasterz winien wczesniej uczestniczy¢é w treningu komunikacji
interpersonalnej dla poszerzenia swoich kompetencji komunikacyjnych.
Ale ibez treningu moze rozwija¢ swoje umiejetnosci w stuchaniu in-

12 Por. P. Silier, op. cit.,, s. 104. -H.W . Dannowski, op. cit., s. 151,
13 Por. Homiletische Werkstattwoche, s. 44.

u4Por. K. Miller, Gesprachgottesdienst, s. 856n.

us Por. W. Jetter, op. cit., s. 218. - W. Blasig, op. cit., s.54.
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nych, zapamietywaniu tego co méwig, stawianiu pytan, wspieraniu ich,
wczuwaniu sie w sposdb mdwienia i myslenia. Od prowadzacego cata
grupa moze sie uczy¢ stuchania, aprobowania, wychodzenia naprze-
ciw, radosci z rozmowy, wiezi i odpowiedzialnosci wychodzacej poza
ramy liturgii. Tam, gdzie powstaje dobry klimat, przy odrobinie cier-
pliwosci, pojawiaja sie stowa i odwaga do czynu.

W jakich sytuacjach, do jakich grup i os6b nalezy przede wszyst-
kim kierowac kazania dialogowane?

a) W sytuacjach ksztattowania relacji religijnej, a wiec rozwi-
jania zdolnosci prowadzenia dialogu z Bogiem (fides qua) w kontek-
Scie uznawanych prawd (fides quae). Do przekazu rzeczywistosci re-
ligijnej z natury wymagajacych kontekstu rozmowy - np. wiara w eu-
charystie jako tajemnice obecnosci i dziatania Chrystusa zmartwych-
wstatego we wspoélnocie wierzacych (por. Emaus). Do formowania
sumienia i zachowania moralnego, czyli zycia wartosciami ludzkimi
i chrzescijanskimi, w czym istotng role peini doswiadczenie wigzi oraz
wsparcie ze strony wspolnoty1l6

b) W sytuacji, gdy na monolog kaznodziejski za wcze$nie -
wsérdd ludzi o mentalnosci dialogowej, ale czesto zagubionych, zdy-
stansowanych, bez poczucia przynaleznosci do Kosciota. Nieraz sgto
osoby ze Srodowisk zdechrystianizowanych oraz takie, ktéorym brak
umiejetnosci przezywania wiary we wspoélnocie wskutek braku do-
Swiadczenia zdrowych relacji miedzyosobowych. Dialog dla tych lu-
dzi spetnia¢ bedzie funkcje ,,0azy rozmowy”, da im poczucie auten-
tycznej bliskosci i przyniesie che¢ podzielenia sie z innymi wasnymi
doswiadczeniami (profilaktyka zmniejszajgca atrakcyjnosé sekt).

c) Na monolog jedynie jest ,,za p6zno” wsrdd ludzi o wierze
biernej i konsumujgcej. Ludzi tych nalezy uczy¢ rozwoju, ksztattowa-
nia odwagi i umiejetnosci przekazu wiary w sytuacjach zycia w wa-
runkach odpowiedzialnego partnerstwa. Trzeba pomagac im w proce-
sie przechodzenia od religijnosci na poziomie ,,masy koscielnej”

6Por. W. Esser, op. cit.,, s. 43n. - H. Fleuder, op. cit., s. 44n.
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dojrzatej wspdlnoty, od indywidualizmu do troski o Kosciét. Adresa-
tami tego zadania sg rodziny, katechizowana mtodziez1l7,

d) Dialogjest szczeg6lnie odpowiedni dla grup wprowadzanycl
w doswiadczanie i realizowanie spotecznego wymiaru Kosciota (wspol-
nota wiary). Stosowanie wytgcznie monologu nie jest w stanie spro-
sta¢ rozwijaniu wspélnotowego wymiaru Kosciota. Dialog nalezy pro-
wadzi¢ wsrdd grup przygotowujacych sie do bierzmowania, grup apo-
stolskich, matych grup w parafii, studentéw teologii, uczestnikow kur-
sow ewangelizacyjnych i rekolekcji, siéstr i braci zakonnych, kandy-
datéw do kaptanstwa.

Kiedy? Najtatwiej podczas rekolekcji i dni skupienia, w wolne
dni konca tygodnia. Niektore ruchy religijne (np. Cursilio, Droga
Neokatechumenalna), szkoty ewangelizacyjne i zgromadzenia zakon-
ne juz wykorzystujg metode dialogu podczas rekolekcji. Niestety, nie-
zwykle rzadko robi sie to podczas rekolekcji matych grup w ramach
zwyczajnego duszpasterstwa"8 Niektdre parafie (np. w USA, w Niem-
czech) takie msze organizujg raz w miesigcu, ajezeli parafiajest duza
i jest kilka mszy w niedziele, to podczas jednej z mszy (na state) jest
prowadzona homilia metodg dialogu. Rézne grupy mozna wiaczy¢
w liturgie niedzielne lub organizowa¢ dla nich osobno msze z homilig
dialogowana.

u7 Por. M. Kraft, op. cit., s. 126n.

18 W ramach rekolekcji wielkopostnych duszpasterstwa akademickiego XX.
Misjonarzy w Krakowie (Wielki Post 2001) stosowali$my (obok dramy, narracji i per-
swazji) metode rozmowy dla realizacji programy rekolekcyjnego, w tym homilii.






Dorota Sarzynska

STRATEGIE NADAWCY
W DIALOGOWANYCH KAZANIACH DLA DZIECI

Termin ,,strategia” pojawia sie ostatnio w rozmaitych konteks-
tach, mowi sie i styszy o strategiach politycznych, gospodarczych,
ekonomicznych, jezykowychl W tym artykule wspomniany termin
stosowany jest na okre$lenie zespotu dziatan jezykowych podejmowa-
nych przez nadawce, a stuzacych osiggnieciu zamierzonego celu2
Nadawca-kaznodzieja, realizujac intencje wypowiedzi, organizuje tekst,
porzadkuje go i dobiera odpowiednie $rodki stylistyczne3 Stajgc przed
dzie¢mi-odbiorcami, ma do wyboru pewien zas6b mozliwych i dopusz-
czalnych drdg realizacji celu. Wstepnie przyjeta strategia kazania ule-
ga czasem zmianie (dzieje sie tak ze wzgledu na aktywng postawe
dzieci, ktdre nie zawsze rozumiejg pytania lub nie wspotpracujg
z nadawcg w sposob przez niego przewidziany). Zmiany strategii do-
tyczg gtdwnie tematu dialogu z dzieémi, zatem pozwala to nadawcy

1B. Boniecka, Strategia konwersacji. ,,Poradnik Jezykowy”, 1991, z. 1-2.
- J. Bralczyk, Strategie wjezyku propagandy politycznej (o polskiej propagandzie
partyjno-panstwowej w latach 1982-88). W zbiorze: Jezyk a kultura, t. IV. Funkcjeje-
zyka i wypowiedzi. Pod redakcjaJ. Bartminskiego i R. Grzegorczykowej. Wroctaw 1991.

2 Celem kazania nie jest jedynie komunikowanie tre$ci. Konkretne realia,
warunkujace zaistnienie kazania, umieszczajg je w kontek$cie czesto przerastajacym
widzialng rzeczywistos¢. Implikuje to koniecznos¢ realizowania dodatkowych celow
umieszczajacych komunikat w konteks$cie nadprzyrodzonym (profetyzm). Przed kaz-
nodzieja staje trudne zadanie ukazania aktualnosci stowa Bozego i naktonienia od-
biorcy, aby realizowat je w zyciu (funkcja perswazyjna).

3W. Heinemann, D. Viehweger, Textlinguistik: Eine Einfiihrung. Tibin-
gen 1991, s. 214.
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zachowac taka strukture tekstu, jaka zostata przez niego przewidziana
jako najlepszy sposob realizacji zamierzonych celéw.

W niniejszym opracowaniu badaniom zostang poddane dialo-
gowane kazania dla dzieci, w ktorych dialog wyrazony jest explicite
i stanowi zazwyczaj gtowng 0$ komunikatu. Kazania tego typu ujaw-
niajg tendencje do preferowania takich strategii organizowania tekstu,
ktore aktywizujg odbiorce w sposéb bezposredni przez prowadzenie
rozmowy. W kazaniu eksplicytnie wyrazony dialog jest pozorny, nie
dochodzi bowiem do wymiany rél nadawczo-odbiorczych. Pozornosé
dialogu nie pomniejsza jednak roli odbiorcy inie ogranicza jej, ale
poprzez taricuch kolejno zadawanych pytan odkrywa przed nim sens
styszanego w czasie Liturgii Stowa.

Artykut powstat w oparciu o 40 dialogowanych kazan dla dzie-
ci, ktére byty nagrywane w lubelskich koSciotach w latach 1994-1997.
Wybor kazan zostat dokonany w sposob celowy i przemyslany. Opi-
sywane kazania stanowig bowiem najlepszg egzemplifikacje omawia-
nego zagadnienia. W artykule chciatabym zaproponowac¢ przeglad stra-
tegii stosowanych przez kaznodziejéw. Opis nie jest kompletny (nie
uwzgledniam w badaniach kazan monologowych), stanowi onjedynie
probe ukazania pewnych kierunkéw w kaznodziejstwie dzieciecym-
Prezentowane uwagi i spostrzezenia dotycza typow strategii oraz spo-
sobow segmentacji komunikatu kaznodziejskiego.

Dla dalszych rozwazan konieczne jest choc¢by szkicowe zaryso-
wanie sytuacji komunikacyjnej w jakiej funkcjonuje kazanie dla dzie-
ci. Sytuacja4, w ktdrej wygtaszane sg kazania, jest szczeg6lna. Skia-
dajg sie na to nastepujace czynniki:

4 Sytuacje definiuje sie badz jako zespdt uwarunkowan fizycznych, tj. czaso-
wych i przestrzennych, w jakich zachodzg okreslone dziatania, badz szeroko jako
powtarzajacy sie uktad wszystkich komponentow interakcji: nadawcéw i odbiorcow
wraz z petnionymi przez nich rolami spotecznymi i wzajemnie przenikajgcymi sie in-
tencjami realizowanymi w okre$lonym czasie i przestrzeni. (Zob. S. Grabias,./**
w zachowaniach spotecznych. Lublin 1994, s. 223.) Sytuacja kazania jest szczego6lna,
bowiem wymienione komponenty pozwalaja przewidzie¢ zachowaniajezykowe oraz
sg relewantne dla omawianych strategii kaznodziejskich.
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- czas i miejsce realizacji powtarzajace sie co tydzien (np. ko-
Sciot sw. Jozefa, niedziela, godz. 11.30) - mamy zatem do czynienia
z cyklicznoscig zachowan jezykowych;

- jeden nadawca i wielu odbiorcow tworzacych asymetryczny
uktad rél, wynikajacy z utrwalonej tradycji religijnej;

- intencja, realizowana przez jednego nadawce (nie ma wzajem-
nie przenikajgcych sie intencji).

Wymienione powyzej czynniki sytuacji komunikacyjnej pozwola
nam zrozumie¢ wiele zjawisk, szczeg6lnie tych, zwigzanych z wybo-
rem strategii przez nadawce.

Zajmijmy sie zatem bardziej szczeg6towg charakterystyka stra-
tegii wybieranych przez kaznodziejow i opisem ich realizacji.

Kazanie jest ztozongjednostkgjezykowa. Zewnetrzna przestrzen
tekstu stanowi pewng rame okalajgcg tekst wewnetrzny. Sposoby sy-
gnalizowania granicy tekstu wystepuja zarowno w przestrzeni ramo-
wej, jak réwniez w tekscie wewnetrznym5 Interesujgce nas zagadnie-
nia koncentruja sie wokdt wewnetrznych sposobdéw segmentacji ko-
munikatu kaznodziejskiego. W wiekszosci kazan dla dorostych po-
szczeg6lne segmenty wyodrebnia sie na podstawie wypowiedzen o cha-
rakterze metatekstowym, ktére informujg o zmianie tematu, badz na
podstawie wyrazen referencjalnych. W kazaniach dla dzieci z dialo-
giem wyrazonym explicite wydzielenie segmentdéw tematycznych nie
jest mozliwe, sg to bowiem najczesciej komunikaty jednotematowe.
Badajagc stopien aktywnosci nadawcy i odbiorcy, mozemy dopiero
wyodrebni¢ poszczeg6lne segmenty kazania dla dzieci. Ze wzgledu na
przyjete kryterium stopnia aktywnos$ci nadawcy i odbiorcy mozemy
przedstawi¢ nastepujace typy strategii:

- dziatanie nadawcy polegajagce na podziale kazania na dwa
segmenty:

segment | - dialog nadawcy z odbiorcg

5T. Dobrzynska, Tekst. Proba syntezy. ,,Pamietnik Literacki”, 1991, z. 2,
s. 154.
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segment Il - monolog nadawcy (aktywno$¢ odbiorcy ograniczo-
na do stuchania komunikatu nadawcy);

- dziatanie nadawcy realizowane wytgcznie poprzez dialog z od-
biorca;

- dziatanie, ktore zaktada aktywny udziat odbiorcy, a takze osoby
trzeciej zaproszonej przez nadawce i czynnie uczestniczacej w budo-
waniu komunikatu kaznodziejskiego.

Typ strategii przedstawiony jako pierwszy, jest bogato repre-
zentowany w omawianym materiale badawczym, bowiem 22 kaza-
nia sposrdd 40 posiadajg wskazany typ segmentacji. Tematyka seg-
mentu | jest zazwyczaj skoncentrowana wokét Ewangelii lub rzadziej
wokot pozostatych czytan mszalnych. Bardzo czesto juz w pierwszym
zdaniu nadawca pyta odbiorce o bohateréw lub tres¢ wystuchanej
Ewangelii, np.:

(1) Otéz cheiatbym was troszeczke pytac, pamietacie kto jest bohate-
rem dzisiejszej Ewangelii?

(2) Kto mi z was teraz powie, co Pan Jezus na poczatku, co styszeli-
$my w Ewangelii dzisiaj, 0 co apostotowie prosili Pana Jezusa?

(3) Jaka przypowies¢ opowiedziat dzisiaj Jezus w Ewangelii? Kto
chciatby powiedzie¢?

Nastepujacy po tych pytaniach dialog nadawcy z odbiorca, przy-
pomina niejednokrotnie ,,szkolne odpytywanie” z tresci ustyszanego
przed chwilg tekstu czytania. Dzieciom nie zostaje nawet stworzona
mozliwo$¢ samodzielnego znalezienia drogi do rozumienia stbw Ewan-
gelii i sposobdw wypetnieniajej w codziennym zyciu. Tylko nieliczni
kaznodzieje zadajg sobie trud opracowania takiej strategii dialogu, ktéra
pozwoli odejs¢ od schematu zaktadajgcego, ze gtdwne zadanie odbiorcy
to wzorowe wystuchanie czytan i zadowolenie odpowiedziami nadaw-
ce. Umiejetnos$¢ zrelacjonowania Ewangelii nie pomoze kaznodziei
w osiggnieciu zamierzonych celoéw, moze sie sta¢ jedynie fundamen-
tem, stwarzajgcym mozliwo$¢ dalszej wspotpracy.
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Jednym ze sposobdw, bedacych odejsciem od ,,szkolnego” sche-
matu, jest postugiwanie sie znakami (np. lustro)é W jednym z kazan
nadawca uzyt tego znaku, aby wyjasni¢ odbiorcom konieczno$é spo-
wiadania sie. Sumienie podobne jest wtasnie do lustra, kiedy jest brud-
ne, to nic w nim nie widac (grzechy), ale jesli jest czyste, to kazdy
moze sie w nim przejrze¢ (sumienie oczyszczone w sakramencie po-
kuty). Nikomu nie jest potrzebne zabrudzone lustro, poniewaz nie spet-
nia wowczas swojej podstawowej funkcji. Czyste sumienie ugrunto-
wuje natomiast w cztowieku pragnienie dobrych uczynkow.

Inny kaznodzieja zastosowat w prowadzonym dialogu stowo-
-klucz. Dialog organizowany wedtug takiej strategii nie tylko utrwala
tres¢ ustyszanej Ewangelii, ale przede wszystkim rozszerza og6ing
wiedze dziecka, czasem zmusza go do wypowiadania subiektywnych
ocen i wykorzystania nabytej juz wiedzy o Swiecie, uczy samodziel-
nosci myslenia. Wspomniany kaznodzieja uzyt w dialogu stowa-klu-
cza ,,krol”, najpierw skompletowat informacje o ziemskim krolu, jego
insygniach, krolestwie:

4 - Po czym mozna poznaé, ze kto$ jest krélem, jak wam sie wyda:
je?

- Po koronie.

- Miedzy innymi, juz mamy pierwszy znak, po ktorym mozemy po-
zna¢ kréla. Po czym jeszcze?

- Po bogactwie.

- Prosze bardzo, dziekuje. Jest korona, jest bogactwo. Po czym jesz-
cze mozemy poznac, ze ktos jest krélem?

- Po berle.

- Prosze bardzo. Mamy berto, mamy korone, mamy bogactwo.

- Po mitosci.

- 000, prosze bardzo, sg krolowie, ktorzy mitujg swoj lud, po czym
jeszcze?

- Jeszcze, ze kr6l ma zamek.

6Znak pojawia sie tutaj w znaczeniu homiletycznym, czyli jako przedmiot.

Dzigki znakom mozna zapetni¢ przestrzen miedzy zyciem religijnym a zyciem codzien-
nym.
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- Co jeszcze jest potrzebne, zeby mozna powiedzie¢ o kims, ze jest
krélem? Nad kim moze krélowac krol, jesli ma tylko berto, korone i zamek?
Co jest jeszcze potrzebne?

- Krolestwo.

Uzyskanie tych informacji stato sie podstawg do dalszego dia-
logu, ktéry - nawigzujac do liturgiczne uroczystosci Chrystusa Krola
- pozwolit nadawcy, wspdlnie z odbiorca, ukazac¢ Jezusa jako Krdla,
ktory tez ma swoje krélestwo i swdj lud.

Mamy zatem dowody na to, ze dialog nadawcy z odbiorcg w ko-
munikacie kaznodziejskim moze by¢ ciekawy ipouczajacy dla obu
stron. Kaznodzieja moze nie tylko zrealizowa¢ zamierzone cele, ale
takze zniwelowac, czesto niekorzystny dla niego, dystans dzielacy g°
od odbiorcy.

W omawianym segmencie | nadawca musi byé zawsze przygo-
towany na pewne przeszkody, uniemozliwiajgce realizacje zamierzo-
nej strategii (np. niezrozumienie pytan ze strony odbiorcy, brak ak-
tywnosci zjego strony). Wymaga to natychmiastowej zmiany strate-
gii, ktéra pomoze dzieciom zrozumie¢ trudne dla nich zagadnienia,
niejasng Ewangelie lub czytanie. Niejednokrotnie brak aktywnosci,
porozumienia, spowodowany jest dystansem dzielagcym nadawce i od-
biorce (zwiaszcza kiedy pojawia sie nowy, nieznany kaznodzieja).

(5) - Mam nadzieje, ze wszyscy uwaznie stuchaliscie stdw azisiejszy
czytan, pierwszego, drugiego i Ewangelii, bo Pan Jezus postawit nam wszyst-
kim, takjak apostotom i uczniom, wielkie zadanie. Jak nazwat Pan Jezus swo-
ich uczniéw? Kim majg by¢ uczniowie i apostotowie? Kto wie?

- ...Kazat im by¢...

- ...Powiedziat im...

- Kto stuchat uwaznie?...Majgby¢ $wiadkami. Co to znaczy by¢ Swiad-
kiem? | o czym w ogdle majg Swiadczy¢?

Przytoczony fragment kazaniajest przyktadem nieudanego dia-
logu nadawcy z odbiorcami, ktorzy nie sg przygotowani do prowadze-
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nia dialogu na temat konieczno$ci dawania Swiadectwa. Wydaje sie,
ze brak porozumieniajest wynikiem btednej strategii, w ktorej nadawca
zatozyl, ze dzieci szybko znajdg pomost tgczacy rzeczywisto$¢ Ewan-
gelii z ich zyciem codziennym. Tymczasem kaznodzieja rezygnuje
z prowadzenia rozmowy, w ktorej dzieci same mogtyby odkry¢ sens
takich stéw jak ,,Swiadek” czy ,,$wiadczy¢”. Nastepujace po nieuda-
nym dialogu rozwazania, nie stuzg wyjasnieniu niezrozumiatych za-
gadnien, a nadawca zacheca w nich do dawania Swiadectwa, postugu-
jac sie czasownikiem dyrektywnym ,,musie¢”, ktory w sposéb katego-
ryczny nakazuje przyjecie okreslonej postawy.

(6) W pierwszych czytaniach styszelismy, ze aby by¢ Swiadkiem Pana
Jezusa, czyli aby innym swoim zyciem udowodni¢, ze Jezus Chrystus umart
i zmartwychwstat i zyje, my musimy sie odwrdci¢ od zta, musimy do-
brze pozna¢ Pana Jezusa. Ja rowniez musze glosi¢ prawde o zmartwych-
wstaniu, a wiec ja sam musze zyc tak jak zmartwychwstaty Pan Jezus. Mam
walczy¢ z grzechami, musze by¢ zawsze blisko Niego ijak pisze $w. Jan,
musze dobrze pozna¢ Pana Jezusa.

Odbiorcy komunikatu wcigz nie zostajg pokazane przykiady,
ktore mogtyby wzbudzi¢ w nim pragnienie dawania $wiadectwa. ,,Mu-
sze glosi¢ prawde o zmartwychwstaniu”, ale jak? Pomoca dla dzieci
miata by¢ historia 12-letniego Tarsycjusza, ktdry zyt na poczatku chrze-
Scijanstwa i zgingt meczenska Smiercig aby ocali¢ Komunie $w. Byto
to niewatpliwie Swiadectwo wiary, ale trudno podejrzewa¢, ze odbior-
ca sam znajdzie teraz odpowiedz na pytanie dotyczace dawania $wia-
dectwa w swoim zyciu. A oto ostatnia zacheta kaznodziei do dawania
Swiadectwa:

(7) Zobaczcie do tytu na organy, jakie rézne piszczatki, jedne wyso-
kie, drugie niskie, ale kazda wydaje prawidtowy dzwiek. My chrzescijanie,
tez jesteSmy takimi organami. Jedni sa powotani do tego, aby dawac napraw-
de wielkie $wiadectwo. Tak jak moc organéw mierzy sie stopami, tak moc
wiary mierzy sie mocg Swiadectwa. | kazdy z nas ma by¢ takg mniejszg lub
takg wiekszg piszczatka, takim Swiadkiem.



Po takim poréwnaniu juz chyba nikt nie bedzie miat watpliwo-
§ci, zemusi dawac¢ Swiadectwo. Powyzszy fragment pokazuje, ze
nadawca nie jest zadowolony ze swojego komunikatu i do konca po-
dejmuje dziatania, ktére pozwolg mu zrealizowac¢ cel kazania.

Zaprezentowane kazanie pokazuje, jak trudno wezwac dzieci do
urzeczywistnienia ustyszanych tresci. Poczatkowe niepowodzenie, nie-
umiejetno$é uatrakcyjnienia kazania, zniweczyty szanse na udany ko-
munikat.

Stopien aktywnosci ze strony nadawcy i odbiorcy, jest podsta-
wa do wydzielenia kolejnych segmentdw komunikatu kaznodziejskie-
go. Zmiana aktywnosci, a raczej jej ograniczenie wytgcznie do osoby
kaznodziei, zostaje zasygnalizowana w niektorych tekstach kazan po-
przez nastepujgce wyktadniki leksykalne (metatekstowe i fatyczne): (8)
,Opowiem wam teraz takg opowies¢ o matym chtopcu...”; (9) ,,Zobacz-
cie, jaka byta madros¢ w Starym Testamencie...”; (10) ,,A teraz zo-
baczcie...”; (11) ,,A teraz bardzo wazna uwaga...”; (12) ,,Dziekuje za tg
pomoc w przypomnieniu Ewangelii...”; (13) ,,Wszyscy styszeli$my jak
dzieci pilnie uwazaty, ja mysle, ze jaka moze by¢ stad dla nas nauka?”;
(14) ,,Drogie dzieci! To jest m6j Syn umitowany, Jego stuchajcie...”

W wielu kazaniach odbiorca nie otrzymatjasnego i zrozumia-
tego sygnatu leksykalnego, informujacego go o rozpoczeciu kolejne-
go segmentu. Wyrazne sygnaly delimitacji wewnetrznej posiadajg tyl-
ko nieliczne kazania w opisywanym typie strategii. Przedstawiony re-
pertuar wyktadnikow leksykalnych jest do$¢ ubogi, znajdujg sie w nim
wyrazenia informujace o rozpoczeciu opowiadania, zachecajace do
uwaznego stuchania oraz podziekowania za wspdtprace. Rozpoczecie
nowego segmentu od cytatu z Ewangelii, nie jest dla matego odbiorcy
dostatecznym sygnatem konczacym dialog. Widzimy zatem, ze nie
wszyscy kaznodzieje zaopatrzyli swoje teksty w precyzyjne instruk-
cje informujace odbiorce o kolejnym kroku strategicznym.

Segment 11 stanowi te cze$¢ komunikatu, ktéra pod wzgledem
aktywnosci zdominowana jest przez nadawce-kaznodzieje. Badany
materiat pozwala zaobserwowac kilka drég jego realizacji:
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1) krétkie podsumowanie przeprowadzonego dialogu;

2) przyktad w postaci opowiadania ilustrujgcego czytania
mszalne;

3) dtuzsze podsumowanie dotyczace przedmiotu dialogu.

Krotkie podsumowanie kazania, pojawia sie najczesciej wtedy,
gdy kaznodzieja osiaggnat poprzez rozmowe postawione sobie cele,
takze gdy odbiorcy byli aktywnymi uczestnikami wspottworzacymi
kazanie. Nadawca koncentruje wowczas swojg uwage na kilku najwaz-
niejszych zdaniach zawierajacych synteze lub gtéwnag mysl wynikaja-
cg z dialogu, np.:

(15) Pismo Swiete jest takim storicem, dzieki ktéremu nasza dusza sie
rozwija. Ziemia, ktéra nas podtrzymuje, abysmy mogli rosna¢ sa dobre uczynki.
| to jest bardzo wazne.

Innym wariantem stosowanym jako krotkie podsumowanie jest
propozycja przyjecia postanowienia lub zadania, ktére majg stanowic
probe wypetnienia Ewangelii w zyciu, np.:

(16) Zapamietajmy te dwa postanowienia, po pierwsze: nie spdzniamy
sie, jestesmy punktualni. | po drugie: tadnie witamy naszego przyjaciela Je-
zusa Chrystusa”.

(17) Kiedy dzisiaj liturgia stowa przypomina nam przykazanie mitosci
blizniego, to z tego wynika tez zadanie, ktore chce wam zadaé. Przy wieczor-
nej modlitwie, przed Panem Bogiem, zapytajcie siebie i odpowiedzcie sobie:
kto dla ciebie jest bliznim? | w jaki sposéb ty wyrazasz mitos¢ do blizniego?

Kolejnym wariantem zaobserwowanym w segmencie Il jest
przedstawienie exemplum, czyli ukazanie odbiorcy w sposob obrazo-
wy, pozytywnych aspektow wynikajacych z realizowania stowa Bo-
zego w zyciu. Zadanie przyktadu moze by¢ osiagniete, jesli zrealizujg
sie w nim trzy retoryczne zalety: jasnos¢ (narratio aperta), zwieztosc
(inarratio brevis) i wiarygodnos¢ (narratio probabilis).

Bohaterami niedzielnych opowiadar sg najczesciej dzieci w wie-
ku odpowiadajagcym wiekowi odbiorcéw. Ich problemy nie odbiegajg
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od problemow stuchaczy i dotyczg spraw rodzinnych, kontaktéw z ro-
dzicami, rodzenstwem, probleméw szkolnych. Nie wszystkie badane
kazania posiadajg exemplum wzorcowe, godne polecenia i nasladowa-
nia. Czasem odnosimy wrazenie, ze nadawca zapomniat o stuchaczu,
ktory w bardzo istotny sposéb determinuje dobor srodkéw jezykowych
wykorzystywanych w prezentowaniu postaw lub sytuacji. Dziecko
oczekuje od kaznodziei, aby pokazat mu wzory do nasladowania. Nie
jestjednak przygotowane na przyjecie srodkéw perswazji stosowanych
w odniesieniu do dorostych. Opowiadanie nie przedstawione jezykiem
barwnym, odwotujgcym sie do zmystéw wzroku i stuchu, nie posia-
dajace dostatecznej liczby czasownikéw dynamizujgcych tekst, nie
bedzie w stanie zainteresowac dziecka i wptynac najego postawe?.

Osobny problem stanowi wiarygodno$¢ przyktadéw i opowia-
dan. Niektorzy kaznodzieje sankcjonujg w swych kazaniach na przy-
kfad podpowiadanie na egzaminie. Czasem odnosimy wrazenie, ze je-
dyna i stuszng metoda zachecenia do urzeczywistniania Ewangelii
w zyciu, jest opowiadanie takich historii, ktére nigdy nie mogtyby sie
wydarzy¢ w zyciu (np. chtopiec, ktory jako jedyny w klasie nie przy-
gotowat ,,gotowca” na klaséwke, w nagrode pojechat na wycieczke do
Zakopanego).

Segment Il moze takze przybraé posta¢ dtuzszego podsumowa-
nia, w ktérym znajduje sie podsumowanie dialogu, doprecyzowanie
niektorych omawianych zagadnien, podkreslenie gtéwnej mysli kaza-
nia. Powyzszy wariant charakteryzuje sie nagromadzeniem wypowie-
dzi o charakterze dyrektywnym, np.:

(18) My nie tylko mamy nastawia¢ uszu i stucha¢ Pana Boga, Je
Syna, ale wiasnie to stowo wprowadza¢ w czyn, by¢ dobrym cztowiekiem,
poprzez to, ze my np. bedziemy stuchali mamy, taty, wypetniali swoje obo-
wigzki.

7 Na temat odwotywania sie do zmystéw pisata G. Habrajska, Rola koloru
przy kreowaniu dzieciecego $wiata w utworach ksiedza Jana Twardowskiego. W zbio-
rze: Kreowanie $wiata w tekstach. Pod redakcjg A. M. Lewickiego i R. Tokarskiego-
Lublin 1995.
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(19) W Adwencie jesteSmy wezwani do tego, aby prostowac drogi dla
Jezusa...

Komunikat kaznodziejski realizowany przez dialog kaznodziei
z dzie¢mi to kolejny typ strategii. Kroki strategiczne podejmowane tutaj
przez nadawce roznig sie tylko nieznacznie od tych, ktére obserwo-
waliSmy w segmencie | omawianego juz typu strategii. Niewatpliwg
zaletg kazania pomyslanego wylacznie jako dialog jest staty kontakt
z odbiorcag, mozliwos$¢ zorganizowania scenki, pantomimy, stworzenie
atmosfery wspdlnych poszukiwan rozwigzania problemu. Wszystkie
badane kazania sgjednotematowe i nawigzujg do Ewangelii lub $wie-
ta liturgicznego. W 16 kazaniach kaznodzieje rozpoczynali swoj dia-
log od przypomnienia czytan mszalnych, nastepnie szukali sposobdw,
ktore pozwolityby zastosowaé w zyciu przestanie ptynace ze stowa
Bozego. W pozostatych kazaniach (9) nadawcy wychodzili z zatoze-
nia, ze odbiorcy nie sg jeszcze przygotowani do rozmowy na temat
Ewangelii i rozpoczynali dialog od pytan, ktdre pozornie nie wigzaty
sie z czytaniami:

(20) Moze kto$ mi odpowie na pytanie, kto jest cztowiekiem szczesli-
wym?
(21) Na poczatku chciatbym wam zada¢ zagadke. Uwazajcie. Cho¢ cia-

gle ptynie, nie jest to rzeka, raz nam sie dtuzy, a raz ucieka, przemienia nowe
na stare, a zna go dobrze tylko zegarek.

Ostatai przyktad stanowit punkt wyjscia do rozmowy na temat
rozpoczynajacego sie roku liturgicznego. Kaznodzieja stworzyt w ka-
zaniu atmosfere wspolnej zabawy, odgadywania zagadek, nie wymu-
szal odpowiedzi, ale stawiat siebie w pozycji cztowieka, ktory chce
dowiedzie¢ sie czego$ nowego.

Rozpoczynanie kazania od pytan nie zwigzanych z Ewangelia,
ale na przyktad odnoszacych sie do przezy¢ szkolnych odbiorcéw, zwig-
zanych z obserwacjg otaczajacego ich $wiata lub wiedzg ogélna, po-
zwala zaobserwowaé dziatanie nadawcy polegajace na odwrdceniu kro-



kow strategicznych. Wiekszo$¢ kaznodziejow rozpoczyna komunikat
kaznodziejski od rozmowy na temat Ewangelii i dopiero na tym grun-
cie szuka jej odniesienia do zycia. Jesli przestanie czytah mszalnych
zostaje odkryte na podstawie rozmowy jakg nadawca przeprowadzit
z dzie¢mi, to wtedy mozemy powiedziec¢, ze nastgpito odwrocenie kro-
kow strategicznych.

Przed kaznodziejg, ktory decyduje sie na budowanie komunika-
tu opartego wytacznie na rozmowie z odbiorcami, spoczywa trudne
zadanie zrealizowania celow bez koniecznosci przerywania dialogu
i odwotywania sie do monologu. Jesli jednak prowadzony dialog nie
przebiega w sposob zadowalajacy, to zawsze mozna go przerwac i od-
wota¢ sie do | typu dziatania strategicznego, osiggajac cel kazania
poprzez monolog.

Ostatni typ strategii, najrzadziej stosowany, zaktada aktywny
udziat osoby trzeciej zaproszonej przez nadawce. Wsrod badanych
tekstow kaznodziejskich znalazty sie trzy kazania reprezentujgce wska-
zany typ strategiczny. Jako osoby zaproszone wystapili: Abraham opo-
wiadajacy o swojej wedréwce przez pustynie i spotkaniu z Bogiem, Jan
Chrzciciel, ktéry przybyt do dzieci, aby skierowaé do nich przestanie
adwentowe i diakon egzaminowany przez nadawce kazania. Szczegol-
nie interesujace jest to ostatnie kazanie, w ktorym kaznodzieja zapra-
sza do mikrofonu brata Wojtka, aby zobaczy¢ ,,co on wie na temat
chrztu Pana Jezusa”.

Zaproszony Kleryk nieustannie nawigzuje kontakt z odbiorcami,
nie sg oni jedynie obserwatorami dziejgcych sie wydarzen:

(22) Te pytania sg bardzo trudne, dlatego mimo tego, ze to jest m°J
egzamin, ja bym bardzo chciat, zeby to byt nasz wspélny egzamin, tzn. Ja
bym was prosit troszeczke o pomoc.

(23) No, kolejne trudne pytanie, pomozecie mi w tym pytaniu?

(24) Tutaj licze na waszg podpowiedz.

(26) Teraz tojuz chyba dzieci podpowiedza. Jakie sg obowiazki dziec-
ka, ktére przyjeto chrzest?
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Dzieci bardzo aktywnie uczestniczyty w budowaniu kazania,
wspomagajac swoimi odpowiedziami znanego im juz diakona. Szcze-
gdlnie atrakcyjna byta dla nich mozliwos$¢ wystawienia oceny z egza-
minu:

(26) - Jaka ocene wystawimy bratu Wojtkowi?

- Piatke.

- To chyba na wyrost, albo jako zadanie.

- Szostke.

- O Matko, dzieki.

Czworke minus.

- Chociaz $Smiech, ale chyba najbardziej obiektywna.

Trzeci typ dziatania strategicznego jest bardzo atrakcyjny dla
dzieci, jesli oczywiscie odbiorca nie stanie sie jedynie biernym obser-
watorem dziejgcych sie wydarzen. Zaproszona osoba, ktora pojawia
sie w stroju odpowiadajacym epoce w jakiej zyta, czyni dang postac
biblijng bardziej zywg i autentyczna.

Powyzsze opracowanie nie wyczerpuje bogatej problematyki
dotyczacej dziatan strategicznych nadawcow kazan dla dzieci. Odnosi
sie to zaréwno do kazan dialogowanych, jak réwniez monologowych.
Przedstawiona analiza pokazuje, ze kaznodzieje coraz czesciej wybie-
rajg taki sposob organizowania tekstu kaznodziejskiego, ktéry pozwa-
la na staty kontakt z odbiorcg poprzez dialog.






Agnieszka Sieradzka-Mruk

DIALOG W KAZANIACH DLA DZIECI A PRZEJAWY
ZAKLOCENIA KOMUNIKACJI

Dialog w najnowszej refleksji homiletycznej jest szczegdlnie
wysoko wartosciowang forma wypowiedzi. Oczywiscie juz od daw-
nalzalecano stosowanie w kazaniach tak zwanego dialogu wirtualne-
go (kaznodzieja miat odpowiada¢ na domniemane watpliwosci i pyta-
nia stuchaczy), co jest znanym z retoryki sposobem aktywizowania
odbiorcy2 Jednak od czasu Il Soboru Watykanskiego coraz czesciej
w kazaniach pojawia sie dialog realny, czyli rozmowa kaznodziei z stu-
chaczami. Szczegdlnie mocno zaleca sie uzywanie dialogu w kazaniach
przeznaczonych dla dzieci.

Rowniez kaznodzieje, jak o tym Swiadczy zebrany materiat3
wydajg sie uwaza¢ za swoj obowigzek wprowadzenie przynajmniej
elementéw dialogu: tylko w 18% kazan nie wystepowat zaden, choé-
by krétki - ztozony z dwdch replik - dialog.

Natomiast analiza materiatu wykazuje, ze praktycznie funkcja
dialogu w kazaniach sprowadza sie do kilku stosunkowo prostych za-
stosowan:

- informacja o przypadajagcym Swiecie lub okresie roku liturgicz-
nego:

1Por. najbardziej znane przedwojenne opracowanie: Homiletyka duszpaster-
ska. Pod redakcjg Z. Pilcha. Kielce 1935.

2B. Wyderka, Formy dialogizméw wXVIl-wiecznympi$miennictwie reto-
rycznym. ,,Zeszyty Naukowe WSP w Opolu. Jezykoznawstwo” 14 (1993), s. 103-110.

3 Opracowanie niniejsze powstato na podstawie ponad 60 kazan dla dzieci
nagranych w 22 parafiach krakowskich.



- [...] dzisiaj obchodzimy Swieto pewnego $wietego //jakiego Swiete-
go dzisiaj obchodzimy? //

- Szczepana //

- bardzo dobrze // dzisiaj obchodzimy $wieto Swietego Szczepana //

[}

- przypomnienie odczytanego wiasnie fragmentu Ewangelii:

[...] kto jest bohaterem Ewangelii ktora przed chwilg przeczytalismy? H
Swiety Jan // [....].

wprowadzenie pewnej typowej sytuacji z zycia, porownywa-
nej nastepnie przez ksiedza z sytuacja ewangelijna:

- [...] powiedz mijakga zabawe najbardziej lubisz? // no kto mi powie?
/I prosze bardzo // [...]

- [...] kto z was lubi otrzymywac pozdrowienia? // nikt? // a kto wysy-
ta kartki z zyczeniami / na wakacje / na imieniny?// [...].

- przypomnienie wiadomosci katechizmowych, np. 10 przyka-
zan Bozych, 7 grzechéw gtdwnych itd.:

- [..]jak inaczej brzmi to drugie przykazanie mitosci // dwa przyka-
zania mitosci // kto powie?

- bedziesz mitowat Pana Boga swego / ze wszystkiego serca swego //
ze wszystkich sit swoich / a blizniego swego jak siebie samego // [...].

- wyjasnienie trudnego wyrazu uzytego w monologu kaznodziei:
- [...] co to znaczy stowo ,,mitosierdzie”? // no ktéz powie? [...].

- ustalenie, czym jest jaki$ przedmiot przyniesiony przez ka-
znodzieje, a petnigcy funkcje symboliczne (jest to czesto konieczne,
poniewaz nie wszyscy stuchacze moga dostrzec z daleka, ojaki przed-
miot chodzi):

-[...] mam w reku pewngrzecz / ktéra méwi o tym ze kazdy z nas jest
Bozym obrazem // c06z to jest? //
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- tojest lustro //
- whasnie lustro // [...].

- dialog o funkcji czysto fatycznej:

-[...] niech bedzie pochwalony Jezus Chrystus //

- na wieki wiekdw amen //

- a glosniej troche potraficie? // niech bedzie pochwalony Jezus Chry-
stus //

- na wieki wiekdw amen //

- notojuz lepiej / ale tam z tytu wasi rodzice jeszcze nie styszeli // no
to jeszcze raz sprébujemy // niech bedzie pochwalony Jezus Chrystus //

- na wieki wiekéw amen //

- no to co innego / fajnie // [...].

Inny przykiad:

- [...] mySlatem ze jest was mniej / bo Spiewjest taki cichy // tymcza-
sem kiedy wyszedtem do was / i zobaczytem ze jest troche dzieciakdw w ko-
Sciele / to wiecie 0 co podejrzewam waszych rodzicow? // ze nie dajg wam
jesé I/ prawda to? //

- nie//

- nie?//to co tak cicho $piewacie? // [...] ajuz myslatem ze toja ogtu-
chlem /i nic nie stysze [...] pogniewatyscie sie na mnie czy co? //

- nie//

- nie?/ to cate szczescie // [...].

Charakter fatyczny majg tez tak zwane pytania o zgode4 ina-
czej pytania upewnienias np. prawda?', zgoda?; dobrze?', zrozumiaty
mnie dzieci?;

4K. Wojtczuk, Zachowania jezykowe nauczycieli w sytuacji lekcji szkol-
nej. Siedlce 1996, s. 103,

3B. Boniecka, Podstawowe typy struktur pytajnych polszczyzny méwionej.
W zbiorze: Studia nad sktadnig polszczyzny méwionej. Pod redakcjg T. Skubalanki.
Lublin 1978, s. 48.



- [...] sprébujmy teraz zrobic takie postanowienia / obieca¢ Panu Je-
zusowi // [...] dobrze? / moze tak by¢? //

- tak //

- zgadzacie sie na takg propozycije? //

- tak //

- bedzie [sic!] / nie? // dobrze /] zycze wszystkim dzieciom / zeby sie
te postanowienia udaty [...].

Struktura dialogu w kazaniach jest bardzo regularna. Sktada sie
zjednej lub wiekszej ilosci wymian, zwanych tez cyklami dialogowy-
mi6, ktore sg najczesciej zbudowane z pytania ksiedza, odpowiedzi
dzieci oraz potwierdzenia o charakterze oceniajgcym wypowiadanego
przez kaznodzieje. W terminach uzywanych przez J. Warchale naste-
pujace po sobie repliki mozna nazwa¢ inicjacja, reakcja i codgl Wy-
miang inicjuje prawie zawsze kaznodzieja - w badanym materiale
znaleziono tylko jeden przykifad inicjatywy dziecka:

- [...] prosze przypomnie¢ mamie i tacie / ze dzisiaj na siedemnastq
wszyscy majg przyjs¢ do kosciota // [...]

- moja mama nie moze przyj$¢ / bo ma matego dzidziusia //

- to powinna$ sie postaraé¢ o to zeby sama przypilnowaé dzidziusia
matego / albo babcie poprosi¢ / albo kogo$ innego // [...].

Regularny uktad wymian w kazaniach posiada wyrazne podo-
bienstwo do tak zwanego dialogu edukacyjnego. Nie jest to zasko-
czeniem, poniewaz kaznodzieja z reguty jest takze katechetg. Pyta-
nie inicjujace czesto ma charakter tak zwanego pytania egzamina-

6K. Data, Rodzaje replik w dialogu. ,,Zeszyty Naukowe UJ. Prace Jezyko-
znawcze” 107 (1991), s. 61.

7K. Data (op. cit., s. 61) uzyta na okre$lenie inicjacji i reakcji terminéw:
replika-bodziec, replika-reakcja. W literaturze angielskiej uzywa sie podobnych ter-
mindw: initiation, response, feedback (Sinclair i Coulthard). Zob. M. Stubbs, Di-
scourse Analysis: The Sociolinguistic Analysis o fNatural Language. Oxford 1995, s.
29. - K. Malmkjaer, Discourse and Conversational Analysis. W: The Linguistics
Encyclopedia. Ed. by K. Malmkjaer. London 1996, s. 103. Por. J. Warchala, Dia-
log potoczny a tekst. Katowice 1991, s. 45.
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cyjnego8 zwanego takze dydaktycznym9 Mozna odnalez¢ takze inne
podobienstwa.

Pytanie rozpoczynajace dialog rzadko jest pojedyncze. Najcze-
Sciej jest powtarzane lub wystepujg cate kompleksy pytan (tak zwane
pytania bliZzniacze i synonimicznel] otoczone licznymi sygnatami fa-
tycznymi i impresywnymi. Byé moze takie uwydatnienie inicjacji ttu-
maczy sie koniecznoscig odréznienia pytan wiasciwych od czestych
w kazaniach pytan retorycznych. Zbyt dtugi fafncuch pytan jest jednak
Swiadectwem trudnos$ci nawigzania dialogu. Zdarzaja sie nieudane
proby aktywizacji odbiorcdw, kiedy kaznodzieja zmuszony jest sam
sobie odpowiedzieé:

- [...] prosze mi odpowiedzie¢ na pytanie / w jakim sensie kazdy dzien
jest dzisiaj darem Bozym // [...] no dzieci ruszcie gtdwka // co tym darem
Bozym jest / tym wielkim / tg pertg w kazdym dniu? / no? // pewno ja bede
musiat sam méwi¢ ano popatrzcie sig [...]

- [...] tak widzicie / w tym opowiadaniu / jakgmozemy wyciagna¢ na-
uke dla siebie? // czego nas uczy to opowiadanie? // czy kto$ z was chciatby
podsumowac / wyciagnaé wniosek / jak zrozumieliscie to opowiadanie? //
mysle ze po pierwsze / whasnie jako$ uzmystawia nam to opowiadanie / jak
groznajest zazdros¢ [...].

Odpowiedzi dzieci sg czesto jednowyrazowe, czasami zdarzajg
sie nienaturalnie brzmigce tak zwane odpowiedzi ,,catym zdaniem”,
co réwniez $wiadczy o wplywie jezyka szkolnego:

- [...] ajak ten grzesznik miat na imie? // prosze bardzo//
- ten grzesznik miat na imie Mateusz // [...].

Replika potwierdzajaca ze strony kaznodziei jest w zasadzie obli-
gatoryjna, przynajmniej dla tak zwanych pytan dydaktycznych. Kazno-

8B. Boniecka, op. cit., s. 149.
9K. Wojtczuk, op. cit., s. 96.
OPor. ibidem, s. 116.
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dzieje najczesciej powtarzajg cata odpowiedz dziecka lub jej czesc.
Czasem jest to umotywowane - je$li glos dziecka jest Zle styszalny,
albo dla podkres$lenia szczegoélnie trafnej wypowiedzi, czesto jednak
wydaje sie przeradza¢ w maniere jezykowa. Jest elementem redundant-
nym. Zjawisko to znane jest rowniez z jezyka nauczycieli jako tak
zwane echo jezykowell

Drugim elementem potwierdzenia jest ocena odpowiedzi dziec-
ka. Okazuje sie, ze sygnaty aprobaty, wyrazone przystowkiem dobrze,
Swietnie, Slicznie, kapitalnie wiasciwie nie maja w jezyku kaznodziej-
skim odpowiednika antonimicznego typu Zle. Kaznodzieje starajg sie
czesciej chwali¢ niz gani¢ swoich odbiorcow, aby zacheci¢ ich do
wigczenia sie do rozmowy:

[...] w ktorym roku sie urodzites? //
- w lutym / dwudziestego //

ale w ktorym roku? //

nie pamietam // [...].

Mimo nieodpowiedniej odpowiedzi dziecka, nie ma eksplicyt-
nego elementu oceniajacego, jak: zle, btad itp. Sygnatem dezaprobaty
jest spojnik przeciwstawienia ale:

- [...]jakie jeszcze dary Pan Bég mdgt przygotowac ludziom? //
- Yozka //
- no / t6zka to raczej w niebie nie ma // [...].

W przytoczony przyktadzie réwniez brak oceny wyrazonej
wprost. Ksiadz, negujac wypowiedz dziecka, tagodzi kategorycznoscé
sformutowania za pomocg modulantu raczej.

Ogdlnie mozna powiedziec, ze sygnaty aprobaty majg znacznie
wyzszg frekwencje niz sygnaly dezaprobaty. Niektore z nich, zwlasz-
cza najczestszy przystowek dobrze ulega pewnej desemantyzacji. Za-
czyna petnic¢ funkcje wytacznie delimitacyjngjako poczatek replikie

Hlbidem, s. 152.
Plbidem, s. 153.
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Szczegolnie kaznodzieje, ktdrzy mieli ktopoty w nawiazaniu dialogu,
chetnie uzywajg sygnatéw aprobaty. Wowczas nie jest to wiasciwie
ocena odpowiedzi dziecka, tylko pochwata za zabranie gtosu.

Dialogowos$¢ kazania ma swoje ograniczenia. Kaznodzieja dazy
przede wszystkim do realizacji zaplanowanego wcze$niej uktadu wy-
powiedzi. Konstruujgc pytania, stara sie, aby odpowiedz byta mozli-
wie tatwa do przewidzenia. Jest to oczywiste w wypadku tak zwanych
pytan egzaminacyjnych, gdzie ex definitione odpowiedz ma by¢ zna-
na pytajacemu, ale dotyczy takze pytan wymagajgcych pozornie 0so-
bistej odpowiedzi.

Skrajnym przejawem dazenia do uzyskania przewidzianej od-
powiedzi sg tak zwane pytania urwanel3 Sg one pozbawione leksykal-
nych wyktadnikow pytaniowosci, jak partykuta czy i zaimki pytajne,
natomiast wymawiane sg z silng antykadencjg i wymagajg odpowie-
dzi o charakterze dokorczenia:

- [...] itrzecia rzecz ktérg wam chciatem dzi$ powiedzie¢ / to to co
wspomniatem / ze Swiety Wojciech kochat Matke... //
- Boza// [..].

- [...] Pan Jezus ciagle puka do naszych serc / i mowi / otworz / Ja
chce by¢ twoim... //

- gosciem//

- i aby przyja¢ Pana Jezusa tez trzeba sie przygo ...lI

- przygotowac //

- przygotowac // tez trzeba zrobi¢ porzadek gdzie ? // w swoim... //

- w swoim sercu //

- w swoim sercu // i kiedy to serduszko jest gotowe / méwimy / Panie
Jezu przyjdz i wejdz / bo ja jestem na spotkanie z Toba... //

- przygotowany // [...].

Zdarza sie takze, ze rozerwaniu ulega wyraz:

Blbidem, s. 120.



- [...] Pan Jezus [...] spotykat sie z ludZmi chorymi i cierpigcymi // i co
robit? // no co robit? / u...//
- uzdrawiat/ [...].

Kaznodzieja wymawia pierwsza sylabe lub kilka pierwszych
sylab, zadaniem stuchaczy jest chéralne dokoiczenie. Niektérzy du-
chowni, podobnie jak to zdarza sie nauczycielom, popadajgw swoistg
maniere, w wyniku czego najistotniejsze wyrazy w ich monologu sg
jakby skandowane. Wydaje sie nawet, ze nie oczekujgjuz odpowie-
dzi, pauzy miedzy sylabami i intonacja wznoszaca stuzg podkre$leniu
danego wyrazenia i pobudzeniu uwagi odbiorcy:

- [...] mysle ze zawsze mozna lepiej rozmawiac ze sobg/ prawda? //
madrzej rozmawiaé ze sobg // albo spo-koj-niej  // tego spokoju nam tro-
szeczke bra-kuje // [...] i stuchajcie / Wielki Post jest dla nas wyzwaniem ta-
kim / zeby troche nad naszymi jezykami zapa-nowac // oj tak // [...].

W dialogu kaznodziejskim czesto oczekuje sie odpowiedzi o po-
staci wzglednie ustabilizowanej formuty. Mozna w tym widzie¢ wptyw
takich tekstow jezyka religijnego, jak klasyczny katechizm. Formuta
moze by¢ catkowicie skostniata, nie dopuszczajgca wariantow, jak
w przykfadzie:

- [...] czy wy znacie te przykazania Boze? // pierwsze przykazanie? //
- nie bedziesz miat bogéw cudzych przede Mng // [...].

Mozemy mie¢ takze do czynienia z wyrazeniami formutopo-
dobnymi o bardzo znacznym stopniu przewidywalnosci:

- [...] i przez chrzest kim to ja sie statem? / no powiedz //
- dzieckiem Bozym //
- bardzo dobra odpowiedz // dzieckiem Bozym // [...].

W przytoczonym dialogu realizuje sie ciag wyrazowy: ,,przez
chrzest statem sie dzieckiem Bozym // przez chrzest stac sie dzieckiem
Bozym?”, przy czym najbardziej ustabilizowane jest zestawienie ,,dziec-
ko Boze”:
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- [...] zapraszajac Pana Jezusa do siebie ni na ziemi / przygotowujemy
sie do spotkania / [...] wkasnie gdzie? //

- W niebie //

- w niebie / w domu naszego //

- ojcall [..]

W niniejszym przykiadzie z kolei mamy wyrazenie ,,niebo - dom
naszego ojca”. Widoczne jest, ze dzieci bez trudu uzupetniajg replika
ksiedza. Jest to dowodem na to, ze takie potgczenia wyrazowe nie sg
tworzone kazdorazowo od nowa, ale odtwarzane w gotowej postaci4

- [...] trzeba [...] bySmy nie dopuszczali tego kto jest sprawca zta //
akto jest sprawca zta? //

- diabet //

- o wlasnie diabet / szatan inaczej méwiac // [...].

W pytaniu wida¢ wpltyw formuly liturgicznej uzywanej w czasie
chrztu: ,,Czy wyrzekacie sie szatana, ktory jest gtbwnym sprawcg grze-
chu?”. Dziecko realizuje blizszy mu wariant wyrazenia, zastepujac wy-
raz ,.szatan” wyrazem ,,diabel”’. OdpowiedzZ ta oczywiscie zostaje uzna-
na za poprawng, ale kaznodzieja koryguje ja, dodajac: ,,szatan inaczej
mowiac” i w ten sposdb powraca do postaci najbardziej typowe;.

Niektdre z opisywanych wyrazer mozna zaliczy¢ do wyrdznia-
nych przez Stanistawa Skorupke zwigzkdw frazeologicznych taczli-
wych, ale nalezy zauwazy¢, ze sg one ograniczone pod wzgledem przy-
naleznosci stylowej i gatunkowej. Moga takze przekraczaé granice
jednego zdania.

Za Jerzym Bartminskim moznaje takze nazwaé¢ formutami albo
za Wojciechem Chlebdg frazemami, sg to bowiem pojecia szersze niz
frazeologizm1s

UProblem wymagajacy dalszych badan to kryteria ustalenia inwariantu takich
wyrazen. W jakim stopniu jest to w og6le mozliwe?

BJ. Bartminski, Stereotyp jako przedmiot lingwistyki. W zbiorze: Z pro-
bleméwfrazeologii polskiej i stowianskiej, t. 11l. Pod redakcjg M. Basaja i D. Rytel.
T. Il. Warszawa 1985, s. 53.



Badanie takich zjawisk prowadzi do odkrycia specjalnej fraze-
ologii (czy tez frazematyki, za Chlebda) jezyka religijnego, frazeolo-
gii kazaniajako gatunku mowy oraz kazania dla dzieci jako podgatun-
kuls Tego rodzaju badania postuluje Chlebda, piszac o frazeologii
gatunkéw mowy. Za kryterium wyodrebnienia frazemu uznaje on od-
twarzalno$¢ w danej sytuacji.

Trzeba przyznaé, ze odbiorcy, jakimi sg dzieci, jesli sg przyzwy-
czajone do dialogowej formy kazania ijesli juz uda sie nawigza¢ z ni-
mi kontakt, zwykle chetnie wspétpracujg z kaznodziejg szybko znaj-
dujac oczekiwane odpowiedzi.

Zdarzajg sie jednak zaktdcenia w przebiegu komunikacji, z kt6-
rych wiekszos$¢ jest bardzo znamienna. Przyczyngjest albo uzycie in-
nej niz oczekiwana formuty, albo odpowiedz formuta kiedy oczekuje
sie wiasnie odpowiedzi ,,swoimi stowami”, albo odwrotnie - odpo-
wiedz nieszablonowa, kiedy oczekuje sie formuty.

Jak wspomnieliSmy, na og6t kaznodzieje, ustyszawszy odpowiedz
btedng niepetng albo nie przewidziang przez nich, unikajg wyrazania
dezaprobaty czy zdziwienia wprost. Najbardziej typowym sygnatem
zawiedzionego oczekiwania jest wyrazenie ,410 tak, ale”. Replika ka-
znodziei zaczyna sie z reguty modulantem ,,n0”, po nim nastepuje zwy-
kle sygnat potwierdzenia, po ktdrym z kolei pojawia sie spéjnik prze-
ciwstawienia ,,ale” lub ,,a” albo modulanty sytuujace typu ,jednak”,
»raczej” 17 Oto kilka przyktadow dialogdw tamiacych przewidywalnosé:

[...] a gdyby tobie postawili takie pytanie / kto ty jestes // co bys od-
powiedziat? // no prosza / powiedz / od razu powiedz // no kto ty jestes? //

B Niniejsze rozwazania znajdg kontynuacje w przygotowywanej rozprawie
doktorskiej.

T K. Oz6g (Jednostki otwierajgce i zamykajace replike w dialogu. ,,Zeszyty
Naukowe UJ. Prace Jezykoznawcze” 107 (1991), s. 89) wyrdznit trzy funkcje inicjal-
nego leksemu no: - no wprowadzajace pole informacyjne, semantycznie puste; - no
emocjonalne, wymawiane ze specjalng intonacja; - no afirmatywne, wyrazajace zgo-
de lub niezgode na replike partnera. W rozpatrywanym przez nas przypadku no sytu-
uje sie pomiedzy grupg druga a trzecig. By¢ moze nalezatoby wyrozni¢ osobng funk-
cje no jako sygnat zaktocenia przewidywalnego przebiegu komunikacji.
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- Polak //

- dobrze // a wiecej co moznajeszcze powiedziec? // kto ty jeste$ Po-
laku?//

- maty //

-no maty/ale bedziesz duzy za chwile/no ale jeste$ w kosciele
/ i pada pytanie // moze nie tyle kto ty jestes / kim ty jestes // kto chce odpo-
wiedzie¢? / no? //

- cztowiekiem //

- no Slicznie //jestem czilowiekiem //ale jestem cztowiekiem
ochrzczonym // [...].

Jak wynika z kontekstu catego kazania, kaznodzieja przez ko-
lejne pytania, dazy do uzyskania odpowiedzi: ,Jestem chrzeScijani-
nem”. Tymczasem dziecko odczytuje pytanie jako wymagajacy uzu-
petnienia poczatek znanego dziecinnego wiersza Wiadystawa Betzy
»Kto ty jeste$? / Polak maly. / Jaki znak twdj? / Orzel biaty”. Kazno-
dzieja, chyba orientujgc sie w przyczynie nieporozumienia, zmienia
pytanie: ,kto ty jeste$?” na: ,,kim ty jeste$?”.

Inny przykiad:

- [...] Swiety Wojciech byt bardzo mocnym w wierze / poniewaz ko-
chat Matke Bozga// a wczesniej jeszcze byt takim mocnym w wierze / dobrym
pasterzem / poniewaz kochat Jezusa gdzie? //

- w tabernakulum? //

- no /w Eucharystii // styszeliscie takie stowo ,,Eucharystia”? // [...].

Kaznodzieja oczekuje uzupetnienia wyrazenia ,,kochat Pana
Jezusa w Eucharystii” (w ktdrym najbardziej ustabilizowane jest ze-
stawienie ,,Jezus w Eucharystii”, rbwnoznaczne z wyrazeniem ,,Jezus
Eucharystyczny”), ale zaimek gdzie sugeruje pytanie o miejsce w zna-
czeniu bardziej dostownym, stad pada odpowiedz: ,,w tabernakulum”,
Wyjasniajac dziecku znaczenie tego stowa, mowi sie zwykle: ,,\W ta-
bernakulum jest Pan Jezus”. OdpowiedZ dziecka nawigzuje wiec do
takiego wiasnie sformutowania.

Kolejny przykiad:



- [...] przychodzimy réwniez po to aby by¢ tutaj /

- razem //

- bardzo tadnie // aby by¢ tutaj razem poniewaz to razemjak jestesmy
/ [...] to wtedy tak bardzo mocno wszyscy tworzymy / co tworzymy? // co my
tworzymy? //

-krag//

- krag / ale wtym kregu / co jest takie istotne? / po co ten //

- rodzine //

- rodzine // a zwlaszcza jakg rodzine / stuchajcie? //
rodzine Bozg //

- Bozg/ pieknie //a inaczej ta rodzina Boza sie nazywa? // no ta
rodzina Boza / my wszyscy / to jest // no co to jest 2/

- Swieta Rodzina /

- a$wieta / jak najbardziej Swieta/ale inaczej stuchajcie/co my
tworzymy / jako ta Boza rodzina? //

- lud Bozy //

- lud Bozy / bardzo dobrze / a lud Bozy tworzy z kolei //

- Kosciot //

- no pieknie / bardzo tadnie / wikasnie Koscidt // [...].

Ksigdz wytrwale dazy do uzyskania wyrazenia: ,,Kiedy jeste-
Smy razem, tworzymy Kosci6t”’, nie zadowalajac sie odpowiedziami
bliskoznacznymi. Miodzi stuchacze usitujg odgadnaé, jaka formute ma
na mysli, réwniez, jak sie wydaje, na drodze czysto mechanicznych,
dzwiekowych skojarzen, stad pojawia sie nie pasujace do tego kon-
tekstu utarte potaczenie: ,Swieta Rodzina”, ktore przeciez oznacza
zazwyczaj Jezusa, Maryje i Jozefa.

Opisane wyrazenia formutopodobne stanowig odzwierciedlenie
jezykowego obrazu $wiata. Przynajmniej niektore z nich majg oparcie
w tak zwanych psychologicznych schematach poznawczych18 Do ta-
kich schematow mozna zaliczy¢ np. schemat rodziny (manifestujgcy
sie jezykowo w postaci wyliczenia: mama, tata, dzieci), schemat za-

Blest to pojecie znane w teorii tekstu, obejmuje soba tak zwane ramy, skryp-
ty iplany. Zob. K. Najder, Schematy poznawcze. W zbiorze: Psychologia i pozna-
nie. Pod redakcja M. Materskiej i T. Tyszki, Warszawa 1992, s. 38-60.
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bawy dziecinnej, oczekiwania na goscia, odrabiania lekcji itp29 Nie
sg one jeszcze dostatecznie opisane przez lingwistow.

Przytoczymy dialog, w ktérego strukturze schemat poznawczy
odegrat znaczng role:

- [...] i dlatego Pan Bdg dat wam rece // [...] do czego te rece stuzg/
do czego? //

- do glaskania //

- dojedzenia//

- a do stuzenia bliznimtez? // tez // co mozemy robi¢ w szkole na przy-
ktad? //

- pisaé //

- czytac //

- no to jest ewidentne // owszem owszem //

- rysowac //

- tak / czyli dobre rece stuza do dobrych rzeczy // zobaczcie mozna
pomagac innym // mozna kolezance w szkole pomdc odrobi¢ zadanie // [...]
pozyczy¢ jaka$ kredke czy dtugopis // a do czego stuza nogi? //

- moga stuzy¢ do chodzenia //

- do biegania //

- do kopania pitki //]...]

- czyli nogi tez mamy po to aby innym stuzy¢ // [...].

Kaznodzieja dazy do uzyskania odpowiedzi: ,,Rece inogi stuzg
do robienia dobrych uczynkéw”, ale kiedy formutuje pytanie: ,,Co
mozemy robi¢ w szkole?”, uruchamia inny schemat poznawczy - pa-

PMozna tu takze widzie¢ zwigzki ze znanym w nauce o literaturze pojeciem
toposu, o ktérym wiadomo, ze ma ,,pétgotowg forme jezykowa” (J. Abramowska,
Topos i niektore miejsca wspdlne badan literackich. W: Powto6rzenia i wybory. Po-
znan 1995, s. 15), np.:

[...] nasze zycie to taka wedréwka // zdgzamy wszyscy gdzie? // no gdzie
zdazamy? // gdzie cel naszego zycia tkwi? //

- w Bogu //

- w Bogu // zdagzamy do Boga // [...]".

Przytoczony dialog jest oparty na znanym toposie zyciajako wedréwki, w je-
go odmianie religijnej. Mozna tu wyrdzni¢ az trzy potaczenia formutopodobne: zycie
to wedréwka, zdgzamy do Boga, cel naszego zycia w Bogu.
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daja odpowiedzi: pisa¢, czyta¢, rysowac. Na uwage zastuguje replika
ksiedza, wyraznie niespdjna logicznie. Kaznodzieja, aby unikng¢ wy-
razania dezaprobaty, po prostu ignoruje nieadekwatne wypowiedzi
dzieci.

Na zakoriczenie przytoczymy jeszcze przyktad sytuacji odwrot-
nej: kaznodzieja spodziewa si¢ uzyska¢ odpowiedz stereotypows,
a uzyskuje nieoczekiwana:

- [...] jaka zabawe najbardziej lubisz? // no kto mi powie? // prosze
bardzo //

-ja najbardziej lubie na komputerze gra¢ / no i stuchaé¢ muzyki //

- bardzo pieknie // prosze bardzo / przy komputerze // gry komputero-
we sg // prosze bardzo / kto jeszcze w inng gre sie bawi? // [...]

-ja lubie robi¢ portz mojego t6zka/ bo moje t6zko jest strasznie roz-
ktadane //

- Swietna zabawa // widzicie / o takiej zabawie jeszcze nie styszatem /
/ [...] nojeszcze moze jakie$ sg ciekawe zabawy? // [...]

-ja lubie gra¢ w karty //

- Swietnie / prosze bardzo // dobrze Il wiecej juz nie pytam // [...].

W przytoczonym przykiadzie jedynym wiasciwie sygnatem za-
wiedzionego oczekiwania jest specyficzna intonacja (oraz by¢ moze
zdanie ,,wiecej juz nie pytam”). Wystepujg takze parajezykowe symp-
tomy zaskoczenia, jak mimika i gestykulacja. Prawdopodobnie kazno-
dzieja posiada pewne stereotypowe wyobrazenie zabawy dzieciecej,
jak na przyktad zabawa w dom czy w Indian. Nie bardzo wie, jak usto-
sunkowac¢ sie do gier komputerowych czy do gry w karty. Ale wypo-
wiada wyrazenia aprobujace, obawiajac sie zniecheci¢ dzieci do dal-
szej wspotpracy. Natomiast dzieci odpowiadajg nieszablonowo, ponie-
waz rzeczywisto$¢ zabawy jako szczeg6lnie im bliska nie podlega ste-
reotypizacji.

Zagadnienie wptywu schematéw poznawczych na jezykowa
posta¢ tekstu wymaga dalszych badan. Powyzsza analiza skfania do
whniosku, ze jezyk kaznodziejski jest dos¢ stereotypowy. Mimo wpro-
wadzania rozmaitych innowacji, z ktérych jedng jest rozmowa
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ze stuchaczami, widaé, ze majg one swoje ograniczenia, dajgc czasa-
mi raczej ztudzenie prawdziwego dialogu. Nie mozna co prawda od-
mowic im pewnych waloréw dydaktycznych polegajacych na pobu-
dzeniu aktywnosci stuchacza w stopniu wiekszym niz zwykty mono-
log, ale mozna mie¢ watpliwosci, czy gtoszone prawdy wiary sg za-
wsze rozumiane w takim stopniu, w jakim zaklada to kaznodzieja.
Opracowanie niniejsze sygnalizuje wstepnie problem oryginalnosci
tekstow kaznodziejskich, ktory powinien by¢ rozwazony na szerszej
plaszczyznie.






Gerard Siwek CSsR

POSLOWIE

We wprowadzeniu do pierwszego tomu serii ,,Redemptoris Mis-
sio” pisatem, okreslajac jej cel, ze stowo Boze czeka na swoje ,,pod-
niesienie” podobne do podniesienia Ciata Panskiego podczas spra-
wowania Eucharystiil Chodzito mi przy tym nie tylko o dowarto-
Sciowanie stowa Bozego gtoszonego podczas sprawowanej liturgii, ale
i 0 podnoszenie poziomu koscielnego przepowiadania w ogolnosci.
Realizacji tego celu stuzy¢ miaty poszczegdlne tomy serii poswiecone
na przemian teoretycznym rozwazaniom i konkretnym kaznodziejskim
realizacjom.

Niniejszy, XXIII juz, tom serii pt. Retoryka na ambonie. Z pro-
blembéw wspotczesnego kaznodziejstwa, dobrze wpisuje sie w realiza-
cjejej zamierzen. Wykazuje to w znakomitym wstepie Redaktor tomu.
Traktujgc swoje postowie jako swego rodzaju ,,refleks” owego wste-
pu, pozostaje mi jedynie zwrdci¢ uwage na pare spraw godnych we-
dtug mojej oceny szczegoblniejszego podkreslenia.

1. Charakterystyczng cechg tomu jest potgczenie teorii z prak-
tyka. Kompetentne merytorycznie zasady podawane sgbowiem w opar-
ciu o konkretne jednostki przepowiadania. W ten sposob tom jawi sie
jak gdyby zapis gigantycznych ,,warsztatow homiletycznych”, wzgled-
nie jako zaproszenie do ich zorganizowania.

2. Niezwykle cenne jest zasugerowanie czytelnikowi spojrze-
nia na cato$¢ omawianej w tomie problematyki w Swietle ,,nowej ewan-

1Wdrodze na ambone. Pod redakcja G. Siwka. ,,Redemptoris Missio”, t. I.
Krakéw 1991, s. 13.
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gelizacji” (P. Urbanski). Pozostaje to w zgodzie z Listem Kongregacji
ds. Duchowienstwa z roku 1999 pt. Kaptan gtosiciel stowa, szafarz
sakramentow i przewodnik wspolnoty w drodze do trzeciego tysigcle-
cia chrzescijanstwal, w ktorym wszystkie omawiane zagadnienia,
w tym réwniez retoryczne aspekty gtoszenia stowa Bozego, ujmowa-
ne sgw tym wiasnie Swietle. Sugestia odczytywania w tym Swietle za-
wartych w tomie opracowan przydaje im aktualno$ci oraz wyraza pra-
gnienie stuzenia KoSciotowi pomoca w zapoczatkowanym przez Jana
Pawia Il dziele nowej ewangelizaciji.

Ofiarowana stuzba polegataby na udzielaniu nowym ewangeli-
zatorom pomocy w znalezieniu nowego jezyka zdolnego wyrazic¢ do-
Swiadczenie chrzescijanskiej wiary i przekazac je wspdtczesnemu czio-
wiekowi. ChrzeScijanstwo zdaje sie bowiem po raz kolejny w dzie-
jach, i to w dramatyczny sposéb, owego jezyka poszukiwa¢ (P. Urban-
ski). Owo ,,dramatyczne” poszukiwanie odpowiedniego jezyka wyra-
sta z zaistnialej a niezawinionej przez nikogo sytuacji. Okres$lajg nie-
zwykty rozwdj srodkéw spotecznej komunikacji, co sprawia, ze ,,za-
sady wspotczesnej komunikacji miedzy ludZzmi sg dzisiaj bardziej
wyrafinowane niz w przesztosci, co wiecej, osiggnety w ludzkiej Swia-
domosci taki poziom, ze ten, kto nie méwi poprawnie, kto nie stosuje
tych zasad, zostaje natychmiast odizolowany przez swoje audytorium-
Dzieje sie to w sposéb jakby automatyczny: kto nie stosuje sie do re-
gut komunikacji, ktdre akceptuja stuchacze, jest przez nich ignorowa-
ny lub przynajmniej odsuwany na margines”3

W obliczu tej sytuacji, oraz w obliczu wypowiedzi wspomnia-
nego wyzej Listu Kongregacji ds. Duchowienstwa o formalnej stronie
kazania, modnajeszcze do niedawna i popularna w niektérych kregach
koscielnych ,,antyretoryczno$¢” traci wiec anachronizmem. Przeciez
autorzy Listu, piszac o potrzebie troski méwcéw koscielnych o ,,per-
fekcyjnos¢” swych publicznych wystapien, o potrzebie nieustannego

2Tarnow 1999.
3Por. K.M. Kubiak. Dekalog celebransa. ,,Biblioteka Kaznodziejska”,
2002, nr 2, s. 32-33.
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podnoszenia ,,profesjonalnosci” petnionej postugi za wzorem cenio-
nych profesjonalistéw radia i telewizji, odwotujg sie wprost do wzra-
stajgcego zainteresowania retoryka wielu osrodkéw uniwersyteckich
i kulturowych.

3. Nalezy zauwazy¢ rowniez wazno$¢ przypomnienia podstawo-
wych zasad retorycznych, zazwyczaj tych najbardziej zapomnianych,
zaniedbywanych, a moze nawet uznawanych za nieaktualne lub nie-
wazne, jak chociazby kwestia mowy ciala, gestu, catosci zachowan
kaznodziei podczas pelnienia postugi stowa. Poznanie i przyswojenie
sobie tych regut pozwala kaznodziei na wiekszg samodzielno$¢ two-
rzenia, homilecie natomiast utatwia nauczanie retoryki przez analizo-
wanie ze studentami tekséw kaznodziejskich w aspekcie obecnosci lub
nieobecnosci w nich owych zasad, wzglednie sposobéw ich funkcjo-
nowania w konkretnym tekscie kaznodziejskim. Rzecz réwniez godna
podniesienia, ze ukazywanie owych zasad dokonuje sie nie w duchu
popierania rozpowszechnionego dzi$ bezptodnego krytykanctwa ka-
znodziejstwa, lecz w atmosferze zyczliwej troski o to, zeby byto le-
piej i co robi¢, zeby tak rzeczywiscie sie stato.

4. Zgodnie z celami retoryki, ktora przez wieki pomagata nie
tylko w konstruowaniu tekstow wypowiedzi, lecz i w dokonywaniu ich
analizy, lektura zamieszczonych w niniejszym tomie opracowan zapra-
sza do dokonywania analizy wiasnych i cudzych tekstéw kaznodziej-
skich. Stanowi zarazem lekcje poglagdowa, jak to nalezy czyni¢. Za-
prezentowane bowiem analizy uczg wydobywania zawartych w tek-
stach kaznodziejskich tresci, dostrzegania piekna ich formy i sensow-
nosci stosowanego jezyka; ale i rozszyfrowywania propagandy, odroz-
niania wkasciwych argumentéw od pozornych. Zgodnie réwniez z za-
lecang przez retoréw metodg Autorzy w swoich opracowaniach zache-
cajg do uczenia sie inauczania w oparciu o dokonania wybitnych
mowcow. Prezentujg bowiem przede wszystkim pozytywne sylwetki
kaznodziejéw, z ktdrych na pierwsze miejsce wybija sie posta¢ Jana
Pawla Il, ukazujac zarazem, czego od nich moga i powinni sie uczy¢
glosiciele stowa Bozego.
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tacznie z zaproszeniem do analizy tekstdw kaznodziejskich
w ogélnosci pojawia sie niezwykle cenne zaproszenie kaznodziei do
autorefleksji nad samym sobg, nad etosem moéwcy, jaki wylania sie
podczas jego przemawiania, nad sposobem rozumienia wiasnego au-
torytetu, a takze nad cato$cig swoich werbalnych i pozawerbalnych za-
chowan.

5. Lektura zamieszczonych w publikacji tekstow nasuwa row:
niez szereg kwestii wartych podjecia, przemyslenia i dopracowania
przez homiletow.

Przede wszystkim chodzi o prozaiczna, ale nie tak tatwa, jak by
sie wydawato, sprawe potrzeby doprecyzowania sposobu wiasciwego
stosowania takich terminéw jak: kazanie, kazanie tematyczne, homi-
lia, homilia eucharystyczna, homilia liturgiczna, mowa, przemdwie-
nie itp. Sprawa jest o tyle wazna, ze rodzaj jednostki przepowiadania,
zjaka w danym przypadku bedziemy mieli do czynienia, warunkowac
bedzie sposéb stosowania srodkdw retorycznych.

Rodzi sie takze pytanie, czy przy omawianiu formalnej strony
koscielnej postugi stowa pozostawac jedynie przy retoryce grecko-
-rzymskiej; czy nie zaczaé korzystac takze z retoryki biblijnej (hebraj-
skiej), uwazanej za odmienng od tej pierwszej, posiadajacej charakte-
rystyczne dla siebie cechy, ktorymi mogtaby wzbogacic retoryke grec-
ko-rzymskad. Przeciez historycznie rzecz biorgc, méwcy chrzescijan-
scy, korzystajacy z retoryki grecko-rzymskiej, przez nieustanny kon-
takt z Biblig musieli pozostawac réwniez pod wptywem jej specyficz-
nej retoryki.

Niezwykle cenna jest propozycja umieszczania w programie
studiéw seminaryjnych kursu retoryki przed kursem homiletyki (P-
Urbaniski). Jest to by¢ moze dyskusyjne, ale niezwykle trafnie posta-
wione zagadnienie z punku widzenia dydaktyki homiletyki, ktora
w swym programie uwzglednia przeciez studium formalnych czynni-
kow kazania. Zapewne z wieksza korzyscig dla sprawy (zwihaszcza dla

4Por. R. Meynet. Wprowadzenie do hebrajskiej retoryki biblijnej. Przeto-
zyli K. Lukowicz i T. Kot. Krakéw 2001, s. 183-188.
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¢wiczen homiletycznych) bytoby ich szerokie i fachowe wczesniejsze
przepracowanie pod kierunkiem specjalisty z tej dziedziny. Zagadnie-
nie to domaga sie osobnego podjecia i omdwienia, podobnie zresztg
jak i cata dydaktyka homiletyki w seminariach duchownych i na wyz-
szych uczelniach.

Sporo dyskusji moze wzbudzi¢ propozycja wygtaszania kazan
dialogowanych (W. Chaim). Rodzace sig¢ tutaj pytania dotyczy¢ moga
tak strony praktycznej, jak i merytorycznej, zwlaszcza w przypadku
homilii eucharystycznych5

Dyskusyjne, ale niezwykle interesujace sg propozycje wprowa-
dzenia do jezyka homiletyki nowych terminéw, takich jak: ,,przepo-
wiadacz” w rozumieniu ,,kaznodzieja” (M. Koztowska); ,,przepowia-
danie” w rozumieniu , kazanie” (A. Lebkowska); ,,fortunno$¢” zamiast
»perswazyjnos¢” (R Urbanski). Przyszto$¢ pokaze, czy owe sugestie
okazg sie sensowne i trwate.

6. Niech mi wolno réwniez bedzie zauwazy¢, ze zawarte w n
niejszym tomie opracowaniajawig sie jakoby teksty-Swiadectwa. Za-
chowujac bowiem wysoki poziom naukowy stanowig zarazem wyraz
solidaryzowania sie z warto$ciami, do ktérych gtoszenia powotanajest
ars praedicandi.

Autorzy, koncentrujac sie na problemach retorycznych, stara-
jg sie zarazem z szacunkiem uwzgledni¢ teologiczng specyfike wy-
darzenia, jakim jest kazanie. Dzieki temu wpisujg sie oni w godna
pochwaty tradycje w tym wzgledzie. Przeciez juz w nowozytnej teo-
rii retorycznej dla odréznienia kazania od $wieckich gatunkoéw reto-

5Stanowisko Kosciota na temat homilii dialogowanych zdaje sie by¢ jedno-
znaczne. Wedbug Instrukcji o nalezytym wykonywaniu Konstytucji o $wietej liturgii
,,Litlrgica instaurationes” z 1970 roku ,,wierni (podczas homilii - przyp. red.) po-
winni wstrzymywac sie od wygtaszania uwag, od dialogowi tym podobnych rze-
czy” (pkt 2a). Natomiast autorzy Instrukcji o niektérych aspektach wspdtpracy wier-
nych $wieckich z kaptanami w ich pasterskim postugiwaniu z 1997 roku uwazaja, ze
~wolno niekiedy (podkredl, red.) szafarzowi celebrujgcemu przeprowadzi¢ podczas
homilii «dialog», jezeli uzna to za stosowne jako pomoc do przedstawienia prawdy”
(art. 3 § 3).
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ryki ijej trzech rodzajow (genus) ukuto okresSlenie genus proferendi
(P. Urbanski).

Préba teologiczno-retorycznego spojrzenia na kazanie przyda-
je, z homiletycznego punku widzenia, wiarygodnos$ci zamieszczonym
tekstom. Dowodzi bowiem, ze ars bene dicendi i teologia przepowia-
dania nie tylko moga iS¢ w parze, ale wzajemnie sie potrzebuja. Reto-
ryki potrzebuje stowo Boze, aby moc przybra¢ godng siebie ludzka
postac; retoryka potrzebuje stowa Bozego, aby odczytac swoje niezwy-
kte przeznaczenie.

Zapoznanie sie z treScig obecnego tomu ,,Redemptoris Missio”
powinno réwniez podnie$¢ na duchu sktonnych do komplekséw teo-
retykow i praktykéw kaznodziejstwa. Dla Autoréw zamieszczonych
w nim tekstow kazanie nie sprowadza sie bowiem do jakiego$ ,,ko-
Scielnego gadania”. Jest ono dla nich specyficznym gatunkiem literac-
kim, bedagcym wyrazem kaznodziejskiej sztuki, spetniajgcym zarazem
niezwykle donioste z teologicznego i kulturowego punktu widzenia
zadanie. Dlatego warte jest ono uwagi nawet w epoce rozwoju rézne-
go typu konkurencyjnych do niego Srodkéw spotecznego komuniko-
wania, w tym i multimedialnych form przekazu Ewangelii; i te uwage
jemu poswiecaja.

Mysle wiec, ze bede wyrazicielem odczué wszystkich czytelni-
koéw niniejszego tomu, zwlaszcza teoretykow i praktykow kaznodziej-
stwa, kiedy jego Redaktorowi i wszystkim wspdttworzacym go Auto-
rom szczerze podziekuje.



NOTY O AUTORACH

Wiadystaw CHAIM CSsR: dr psychologii, adiunkt w Katedrze Psy-
chologii Religii PAT w Krakowie, cztonek Komisji Jezyka Religijnego w
Radzie Jezyka Polskiego przy Prezydium PAN; zajmuje sie psychologig ko-
munikacji interpersonalnej, psychologia religii, psychologiczng problematy-
ka kaznodziejstwa i poradnictwem psychologiczno-pastoralnym; ostatnio pu-
blikowat m.in. w ,,Analecta Cracoviensia” (1997,2000) artykuty na temat za-
stosowari psychologii w homiletyce, w serii ,,Redemptoris Missio” na temat
psychologicznej problematyki przekazu kaznodziejskiego i retoryki.

Antoni CZYZ: dr hab., profesor Akademii Podlaskiej w Siedlcach i kie-
rownik Katedry Historii Literatury Polskiej oraz Pracowni Polskiej Literatury
Dawnej w Instytucie Filologii Polskiej tej uczelni; profesor UKSW; uprawia
badania z pogranicza historii literatury i historii idei, jest edytorem; opubli-
kowat m.in.: Ja i Bdg. Poezja metafizyczna p6znego baroku (1988), Swiatto
i stowo. Egzystencjalne czytanie tekstéw dawnych (1995), Wiadza marzen.
Studia o wyobrazni i tekstach (1998) i Jaki zapis? Poradnikpolonisty (1999);
wydat takze Poezje (1986) i Uwagi (2000, ed. krytyczna) Jozefa Baki (z Alek-
sandrem Nawareckim).

Danuta DABROWSKA: dr hab., profesor Uniwersytetu Szczecinskie-
go; historyk literatury; opublikowata m.in.: Romantyzm i wojna. Interpreta-
cja historii wpolskiej literaturze o tematyce okupacyjnej (1990); Zielona
wrona. Antologia poezji okresu stanu wojennego (1993); Okoliczno$ciowa
poezja polityczna w Polsce w latach 1980-1990 (1998).

Dorota GOSTYNSKA: dr, adiunkt IBL PAN; historyk literatury; wy-
data m.in. Retoryka iluzji. Koncept wpoezji barokowej (1991).



Agnieszka JURCZAK: mgr, absolwentka filologii stowianskiej i pol-
skiej Uniwersytetu Szczecinskiego; pracuje jako nauczyciel w gimnazjum;
ostatnio opublikowata Perswazyjnos¢ pism mtodziezowych a system wartosci
dorastajacego cztowieka (w zbiorze: Retoryka dzi$, 2001).

Anna KAPUSCINSKA: dr, adiunkt w Instytucie Filologii Polskiej Uni-
wersytetu Szczeciniskiego; historyk literatury; zajmuje sie literaturg staropol-
ska i retoryka; opublikowata m.in.: ,,Hoty Sonnets ” Johna Donneg ‘a wprze-
kfadzie Stanistawa Baranczaka (w zbiorze: Przektadajac nieprzektadalne,
2000), Tradycje fabularne ,,Zywotéw $wietych™ Piotra Skargi (w zbiorze:
Praktyki opowiadania, 2001); przygotowuije do druku ksiazke ,,Zywoty $wie-
tych ”’Piotra Skargi: Zrodta - inspiracje —idee.

Mirostawa KOZEOWSKA: dr, adiunkt w Instytucie Filologii Polskiej
Uniwersytetu Szczecinskiego; teatrolog; zajmuje si¢ historig krytyki teatral-
nej oraz teatru; ostatnio opublikowata Reminiscencje Mickiewiczowskie w wi-
lerskiej kiytyce teatralnej 1906-1940 (w zbiorze: Wilno i ziemia Mickiewi-
czowskiej pamieci, 2000), Wfotelu recenzenta i na paradyzie. O krytyce te-
atralnej Kornela Makuszyniskiego (2001), Reduta w Wilnie: lipiec-grudzien
1925 (Kresy w literaturze. ,,Szczeciniskie Prace Polonistyczne”, t. XII1, 2002),
atakze - jako redaktor naukowy - Wilno teatralne (1998).

Elzbieta KUCHARSKA-DREIR: dr, adiunkt w Instytucie Filologii Ger-
manskiej Uniwersytetu Wroctawskiego; zajmuije sie socjo- i pragmalingwisty-
ka; ostatnio wydata: Stownictwo biblijne we wspétczesnych kazaniach pol-
skich i niemieckich. Studium w oparciu o kazania katolickie napierwszg nie-
dziele Wielkiego Postu, rok B (,,Ateneum Kaptanskie” 1999), Anreden des
Adels in der deutschen und der polnischen Briefkultur vom 17. bis Anfang
des 20. Jahrhunderts. Eine vergleichende sprachwissenschaftliche Untersu-
chung mit einer Auswahlbibliographie (Neustadt an der Aisch 2000), Czy
podczas kazaniajest miejsce na (u)Smiech? (wspdlautor: Wiestaw Przyczy-
na, w zbiorze: Swiat humoru, 2000); cztonek Stowarzyszenia Homiletow Nie-
mieckich (Arbeitsgemeinschaft fir Homiletik e.V.) i Komisji Jezyka Religij-
nego w Radzie Jezyka Polskiego przy Prezydium Polskiej Akademii Nauk.

Jakub Z. LICHANSKI: dr hab., profesor Uniwersytetu Warszawskie-
go; historyk literatury oraz badacz retoryki; ostatnio wydat m.in. nastepujace
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prace Co tojest retoryka? (1996,1998), O retoryce. Antologia tekstow (1997),
Retoryka od renesansu do wspdtczesnosci - tradycja i innowacja (2000); a tak-
ze - jako redaktor naukowy - tom zbiorowy Retoryka i badania literackie
(1998).

Anna £tEBKOWSKA: dr hab., adiunkt w Instytucie Polonistyki UJ;
teoretyk i historyk literatury; autorka ksigzek Fikcjajako mozliwos¢ (1991,
1998) i Miedzy teoriami afikcjg literackg (2001), a takze studiow o literatu-
rze wspoiczesnej i rozpraw teoretycznoliterackich; sekretarz redakcji ,,Ruchu
Literackiego”.

Bozena MATUSZCZYK: dr, adiunkt w Instytucie Filologii Polskiej
KUL; jezykoznawca polonista; zajmuje sie wspdtczesnym jezykiem religij-
nym (kaznodziejskim i biblijnym); cztonek Komisji Jezyka Religijnego Rady
Jezyka Polskiego przy Prezydium Polskiej Akademii Nauk; autorka szeregu
artykutow na temat jezyka wspdtczesnych kazan, m. in.: Siedem grzechéw
gtéwnych wspoiczesnego kaznodziejstwa (,Wiez”, 1997, nr 7); Komunika-
cyjne wyobcowanie Kosciota - uwagi o leksyce wspotczesnego kaznodziej-
stwa (w zbiorze: Stowa, stowa, stowa.... w komunikacji, 2000); ,,Pluralis ho-
mileticus "jako strategia ksztattowania relacji miedzy kaznodziejg a stucha-
czami (w zbiorze: Jezyk w komunikacii, t. I, 2001); O definicjach projektu-
jacych wperswazji kaznodziejskiej (Regulacyjnafunkcja tekstow, 2000); Kry-
tyka czy perswazja? O retoryce wspdtczesnego kaznodziejstwa (w zbiorze:
Retoryka dzi$, 2001).

Dorota SARZYNSKA: dr, adiunkt w Wyzszej Szkole Humanistyczno-
-Przyrodniczej w Sandomierzu; zajmuje sie badaniem jezyka tekstow kazno-
dziejskich, zwkaszcza kazan dla dzieci; opublikowata m.in. nastepujace arty-
kuty: Leksykalne sposoby akceptowania wypowiedzi odbiorcy w dialogowych
kazaniach dla dzieci (,,Poradnik Jezykowy”, 1998, nr 8-9), Perswazyjnos¢ dia-
logdw kaznodziejskich (na przyktadzie kazan dla dzieci) (,,Poradnik Jezyko-
wy”, 1998, nr 7), Forma ifunkcja stownych wyktadnikdwpytajnosci (naprzy-
ktadzie dialogowych kazar dla dzieci) (,,Studia Filologiczne”, t. 1l, 2001);
w przygotowaniu do druku ksigzka Wyktadniki dialogowosci w kazaniach dla
dzieci.
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Agnieszka SIERADZKA-MRUK: mgr, asystent w Instytucie Poloni-
styki UJ; jezykoznawca; sekretarz Komisji Jezyka Religijnego w Radzie Je-
zyka Polskiego przy Prezydium PAN; zajmuje sie lingwistyka tekstu ijezy-
kiem religijnym; ostatnio opublikowata Sytuacja komunikacyjnajako czyn-
nik organizujacy tekst kaznodziejski (w zbiorze: Retoryka dzis, 2001).

Gerard SIWEK CSsR: dr hab. homiletyki, adiunkt w Katedrze Komu-
nikacji Religijnej PAT w Krakowie, wykfadowca homiletyki w WSD Redemp-
torystow w Tuchowie; zajmuje sie ewangelizacjg rekolekcyjno-misyjng oraz
retorykg kaznodziejska; kierownik wewnatrzzakonnego studium pastoralno-
-homiletycznego tzw. tirocinium pastoralnego (1973-87), wspotzatozyciel
i pierwszy kierownik Studium Homiletycznego w Instytucie Liturgicznym PAT
(1988-90), wspdttworca homiletycznej serii ,,Redemptoris Missio” ijej redak-
tor naczelny w latach 1991-2001; publikuje gtéwnie w tej serii; obok licznych
artykutow oraz kilku toméw kazan i homilii na szczeg6lng uwage zastuguja
ksigzki: Przepowiadac skuteczniej. Elementy retoryki kaznodziejskiej (1992)
oraz Misje ludowe w teorii i praktyce Kosciota (1999).

Piotr URBANSKI: dr hab., profesor Uniwersytetu Szczecinskiego; hi-
storyk literatury, neolatynista, zajmuje sie rowniez retorycznymi aspektami
wspbtczesnego kaznodziejstwa; wydat m.in. Natura i faska wpoezji polskie-
go baroku (okres potrydencki). Studia o tekstach (1994), Theologia Fabulo-
sa: Commentationes Sarbievianae (2000), a takze - jako redaktor naukowy -
Watki neostoickie w literaturze polskiego renesansu i baroku (1998).
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