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WSTEP

Historiografia nowozytna zna niewiele tematéw w réwnym
stopniu obcigzonych sprzecznymi opiniami i wzbudzajacych tak
specyficzny rodzaj zainteresowania, jak wolnomularstwo (masone-
ria). Jest ono od bez mata trzech wiekéw przedmiotem nieustan-
nych kontrowersji. Zaangazowanie w dyskusji na jego temat naj-
wyzszych autorytetéw religijnych i politycznych, a ostatnio takze
wysokiej klasy naukowcow, §wiadczy o randze tej problematyki.
Wolnomularstwo stalo sig powaznym zagadnieniem gléwnie przez
to, ze w ciagu w ostatnich trzech stuleci do 16z masofiskich wsta-
pifo wielu znanych powszechnie ludzi, ktérych Zzycie i dorobek
wydatnie wptynely na charakter czaséw nowozytnych. Nie sposéb
w pelni zrozumieé epoki, w ktbrej zyjemy, bez zwrdcenia uwagi
na fenomen dziejowy, jakim jest wolnomularstwo. Od dawna sta-
nowi ono nieodlaczny element zycia wielu paristw i spoleczeristw,
wciaz jednak dla wielu ludzi pozostaje karta zakryta.

Préby dotarcia do prawdy o masonerii mogg frustrowaé poczat-
kujacego badacza, gdyz wolnomularskg karte odwracano juz setki
razy, ukazujac wiele réznych figur ~ od najbardziej demonicznych,
po najszlachetniejsze. Na szczgScie postep w opracowy:,vaniu Zrd-
det historycznych zwiazanych 2z wolnomularstwem zaznacza
si¢ nieustannie 1 rozpoczynajac dzisiaj studium tak ,$liskiego”
tematu, o wiele latwiej jest uwolnic sig od stereotyp6éw, ptaskich

&



10 WSTEP

uvogdlnien i zwyktych klamstw, ktérymi usiana jest literatura doty-
czaca masonerii.

Niniejsza praca streszcza i podsumowuje aktualny stan studiéw
nad fenomenem wolnomularstwa, rozpoczetych przed kilku laty
przez jej autora. Powstala ona na kanwie pracy magisterskiej,
napisanej pod kierunkiem ks. prof. dr. hab. Zygmunta Zielifiskiego.
Jej temat brzmial: Wspdiczesne stanowisko Kosciota katolickiego
wobec wolnomularstwa w swietle rozwoju masoriskiej tradycji.

Ksiazka ta nie bedzie wcale pierwsza wspdlczesnie wydanag
w Polsce pozycja, ktérej celem jest uchwycenie i przekazanie
zainteresowanym czytelnikom — w duzym skrécie — zblizonego do
prawdy obrazu masonerii w jej poczatkach, historii, znaczeniu
i zasadach. Wczeéniej prace o takim profilu publikowali: Tadeusz
Cegielski (Sekrety masonow, Warszawa 1992), Jerzy Wojtowicz.
(Masoneria: Wielka niewiadoma?, Torufi 1992), Jerzy Siewierski
(Dzieci wdowy, Milanéwek 1992) i Tadeusz Nasierowski (Wolno-
mularstwo bez tajemnic, Warszawa 1996). Ponadto, do katolickie-
go czytelnika adresowane bylo swoiste summarium dostepnych
autorowi materiatow, przygotowane przez ks. Andrzeja Zwoliriskie-
go (Wokot masonerii, Krakow 1995), a takze polski przekiad §wie-
zego, lecz ograniczonego do francuskiej perspektywy wprowadze-
nia Arnauda de Lassus (Masoneria — intrygujgca tajemniczosé,
b.m. 1993). Do katolikéw adresowane byty takze ksigzki dyskutu-
jace z niektérymi aspektami obecnej dziatalnoSci polskiego wolno-
mularstwa, publikowane przez Stanistawa Krajskiego.

Poza tymi nowymi pozycjami polski czytelnik zainteresowany
wolnomularstwem mégt znaleZé publikacje omawianego typu, czyli
ogblne wprowadzenia', wsréd drukowanych ponownie pozycji
przedwojennych. Na fali zainteresowania odzywajaca w III Rze-

! Literatura dotyczaca wolnomularstwa jest niezwykle liczna i nawet w Pol-
sce ksigZzek na ten temat jest bardzo duZo (por. rozdziat 9 i bibliografia). Tutaj
ukazana jest tylko ta jedna, waska grupa opracowat,
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czypospolitej masonerig ,,odzyly” tez ksiazki na jej temat, ktére
przed wojna pisali tacy autorzy jak B. Chelmifski, F. Eger,
K. M. Morawski, J. S. Pelczar, H. Rolicki i S, A. Wotowski.

Niniejsza ksiazka stara si¢ nzupelnié panorame zagadnien poru-
szonych przez wyzej wymienionych autoréw i dopowiedzieé cof
do poruszonych w ich dzielach tematéw, szczegdlnie do tych,
ktére moga zainteresowad katolikéw znajacych zaréwno surowe
stanowisko Urzedu Nauczycielskiego Kosciota w kwestii wolnomu-
larstwa, jak i alarmujacy ton, w ktérym utrzymana jest wigkszosé
ukazujacych sig w katolickim kregu publikacji dotyczacych maso-
nerii.

Termin tradycja masoriska, uzyty w tytule sam w sobie jest juz
efektem przeprowadzonych badai i nie stanowi synonimu dla
wyrazen w rodzaju doktryna masoriska, ideologia masoriska czy
filozofia masonerii. Oznacza on nieustanna, twércza kontynuacje

pierwotnych form rytualnych oraz sposobéw interpretacji uzywa-
| nych w rytuale symboli, ktérych wielorakie znaczenie obejmuje
takze pewne ogdlne i fundamentalne ,,zasady masofiskie”. Uzycie
tego terminu wynika z faktu, iz wolnomularstwo to przede wszyst-
kim wspolnota rytualna. Jest ono zbiorem organizacji, ktére kulty-
wuja tradycyjny rytual, i na tej praktyce oparte jest ich istnienie,
liczebnosé i organizacyjna sprawnosé.

Celem stawianym niniejszej pracy bylo nie tyle wyjasnienie
stanowiska Kosciota, gdyz jest ono jednoznaczne (choé i tu warto
zapoznaé si¢ z niektérymi mniej znanymi szczegdtami), ile pomoc
w lepszym zrozumieniu masonerii jako takiej. Autorowi chodzito
o prezentacje mozliwie szerokiego, a zarazem zwigzlego przegla-
du dziej6w masoriskiej tradycji: prezentacje jej zrodel, gléwnych
nurtéw, wielorakich struktur, w ramach ktérych jest kultywowana,
celéw, do ktérych zmierza, a w tym wszystkim — rzecz chyba
najwazniejsza — o wychwycenie gtéwnych punktéw o d mien -
n o § ¢ i stowarzyszefi wolnomularskich od wszystkiego, co ,,nor-
malne” 1 ,zwyczajne” w otaczajacym nas S$wiecie. Dzigki temu

a
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mozliwe bylo zbliZzenie si¢ do prawdy o wolnomularstwie, a jest
to prawda trudna, ukazuje bowiem fragment jakby ,innego $wia-
ta”, do ktérego warunkéw z poczatku trudno sie przyzwyczaié.

Praca niniejsza nie opiera si¢ na wypowiedziach Urzedu Nau-

czycielskiego Kosciota, ani na licznych polemikach i publicystycz-
nych atakach na wolnomularstwo, przeprowadzanych przez jego
czlonkéw. Pierwszorzedne znaczenie maja w niej prace historykéw
i teoretykéw wolnomularstwa, ktérych refleksja nad historyczna
ewolucjg organizacji masofiskich umozliwia wydobycie na jaw
elementéw zasadniczych zycia i praktyki wolnomularstwa.

Najcenniejsze z wykorzystanych materialéw to prace autoréw
nalezacych do wolnomularstwa, ktérzy podjeli wysitek w celu
wyja$nienia rozmaitych aspektéw historii, ewolucji i praktyki
masonerii. Naleza do nich: Giuliano di Bernardo (Wtochy), Tade-
usz Cegielski (Polska), Henry R. Evans, William L. Fox,
Rex R. Hutchens (USA), Robert F. Gould (Anglia), Paul Naudon
(Francja). Ci autorzy to tylko kilka oséb wéréd wielu masonéw —
badaczy masonerii, kt6rzy opublikowali wyniki swoich prac. Licz-
ba dziet o takiej proweniencji osiaga dzi§ rzad wielu setek wolu-
minéw. Niestety, ten rodzaj literatury jest niemal zupeinie w Pol-
sce nieznany. Brak jest przekladéw, a czesto nawet informacji
o istnieniu tej ogromnej ilodci dobrych, krytycznych opracowarn
historii i praktyki masonskiej®. Przed catkowitym odcigciem od
dobrej, tj. wiarygodnej literatury masonskiej zabezpieczy¢ moze
dzisiaj tylko znajomo§¢ jezykéw, w ktorych literatura ta od dawna
jest drukowana.

% Zamiast nich na polskim rynku ksiggarskim pojawiaja sig, wciaz wznawia-
ne, mato wartodciowe pozycje, ktérych autorzy prezentujg wyniki swoich prywat-
nych, czesto najezonych biedami badad (por. R. Bertowski, H. Czepulkowski,
G. F. Dillon, F. Eger, D. Fahey, 1. J. Robinson, J. M. C. Rodriguez, H. Roli-
cki, W. Still, P. Virion, S. A. Wotowski).
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Réwnie istotnym oparciem dla treSci pracy byly obiektywne
studia historykéw zajmujacych sie wolnomularstwem, m.in. Ludwi-
ka Hassa (Polska), Daniela Ligou (Francja), Davida Stevensona
(Anglia) i Jerzego Wojtowicza (Polska), oraz wydawnictwa stowni-
kowe i encyklopedyczne po§wiecone w calosci wolnomularstwu.
Pewna wartoé§é dla omawianej ternatyki mialy takze duze, mono-
graficzne artykuly dotyczace masonerii, zamieszczane w encyklo-
pediach powszechnych. Stad obecnos$é w bibliografii dwéch takich
artykuléw, przygotowanych przez wybitnych znawcéw tematu:
L. Hass, Wolnomularstwo (Nowa Encyklopedia Powszechna PWN),
G. P. Jones, R. B. Harris, Freemasonry (Encyclopaedia Britanni-
ca), a takze obecnos§é calego zbioru wypiséw Wolnomularstwo
w Swietle encyklopedii, opracowanego na zlecenie Wielkiej Lozy
Narodowej Polski w 1934 r.

Duze znaczenie dla pracy mialy tez dziela historykéw filozofii
i kultury zajmujacych sie tradycja hermetyczng (R. Bugaj, J. Czer-
kawski, R. Edighoffer, J. W. Montgomery, K. Troger, F. Yates,
P. Zambelli). Choé¢ ich prace nie naleza do korpusu ,literatury ma-
sofiskiej”, zostaly ujete w bibliografii razem z opracowaniami
z tego zakresu, gdyz stanowia nieodzowny materiat do wtasciwego
poznania poczatkéw masonerii 1 pomagajg umiejscowi¢ tradycje
masofiska w ramach historii kultury europejskie;j.

Uzupelnieniem prac powyzszych autoréw byty pomniejsze pra-
ce, artykuly naukowe i wybrane doniesienia prasowe pos§wigcone
wolnomularstwu, jak réwniez niektére adresowane do katolikow
dzieta antymasonskie (M. Adler, P. A. Fisher, J. S. Pelczar,
A. Zwolinski), poniewaz przynajmniej te ich fragmenty, ktére
dotycza wypowiedzi Kosciota, wolne sa od bledéw rzeczowych.
Cenne dopelnienie stanowily takze dzieta okultystéw zainteresowa-
nych wolnomularstwem (C. W. Leadbeater, E. Lévi, A."E. Waite),
ktérzy wstapili do 16z w ramach swoich wlasnych poszukiwarn
§wiatopogladowych. Daja one unikalng mozliwo$¢ wejrzenia w pe-
wne sposoby interpretacji tradycji masoriskiej, wobec ktérych
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wspéiczesne wolnomularstwo zajmuje daleko idaca rezerwe.
W tym celu takze wykorzystane zostaty encyklopedie magii, okul-
tyzmu i parapsychologii, oraz nowa, wydana w Polsce, encyklope- -
dia ruchu New Age.

Celem uzupelnienia niektérych szczegéléw wykorzystanych
zostato kilka tekstéw dostgpnych w internetowych witrynach po-
$wieconych wolnomularstwu. Poniewaz jednak adresy stron inter-
netowych czesto ulegaja zmianie i zawsze istnieje mozliwo§¢ cai-
kowitego usuniecia materialéw tam zamieszczonych lub zabloko-
wania dostgpu do strony, wszedzie tam, gdzie to nie byto koniecz-
ne, tekst pracy opiera si¢ na materiatach drukowanych ,konwen-
cjonalnie” (druki zwarte, artykuly). Materialy pochodzace z Inter-
netu cytowane sa wedtug ilo§ci stron wydruku. '

Uklad prezentowanych zagadnien to dziewigé rozdzialéw, ktére
wprowadzaja czytelnika w rézne aspekty problematyki wolnomu-
larstwa i jego tradycji. Kolejno$é ich prezentacji nie jest przypad-
kowa, lecz prowadzi¢ ma od zagadnieni najbardziej powierzchow-
nych, do najglebiej usytuowanych w catosci problematyki.

Praca niniejsza rozpoczyna si¢ od wprowadzenia w réznorod-
no§¢ formalnych struktur, w jakich istnieje i dziala obecnie maso-
neria, aby nastgpnie uporzadkowaé je w krétkiej typologii gtéw-
nych tradycji rytualnych wolnomularstwa.

Nastepne trzy rozdzialy dotycza najwazniejszych etap6éw historii
masonerii. Pierwszg kwestie stanowi pochodzenie wolnomularstwa,
przedstawione w rozdziale drugim i trzecim. Masoneria, w swojej
wspéiczesnej formie, jest nie tylko kontynuatorem rytualnej trady-
cji Sredniowiecznego cechu architektéw i budowniczych, ale i
spadkobiercg doktryn poZnego hermetyzmu. Ten zapomniany dzi§
nurt filozoficzno-religijny, siggajacy korzeniami starozytnofci,
zanim w XVII w. zniknat z areny dziejéw mys$li europejskiej,
stanowil cze$¢ renesansowej filozofii przyrody i tworzy? teoretycz-
ne zaplecze dla sztuki alchemii. Jego ostatni przedstawiciele zapo-
czatkowali prowadzone z wielkim rozglosem poszukiwania tajem-
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nego bractwa Rézokrzyzowcédw, co w decydujacy sposéb wplyneto
na final procesu ksztaltowania si¢ nowoczesnego wolnomularstwa.

Szybki rozwdj masonerii po zalozeniu pierwszej Wielkiej Lozy
to temat czwartego rozdziatu. Dotyczy on wydarzen, ktére w za-
sadniczy sposéb ukierunkowaly rozwéj wolnomularstwa, ukazujac,
w jaki sposéb wolnomularze interpretowali wlasna tradycje i jak
doszlo do krystalizacji wspélczesnego profilu tzw. regularnej ma-
sonerii. Przytoczone nastgpnie okultystyczne interpretacje wolno-
mularskiej praktyki pomagaja uwyraZni¢ ten ustalony profil po-
przez wskazanie na to, czym on z pewnoécig nie jest. Panorame
rozwoju tradycji masoriskiej zamyka rozdzial piaty, poswiecony
w calo$ci historii 1 praktyce Rytu Szkockiego Dawnego i Uznane-
go - najmlodszej, a zarazem najsilniejszej formacji masofiskiej
naszych czaséw, gromadzacej w swoim systemie inicjacii elementy
wszystkich starszych tradycji rytualnych masonerii.

Rozwazania na temat filozoficznej zawarto$ci masofiskich syste-
moéw inicjacyjnych wypelniaja rozdziat szésty. Zmierzaja one do
wyjaSnienia kwestii, czy w ramach ustalonego obecnie profilu
masonerii w ogdéle mozna méwié o jakiejkolwiek ,,doktrynie” lub
»filozofii”, Rozwazania te oparte sa na propozycji filozoficznego
ujecia zasad masoniskich zlozonej przez Giuliano di Bernardo.

Na tak zarysowanym tle w sibdmym rozdziale prezentowane
jest wspodlczesne stanowisko Kodciola wobec wolnomularstwa.
Kontekstem dla tej wypowiedzi Magisterium sg przypomniane
krétko, wezesdniejsze oficjalne potgpienia masonerii, oraz charakte-
rystyka okresu pytani i préb dialogu z wolnomularstwem w latach
1960-1980. Deklaracja Quaesitum est i jej znaczenie skomentowa-
ne sa takze pod katem doktrynalnym na. podstawie anonimowego
artykulu opublikowanego w ,L’Osservatore Romano” w rok po
ukazaniu si¢ deklaracji. Zawarte w tym tekécie zastrzezenia pokry-
waja si¢ z niektérymi z siedmiu wnioskéw w sprawie stanowiska
Koéciota wobec wolnomularstwa, jakie przedstawiono w ostatnim
punkcie siddmego rozdziatu.
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W rozdziale 6smym prezentowape sa inne glosy potgpienia
i oskarzenia (nie zawsze stuszne), jakie odzywaly si¢ i nadal
wspélczesnie przeciwko masonerii si¢ podnosza. Omawiane tu sg
pokrétce dwie gléwne teorie antymasoniskie, przewijajace si¢ do
dzi§ w literaturze atakujacej wolnomularstwo.

Ostatni, dziewiaty rozdzial, stara si¢ ukazaé jak bardzo dobrze
udokumentowanym zjawiskiem historycznym jest wolnomularstwo
— prezentowana jest tutaj mala panorama literatury zwigzanej
z masoneria, a jako postscriptum zademonstrowana jest krétko
wolnomularska obecno$é w Internecie.

W aneksach I-V znajduja si¢ dane ilustrujace i dopelniajace
obraz masonerii nakre§lony w pierwszych pigciu rozdzialach pracy.
Sa to: szczego6ty odnosnie do nomenklatury rytu szkockiego (aneks
I), kalendarium rozwoju tego rytu w skali §wiatowej (aneks II);
podstawowe dane (daty i nazwiska) zwigzane z rozwojem polskich
obediencji rytu szkockiego w XX w. (aneks III) oraz dwa doku-
menty (aneks IV i V), ktérych tre$¢ ukazuje, w jaki sposéb wiodg-
ce sily masofiskie §wiata (wolnomularstwo regularne zwigzane
z Wielka Zjednoczona Loza Anglii oraz Ryt Szkocki Dawny i U-
znany) ustosunkowujg’ sig do religii. Ostatni, VI aneks, zawiera
kompletny tekst doktrynalnego komentarza do deklaracji Quaesi-
tum est, zamieszczonego we wloskim wydaniu dziennika ,,L.”Osser-
vatore Romano”, w numerze z dnia 28 II 1985.

W wigkszo$ci rozdzialéw tej ksiazki pojawiaé si¢ beda terminy
takie, jak ezoteryzm, ckultyzm i hermetyzm wraz z pochodnymi
przymiotnikami ezoteryczny, okultystyczny i hermetyczny oraz
rzeczownikami takimi jak okultysta czy hermetysta. Przygotowujac
sig do wkroczenia na grunt masoifiskiej tradycji, warto wyjasnié
i sprecyzowaé znaczenie tych terminéw. W ten sposéb tatwiej
bedzie mozna zblizy¢ si¢ do prawdy o masonerii 1 nie przeoczyé
pewnych istotnych cech jej tradycji, wielorako powiazanej z tym,
€O Owe terminy oznaczaja.
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Przez ezoteryzm (ezoterykg) rozumied sie tu bedzie ,,0g6t tredci
filozoficzno-religijnych, ktérych sens i znaczenie sa celowo ukryte
tak, ze nie mozna ich zrozumie¢ ani prawidlowo odczytaé bez
wskazéwek znawcéw tych tresci lub ich autoréw”. Ezoteryczny
oznaczaé bedzie wige tyle, co 1. (w sensie $cistym:) posiadajacy
ukryte znaczenie, ktérego bez wskazéwek i podpowiedzi odgadnad
nie sposéb; 2. (w sensie szerokim:) ukryty, niejawny, utajony,
trzymany i przekazywany w sekrecie — odwrotnie do terminu
egzoteryczny, ktéry okresla co§ jako jawne, widoczne na zewnatrz
i otwarcie komunikowane.

Dwa dalsze terminy, okultyzm 1 okultystyczny, nie maja juz tego
stopnia ogdinodci. Sg takze terminami bardzo miodymi. Okultyzm
po raz pierwszy uzyty zostal dopiero w polowie XIX w. jako
nazwa dla systemu wiedzy tajemnej Eliphasa Léviego (1810-
-1875)%. W niniejszej pracy okultyzm bedzie oznaczal ,,wszystkie
i kazda z tradycji ezoterycznych, ktére naklaniajag do zdobywania
i praktycznego stosowania wiedzy tajemnej”. Okultystyczny bedzie
wiec znaczylo: zwigzany z tradycja ezoteryczna, w ramach ktorej
zdobywana jest i praktycznie stosowana wiedza tajemna.

Jeszcze weizszymi zakresowo terminami beda w tej pracy her-
metyzm 1 hermetyczny. Hermetyzm bedzie wiywany jako ,nazwa
wlasna jednej z tradycji ezoterycznych nalezacych do tzw. zachod-
niego okultyzmu” (doktryn i tradycji wywodzacych si¢ z Europy
i krajéw basenu Morza Srédziemnego). Przymiotnikiem hermetycz-
ny postugiwano si¢ czesto w literaturze masofiskiej, lecz uzywano
go jako synonimu dla terminéw okultystyczny i ezoteryczny. W ni-
niejszej pracy nie pojawi si¢ on nigdy w takim znaczeniu. Herme-
tyczny oznaczaé bedzie zawsze: ‘nalezacy do lub zwiazany z her-
metyzmem’ (tradycja hermetyczna).

% Por. w niniejszej pracy: rozdz. 3 przypis 17 i rozdz. 4 punkt c).
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Niniejsza praca nie zglasza pretensji do nieomylnosci ujeé
w niej zawartych. Jej merytoryczna warto$¢ jest wprost proporcjo-
nalna do jako§ci wykorzystanych materiatéw. W niektérych z nich -
(niestety, dotyczy to przede wszystkim literatury rodzimej) daty si¢
zauwazyé bledy rzeczowe, czasem za$ bledy przektadu przy nie-
spotykanej w potocznym jezyku terminologii. Je§li, mimo ostroz-
no$ci autora, w niniejszej ksiazce znalazly si¢ informacje niesciste
badz falszywe, pozostaje mieé nadzieje, iz w przysziosci ulegna
one uéci§leniu i weryfikacji.




ROZDZIAL |

ZROZNICOWANIE
WSPOLCZESNEGO WOLNOMULARSTWA

a) LOZE 1 OBEDIENCJE

Podstawowg komérka organizacyjna wolnomularstwa jest
1 o z a, ktéra tworzy co najmniej 7 oséb — jest to minimum umo-
zliwiajace prawidlowe funkcjonowanie lozy jako samodzielnej ko-
mérki administracyjnej i miejsca praktyki rytualnej'. Maksymalna
ilo§€ czlonkéw lozy dochodzié moze nawet do kiltkuset, Tak liczne
loze istnieja przede wszystkim w Stanach Zjednoczonych. W Euro-
pie ilo§¢ czlonkéw lozy masonskiej zazwyczaj nie przekracza
setki’.

Swoje spotkania loza odbywa zwykle raz w miesigcu, tradycyj-
nie po zachodzie stofica. Spotkania te maja oprawe rytualng -
odpowiedni rytuat otwiera i koficzy posiedzenie lozy, a jej czlon-
kowie nosza rytualny str6j, na ktéry sklada si¢ kilka rekwizytéw

{

! Sprawiedliwa i Doskonaty moze byé jedynie Loza, w ktérej sktad wehodzi
przynajmniej siedmiu Braci, w_tej liczbie przynajmniej trzech w stopniu Mistrza
i dwu w stopniu Czeladnika”. Konstytucja Wielkiej Lozy Narodowej Polski, art.
37, ,Ars Regia” 1992, nr 1, s. 75.

2por. D. K. Tager, Petite grammaire franc-maconne, , L.’ Actualité Reli-
gieuse” 1995, nr 131, s. 18.
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(fartuch, biate rekawiczki, szarfy i insygnia funkcji sprawowanych
w lozy). Réwniez pomieszczenie, w ktdrym odbywaja sie spotka-
nia lozy, zaadaptowane jest $cisle do potrzeb rytualnych — posiada
odpowiednie umeblowanie 1 wystrdj.

Czlonkowie sami ustalaja program i temat swojego spotkania,
ktéry najczeSciej idzie po linii ustalonego wczesniej, ogdlnego
charakteru lozy. Po rytualnym otwarciu zebrania omawiane sa
sprawy administracyjne, a po nich — przygotowane na ten wieczor
zagadnienia zwiazane z wolnomularska historiai symbolika. Istnie-
ja loze, ktére za temat dyskusji i rozwazari biorg przede wszystkim
aktualne, budzace zainteresowanie kwestie spoleczne 1 polityczne,
jednak w wigkszoSci masoniskich placéwek obowiazuje bezwzgled-
ny zakaz dyskusji na tematy zwiazane z religia i polityka®.

Co pewien czas loza przezywa wyjatkowo uroczy$cie inicjacje
nowo przyjmowanych cztonkéw lub wolnomularzy przyjmujacych
kolejne stopnie wtajemniczenia. Pornieszczenie lozy zostaje wow-
czas udekorowane stosownie do przyjmowanego stopniai giéwnym
punktern wieczoru staja sie obrzedy-inicjacji jednego lub wigkszej
ilogci kandydatéw*.

W lozach masoriskich wtajemniczenie rozpoczyna si¢ stopniem
Ucznia, ktéry nie ma prawa zabiera¢ glosu w czasie zebrai lozy,
moze jedynie stuchaé i zdobywaé wiadomosci. Czeladnik — drugi
stopiefi ~ moze juz bra¢ udzial w dyskusjach prowadzonych w cza-

3 Ujmujac w pojeciu Wielkiego Budownika Wszechiwiata pierwiastek
wierzef ludzkich, dotyczacych podstawowych zasad bytu kosmicznego i moralne-
go, Wolnomularstwo Polskie zabrania na terenie L6z wszelkich sporéw i dyskusji
na tematy wyznaniowe”. Konstytucia WLNP, art. 2, ,,Ars Regia” 1992, nr 1,
5. 72.

~Waolnomularstwo Polskie nie bierze udziatu w zyciu politycznym Ojczyzny,
ani nie dopuszcza dyskusji politycznych w Lozach, podleglych jego wiadzy”.
Tamze, art. 3.

4Por. . W ojtowicz, Masoneria — wielka niewiadoma?, Torufi 1992,

s. 79-80; T ager, dz.cyt, s 18.
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sie spotkari. Jednak dopiero wolnomularz w stopniu Mistrza moze
sprawowac urzedy w lozy 1 byé wybranym na jej przewodniczace-
go (Mistrza Katedry)’.

Inicjacja traktowana jest w wolnomularstwie niezwykle powaz-
nie, a jej charakter uwazany jest za niezatarty — czlowiek raz
przyjety do lozy pozostaje masonem na zawsze. Wolnomularze
widza pewna analogie pomigdzy tym aktem a chrzescijafiskim sa-
kramentem chrztu:

Raz inicjowany profan staje si¢ masonem do korica swego
zycia, a wiec do momentu przekroczenia ostatniej bra-
m y; podobnie chrzest odmienia na zawsze natur¢ cztowieka®.

W czasie zebraifi lozy pod strojem rytualnym uczestnicy nosza
stroje wieczorowe, gdyz zwieficzeniem spotkania, juz po obrzedach
koficzacych posiedzenie lozy, jest bankiet (agapa), réwniez nie
pozbawiony elementéw symbolicznych i rytualnych. Do uczestnic-
twa w nim zapraszane sg rodziny wolnomularzy, a czasem takze
go$cie spoza kregéw masoiiskich.

Loze znajdujace sig na obszarze jednego pafistwa tworzg nieza-
lezna federacje z wlasnym organem centralnym: obedien -
cje, zwana zazwyczaj Wielka Loza lub Wielkim Wschodem.
Wiadza takiej obediencji jest zarzad (Wielki Warsztat) z Wielkim
Mistrzem na czele. Poza taky struktura istnie¢ moga inne obedien-
cje, rézniace si¢ nazwa (réwniez jesli chodzi o komérki podstawo-
we: zamiast ,,162” moga to by¢ np. , kapituty” czy ,,rady”), sposo-

*Tagenr, dz cyt, 5. 19-20. .

ST Cegielski, Sekrety masondw, Warszawa 1992, s. 73. Podobnie
pisze francuski znawca tematyki wolnomularskiej: ,, Tak jak chrzeScijariski chrzest,
inicjacja ma charakter niezatarty, nawet w przypadku zmiany obediencji lub odej-
§cia: «Mason dzi§ — masonem na zawsze»” (Comme le bapiéme chrétien, Uinitia-
tion posséde un charactére indélébile, méme en cas de changement d’obédience
ou de démission: ,Magon un jour, macon toujours”) T a g e r, dz. cyt.,, s. 18,
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bem sprawowania rytuatu, stawianymi sobie celami, a czgsto takze
i pogladami na to, czym jest wolnomularstwo. Na terenie jednego
pafistwa moze wiec dziataé kilka lub kilkanascie réznych i nieza-
leznych od siebie obediencji wolnomularskich. Z reguly sa one
oficjalnie rejestrowane jako jawnie dziatajace, niedochodowe orga-

nizacje spoteczne’.

b) GLOWNE LINIE PODZIALOW

Chociaz wszystkie obediencje wolnomularskie sa catkowicie
suwerenne, dziela si¢ zasadniczo na dwie wewnetrznie zgodne,
a nawzajem sklécone ze sobg grupy. Pierwsza z nich jest grupa
obediencji pozostajacych w tacznosci z Wielka Zjednoczong Loza
Anglii (United Grand Lodge of England, UGLE - tej obediencji
przystuguje tytut ,Wielkiej Lozy Matki Swiata”) i spetniajacych
jej ideowe wymogi. Do tej grupy,tzw.w olnomularstwa
regularneg o, zwanego takze ,,anglosaskim”, nalezy obec-
nie zdecydowana wigkszo$§¢ wolnomularstwa §wiatowego: wedlug
danych statystycznych z 1994 r. cato§¢ wolnomularstwa liczyta
wéwczas 6,1 mln oséb, z czego tylko 450 tys. nalezato do obe-
diencji nie uznawanych za regularne®. Jak tatwo policzy¢, »grupa
regularna” to w $wietle tych liczb ok. 93% masonerii §wiatowe;j.
W (ej grupie mieSci sig takze Wielka Loza Narodowa Polski

TPor. .Siewiersk i, Dzieci wdowy, Milanéwek 1992, s. 31-32.
W takim charakterze zostala tez zarejestrowana w Sadzie Wojewédzkim w War-
szawie 22 II 1993 r. Wielka Loza Narodowa Polski. Zob. Rejestracja sqdowa
Wielkiej LoZy Narodowej Polski [art. odredakcyiny], ,,Ars Regia” 1993, nr 2 (3),
s. 123.

8FE.Thual, Géopolitique de la franc-magonnerie, Paris 1994 — cyt. za:
Tager dz cyt,s. 17. Wydana w Polsce w dwa lata péZniej encyklopedia
PWN moéwi o 4,6 mln oséb i 35 tys. czynnych 16z. Por. L. H a s s, Wolnomular-
stwo, w: Nowa Encyklopedia Powszechna PWN, t. VI, Warszawa 1996, s. 880.
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(WLNP), obediencja reaktywowana na poczatku lat dziewigédzie-
sigtych, po ponad 50-letniej przerwie w dziatalnosci’

Druga grupe tworza obediencje zwane nieregular -
n'y m i, poniewaz zerwaly z pewnymi normami gloszonymi przez
UGLE. Najsilniejsza z nich jest Grand Orient de France (Wielki
Wschéd Francji — GOF), gloszacy antyklerykalne, agnostyczne
(nie: ateistyczne) i liberalne hasta. Grupa obediencji nieregularnych
czgsto bywa nazywana ,,wolnomularstwem francuskim” lub ,,fran-
kofiskim”, co ma swoje uzasadnienie w wyjatkowym charakterze
masoniskiego S§rodowiska Francji, gdyz jest ono swoista ,,wyspa
nieregularnosci” w morzu $wiatowego wolnomularstwa. Sze$é
istniejacych w tym kraju obediencji skupia tacznie okoto 90 tysie-
¢y masondéw. Z tej szostki tylko jedna, Grande Loge Nationale de
I'rance (Wielka Loza Narodowa Francji) jest uznawana za reguiar-
ng. Liczy ona 15 tysigcy czlonkéw 1 jest trzecia co do wielkosci
obediencja francuska — po GOF i Wielkiej Lozy Francji, ktére
chznie skupiaja okoto 60 tys. masonéw. Jak tatwo policzy¢, maso-

11 ,,regularni” to zaledwie 17% catosci francuskiego wolnomular-
slwalo

Zaangazowanie polityczne grupy obediencji nieregularnych jest
o wiele wigksze i bardziej bezposrednie niz w przypadku obedien-
¢ji regularnych. Maja one tendencj¢ do zrastania si¢ z instytucjami
wiadzy w panstwie, w ktérym dzialaja. Do GOF od dawna nalezy
wigkszo§¢ przedstawicieli elity politycznej .Francji, czyniac go de
Jacto nieformalng instytucja wladzy, czym§ w rodzaju ,,Kosciota
Republiki”, stojacego na strazy zasad ‘panistwa laickiego''

¥ Por. aneks IIL i

WL Nefontaine, La Franc-Magonnerie, Paris 1994, s. 152.

WPpor. Cegielski,dz cyt,s 6-7;tenze, Masonertaapanstwo
wArs Regia” 1993, nr 1, s. 35; W. W o j n a r, Za kulisami wielkiej mistyfikacji,
»Ars Regia” 1994, nr 1, s. 69-70.
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Réwniez w Polsce powstata obediencja masofiska o powyzszym
profilu. W poniedziatek 3 IT 1997 r. polska prase codzienng obieg-
ta wiadomo$é o przygotowaniach do utworzenia Wielkiego Wscho-
du Polski. Taki zamiar oglosili na zorganizowanej w niedziele
konferencji prasowej przedstawiciele 7 istniejacych wdéwczas w
Polsce 16z masonskich podlegtych GOF oraz przybyly z tej okazji
do Polski zastgpca Wielkiego Mistrza GOF, Eric Vandenberghe'2.
Po dziewigciu miesiacach od tego wydarzenia prasa doniosta o
powstaniu nowej obediencji. Zostala ona zarejestrowana w piagtek
14 X1 1997 r. w Sadzie Wojewddzkim w Warszawie. Na Wielkie-
go Mistrza WWP wybarno Andrzeja Nowickiegio'®.

Przedmiotem wasni Wielkiego Wschodu Francji z grupg anglo-
saska byto usunigcie z konstytucji GOF zapisu o Bogu i nie§mier-
telnosci duszy i ztamanie zakazu przyjmowania do 16z ateistéw'.
Zmiany te oficjalnie uchwalono w 1877 r., na wniosek Frédérica
Desmonsa, piastujacego woéwczas urzad Przewodniczacego Rady
Zakonu (Président du Conseil de I’Ordre) — GOF w tamtym czasie
nie uzywat tytutu Wielkiego Mistrza, gdyz mial on zbyt ,,arystok-
ratyczny” wydZwiek.

Obediencje, ktére uznaja zasady gltoszone przez GOF i pozosta-
ja z nim w bliskich stosunkach, bywaja okre§lane jako wolnomu-
larstwo romanskie lub frankorskie. Posiadaja one wiasne forum
miedzynarodowe: Centre de liaison et d’information de puissances
maconniques signataires de l'appel de Strasbourg (Centrum Lacz-

2 Por. M. L i z ut, Wielki Wschid Polski, ,,Gazeta Wyborcza” z 3 11 1997,
s.1, 3, R.Kaspréw, Masoni idg na Wschéd, ,Zycie” z 3 11 1997, s. 3.
Autor drugiego artykutu tylez konsekwentnie co niewla$ciwie nazywal nowg
obediencje ,lozg”.

WM. Lizut, Stowarzyszenie masonéw, ,Gazeta Wyborcza” z 17 XI
1997, 5. 5.

14 Zob. punkt ¢) w tym rozdziale. Wraz z tym zapisem zrezygnowano tez ze
specyficznie wolnomularskiego symbolu Wielkiego Architekia Wszechswiata —
szerzej o nim w rozdziale 6.
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nofci 1 Informacji Sit Masonskich Sygnatariuszy Apelu Sztrasbur-
skiego — CLIPSAS). Powstato ono 22 I 1961 r. w odpowiedzi na
apel GOF i WW Belgii, skierowany do wszystkich obediencji
masofiskich, o utworzenie jednej ptaszczyzny wzajemnych kontak-
téw, dzigki ktérej mozliwa bytaby prawdziwa jedno$é spolecznosci
masofiskiej w §wiecie. W istocie byla to préba przezwyciezenia
izolacji, w jakiej znajdowaly sig¢ obediencje romarskie po zakofi-
czeniu dziatalno$ci przez Association Maconnique Internationale
(Migdzynarodowe Stowarzyszenie Masofiskie, 1921-1947)!%, Pod-
Jjeta akcja zakoficzyta sig umiarkowanym sukcesem: apel sztrasbur-
ski podpisato 11 obediencji z 10 krajéw. Do 1985 r. CLIPSAS
obejmowato 31 organizacji masonskich: 19 w Europie, 1 na Blis-
kim Wschodzie, 8 w obu Amerykach i 3 w Afryce's.

Za nieregularne, a wigc nie zashigujace na miano wolnomular-
skich, uwazane sa réwniez obediencje mieszane, tj. przyjmujace na
réwnych prawach kobiety i mezczyzn. Jest to przede wszystkim
L’Ordre Maconnique Mixte International ,,Le Droit Humain” (Za-
kon Wszech§wiatowego Zjednoczonego Wolnomularstwa ,,Prawo
Ludzkie” — PL, w jezyku angielskim okre§lany terminem Co-Ma-
sonry), zalozony w 1893 r. we Francji przez Marie A. Deraismes
(1828-1894). Konstytucje Zakonu przyjeto na migdzynarodowym
konwencie PL w Paryzu w sierpniu 1920 r. Ustalono wdéweczas
podziat na samodzielne jurysdykcje i federacje krajowe podlegte
wiasnym Radom Najwyzszym. W latach osiemdziesigtych Zakon
sktadat sie z 5 jurysdykcji i 18 federacji'”.

15 AMI powstato z inicjatywy szwajcarskiej Wielkiej Lozy ,,Alpina” i zrze-
szalo gléwnie (choé nie wylacznie) obediencje romatiskie. Zob. Association
Magonnigue Internationale, DUFM, s. 81-82. W latach 1925-1938 czlonkiem
AMI byla Wielka Loza Narodowa Polski. Por. aneks III. o

16 Centre de liaison et d’information des puissances magonniques signataires
de Uappel du Strasbourg, DUFM, s. 206-207.

'" Droit Humain, DUFM, s. 372-375.
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Ideowo PL zwiazany jest z ruchem teozoficznym, z ktérym
zetknal si¢ w 1902 r., gdy kierownictwo Towarzystwa Teozoficz-
nego, z Annie Besant (1847-1933) na czele, przyjelo w Paryzu
pierwsze stopnie wtajemniczenia. Wkrétce Besant zostata przywdéd-
czynia Federacji Brytyjskiej PL, a doktryna teozoficzna zdomino-
wata wyktadnie symboliki i rytuatéw Zakonu's.

Wiadystaw Bocheriski, Namiestnik (przywdédca) Federacji Pol-
skiej PL. w latach 1933-1938, tak scharakteryzowal profil ideowy -
swojej obediencji:

Wyjasniam, ze Polskie Towarzystwo Teozoficzne oraz Zakon
Wszech§wiatowego Zjednoczonego Wolnomularstwa Le Droit Hu-
main byly zupelnie odrebnymi organizacjami, a tylko niektérzy
cztonkowie Towarzysiwa wstapili do wolnomularstwa. Natomiast
Towarzystwo i Zakon ,Le Droit Humain” opierajg sie na tej samej
Madrogci Odwiecznej'®.

W ramach regularnej masonerii (tj. w grupie ,,anglosaskiej”) do
16z w sensie $cistym naleza wytacznie doro§li mezczyZni, a trady-
cyjna forma zrzeszania rodzin czlonkéw 16z sa tzw. loze adopcyj-
ne. Takie loze tworzono juz od korica lat pieédziesigtych XVIII w.
we Francji. W 1774 r. zostaty oficjalnie uznane przez GOF i pod-
porzadkowane lozom meskim?. |

Najwieksza organizacja adopcyjné, masonerii jest The Order of
Eastern Star (Zakon Gwiazdy Wschodniej — ZGW)2L, zalozony

¥ por. L. Ha ss, Wolnomularstwo w Europie Srodkowo-Wschodniej w XVII
i XIX wieku, Wroctaw 1982, 5. 311,

¥W.Bochetsk i, Zakon Wszechswiatowego Zjednoczonego Wolnomu-
larstwa ,Le Droit Humain”, ,Ars Regia” 1994, nr 1, s. 82,

0 Hass, dz cyt., s 89,

2 Nie mylié z koltycznym Order of the Star in the East (znanym w Polsce
jako ,,Zakon Gwiazdy Wschodu”) dziatajacym w latach 1911-1929. Zatozyta go
Annie Besant, przewodzac juz wéwczas Towarzystwu Teozoficznemu i brytyjskie-
mu PL. Zakon ten miat przygotowaé Iudzko$¢ na przyjécie Nauczyciela Swiata,
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w 1855 r. w USA na bazie zeriskiej organizacji masonskiej, istnie-
jacej tam od 1839 r. Twérca ZGW byl Robert Morris, prawnik
1 wolnomularz z Bostonu. Morris chcial poczatkowo rozwinaé
ZGW jako niezalezne wolnomularstwo kobiece, lecz w wyniku
ostrych sprzeciwéw obediencji meskich przeorientowat swéj pro-
jekt na masoneri¢ adopcyjna. Pierwsza organizacja stanowa ZGW
zostala powolana w Michigan w roku 1867. Wtedy ukazal sig tez
drukiem rytual Zakonu i od tej daty zaczyna si¢ jego oficjalna
historia. Obecnie ZGW dziala w calych Stanach Zjednoczonych
i poza ich granicami, zrzeszajac w 14 tysiacach kapitut ok. trzecie-
go miliony ,si6str”, Stanowe i krajowe organizacje podlegaja
Wielkiej Kapitule Generalnej z siedziba w Waszyngtonie D.C*.,

Do ZGW naleza osoby, ktére ukoriczyly 18 rok zyéia. Sa to
Mistrzowie (wolnomularze trzeciego stopnia) lub ich krewne: Zony,
wdowy, siostry, ¢érki, matki, wnuczki, macochy, pasierbice, szwa-
gierki i siostry przyrodnie. Od 1994 r. czlonkostwo w Zakonie
otwarto réwniez dla siostrzenic, synowych i bab¢ wolnomularzy.
Inicjacji do ZGW przewodniczy zawsze wolnomularz w stopniu
Mistrza. Innymi, mniejszymi i w niektérych wypadkach bardziej
ekskluzywnymi organizacjami adopcyjnymi wonomularstwa sa:
Whire Shrine of Jerusalem, Order of Amaranth, Daughters of
Mohanna, Daughters of the Nile i Ladies Oriental Shrine of North
America. Mlode dziewczeta z rodzin wolnomularzy (13-20 lat)
przyjmowane sa do oddzielnych organizacji.-Najwigksza z nich jest
International Order of the Rainbow for Girls®

ktérego Besant widziata w osobie Jiddu Krishnamurtiego (1895-1986). Rozwigza-
ny zostal przez samego ,Nauczyciela”, gdy sprzykrzyt mu sig kult jego osoby.
Por. L. G é rnicki, Oblicza Annie Besant, w: A. B e s a nt, Potgga mysli,
Wroctaw 1997, 5. 99-100. °

2 Eastern Star, DUFM, s. 387‘ Por. A. P r e u s s, Dictionary of Secret and
Other Societies, St. Louis 1924, s. 369-370.

2 Por. FAQ, s. 4-6.
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Dla chtopcoéw i miodych mezezyzn (13-21 lat) istnieje Interna-
tional Order of De Molay, zatozony w 1919 r. w Kansas City
przez wolnomularza Franka Shermana Landa (1890-1959). Zakon
ten ma formule szersza niz wolnomularstwo adopcyjne, poniewaz
nalezeé don moga nie tylko krewni masonéw, ale 1 wszyscy chet-
ni. Kierownictwo zakonu sprawujg jednak wolnomularze i prakty-
kowany jest w nim quasi-masoriski rytual. Stanowi on swoistg
»masonska mtodziezéwke” i jest to najwigksza tego typu organiza-
cja na §wiecie. Podobna, choé bardziej ekskluzywna organizacja
jest studencka Acacia, przyjmujaca Mistrzéw, ich synéw i miodych
ludzi rekomendowanych przez wolnomularzy?*.

Czasy wspélczesne przyniosty spora zmiang w stosunku do
tradycyjnej praktyki wolnomularstwa jako organizacji typowo
meskiej, gdyz w drugiej potowie XX w. w Anglii, Francji 1w )
Niemczech powstaly i rozwinely sie niezalezne obediencje wolno-
mularstwa kobiecego. Jako pierwsza powstala w 1952 r. Grande
Loge Feminine de France (Wiclka Loza Kobieca Francji). Obecnie
(1994) liczy ona okoto 9 tys. cztonkin®. W Anglii dziata organi-
zacja Women Freemasons, w Niemczech - obediencja zefiska
Humanitas.

Podziat organizacji masonskich pod wzgledem plci jest akcepto-
wany przez obydwie zainteresowane strony jako forma dziatalnosci
wlasciwa 1 slusznie przyjeta. Uzasadnieniem tego stanu rzeczy sa
przekonania o réznicach wrazliwoSci 1 sposobéw przezywania
rytuatu w grupach meskich i kobiecych. Likwidacja podzialu mog-
taby ,,psué efekt”, jaki daje kontakt z symbolami we wspélnocie
0s6b jednej plci. Z tego tez wzgledu z wielka rezerwa traktowana
jest propozycja wolnomularstwa mieszanego: dopuszczanie kobiet
i mezczyzn do sprawowania tego samego rytualu w tej samej lozy

* por. tamze, 5. 5; Preuss, dz. cyt, s. 1-2, 106, 249-251, 360,
2SNefontaine,clz.c:yt.,s. 152.
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uznawane jest przez obydwa Srodowiska za krok pochopny i nie-
wiasciwy?®,

0d 1961 r. réwniez obediencje kobiece 1 mieszane maja dostep
do miedzynarodowego forum wspéipracy i wymiany informacji.
Jest to International Masonic Union ,,Catena” (Migdzynarodowa
Unia Masonska ,Eancuch”). Tworzy ona ptaszczyzne kontaktow
dla reprezentantéw wolnomularstwa meskiego, kobiecego i miesza-
nego. Przyjmuje w swe szeregi zaréwno obediencje, jak i pojedyn-
cze loze i osoby. Swym zasiggiem Catena obejmuje przede
wszystkim kraje Zachodniej Europy. Wydaje ,,Catena Journal”
w trzech wersjach jezykowych (angielskiej, francuskiej i niemiec-
kiej) i organizuje sympozja po§wiecone rozmaitym aspektom wol-
nomularstwa. Odbywaja si¢ one raz do roku, za kazdym razem
w innym kraju i miejscu?’. '

Oprécz tradycyjnego podzialu ze wzgledu na pleé w masonerii
przez dlugi czas wystgpowal podziat ze wzgledu na kolor skéry.
Wolnomularze pochodzenia murzyniskiego mieli i maja do dzi§
osobne loze i wilasne, ,.kolorowe” obediencje w ramach tzw. Prin-
ce Hall Masonry.

Nazwa tego nurtu masonerii pochodzi od imienia i nazwiska
pierwszego Wielkiego Mistrza pierwszej ,kolorowej” obediencji
masofiskiej. Prince Hall mial urodzi¢ si¢ na wyspie Barbados jako
syn Szkota i wolnej, czarnej kobiety, brakuje jednak dokumentéw
mogacych potwierdzié jego pochodzenie. Z pewno$cia w marcu
1775 r., jako wolny obywatel, wraz z 15 innymi kolorowymi
zostal inicjowany w lozy wojskowej nr 441, zwiazanej z 38 regi-
mentem piechoty armii brytyjskiej stacjonujacej wéwczas na tery-
torium Massachusetts. Macierzysta loza szybko przeniosta sig
z wojskiem gdzie indziej, zostawiajac kolorowym ,.braciom” prawo

@

2T a ger, dz cyt, s. 18-19.
T Catena, DUFM, s. 201,
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do samodzielnych spotkan, lecz bez mozliwosci inicjowania no-
wych cztonkéw. W 1784 r. wystapili oni z pro$bg o dokumenty
fundacyjne do Prowincjalnego WM Wielkiej Lozy Anglii w Bosto-
nie 1 29 IX 1784 r. zostali przyjeci na liste placéwek tej obedien-
cji jako African Lodge nr 459. Wskutek op6Znieni z dostarczeniem
dokumentéw oficjalne rozpoczgcie dzialalnosci lozy nastapito
dopiero w 1787 r. Prince Hall zostat jej pierwszym przewodnicza-
cym (ang. Worshipful Master), a péZniej (1791), gdy liczba podob-
nych 16z wzrosta — Wielkim Mistrzem pierwszej Wielkiej Lozy
Afrykariskiej®®.

W latach dziewigédziesiatych X VIII stulecia, gdy Wielkie Loze
Prowincjonalne (podlegle WL Anglii) dzialajace na terenie stanu

Massachusetts utworzyly niezalezna Wielka Loz¢, African Grand ‘

Lodge nie zostata dopuszczona do udziatu w nowej obediencji. Byt

to jawny wyraz segregacji rasowej, wéwczas w oczywisty sposéb -

goérujacej nad masoriskimi zasadami braterstwa i réwnodci. W
1813 r. po utworzeniu Zjednoczonej WL Anglii okolo 50 16z
kolonianlych wyrzucono ze spiséw nowej brytyjskiej obediencji.
Wykre§lona zostata wtedy takze African Grand Lodge. W 1827 t.,
po kolejnej nieudanej prébie nawiazania kontaktu z UGLE 1 ofi-
cjalnej odmowie uznania (recognition) ze strony WL Massachu-
setts, African Grand Lodge oglosita swoja calkowita niezaleznos¢
jako African Grand Lodge nr 1%,

UGLE oficjalnie uznata Prince Hall Masonery dopiero w
1994 r., a w rok péZniej jedenasicie obediencji amerykarskich
uchwalito dla czlonkéw 16z murzynskich przywilej wizytacji
swoich placéwek. Od 1992 r. obydwie jurysdykcje rytu szkockiego
w USA (p6inocna i potudniowa) prowadza rozmowy z Prince Hall
w ramach Joint Scottish Rite Comittee on Unity, ktéry jednak nie

% Prince Hall History, pages.prodigy.com/tommiel/history.htm, s. 1;
W. L. F o x, The Lodge of the Double-Headed Eagle, Fayetteville 1997, s. 377.
% Prince Hall History, s. 15 F o x, dz. cyt., s. 377,
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vakoriczy prac, zanim wszystkie stanowe Wielkie Loze nie uznaja
Prince Hall Masonery*

Aktualnie dziata na §wiecie 45 Wielkich L6z Prince Hall Ma-
sonry (36 z nich na terytorium USA), a liczbg cztonkéw tego
nurtu masonerii ocenia sie na ok. 300 tysigecy. Niektére ,.koloro-
we” loze wchodzg tez w sktad ,,bialych” obediencji, a pojedynczy
kolorowi naleza dzi$§ do wielu innych cial masoiiskich poza Prince
Hall. Obecnie, przy wzglednym braku barier rasowych, ich czton-
kostwo w Prince Hall Masonry jest raczej wyrazem tradycji niz
koniecznosci. Istnienie tych obediencji stanowi jednak wymowng
pamiatke trudnodci, jakie przezywalo wolnomularstwo w czasach,
gdy mentalno$é kolonialna nie dorastala do zasad, ktérym hotd

sktadata w lozy>!.

W wolnomularstwie istnieje jeszcze inna linia podziahu, przeble—
gajaca wewnatrz regularnych obediencji masofiskich. Jest to linia
subtelna, lecz niezwykle istotna dla zrozumienia sposobu funkcjo-
nowania tych obediencji i rodzajéw zaangazowania nalezacych do
nich wolnomularzy. Te¢ lini¢ podzialu wyznacza wtajemniczenie.

W grupie anglosaskiej wladze Wielkiej Lozy sprawuja piecze
nad lozami, ktére inicjujg kandydatéw do pierwszych trzech stop-
ni, tworzacych tzw. wolnomularstwo symboliczne, btekitne lub
§wietojaniskie®. Lecz istnieja jeszcze inne stopnie inicjacji,
tzw. Wysokie Stopnie®’, nadawane przez suwerenne ciata masorfi-
skie, czuwajace nad ich prawidlowym udzielaniem i sprawowa-
niem. Stopni tych jest wiele 1 tworza one kilka odregbnych syste-
méw inicjacji (rytéw) kontynuujacych Ldzieto” stopni symbolicz-
nych. Wolnomularz po przyjeciu trzech pierwszych stopni moze

i

WEox, dz cyt, s 378-379. o

' Prince Hall History, s.2; FAQ, s.7-8. Por. Prince Hall, DUFM,
s, 961-962; P r e u s s, dz. cyt., 5. 324-326.

32 Ucznia, Czeladnika i Mistrza — por. aneks I i II

» Ang. High Grades, franc. Hauts Grades, niem. Hochgrade.
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podazaé dalej droga wtajemniczenia, poznajac nowe zasoby mason-
skiej tradycji, przyjmujac nowe pouczenia, zdobywajac nowe kon-
takty i mozliwosci.

Ciala zwierzchnie rytéw sa niezalezne od zwierzchnikéw Wiel-
kich L6z, tworza wiec w ramach obediencji symbolicznych jakby
»pafstwa w paristwie”. Cialom tym podlegaja catkowicie suweren-
ne, niezalezne obediencje, posiadajace oddzielne prawa, struktury
i rytual, lecz angazujace w swoich szeregach tych samych ludzi,
ktérzy tworza szeregi cztonkéw 16z symbolicznych.

Masoni wyzszych stopni (w Polsce sa to 33 stopnie Rytu Szko-
ckiego Dawnego i Uznanego — RSDiU*) uczestnicza w regular-
nych spotkaniach 162 symbolicznych, lecz przynaleza oni takze do
placéwek rytu, gdzie spotykaja sie we wlasnym gronie. Tworza
w ten sposéb drugi, samodzielny i niezalezny organizm funkcjonu-
jacy wewnatrz spotecznodci Wielkiej Lozy. Wielki Mistrz, stojacy
na jej czele, nie jest wiec dla nich jedynym przywédca. Maja swdj
whasny krag zwierzchnikéw, ktérego glowa (w rycie szkockim:
Suwerenny Wielki Komandor, szef Rady Najwyzszej rytu), ma
autorytet znacznie przewyzszajacy powage urzedu Wielkiego Mis-
trza.

Te réznice ,,powagi urzedu” dobrze ilustruje przypadék z histo-
rii Wielkiej Lozy Narodowej Polski, ktéra utworzono w 1920 r. ja-
ko ,,Wielka Loze Polski «Polacy Zjednoczeni»” na patentach (do-
kumentach zatozycielskich) wystawionych przez Wielka Loze
Narodowa Wiloch. Poniewaz ta ostatnia nie byla wéwczas uznawa-
na za regularng, w roku 1924 jej patenty zastapiono dokumentami
zatozycielskimi wydanymi przez... Rade Najwyzsza RSDiU dla
Polski®.

3 O Rycie Szkockim Dawnym i Uznanym zob. w rozdziale 5.
35 Zob. aneks III.

.

T T
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Znamienng cechy tak zaplanowanej strukturalnie organizacji jest
wzajemne natozenie sie i personalne potaczenie dwéch centréw
wtadzy: wybieranego co roku Wielkiego Warsztatu (zarzadu Wiel-
kiej Lozy) i obsadzanego dozywotnio ciata zwierzchniego rytu
{w RSDiU - Rady Najwyzszej 33 stopnia). Masoni wybierani do
Wielkiego Warsztatu, szczegdlnie za$§ ci, ktérzy piastuja urzad
Wielkiego Mistrza, maja z reguly najwyzsze stopnie rytu®’. Za-
rzad Wielkiej Lozy ze swoja czesto zmieniajaca sie konfiguracja
urzednikéw jest wiec stale infiltrowany i delikatnie kontrolowany
przez kierownictwo obediencji Wysokich Stopni. Ciato sprawujace
jurysdykcje w ramach rytu przebywa jednocze$nie stale ,,pod po-
wierzchnia” kolejnych sktadéw osobowych zarzadu Wielkiej Lozy.

Grupa romafiska ma nieco odmiennie uksztattowane struktury.
Wzorcowa obediencja tej grupy, Wielki Wschéd Francji, réwniez
zatrzymuje jurysdykcje tylko dla stopni symbolicznych, jednak
wszyscy adepci Wysokich Stopni, podlegajacy Wielkiemu Kole-
gium Rytéw (Grand Collége des Rites), objeci sa bezwzglednym
obowiazkiem uczestnictwa w pracy swoich 16z symbolicznych,
a samo Wielkie Kolegium nie stanowi ciala zwierzchniego nieza-
leznej obediencji, lecz nalezy administracyjnie do GOF*,

3 Wyjatkiem jest urzad Wielkiego Mistrza, sprawowany w trzyletnich kaden-
cjach: ,,Wielki Mistrz jest obierany raz na trzy lata. Inne Wielkie Swiatia 1 Wiel-
¢y Urzednicy piastujg swéj urzad w ciagu jednego roku”. Konstytucja WLNP, art.
71, ,Ars Regia” 1992, nr 1, s. 80.

3 Zob. aneks 11, szczegdlnie nazwiska A.'Stmga (przed wojna) i J. Macie-
jewskiego (obecnie). Ten pierwszy przez pewien czas byl jednoczesnie Wielkim
Mistrzem i Suwerennym Wielkim Komandorein RN dla Polski, drugi ~ bedac
Wielkim Mistrzem zostal jednoczednie czlonkiem Rady Najwyzszej. Na liscie
przedwojennych Wielkich Mistrzéw opréez W. Luniewskiego i M. Wolfkego, co
do ktérych brak pewnych informacji o stopniach, ktére przyjeli,»znajduja sig¢
wylgcznie nazwiska masonéw 33° RSDiU.

3 France, DUFM, s. 468.
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Drugim co do liczebno$ci rytem Wysokich Stopni, po RSDiU,
jest Ancient York Rite (Dawny Ryt York). Znany jest on prawie
wylacznie na kontynencie amerykafskim, lecz zdobyl tam sobie
niezwykla popularno$é. Jego wyzsze stopnie, w liczbie 10, tworza
warstwowo utozony system trzech odrebnych ciat, z ktérych kazde
ma wilasne wladze zwierzchnie na poziomie stanowym i federal-
nym. Zwiazek pomigdzy poszczegbélnymi pigtrami tego rytu jest
tak luZny, ze tworzy on jakby trzy niezalezne ryty: kapitularny
(stopnie 4-7), ktérego wiladze na terenie kraju stanowi Wielka
Kapituta Generalna, utworzona w Hartford w 1798 r., kryptyczny
(stopnie 8-9, w niektérych przypadkach 8-10), rzadzony przez
Wielkg Rade Generalna, utworzong w 1881 r., oraz 3-stopniowy

ryt rycerski, ktérego cialem zwierzchnim jest Wielki Obéz, utwo- -

rzony juz w 1816 r. Oficjalna nazwa tego najwyzszego pictra Rytu
York to ,,Rycerskie Zakony Chrzescijaniskiej Szlachty” (Chivalric
Orders of the Christian Knighthood)®®. Ten ostatni, najwyzszy
poziom rytu, zwany jest takze ,templariuszowskim”, gdyz zwien-
czeniem jego inicjacji jest stopief Knight Templar (Templariusz),
uznawany przez wielu adeptéw za najbardziej wznioste i urzekaja-
ce do§wiadczenie dostepne w ramach rytualéw masofiskich®.
Istnieja takze inne, mniej liczne ryty, oraz wiele innych zako-
néw i organizacji masoniskich, skupiajacych wolnomularzy o okre§-
lonych zainteresowaniach, profesjach lub posiadajacych okreSlone
wyzsze stopnie rytéw. Te ostatnie to tzw. appendant organisations.

* Przekiad nazwy M. Stepiefi. W Polsce nigdy nie bylo plac6wek Rytu
York, nie istnieje wiec zaden oficjalny polski przekiad jego nomenklatury. Rycer-
skie pietro dzieli signa: 1° Swietlisty Zakon Czerwonego Krzyza Konstantyna (JI-
lustrious Order of the Red Cross), 2° Zakon Rycerzy Maltafiskich (The Order of
the Knights of Malta — poza nazwg nie majacy nic wspélnego ze swoim katolic-
kim imiennikiem), 3° Zakon Swiatyni (The Order of the Temple).

% por. Rite Americain, DUFM, s, 1012;: Pre u s s, dz. cyt., 8. 136-137;
J. H. Du ncan, The York and Scottish Rites Compared [”Scottish Rite Journal”
1997, nr 9], www.srmason-sj.org/journal/sep97/duncan.htm.

e
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Przyktadem organizacji tego typu moze byé bardzo ekskluzywny
Royal Order of Scotland (Krélewski Zakon Szkocji). Ma on zasieg
ogélnoéwiatowy, a urzgd migdzynarodowej gtowy Zakonu dziedzi-
¢zg kolejni earlowie Elgin i Kincardine, lordowie wywodzacy sie
s¢ szkockiej rodziny krélewskiej. Do Zakonu przyjeci moga byé
tylko masoni wyznajacy chrzescijaiistwo i posiadajacy najwyzsze
stopnie RSDiU lub Rytu York od co najmniej pigciu lat.

Wsréd ,.dodatkowych organizacji” masoriskich w Ameryce
wyrézniaja sig swoim charakterem i popularnos$cig tzw. fun organi-
sations, powotane po to, by w tonie wolnomularstwa stanowié
centra kontaktéw towarzyskich i rozrywki. Najbardziej znanymi
tego typu formacjami sa: Grotto i Shrine. Ta pierwsza przyjmuje
w swe szeregi masondéw co najmniej w stopniu Mistrza, ta druga
- wylacznie masonéw najwyzszych stopni rytu szkockiego (32°,
33%) i rytu York (Knight Templar). Peina nazwa pierwszej brzmi
The Mystic Order of Veiled Prophets of the Enchanted Realm
(Mistyczny Zakon Ukrytych za Zastona Prorokéw Zaczarowanej
Krainy) i juz samo jej brzmienie méwi wiele o stopniu powagi tej
organizacji. Natomiast oficjalna nazwa Shrine to Ancient Arabic
Order of Nobles of the Mystic Shrine (Dawny Zakon Arabski
Szlachty Arki Mistycznej) — kolejny stowny dziwolag, lecz tym
razem glebiej przemys$lany: pierwsze litery angielskich cztonéw tej
nazwy (AAONMS) tworza anagram stowa a mason. Dewiza Shrine
jest ,,przyjemno$¢ bez nieopanowania, goscinno$é bez niegrzecz-
nosci i wesotosé bez prostactwa™*!, W. ramach Shrine dziala jesz-
cze Royal Order of Jesters — wewnetrzna, Scifle ekskluzywna
grupa, przyjmujaca nowych cztonkéw tylko przez zaproszenie.
Innymi, duzymi organizacjami towarzyskimi masonerii sa Tall
Cedars of Lebanon (Wysokie Cedry Libanu) oraz Infernational

4\ Pleasure without intemperance, hospitality without rudeness, jollity without
COarsness.
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High Twelve Club, do ktérych naleze¢ moga masoni juz w stopniu
Mistrza. Nazwa ,,High Twelve” — Wysoka Dwunastka — to krypto-
nim potudnia, godziny 12.00, czasu odpoczynku42.

Wszystkich masonéw, bez wzgledu na ryt, obediencje macie-
rzysta i jej regularno$é, zrzesza Universala Framasona Ligo (Po-
wszechna Liga Wolnomularska) zalozona w 1905 r. jako zwigzek
masonéw-esperantystéw. W 1913 r. przyjeta swoja obecng nazwe
i podzial na grupy narodowe. UFL odbywa swoje spotkania bez
rytuatu i z tego powodu w kregach wolnomularskich ma opinie
organizacji ,profariskiej”, tj. dzialajacej na zewnatrz granic, ktére
wyznacza masofiska inicjacja®.

Istnieja takZe organizacje zwane ,,paramasofiskimi” (np. Kluby
Rotary, Kluby Lwéw) zajmujace si¢ dzialalnoécia charytatywna
i spetniajace rolg plaszczyzny wzajemnych kontaktéw swoich
cztonkéw?. Nie maja one oficjalnych zwigzkéw z lozami masoni- w
skimi, a swoja wmowna nazweg zawdzigczaja temu, ze wieln wolno- 1
mularzy sprawuje w tych organizacjach funkcje kierownicze.

Wreszcie, na obrzezach wolnomularstwa powstaja czasem quasi-
-mafijne, nieformalne grupy, ktérych czlonkowie wykorzystuja
kontakty lozowe do protekcji swych prywatnych, nie zawsze zgod-
nych z prawem intereséw. Przykladem mozliwosci, jakie otwiera |
przed grupa nieuczciwych ludzi przynaleznos¢ do lozy, moze by¢
afera wykryta w latach siedemdziesiatych w oddziale do zwalcza-
nia pornografii (Obscene Publications Squad) brytyjskiej policji.
Trzyletnie $ledztwo zakoficzylo sie procesami i wyrokami dla
ponad 20 detektywéw z wolnomularzem, szefem oddziatu (Chief

2Ppreuss, dz. cyt, s. 36-39, 201, 284-285; FAQ, s. 3-4, 6.

4 Universala Framasona Ligo, DUFM, s. 1210,

“por. Preuss, dz. cyt, s. 411, L. C h a j n, Polskie wolnomularstwo
1920-1938, Warszawa 1984, s. 517-518; L. H a s s, Ambicje, rachuby, rzeczywis-
t0$é. Wolnomularstwo w Europie Srodkowo-Wschodniej 1905-1928, Warszawa
1984, s, 175-176.
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Supt) na czele. Otrzymal on 12 lat wigzienia za wciggnigcie nie-
mal catego oddzialu w proceder pobierania tapéwek (dochodzacych
do 100 tys, funtéw szterlingéw rocznie) od wolnomularzy — wlas-
cicieli sklepéw z pornografia, w zamian za co oddziat ,,przymykat
oczy” na ich dziatalno§e™®.

¢} PROBA SYSTEMATYZACJI:
ZAGADNIENIE TRADYCJI MASONSKIEJ

Umiejetno$¢ odrézniania lozy i obediencji, obediencji symbo-
licznych i obediencji Wysokich Stopni, obediencji meskich, zefi-
skich i ,,mieszanych”, organizacji mtodziezowych, rozrywkowych
i paramasofiskich jest waznym etapem na drodze do gi@bszégo
7rozumienia ruchu wotnomularskiego. Lecz badacze masonerii —
oraz sami wolnomularze — nie poprzestaja na prostym wyliczaniu
{ypéw organizacji tworzacych ten ruch. Zazwyczaj postuguja sie
podzialem, ktéry ma wigksze znaczenie poznawcze, odnosi sig
bowiem nie do zewnetrznych réZnic pomiedzy strukturami mason-
skimi, lecz do ich ideowego profilu. Jest to podzial sygnalizowany
juz wezesniej, gdy mowa byla o réznicach pomigdzy grupa anglo-
suska, z jej zasadami regularnodci, a grupa obediencji ,,nieregular-
nych”. To jednak nie wszystko. Ideologiczna mapa masonerii
wymyka sie tak prostym, dychotomicznym rozréznieniom.

Paul Naudon, wspéiczesny, wybitny znawca masofiskiej historii
i rytualistyki, aby dokonaé ideowego rozréznienia nurtéw masone-
rii, objadnia pojecie ,, Tradycji”, ktérej obecno$¢ w dziejach ludz-
kosci usprawiedliwia, jego zdaniem, powage §wiatopogladowych
propozycji wolnomularstwa. Jest to tradycja ezoteryczna, obecna,
7daniem Naudona, od wiekéw w ramach uniwersalnego jezyka

Y por, P.Kildare, The World's Biggest Secret Society, ,,The Word”
{988, nr 11, s. 19.
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symboli — tradycja, z ktéra kontakt jest mozliwy tylko i wytacznie
za posrednictwem symboli:

Zauwazmy, ze termin tradycja przybiera dwa réZne znaczenia.
Oznacza on z jednej strony Zrédlo poznania, z drugiej zas§ ~ sposéb
przekazywania go. To pierwsze jest niezmienne i absolutne, to dru-
gie natomiast jest synkretycznym rezultatem ciagnacych sig przez
tysigclecia poszukiwar poznania, ktdére rézne czesci ludzkosci pro-
wadzity w ramach kolejnych cywilizacji. W ten sposéb Tradycja
mogla sie adaptowad i zaznaczajac nieustannie swa obecnogé
w dziejach wzbogacaé si¢ 0 nowe elementy. [...]

Niemozliwe jest, aby na planie inicjacyjnym zdefiniowaé te
Tradycje, a tym bardziej — by prébowaé pojaé jej naturg, gdyz ma
ona zwigzek z metafizyczna podstawg wszystkich religii, z odpowie-
dzia, jaka daja one, by zaspokoié religijna tesknote czlowieka.

Patrzac na ezoteryczng strone réznych religii, zauwazyé mozna, -
ze wszystkie one, tak wznioste w swoich zasadach, nakianiajg i za- i
praszaja do wysitku, do poszukiwania doskonatosci, do harmonii
cziowieka z Bytem przez poznanie i milo§€. Historyk i filozof
stwierdza takze, ze religie, wbrew pozorom, majg duzo cech wspol-
nych. Ich eioteryczna strona pozwala odnaleZ¢ taki ich wewngtrzny
zwigzek, ktéry wywyzsza wszystkie razem, nie umniejszajac Zadnej.
Ta tozsamo§é, zjawisko dzi§ zapomniane, pozwala myS$leé o jednej
tradycji, jednym objawieniu — badZ nadprzyrodzonym, badZ intuicyj-
nie pojetym w przekraczajacych nature wizjach niektérych medrcéw
— ¢ tradycji teraz zaginionej, ukrytej za zastona wielo$ci religii;
tradycji, ktéra nalezy ponownie odkryé przez ezoteryczne poznanie
symboli wyrazajacych ja we wszystkich kultach i liturgiach*®,

Przyjmujac za punkt wyjscia ,, Tradycj¢” w powyzszym rozu-
mieniu, Naudon stwierdza, ze wszystkie nurty masonerii w jakis§
spos6b odnosza si¢ do niej, gdyz obecna jest ona we wszystkich
udzielanych inicjacjach i przestrzeganych formach rytuatu®’. Réz-

¥p Naudon, La Franc-Magonnerie, Paris 1971, 5. 93-94.
4T Tamze, s. 96.
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ne sa jedynie kierunki, w jakich rozchodza si¢ poszukiwania tej
~Tradycji” i te réznice tendencji dziela calo§é masonerii.
Z takiego punktu widzenia Naudon wyréznia:

1. Wolnomularstwo symboliczne regularne, ktére tworzy UGLE
i zgodna z nia grupa obediencji.

2. Wolnomularstwo tradycyjne, czyli ryty Wysokich Stopni:
RSDiU, Ryt Szkocki Oczyszczony, Ryt Memphis-Misraim.

3. Kultyczne ryty masonskie (historyczne): Ryt Swedenborga, Mar-
tynizm XVIII-wieczny,

4. Ryty magiczne (historyczne): formacje Schrodera i Schrépfera,
Mesmera i Cagliostra.

5. Wolnomularstwo ,modernistyczne”, racjonalistyczne, ktére two-
rzy GOF i zgodna z nim grupa obediencji*®,

W Swietle powyzszego rozréznienia masoneria symboliczna
regularna, odpowiadajaca normom dyktowanym przez UGLE, nie
posiada pelni tego, co dla masonerii istotne, wobec czego Naudon
sytuuje jg zaledwie na progu ,,Tradycji” (wedtug niego par excel-
lence masonskiej). Dopiero ryty Wysokich Stopni i ich ezoteryka
niosg w sobie wszystko, co najwazniejsze:

Wolnomularstwo tradycyjne zmierza, bez popadania w herezjg
w stosunku do konkretnej idei Boga i kultu, jaki oddaje mu Kos-
ci6t*, ku uniwersalnej koncepcji i poznaniu béstwa. Wolnomular-

*8 Tamze. Identyczny podziat przedstawit ten autor w swojej wczesniejszej
ksiazce: La Franc-Magonnerie et le divin, Paris 1961, s. 74, osobno omawiajac
tylko grupe ,,modernistyczng”. )

¥ Tego przekonania Ko$cidt nigdy nie podzielat, lecz jest ono charakterys-
tyczne dla pogladéw propagowanych przez teoretykéw wolnomularstwa, wynika
bowiem z symbolicznej formy relacji do Boga, jaka proponuje rytuat lozy. Pomi-
jajac juz watpliwe uzycie terminu herezja” (masoneria nie stanowicczgéci Kos-
ciofa i jako taka nie jest w stanie ,,glosié herezji”) trzeba zaznaczyé, iz wolnomu-
larstwo rzeczywi$cie nie lamie wprost niczyjej religijnej ortodoksji, moze nato-
miast wywrzeé¢ duzy wplyw na postawe religijna — zob. rozdziat 7.
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stwo teistyczne [grupa regularna) ignoruje to daZenie i zatrzymuje
sie na koncepciji partykularnej, nie moze wigc ono przewodzié na
drodze Tradycji®®.

Naudon, piszac te stowa, byl juz cztonkiem RSDiU, do glebi
przekonanym o wyzszo§ci rytu nad lozg symboliczna. Jednak caly
spér o pierwszefistwo Wysokich Stopni nad stopniami symbolicz-
nymi, rozwiazywany przez niego na korzy$¢ tych pierwszych, ma
charakter bardziej emocjonalny niz merytoryczny. Oba systemy sa
ze soba §cifle powigzane, jeden jest podstawg drugiego, a bogac-
two rytu stanowi jedynie rozwinigcie i poglebienie fundamentu,
danego przez pierwsze trzy inicjacje. Pewne znaczenie w sporze,
ktéry rozsadza Naudon, ma réznica ilo§ciowa pomigdzy systemem
inicjacyjnym rytu a loza symboliczng. Zaangazowanie w studium - |
stopni rytu oznacza kontakt ze znacznie wigksza porcja ezoteryki. g E
Tu poznaé mozna ,,od podszewki” wcze$niej przyjete inicjacje, k
gdyz ryt ujmuje stopnie Ucznia, Czeladnika i Mistrza jako czg§é
wigkszej caloci. Tu rzeczywifcie moze zrodzié si¢ mysl, iz ukry-
ta, religijna ,, Tradycja” drzemie w symbolach przyjetych stopni,
i ze w calosci materialu inicjacyjnego czeka na swojego odkrywcee
zapomniana, pradawna §ciezka ku ,,uniwersalnej koncepcji i pozna-
niu béstwa’.

Méwiac o ,.koncepcji partykularnej”, Naudon ma na myS§li utoz-
samienie symbolu Wielkiego Achitekta Wszech§wiata z Bogiem
(béstwem) konkretnej religii. Réwniez i na tym polu wspdlczesne
obediencje Wysokich Stopni tacza si¢ z masoneria symboliczna,
gdyz wiele z nich decyduje si¢ na uéciélenie znaczenia tego sym-
bolu, z drugiej za$ strony istnieja Wielkie Loze, ktére nie deklaru-
ja programowego teizmu.

O Naudon,La Franc-Magonneire et le divin, s. 127.
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Masonskie ryty kultyczne popeiniaty, wedlug Naudona, podobny
blyd, co grupa ,teistyczna”, lecz — jego zdaniem - schodzity ze
wSciezki Tradycji” w przeciwnym kierunku:

Uznajac istnienie form kultowych za konieczny warunek przystgpu
do béstwa, zorganizowaly one w swoich rytuatach praktyki, ktére
wydaty si¢ im do tego najodpowiedniejsze. Odwracajac w pewien
sposéb caly problem nie uczestniczyly w kulcie, aby dazyé ku
Tradycji, lecz zglaszajac pretensje do jej posiadania odchodzity od
niej, definiujac i gloszac kult wedlug wiasnego pomystu. Byla to nie

tylko herezja, lecz i sprzeczno§é z celami, jakie stawia sobie maso-

neria’".

Méwigc o rytach magicznych, Naudon nie ukrywa, ze wielu
wolnomularzy oddaje si¢ poszukiwaniom na polu nauk tajemnych
(sciences occultes): hermetyzmu, kabaly, astrologii i alchemii,
a w dziejach masonerii realizowano takze préby identyfikacji
rytéw masonskich z rytami magicznymi. Byla to zar6wno teurgia
(M. de Pasqually), jak i praktyka magii w pelnym tego stowa
snaczeniu: poszukiwanie mocy zapewniajacej czlowiekowi skutecz-
ny, nadnaturalny wplyw na porzadek kosmosu (J. G. Schrop-
fer)®?,

Lini¢ ideowg grupy ,,racjonalistycznej”, ktérej przewodzi GOF,
najlepiej charakteryzuja cytowane przez Naudona fragmenty debaty
7. 1876 r., ktéra doprowadzita do brzemiennego w skutkach wy-
kre§lenia z konstytucji GOF zapisu o Bogu i nie§miertelnosci
duszy: : ‘

Wolnomularstwo nie jest ani deistyczne, ani ateistyczne, ani tez
pozytywistyczne. Jako instytucji afirmujacej i praktykujacej solidar-
no$é ludzka obce mu sg wszelkie dogmaty i jakiekol\iviek religijne

3 Tamze.
52 por. tamze, s. 145-146.
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credo. Posiada ono jako naczelng zasade najwyiszy szacunek dla
wolno§ci sumienia. [...] Zaden inteligentny i uczciwy czlowiek nie
moze twierdzi¢ z powaga, ze Wielki Wschdd Francji chce zakazaé
w swych lozach wiary w Boga i nie§miertelno$é duszy. Przeciwnie:
w imig catkowitej wolno$ci sumienia deklaruje on uroczysécie szano-
waé przekonania, doktryny i wierzenia swoich czlonkéw™.

Przeglosowane w rok péZniej wykreslenie dwdch pierwszych
termindéw z plerwszego artykuln konstytucji wystarczyto jednak
w zupelnodci, by zaréwno obediencje regularne (zwiazane z
UGLE), jak i obediencje Wysokich Stopni zerwaty wszelkie kon-
takty z GOF.

W starym brzmieniu artykut ten glosil to, co zawsze bylo nie-
odlagcznym elementem masoriskiego spojrzenia na §wiat:

Wolnomularstwo uznaje jako zasade istnienie Boga, nie$miertel-«#
no$é¢ duszy i ludzka solidarnosé. Uwaza wolnoéé sumienia za prawo
kazdego czlowieka i nie wyklucza Zadnej osoby z powodu jej

wierzes®*.

Po zmianie w 1877 r. artykul ten przybral nastepujaca postaé:

Wolnomularstwo, instytucja zasadniczo filantropijna, filozoficzna
i postepowa ma za cel poszukiwanie prawdy, studiurm moralnosci
powszechnej, nauk i sztuk oraz §wiadczenie dobroczynnofci.

Przyjmuje ono jako zasade calkowita wolno§¢ sumienia 1 ludzka
solidarnosé.

Jego dewiza jest Wolno$é, Réwno§é, Braterstwo.

Nie wyklucza ono zadnej osoby z powodu jej wierzed. Ze
wzniostego poziomu, na ktérym sie znajduje, spoglada ono z szacun-
kiem na religijna wiare i polityczne poglady swoich czionkéw™.

* Tamze, s. 28-29.
*# Tamze, s. 28. ;
3 D.Ligou, La Franc-magonnerie, Paris 1977, s. 144,
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Ostateczne brzmienie pierwszego artykulu Konstytucji GOF,
uktualne do dzi§, uchwalone zostato w 1887 r.:

Wolnomularstwo, instytucja zasadniczo filantropijna, filozoficzna
i postgpowa ma za cel poszukiwanie prawdy, studium moralnosci
i praktyke solidarno$ci. Pracuje ono nad poprawg materialng i mo-
ralna, nad doskonaleniem intelektualnym i spotecznym LudzkoSci.

Przyjmuje ono zasady wzajemnej tolerancji, szacunku wobec
innych i samego siebie, catkowita wolno$é sumienia.

Uznajac koncepcje metafizyczne za nalezace do sfery wyltacznie
indywidualnych sadéw swoich czlonkéw, odrzuca ono wszelkie
stwierdzenia dogmatyczne.

Jego dewizg jest Wolno$é, Réwnosé, Braterstwao 0,

Tymczasem pierwszym warunkiem przyjecia do lozy wchodza-
cej w sktad obediencji regularnej jest uznanie i potwierdzenie tego,
co GOF przestat uznawac za co§ istotnego dla masonerii. Ogtasza-
jac w 1929 r. dokument pt. Podstawowe zasady uznawania [recog-
nition] Wielkich Loz UGLE stwierdzila:

Wiara w Wielkiego Architekta Wszech§wiatai w jego objawiona
wolg to nicodzowne warunki przyjmowania nowych cztonkéw.

Wszyscy inicjowani powinni skiadaé Przysiege na Ksigge Swie-
tego Prawa majac oczy zwrdcone na otwartg Ksiege, w ktbrej za-
warte jest objawienie z wysoka wiazgce sumienie jednostki w spo-
s6b nieodwolalny®’,

% Tamze, s. 144-145.

5T Tamge, s, 115. Zasady te UGLE powtérzyta jeszcze we wspélnej deklara-
cji WL Anglii, Szkocji i Irlandii z sierpnia 1938 1. oraz w liscie do WL Urugwa-
ju, opublikowanym w biuletynie tej obediencji z datg 18 X 1950 r. Obszerne
fragmenty tych dwéch dokumentéw w przekiadzie z francuskiego zmalazly sig w:
M. Riguet, Koiciét i wolnomularstwo, ,Chrzescijanin w §wiecie” 1980,
nr 4, 5. 80.
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Powyzszy warunek dotyczy w oczywisty sposéb takze wszyst-
kich wolnomularzy tworzacych obediencje tradycyjne”. Jedyna
bramg do nich sa regularne obediencje symboliczne i nikt nie
moze zostaé czlonkiem rytu, jesli nie osiagnie w lozy symbolicz-
nej stopnia Mistrza. V

Cata przedstawiona powyzej klasyfikacja oddaje punkt widzenia
masofiskiego historyka 1 rytualisty (Naudon), Stawia ona w cen-
trum ideologii wolnomularstwa ,, Tradycje” rozumiang jako ezote-
ryczny przekaz wspdlny wszystkim religiom, zawarty w symbo- |
lach. Taka ,Tradycja” jest hipotezg Naudona i dyskusja nad nig |
nie miesci sig w tematyce niniejszej pracy. Pomijajac zatem pyta-
nie, czy owa ,Tradycja” rzeczywiscie istnieje, stwierdzié nalezy,
ze z pewnoScia istnieja symbole, w ktérych jej obecnosé jest upat-
rywana. Te symbole tworza podstawe masoriskich wtajemniczefi’

i bez wzgledu na realnosé jakiejkolwiek ,,metafizycznej podstawy”s# |
do ktérej majg si¢ odnosié, stanowig teren rytualnych dziatad |
i intelektualnych poszukiwaf masonerii.

Formy rytualéw i sposoby interpretacji zawartych w nich sym-
boli ewoluowaly na przestrzeni dziejéw wolnomularstwa, wyzna-
czajac gléwne etapy jego rozwoju. W ten sposéb narosta tradycja
rytualna masonerii, rozcztonkowana na tradycje poszczegdlnych jej
nurtéw. Ta tradycja, w przeciwiefistwie do hipotetycznego ,,tajem-
nego przekazu”, o ktérego istnieniu jest przekonany Paul Naudon,
ma swoje Zrédta historyczne, jest dobrze udokumentowana i wyjas-
niona we wszystkich stadiach i kierunkach swojego rozwoju.
W dodatku réznicuje ona wolnomularstwo w doktadnie taki sam ]
sposéb, jak to podaje Naudon, ktéry stosujac kryterium ,,stosunku
do Tradycji” w istocie przedstawia typologie tradycji rytualnych
masonerii. ,,Tradycja masofiska” ujeta jako twdrcza kontynuacja
pierwotnych form rytuatu i jego interpretacji bedzie wigc tematem
rozwazai nastgpnych rozdzialéw niniejszej pracy.
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Cech wolnych mularzy (budowniczych) byl jednym z najbar-
dziej uprzywilejowanych cechéw $redniowiecza, posiadal tez nie-
7/wykle rozbudowang obrzedowosé i tradycje, oparte na cechowyéh
legendach. Zrzeszat ludzi o rozleglej wiedzy obejmujacej matema-
tyke, astronomie, inzynierig 1 sztuki zdobnicze. Wiedza 1 umiejet-
nosci zwiagzane z zawodem nie byly spisywane, lecz zachowywane
juko zesp6t tajemnic cechowych, przekazywanych nowym czion-
kom w trakcie wieloletniego stazu uczniowskiego.

Prestiz czlonkostwa w tym cechu jeszcze na diugo przed jego
rasadnicza ewolucjg zostal ugruntowany dzigki renesansowemu
stereotypowi architekta jako cztowieka wszechstronnie wyksztatco-
nego. Szczegdlne §wiadectwo dat o tym jeden z najstynniejszych
magéw angielskiego renesansu, John Dee (1527-1608), w napisa-
nym przez siebie wstgpie do pierwszego angielskiego wydania
Geometrii Euklidesa'. Wylozyl w nim renesansowa (pitagorejska
i kabalistyczna) teorig liczby, a architekturg przedstawil jako kré-

Y The elements of the Geometrie of the most ancient Philosopler Euclide of
Megara, Faithfully (now first) translated into the Englishe toung, by H. Billings-
ley, Citizen of London [...] with a very faithfull Praeface by M.I. Dee, London
1570; wyd. wspdlczesne: J. D ¢ e, The mathematical preface to the Elements of
geometry of Euclid of Megara (1570), ed. A. G. Debus, New York 1975.
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lowa nauk matematycznych, udzielajac najwyzszych pochwat pro-
fesji architekta. Miato to wielkie znaczenie dla éwczesnych maso-
néw, poniewaz w uznawanej wéwczas mitologicznej historii ich
cechu Euklides uchodzit za jednego z zatozycieli wolnomularstwa
w starozytnym Egipcie?.

Wolni mularze dzielili sie wéwczas na dwie grupy: uczniéw
(ang. apprentice, entered apprentice) 1 pelnoprawnych cztonkéw
cechu (ang. fellow craft, fellow of craft). Te nazwy odpowiadaja
dzisiaj dwém pierwszym stopniom symbolicznym masonerii,
a wiec stopniom, ktérych nazwy w jezyku polskim brzmig ,,U-
czefi” i ,,Czeladnik”. Okre§lenia ,,Mistrz” (ang. master mason)
uzywano przez dlugi czas zamiennie z tytulem ,,towarzysza cecho-
wego”. ,,Mistrz” jako oddzielny stopien inicjacyjny byt efektem
pézniejszych reform rytuahi, co latwo przeoczy¢ w zetknigciu
z polska nomenklatura masonska, ktéra zdaje sie sugerowaé, ze toan“
pierwsze trzy, a nie dwa stopnie, odzwierciedlajg pierwotna struk-
ture cechowa. Tak jednak nie bylo. Osobne wtajemniczenie Mis-
trza pojawilo si¢ péZno i bylo w pewnym sensie finatem transfor-
macji, ktérej ulegt cech®.

Miejscem, w ktérym transformacja ta zostala zapoczatkowana,
byla Szkocja. Czasowo objal on cate XVII stulecie. Preludium
decydujacych przemian stanowita zmiana sposobu funkcjonowania
lozy (ang. ludge, pbiniej: lodge): z doraznego schronienia w miej-
scu pracy Zostala ona przeksztalcona w stala komérke terytorialna,
ktérej czlonkowie zbierali si¢ na zamknietych spotkaniach pod
przewodnictwem dozorcy (warden). Wraz z ta zmiang pojawily sig
tez obostrzenia w przepisach o przyjmowaniu nowych cztonkéw
oraz przepis uznajacy ,,sztuke pamieci” za umiejetno$¢ warunkuja-

Por. D.S tevens on, Origins of freemasonry, Cambridge 1988,
s. 106-108.

3 Por. aneks 1.

4 Zob. dalej: rozdziat 3, punkt c).
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¢y czlonkostwo w cechu. Innowacje te wprowadzil przelozony
rob6t (master of works) i pierwszy Generalny Dozorca (General
Warden) szkockich budowniczych, William Schaw (1550-1602)°.

Szczegblowe regulacje dqtyczacé nowego sposobu funkcjonowa-
nia cechu zawarte zostaly w Statutach opracowanych staraniem
Schawa i przyjetych jako cechowe prawo w roku 1598 i 15999

Sztuka pamigci, na ktéra potozyt nacisk Schaw, jest pierwszym
$ladem taczno$ci wolnych mularzy z tradycja hermetyczna — wielo-
witkowa, magiczna synteza filozofii i religii, stanowiaca jeden
v gléwnych nurtéw zachodniego okultyzmu’. Frances Yates,
wspdlczesna badaczka historii kultury Renesansu, zwiazana z In-
stytutem Warburga (Londyn), ktdérej prace nadaly nowy rozgtos
i rozmach badaniom tradycji hermetycznej, tak przedstawiata
przedmiot swoich naukowych zainteresowan:

Pod nazwa ta [hermetyzm] rozumiem tez hermetyczny rdzen
ficiniafiskiego neoplatonizmu®; majace donioste znaczenie potacze-
nie hermetyzmu z kabalistyka, jakiego dokonat Pico’; zwrécenie
uwagi na Storice jako Zrédto mocy mistyczno-magicznej; koncepcje

SPor.Stevenson,dz cyt., s. 34-51.

® The statutis and ordinancies to be obseruit be all the maister maissounis
within this realme, Edinburgh 28 XII 1598 [I Statuty]; Holyroodhouse 28 XII
1599 [II Statuty]. Pierwsze ztozone byly z 22 paragraféw, drugie — z 14. Wydane
w: H. C arr (ed), The minutes of the Lodge of Edinburgh, Mary’s Chapel,
No.1, 1598-1738, London 1962, s. 36-39 [I Statuty]; t e n z e (ed.), Lodge Moth-
er Kilwinning, No.0. A study of the earliest minute books, 1642 to 1842, London
1961, s. 4-6 [II Statuty].

7 Oprécz hermetyzmu gléwne nurty zachodniego okultyzmu to: chaldejska
astrologia, zydowska kabata, grecka teurgia i goetia (czarna magia), a takze, nie
wiedzie¢ czemu pomijany w takich zestawieniach, szeroki nurt ludowego, euro-
pejskiego czarownictwa. Por. Encyklopedia Nowej Ery, Wroctaw 1997, s. 148.

$ Marsiglio Ficino (1433-1499), filozof zwiazany z tzw. Akademia Florencka.

® Giovanni Pico della Mirandola (1463-1494), humanista i filozof, ktéry
podjat si¢ ambitnego dzieta (nigdy nie ukoriczonego) pogodzenia wielkich syste-
mow klasycznej filozofii: Arystotelesa i Platona.
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magicznych sil ozywiajacych cala nature, z ktérymi mag stara si¢
wej$é w kontakt i postugiwaé sie nimi; potozenie nacisku na liczbe
jako droge prowadzaca w glab tajnikéw natury; filozofi¢ zawarta
zaréwno w podrecznikach magii typu Picatrix'®, jak i w filozoficz-
nych pismach hermetycznych, wedle ktérej Wszystko jest Jednym
a postugujacy sie nig mag moze liczyé na powszechna prawomoc-
no$é stosowanych przez siebie procedur; w koficu — i jest to w pew-
nym sensie punkt najwazniejszy — te osobliwe pomyiki historyczne,
dzigki ktérym ,Hermes Trismegistos” [mityczny autor pism herme-
tycznych] doczekat si¢ schrystianizowania, co spowodowato, ze
religijnie nastawiony hermetysta mial prawo snué w jego towarzys-
twie spekulacje na temat §wiata, badaé przy jego pomocy tajemnice
stworzenia, a nawet (cho¢ nie wszyscy byli sklonni posung¢ sie tak
daleko) wykorzystywaé do celéw magicznych ukryte moce $wia-

tall.

W czasach, w ktérych Schaw przeprowadzal reforme cechu
mularskiego na dworze szkockim Jakuba VI (1583-1625, od 1603
Jakuba I angielskiego) za mistrza sztuki pamiegci, u ktérego nauki
pobieral sam krél, uchodzit Aleksander Dickson z Errol (1558-
-1604). Byt on uczniem Giordano Bruno (1548-1600) i w swych
pismach dowodzit wyraZniej nawet od swego nauczyciela, ze prak-
tyka sztuki pamieci implikuje nowy rodzaj kultu'?

19 popularny w epoce Renesansu podrecznik magii zwiazanej z talizmanami.
W oryginale napisany po arabsku, zostal w 1256 r. przettumaczony na hiszpanski
przez kréla Alfonsa X Madrego. Podawat instrukcje o tym, jak sprowadzi¢ duchy
(potegi) astralne do znakéw odcisnigtych w przedmiotach, dzigki czemu przed-
mioty te zyskiwa¢ mialy magiczng moc. Teoretyczna podstawg dla tego dzieta byt
hermetyczny traktat Logos alethes zachowany w postaci lacifiskiego przektadu pt.
Asklepios. Por. F. Y a t e s, Sztuka pamigci, Warszawa 1977, s. 161;P. Z am -
b e lli, Mit hermetyzmu i aktualna debata historiograficzna, Warszawa 1994,
s. 36-37.

"F. Y a tes, Giordano Bruno and the Hermetic Tradition, London—Chica-
go 1964, s, 448-449 —~cyt. za: L. Sz c z u ¢ k i, Postowie, w: Y a t e s, Sztuka
pamigci, s. 448-449, przypis 10. Ksiazka Giordano Bruno [...] byla pierwsza
naukowa monografia tradycji hermetycznej.

2 Por. Y at e s, Sztuka pamigci, s. 267-280. Dickson wydal drukiem De
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Dickson nawiazywat do gloszonej przez Bruna ,religii Miloéci,
Sztuki, Magii i Mathesis”, ktéra stanowila cel propagowanej przez
niego reformy religijnej- w duchu hermetyzmu i nierozerwalnie
lyczyta sie z praktyka mnemoniki. Ta ostatnia nie polegala bowiem
wcale na prostym ¢wiczeniu pamigci, lecz na prébie odzwierciedle-
nia catego §wiata w przestrzeni wlasnego umystu, podejmowanej
7o pomoca dzialafi o charakterze magicznym, m.in. odciskania
w pamigci symboli zodiakalnych i planetarnych, co mialo prowa-
dzié do uzyskania mocy czynienia cudéw!®. Takie wnioski wy-
cigga wspélczesna badaczka systeméw mnemonicznych Giordano
Bruno:

Sztuka pamigci w okultystycznej wersji Bruna stala sie technika
magiczno-religijna, sposobem laczenia si¢ z dusza §wiata, jedna
z tajemniczych praktyk hermetycznego kultu'“,

Taka mnemonika doprowadzita do ostrej polemiki Bruna z oks-
fordzkimi zwolennikami filozofii Arystotelesa, gdy w czasie swojej
bytnoSci w Anglii przedstawit ich gronu wiasne poglady. KoScig
niezgody bylo dzieto Bruna Ars reminiscendi'®, w ktérym po-
rzez mnemoniczny system trzydziestu ,,pieczeci” (sigilli), wpro-
wadzal on czytelnika w projekt wielkiej reformy religijnej. Po

umbra rationis et iudicii (1583), napisana pod pseudonimem Heius Scepsius
Defensio pro Alexandro Dicsono (1584) oraz Thamus sive de memoria virtute
(1597). ; . .
3Y ates, Giordano Bruno and the Hermetic Tradition, s. 450-451. Frag-
menty w przekladzie polskim w: S z ¢ z u ¢ k i, Postowie, w: Y a t e s, Sztuka
pamigct, s. 442-443, ;

Y ates, Sztuka pamieci, s. 260.

IS Ars reminiscendi [...] hic enim facile invenies quidquid per logicam,
metaphysicam, cabalam, naturalem magiam, artes magnas atque breves theorice
inquiruntur, London 1583. -
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wyjezdzie nauczyciela Aleksander Dickson kontynuowat 6w spor
wlasnymi publikacjami.

Obecnosé tak niezwykle ujmowanej mnemoniki nie uczynila
z 6wczesnych 16z osrodkéw nowej religii, gdyZz miata ona stuzy¢
gléwnie jako doskonata technika memoryzowania mularskiej wie-
dzy. Jej obecno$é umozliwita jednak recepcje dalszych elementéw
tradycji hermetycznej — przede wszystkim tych, ktére korespondo-
waly z praca zawodowa cztonkéw cechu'®,

Nosnikiem dla elementéw spekulatywnych stat sig¢ rytuat cecho-
wy. Asymilowal on nowoéci i przybieral formy coraz bardziej
rozbudowane, Podstawa jego rozwoju byly obrzedy inicjacyjne,
powszechnie praktykowane we wszystkich 6wczesnych stowarzy-
szeniach zawodowych. W relacjach najstarszych znanych katechiz-
méw, tzn. masoriskich podrgcznikéw rytualnych (koniec XVII w.), |
tre$¢ rytuatéw inicjacji powiazana byta z wnetrzem wyobrazenjo~#*
wej lozy — §wiatyni pamigci, ktérej elementy tworzyly mnemonicz- ‘
ny uktad symboli streszczajacych zasady i prawa bractwa'’,

Inng cecha, ktéra wyrézniata obrzedowo$¢ wolnych mularzy
wéréd tradycji pozostatych grup zawodowych, byto przekazywane
w rytuatach inicjacyjnych tzw. Stowo Mularskie (Mason Word).
Termin ten miat wiele znaczed. Przede wszystkim okreslano tak
stowo, bedace rozpoznawczym hastem stopnia wtajemniczenia,
przekazywane adeptowi wraz z usciskiem dloni Mistrza w czasie
inicjacji. Nazywano tak réwniez og6lnie wszystkie, sekretne sposo-
by wzajemnego rozpoznawania si¢ cztonkéw cechu, dzigki ktérym

Ypor. Ce giel s ki, Ordo ex Chao, 8. 202. Zwigzek renesansowej
mnemoniki z symbolikg rézokrzyzowsa i masoniskg zauwazyla juz Frances Yates,
postulujac przeprowadzenie badar, ktére moglyby poméc w wyjasnienin procesu
przeksztalceri cechu w nowoczesne wolnomularstwo, a szczeg6lnie — w zapetnie-
niu ,biatej plamy” pomigdzy renesansowym hermetyzmem a péiniejszymi przeja-
wami obecnosci tradycji hermetycznej w tajnych stowarzyszeniach. Por. Y a t e s,
Sztuka pamigci, s. 302-305.

"Por. Stevenson, dz cyt, s. 139-140.
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mogli oni porozumieé¢ sig¢ w wigkszym gronie oséb, ukrywajac
przed otoczeniem fakt, ze prowadza dyskretng wymiang informacji.
WPrzyjeciem Stowa” nazywano tez cato$¢ rytuatu inicjacji oraz sam
[nkt wstapienia do lozy!'®

Stowo Mularskie utrzymywane byto w sekrecie, co doprowadzi-
lo do powstania wielu podejrzeni, oskarzeri i domystéw z nim
vwiazanych. Znany jest np. przypadek z 1652 r., gdy w miasteczku
Minto w Roxburghshire starsi tamtejszej gminy mieli watpliwosci,
¢ry czlowiek, ktoéry przyjat Stowo Mularskie, moze zostaé pasto-
rem ich gminy. Po konsultacji z sasiednimi gminami rozwiazali
swéj dylemat pozytywnie'®. Z roku 1695 pochodzi inny, znacznie
imniej btogi obrazek: gdy w parafii Rerrick w Kirkcudbrightshire
plosny stat sig przypadek zjawiska poltergeist®® nawiedzajacego
dom jednego z parafian, miejscowy duchowny orzekl, iz przyczyng
wszystkiego jest... fakt przyjecia Stowa Mularskiego przez wilasci-
ciela posesji, z zawodu mularza. Mial on jakoby w tym akcie
po§wigcié swoje dziecko diabtu i z tej to przyczyny jego dom stat
si¢ areng budzacych lek zjawisk®!. Tak kuriozalny werdykt po-
swala lepiej zrozumieé pézniejsze oskarzenia masonerii, w ktérych
pojawiaty si¢ najbardziej fantastyczne i niedorzeczne teorie, trakto-
wane jednak zupeinie serio. Lek przed Nieznanym, odczuwany

'8 Por. tamze, s. 125-135.

¥ Tamze, s. 127-128.

2 0d niem, poltern Geist (dostownie: ,hatasliwy duch”), gdyz z Niemiec
pochedzity najstarsze pisane §wiadectwa obserwacji tych zjawisk. Polegaja one
B pozornie samoczynnym przemieszczaniu sie naczyn, mebli i sprzetéw domo-
wych, koficzacym sie czesto ich zniszczeniem, oraz na pedobnie nieuprzyczyno-
wanych, lecz wyraZnie styszalnych fenomenach dzwlekowych przypominajgcych
adglosy uderzed i stukania w $ciany, podlogi i sprzety. Sa to zjawiska krétko-
irwale 1 pojawiajg sig zwykle w otoczeniu jednej, konkretnej os8by. Z tego
powodu odrézniane sg przez badaczy od tzw. nawiedzen (ang. hauntings), zjawisk
podobnych, lecz dlugotrwalych 1 zwigzanych z okre§lonym miejscem. EU,
5. 196-197.

YStevenson,dz cyt,s. 134,
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w zetknigciu z tajemnica, ktérej strzegly loze, prowokowal rézno-
rakie domysty, a te byly czesto projekcja osobistych lgkéw zainte-
resowanej masoneria osoby.

Pierwsze pisane $§wiadectwa o istnieniu Slowa Mularskiego
pochodza z lat trzydziestych XVII stulecia. Natomiast pierwsza
wzmianka o Stowie Mularskim, ktéra wyjasnia jednoczes$nie jego
sens, pochodzi dopiero z roku 1691. Wtedy Siowo Mularskie
objasnit i opisat Robert Kirk, duchowny z Aberfoil w hrabstwie
Perthshire, zapalony badacz szkockiego folkloru i wszelkich 6w-
czesnych niesamowitosciZ?,

Stowo Mularskie stanowilo pierwsza udokumentowana tajemni-
c¢ wolnych mularzy, ktéra nie wiazata sig bezpoérednio z wykony-
wanym przez nich zawodem 1 dzigki ktérej w ogdle po raz pierw-
szy ustyszano, ze masoni (mularze) maja jakie§ tajemmnice. Stowo
Mularskie kazalo zwr6cié baczng uwage na loze masoriskie tymﬁik
ktérzy wéwczas poszukiwali stowarzyszenia chwalacego sie staro-
zytnym rodowodem, wszechstronng wiedzg i $ciSle strzezonymi,
nie do korica jasnymi sekretami.

Dodatkowym czynnikiem, ktéry wzmagal zainteresowanie ce-
chem i roztaczal wokét niego aure tajemniczosci, byla niezwykle
bogata mitologia wolnych mularzy. Utozsamiala ona sztuke mular-
ska (massonrie) z geometria 1 wywodzila ja, w réznych warian-
tach, ze starozytnego Egiptu, od budowniczych wiezy Babel i bu-
downiczych pierwszej Swiatyni Jerozolimskiej. W rodowodzie
cechu, obok Euklidesa, wystgpowaly réwniez postacie biblijne

2 R. K irk, The Secret common wealth or a treatise displaying the chief
curiosities among the people of Scotland, pochodzacy z 1692 r., z wczeéniejsza
datg na koncu tekstu: 1691. Wydanie wspétczesne: S. S ander s o n{ed), The
secret common-wealth and a short treatise of charms and spelils, London 1976,
5. 88-89. Kirk wymienit Stowo Mularskie wéréd takich niezwyklych doniesier
jak: czary i leczenie czarami, zdolno$ci prekognicji (second sight) i ,kuloodpor-

- nodci” (being Proof of Lead) niektdrych Szkotéw. Steven s on, dz. cyt,
5. 132-133. Por. 1. Y ar k e r, The Arcane Schools, Kila 1997, 5. 385,
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(Noe, Salomon) i czysto mityczne, wéwczas wceigz traktowane
7 wielka powaga (Great Hemarius = Hermes Trismegistos, krél
Athelstan 1 inni). Tak rozbudowany rodowdd otwierat tradycje
hudowniczych jeszcze szerzej na idee o hermetycznej i kabalis-
lycznej proweniencji’.

Calo§¢ procesu przemian cechu wolnych mularzy mozemy
prresledzié, analizujgc wzmianki o wolnych mularzach w literatu-
rzc epoki, najstarsze zachowane katechizmy cechowe oraz informa-
¢je zawarte w kronikach (minutes) 16z masofiskich. Te ostatnie
zaczeto spisywaé juz od 1598 r.%%, tj. od wprowadzenia w zycie
Ntatutéw Schawa, ktére w jednym z punktéw zobowiazywaly loze
do prowadzenia kronik swej dziatalnosci.

Bpor.D.Stevenson,dz cyt., s. 18-25,

#.0d tej daty rozpoczynajg sig najstarsze zapisy w kronice edynburskiej lozy
Mary's Chapel. Wspélczesne wydanie tego Zrédia ~ zob. przypis 6 w tym roz-
tziale,






ROZDZIAL 3

RODOWOD IDEOWY

Ideowe korzenie wolnomularstwa naleza do hermety z -
m u, nurtu filozoficzno-religijnego obecnego w dziejach kultury
curopejskiej od ok. ITI w, przed Chrystusem az do czaséw wspél-
czesnych. Jednak okres swej najwigksze] popularnosci ~ a takze
wiarygodno$ci — hermetyzm ma juz za soba. Obecnie tylko ograni-
crony krag ludzi (historycy filozofii, cze$é wolnomularzy i okul-
(ystéw) zna jego nazwe i kojarzy ja z konkretng Sciezkg rozwoju
ludzkiej my§li. O wiele lepiej znana jest nazwa praktycznej strony
hermetyzmu — al c h e m i 1. Cieszyla si¢ ona az do XVII w.
stawa i szacunkiem jako trudna i po trosze tajemnicza galgZ ludz-
kiej wiedzy, a swéj ,,naukowy status” utracila w czasie i okolicz-
no§ciach bezpodrednio zwiazanych z pojawieniem si¢ na arenie
dziejéw nowoczesnego wolnomularstwa.

Poglad taczacy geneze wolnomularstwa z teoretycznym zaple-
czem alchemii (hermetyzmem) to nie jedyna koncepcja poczatkow
wolnomularstwa. Jest to jednak koncep:cj'a wspbiczeSnie zdobywa-

jaca coraz wigksza aprobate wérdd historykdw zajmu_]acych sie tym

tematem. Tadeusz Cegielski na wstepie swojej pracy dotyczacej
genezy wolnomularstwa wymienia cztery koncepcje poczatkéw
masoneril, wlaczajac w t¢ liste dwa poglady zdecydowanie nienau-
kowe, obecne jednak w opracowaniach (gtéwnie starszych) historii

=



56 RODOWOD IDEOWY

wolnomularstwa'!. Dwie pozostate to koncepcja ,racjonalistyczna”
i, hermetyczna”.

Ta pierwsza akcentuje w rodowodzie wolnomularstwa wylacznie
tradycje cechowa i elementy racjonalistyczne. Wedtug niej powsta-
nie wspdlczesnej masonerii byto §wiadomie przygotowanym, posta-
nowionym i zrealizowanym planem cztonkéw niektérych 16z an-
gielskich, ktérzy w poczatkach XVIII w. uznali za celowe nadaé
tradycji cechowej nowa, ,,wyzsza” forme¢ wyrazu i powolali do
zycia $wieckie bractwo, ktérego celem stalo si¢ doskonalenie
umystowe i moralne jego cztonkéw. Polski historyk wypowiada si¢  §
o niej nastgpujaco: 4

i

Koncepcja ta przyjeta jako pewnik przez masoneri¢ brytyjska,

w historiografii uznanie zyskala pdéZno, ale tez zakorzenita sig

w niej bardzo mocno i akceptowana jest do dnia dzisiejszego. Inna .
juz sprawa, ze swoja zywotno§¢ wyczerpata z poczatkiem XX R Lo
z braku nowych Zrédet dokumentujacych hipotetyczny moment
przejécia od cechowej ,operatywnej” masonerii do jej formy ,speku- ]

latywnej™?

Poglad zaktadajacy taka szybka i przemy$lang przemiang wol-
nomularstwa opieral si¢ bardziej na negacji teorii hermetycznego
rodowodu masonerii niz na pozytywnym fundamencie §wiadectw
historycznych. Byl wynikiem interpretacji dostgpnych Zrédet przy
uprzednim zaloZeniu, Ze koncepcja hermetyczna nie moze byé
brana pod uwage. To prowadzilo do nieuzasadnionego odrzucenia
czedci Zrédet zwiazanych $ciSle z poczatkami masonerii i rodzito
powazne trudnoSci badawcze:

Konsekwentne ignorowanie hermetycznych Zrédet wolnomularstwa
zmusza do rezygnacji ze znacznej czefci 1 tak juZ szczuplej bazy

! Ordo ex Chao, s. 5-30.
2 Tamze, s. 7-8.
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Zrédlowe]j dotyczace] poczatkéw ,.sztuki krélewskiej”; w rezultacie
skazuje historyka na raczej bezowocne poszukiwania nowych przeka-
z6w na temat cechowej genezy brytyjskiego wolnomularstwa®,

W§réd historykéw przyjmujacych ,koncepcje hermetyczng” Ce-
piclski wymienia takie nazwiska jak: M. S. Anderson, P. Arnold,
A, Faivre, M. W, Fischer, K. R. H. Frick, R. F. Gould, A. Joly,
R. Le Forestier, O. Wirth?.

a) HERMETYZM STAROZYTNY I RENESANSOWY

Hermetyzm starozytny wywodzil si¢ z arkadyjskiego kultu
pusterzy owiec, czczacych Hermesa na gérze Kyllene (w §rodko-
wej czedci ptw. Peloponez). Kult ten, zasymilowany przez Grekéw
w VII/VI w. przed Chrystusem, w epoce hellenistycznej przekaza-
ny zostat do Egiptu i tam polaczony z kultem Tota i przydomkiem
~ I'rzykro¢ Wielki”, charakterystycznym dla imion béstw koptyjsko-
~pnostyckich. Efektem tej fuzji byt mit Hermesa Trismegistosa,
medrca i objawiciela, ktéry od I do IV w. patronowat wyjatkowej,
czysto pogariskiej formie gnozy. Jej wyjatkowos$¢ polegata na: 1.
lngodnie akcentowanym dualizmie (byt to tzw. antysomatyzm:
podkreSlenie antagonizmu tego, co duchowe, i tego, co zmystowe
w czlowieku, w czym gnoza hermetyczna nie réznila sie zbytnio
od éwczesnych postaw chrzeécijafiskich i platoriskich), 2. braku

jnkichkolwiek polemicznych odniesiefi do chrzescijafistwa i judaiz-

mu, 3. polaczeniu elementéw gnostyckich z misteryjnymi’.

3 Tamze, s. 10.

* Tamze, 5. 12. ; o

SPor. K. Tr 6 ger, Gnoia harmetyczna, ,Studia Religioznawcze” 1980,
nr 16, s. 165-190; R. B u g a j, Hermeryzm, Wroctaw 1991, s. 12-28; M. E 1 -
i o0 d e, Historia wierzed i idei religijnych, t. II, Warszawa 1994, 5. 194-195,
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W gnozie hermetycznej jedna z zasadniczych koncepcji gnos-
tyckich, koncepcja zbawienia jako ,redeifikacji”, czyli przebudze-
nia si¢ boskiej natury w cztowieku, zostata zastapiona przez kon-
cepcje wywodzaca si¢ z religii misteryjnych: zbawienie rozumiano
jako ,deifikacje”, czyli autentyczne ,,narodziny béstwa”. Chodzito
tu o wejécie na zupelnie nowy poziom bytowania cztowieka, prze-
miang catkowita, substancjalng — zmiang istoty ludzkiej w co§
jako§ciowo zupetnie nowego. Czlowiek miat dostgpowac tej prze-
miany dzieki uczestnictwu w misterium, lecz misterium to rozu-
miane bylo przede wszystkim jako proces duchowy. Przemiana
polegata na przyjeciu treSci hermetycznego objawienia i zmianie
my§lenia pod jego wplywem — byla zdobyciem Swigtej wiedzy,
wewnetrznym o§wieceniem, przyjeciem grosis. Rytual, takze obec-
ny w hermetyzmie, uzupelniat inicjacje w misterium. Zachowane
srédla pisane zawieraja aluzje wskazujace na istnienie takich op-«+
rzedow.

Niezwykla byla tez obecno§é w ramach hermetyzmu nurtu
monistycznego, catkowicie obcego gnozie. Jego zwolennicy, powo-
hijac sig na tg sama postaé objawiciela zbawczej nauki, opisywali
kosmos jako pigkny i dobry, gdyz przenikany przez Boga, ktéry
jest Jednym i Wszystkim. Czlowiek przedstawiany byl jako od-
zwierciedlenie wiecznego Kosmosu: mikrokosmos, powotany do
konteplacji Kosmosu i odkrywania przez to wlasnej z nim jedno§-
ci, a w konsekwencji — wlasnej boskosci.

Szczegdlem, ktéry w takiej sytuacji pozwala méwié o hermetyz-
mie jako catodci, jest posta¢ Hermesa Trzykroé Wielkiego, na
ktérego zwolennicy obu nurtéw (oraz rozwiazai pds’rednich) zgod-
nie sig powotywali. Dzigki temu mozna tez méwié o jednej grupie
zrédet, okreslanej mianem ,,pism hermetycznych”. Choé doktrynal-
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nic nie jest to grupa spéjna, wyréznia ja jako cato$¢ osoba, ktéra
przez diugi czas uchodzila za ich autora®,

Swiete teksty starozytnych hermetystéw zachowaly si¢ przede
wszystkim w postaci 17 traktatow filozoficznych tworzacych tzw.
Corpus Hermeticum, tekstu pt. Asklepios oraz pewnej iloSci po-
mniejszych fragmentéw i wypiséw przekazanych przez autoréw
starozytnych’. Chronologicznie weczeéniejsze od tych dziet sa za-
bytki literackie klasyfikowane czasem jako pisma ,hermetyzmu
ludowego”: rozmaite przepisy, wskazdéwki i recepty magiczne,
nstrologiczne i alchemiczne®. :

W starozytno$ci (III-V w.) hermetyzm zostal wigczony w obreb
wiclkiej tradycji platoriskiej: z tekstéw hermetycznych korzystali
ftlozofowie neoplatoriscy i neopitagorejscy, tacy jak Porfiriusz,
Jamblich, Synezjusz i Chalcydiusz. Proklos uwazal si¢ za ostatnie
ogniwo wielkiego, hermetycznego laficucha filozof6w®.

Dzigki zachowanym traktatom, gtéwnie lacifiskiemu przekiado-
wi Asklepiosa, hermetyzm znany byt w $redniowieczu, lecz naj-
wigksze powodzenie zdobyl w okresie Renesansu, po tym jak
Marsiglio Ficino (1433-1499), filozof zwiazany z tzw. Akademig
l‘lorencka, jako pierwszy przettumaczyl Corpus Hermeticum na

¢ Por. W. M y s z or {(oprac.), Poimandres. Wstep, prrektad, komentarz,
wstudia Theologica Varsaviensia” 1977, nr 1, s. 205-206.

7 Zalicza si¢ do nich rozdziat VIII De mysteriis Aegyptiorum Jamblicha
(HIIV w.), 29 fragmentéw z I, II i III ksiegi Florylegiow Jana Stobeusza
{(V/VI w.), oraz 3 utwory zredagowane w jezyku koptyjskim, odkryte w bibliotece
mostyckiej w Nag-Hammadi (Nag-Hammadi Codex V1, 6-8).

Wspétczesne wydanie wszystkich dostepnych tekstéw oryginalnych wraz
7. przekiadem francuskim: A. D. Nock, A. L. Festugi2r e, Corpus Her
meticwm, t. 11V, Paris 1972-19782%. Przekiad polski wybranych traktatéw wraz
7. komentarzem opublikowat W, Myszor (,,Studia Theologica Varsaviensia”
15¢1977), nr 1, s. 205-216; 16(1978), nr 1, s. 189-196; nr 2, s. 241-247;
{7(1979), nr 1, s. 245-256).

SEliade, dz. cyt, s 194,

Zambelli, dz cyt, s 91
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tacine (1463, druk: 1471). Powszechne byto wéwczas przekonanie
o autentyczno$ci postaci Hermesa Trismegistosa, co zdawaly sig
potwierdzaé $§wiadectwa najznakomitszych piér starozytnosci'®.
Za tym szla wielka pomytka w datowaniu tekstéw Corpus Herme-
ticum, Uznany za zabytek o tysiaclecia starszy od chrzescijaristwa,
zostal zaliczony, wraz ze swoim panteizmem, teozofia i teurgia, do
tzw. prisca theologia, czyli do wiedzy, ktéra wybrani, wybitni
medrcy starozytnoéci otrzymali w objawieniach, ktérych - tresé
uprzedzita nauke Jezusa Chrystusa'l.

W centrum zainteresowania renesansowego hermetyzmu stal
cztowiek ujety jako dynamiczny mikrokosmos: istota nie posiada-
jaca swej natury, za to zawierajaca w sobie wszystkie szczeble
bytu i zdolna wybieraé swa identyfikacje z dowolnym z nich. Tak
rozumiany cztowiek mégt pozostaé bierny i statyczny, mégt tez
zej$¢ do poziomu zwierzecia i staé sie bestia, jak i wznie$é sigrdo”
poziomu réwnego Bogu!?. Tego ostatniego dokazaé mégt na dro-
dze ,,poboznej filozofii” (pia philosophia), rozumianej zarazem
jako ,,uczona religia” (docta religio), w ktérej badania przyrodni-
cze, dociekanie filozoficzne i kult religijny koncentrowaly sie
wokd6t wspélnego przedmiotu, tworzac razem nierozdzielna ca-
to§¢3. To potaczenie wiary chrzescijafiskiej z rzekomo prawdzi-
wa wiedzg o tajemnicach kosmosu tworzylto, w opinii swych zwo-
lennikéw, doktryne powszechna, §wieta i ostateczna. Usitowano te
doktryne zestawié, uporzadkowad i wylozyé nie ustajac przy tym

'Cyceron, Denatura deorum, 111, 56; Tertu lian, De testimonio
animae 11; Adversus Valentinianos XV; De anima XXXI-XXXI; Laktan -
cjusz DeiraDei XI; $w. Au gustyn, De civitate Dei XVIII, 39.

Wpor, Bugaj, dz. cyt., s. 28, 166-167; E 1 iad e, dz. cyt., s. 168;
Zambelli dz. cyt, s. 35

2Zambelli, dz cyt., s. 58-59.

Bpor.S.Swiezawski, Dzieje filozofii europejskiej XV wieku, t. VI,
Warszawa 1983,s. 87-88;J. C z e r k a w s k i, Humanizm i scholastyka, Lublin
1992, 5. 124-129. )
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w wykazywaniu zbieznosci pomigdzy trescia traktatéw hermetycz-
nych a Pismem §w. W efekcie powstawaly interpretacje albo znie-
ksztatcajace doktryng chrzeécijariska, albo nie liczace sig z faktycz-
iy trescia tradycji ezoterycznych'4,

W parze z tymi usilowaniami szta koncepcja magii naturalnej,
odwotujacej sig do hipotetycznych zaleznodci i zwigzkéw sympatii
pomiedzy elementami rzeczywistosci, z ktérych podstawowa miata
hy¢ pelna analogia pomiedzy cziowiekiem jako mikrokosmosem
it wszech§wiatem jako makrokosmosem. Tego rodzaju magii nigdy
nic udalo sie wyraZnie i w sposéb ostateczny odgraniczyé od jej
rytualnej (ceremonialnej) odpowiedniczki, w ktdrej dziatanie ma-
piczne opiera si¢ na mocy inwokowanych rytualnie istot (lub mo-
¢y) duchowych. Na tle takiej, nowej koncepcji magii pojawita sie
ez w Renesansie nowa koncepcja maga jako czlowieka wyrastaja-
vego ponad przecigtno§é — czlowieka, ktéry zglebia tajemnice
wszech§wiata i umie wykorzystaé ukryte prawa przyrody, co
w oczach innych uchodzi za przejaw mocy nadprzyrodzonej. Dzie-
ki temu doszto w tej epoce do rehabilitacji nauk tajemnych i wia-
czenia ich do éwczesnej filozofii przyrody. Wielu zwolennikéw
ndobyta sobie woéwczas idea pansofii (gr. = wszechmadrosci), roz-
propagowana przez Paracelsusa (wlasciwie: Theophrastus Bombas-
tus von Hohenheim, 1493-1541). Zaktadat on mozliwo$¢ uzyskania
przez czlowieka uniwersalnej wiedzy o catej rzeczywistoSci —
0 Bogu, o sobie samym i o §wiecie — dzigki poznaniu magicznych
rwiazk6éw istniejacych pomigdzy tymi trzema. Dzieki tej wiedzy
¢zlowiek miat zyskaé petnie wiadzy nad przyroda, pelni¢ wladzy
nad soba i petni¢ poznania Boga'>,

Od Giovanniego Pico i Jana Reuchlina (1455-1522) z tradycja
hermetyczna taczono kabale (hebr. kabbalah = tradycja), potezny

' Jedng z rakich interpretacji tredci zawartych w Corpus Hermeticum, autor-
stwa Hannibala Rossellego, zajmuje si¢ J. Czetkawski (dz. cyt., s. 97-151).

B Por. Bugaj, dz. eyt., s. 271-285.
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nurt mistyki zydowskiej, ktéry ,,zmuszano” jednak do potwierdza-
nia tresci chrzescijadskich i przez to traktowano do$¢ wybidrczo.
Entuzjastéw znalazly przede wszystkim pewne techniki mistyczne]
medytacji zwiazane z alfabetem hebrajskim, umozliwiajace odczy-
tywanie nowych znaczeni tekstéw pisanych w tym jezyku, oraz
wielka doktryna teozoficzna reprezentowana przez Sefer ha-Zohar
(Ksigge Blasku), literacki pomnik ,ztotego okresu” kabalistyki
hiszparfiskiej (XIII w.), ktéry jako jedyne dzielo w calej tzw. litera-
turze posttalmudycznej zdoby! range tekstu kanonicznego 1 przez
stulecia cieszyl sie w spolecznodci zydowskiej autorytetem réwnym
Pismu $§w. i Talmudowi'®.

Kabalistyczne metody pracy z tekstem przyjmowane byly nawet
za co§ w rodzaju niezawodnego klucza shuzacego do potwierdzania
zgodno$ci rozmaitych religijnych i filozoficznych doktryn po to,
by ich elementy wilgczaé w korpus ,uczonego chrzescijaristwa..
Jednoczes$nie pia philosophia stala si¢ w naturalny sposéb domena

“umystéw wyksztalconych i subtelnych: byta §ciezka zbawienia dla
sapientes. Dla rudes — catej reszty, nie§wiadomej istnienia wiel-
kich tajemnic mikro- i makrokosmosu, brama zbawienia musiala
pozostaé koscielna kruchta. Pia philosophia samorzutnie zacigzyla
ku formie, w ktérej miala przetrwac nastgpne stulecia: philosophia
occultal”.

' Por. G. G. S ¢ h o 1 e m, Major Trends in Jewish Mysticism, New York
1954, s. 156; R. Gro e ts ¢ hel, Kabata, Warszawa 1944, s. 89.

17 Pod taka nazwa podsumowat Gwczesne spekulacje hermetyczne Cornelius
Heinrich Agrippa von Nettesheim (1486-1535) w swoim trzytomowym dziele De
occulta philosophia (1510), wydrukowanym w Kolonii w latach 1531-1533. (wyd.
wspbtczesne: De occulta philosophia. Drei Biicher iiber die Magie, Nordlingen
1987). Z tego #rédta zaczerpnat w potowie XIX w. Eliphas Lévi, postugujac si¢
po raz pierwszy terminem okultyzm (I’occultisme) na okreslenie wiasnego, eklek-
tycznego systemu wiedzy tajemnej, ktérym zapoczatkowal europejski ,,renesans
okultystyczny” drugiej potowy XIX wieku. Por. E. L & v i, Le Grand Arcane ou
Uoccultisme dévoilé, Paris 1921, s. VIIL




ROZANY KRZYZ 63

b) ROZANY KRZYZ

Ostatnim, schytkowym stadium rozwoju hermetyzmu byl ruch
rozokrzyzowy. Jego zaistnienie i rozwdj wyznacza, zdaniem nie-
ktorych wspélczesnych historykéw,

osobna epokg w dziejach kultury europejskiej, kt6ra z czysto histo-
rycznego punktu widzenia stanowi faze rozwoju kultury pomiedzy
Renesansem i tak zwana rewolucja naukowa XVII wieku'®,

Ruch ten zostal zapoczatkowany przez dwa dzieta przypisywane
nicmieckiemu teologowi ewnagelickiemu, Johannowi Valentinowi
Andred (1586-1654)"°.

Urodzil si¢ w Herrenbergu jako piate dziecko tamtejszego su-
perintendenta. Jego ojciec cierpiat na wiele dolegliwoédci, leczo-
siych zaréwno tradycyjnymi sposobami, jak i nowymi, opartymi na
niaukach Paracelsusa. Gdy Johann Valentin miat 5 lat, rodzina
rzeniosta sig do Konigsbronn, gdzie na stale zamieszkali z nig
dwaj opiekujacy si¢ ojcem studenci éwezesnej medycyny. Dzieki
nim juz za mtodu Andrei zetknal sie z alchemia®®.

Po §mierci ojca (1601), ktérego organizm zwycigzyta w koricu
wodna puchlina, rodzina przeniosta si¢ do Tybingi. Tam wcigz

BCegielski, Ordo ex Chao, 5. 15. Jest to poglad wysunicty po raz
picrwszy przez Frances Yates w jej ksiazce Rosicrucian Enlightenment (London
1972). )

¥ Zycie i dorobek J. V. Andrei omawia szczegStowo w swojej pracy J. W.
Montgomery (The Cross and Crucible. Johann Valentin Andreae (1585-1654).
Phoenix of the Theologians, vol. I-1I, Hague 1973). Monografie zawiera tom
pierwszy; tom drugi to krytyczne wydanie Chymische Hochzeit, jednego z pism
rozokrzyZzowych Andrei, oraz bibliografia). W jezyku polskim najobszerniejsze
notatki o Andrei znaleZ€ mozna w: R.E d i g h o f f e r, Résokrryzowey, War-
szawa 1998, s. 77-97, B u g a j, Hermetyzm, s. 271-291; Ce giel s k i, Ordo
ex Chao, s, 57-73.

®Montgomery, dz cyt,t I, s 27-29.
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w Zywej pamieci miano dziadka Johanna Valentina, Jakoba Andred
(1528-1590), kanclerza tamtejszego uniwersytetu i stynnego teolo-
ga®!. Andrei rozpoczal studia, uzyskujac w 1603 r. stopieri baka-
tarza, a w dwa lata péZniej — magistra®.

W czasie studiéw w Tybindze Johann Valentin poznat Tobiasa
Hessa (1568-1614), prawnika i teologa, a przy tym badacza wszel-
kich tajemnic, niezmiernie zainteresowanego kabala. Zetknal sig
takze z Christophem Besoldem (1577-1638), pdzniej katolikiem,
woéwcezas jednak jeszceze hermetysta-marzycielem, zafascynowanym
ideg pansofii i przekonanym, iz religijne spory jego czaséw zosta-
na rozwiazane na gruncie nowej, powszechnej doktryny ,,prawdzi-
wego chrze§cjanistwa”?,

Ci trzej, Besold, Andred i Hess, w 1609 r. weszli w skiad
tajnego stowarzyszenia ludzi wyznajacych takie poglady. Oprécz

nich znane s nazwiska o§miu innych cztonkéw tej grupy. Byli to: .

sedzia z Hericourt Johann Stoffel, Abraham Hoétzel, Wilhelm Bi-
dembach, Tobias Lansius, Dawid Magirus, Heinrich Welling, eme-
rytowany pastor Johann Vischer oraz Johann Ludwig Andred —
miodszy brat Johanna Valentina®. Stowarzyszenie przetrwato
zaledwie kilka lat i nigdy nie liczylo wigcej niz kilkunastu czion-
kéw, lecz wymiernym rezultatem jego istnienia byly zredagowane
w 1610 r. dwa anonimowe manifesty fikcyjnego Bractwa Roézo-
krzyzowc6w: Fama fraternitatis i Confessio fraternitatis. Poczatko-
wo krazyly one po Europie w postaci rgcznych odpiséw, wzbudza-
jac w Srodowiskach uniwersyteckich i dworskich zywe zaintereso-
wanie. Jednak prawdziwa wrzawa wokét ich tresci zaczela sie

1 Jako teolog, dziadek Johanna Valentina zyskat miano »drugiego Lutra” ~
byl gléwnym autorem tzw. Formuly Zgody (1577), jednego z doktrynalnych
fundamentéw wyznania ewangelickiego.

22Montgomerj,f,dz. cyt., t. I, 5. 30.

B por.Edighoffer, dz cyt, s 9395 B u gaj, dz cyt., s. 281.

B ugaj, dz cyt, s. 279.
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w cztery lata péZniej, w tym samym czasie, gdy po latach studiéw,
podrézy i pracy guwernera Andred ozenit si¢ i osiadt w Waihin-
pen, otrzymawszy upragnione §wigcenia oraz swoéj pierwszy urzad
kodcielny®

W 16141 1615 r,, na polecenie landgrafa Hessen-Kassel, panso-
fisty i wielkiego mecenasa alchemikéw, manifesty rézokrzyzowe
ukazaty si¢ drukiem®, Krok ten miat na celu pobudzenie euro-
pejskich  §rodowisk naukowych: rézokrzyzowcy przedstawieni
I opisani w manifestach oglaszali, ze przyjma w swe szeregi kaz-
dego, kto wydrukuje prace dotyczaca prezentowanej przez nich
nauki. W ten sposéb w duzej liczbie i w stosunkowo krétkim
¢zasie ujawnili si¢ uczeni, ktérzy podzielali zawarte w manifestach
poglady w kwestii reformy spotecznej i religijnej. Rozpoczeto sie
wiclkie poszukiwanie rézokrzyzowcéw, ktéremu towarzyszyla
sucigta dyskusja wokét doktryny Bractwa.

Symbolicznie idee propagowane w manifestach streszczal znak
RiZanego Krzyia, ktérego elementy (krzyz i r6ze) tworzyly zaréw-
no herb Marcina Lutra jak i rodzinny klejnot Andrei. ,,Christian

Bpor.Montgomery,dz cyt, t. I, 5. 38-47, 52-53.

* Allgemeine und General Reformation der gantzen Welt. Beneben Fama
Praternitaris |...}, Kassel: Wilhelm Wessel 1614, ss. 147. W przektadzie polskim
pelny tytul pierwszego pisma brzmiat: Powszechna i ogélna reformacja catego
swiata. Précz tego Fama Fraternitatis stawnego Bractwa Rézanego Krzyia zwré-
vona do wszystkich uczonych i wladcéw Europy wraz z krétkq odpowiedzig Pana
Huselmayera, ktéry z tef racji zostal przez jezuitéw uwigziony i przykuty do galer.
Manifest zamieszezono na s, 91-128. Poprzedzal go niemiecki przekiad satyry
‘I''ajana Boccaliniego Ragguagli di Parnaso (W:‘adomov’ci z Parnasu pod zmienio-
nym tytutem: Powszechna...), a dodatek na koricu zawieral pozytywng wypowiedz

likcyjnego Adama Haselmayera, dos¢ zto§liwie wymyslonego odpowiednika
Jezuity Adama Haselmayera, postaci autentycznej, ktory jako pierwszy skrytyko-
wal rézokrzyzowcéw, znajac manifest Fama z jednego z recznycl odpiséw.
Drugie pismo, Confessio Fraternitatis Rosae Crucis. Ad erudiios Europae (Wy-
wunie bractwa Rézanego Krzyia. Do uczonych Europy) zostalo dotaczone do
drugiego wydania Fama, Frankfurt: J. Bringeren 1615.
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Rosenkreutz”, mityczny zalozyciel Bractwa, byt dla ich twércéw
— a przede wszystkim dla Johanna Valentina — symbolem ich
wlasnego wysitku zmierzajacego do ustanowienia odnowionej
postaci chrze$cijafistwa. Sam Andred pragnat dokoficzenia dzieta
reformy Lutra i nowego porzadku $wiata, osiagnigtego dzigki
zjednoczeniu chrzescijan. Inni uczestnicy tego ,,projektu” zglaszali
bardziej radykalne propozycje, zwiazane z wykorzystaniem wiedzy
tajemnej, znajomo$cia alchemii, astrologii, kabaly i z'praktyka
magii. Nowy tad proponowany przez manifesty mial zapanowac,
gdy Reformacja polaczy swoje osiagnigcia z renesansowa filozofia
przyrody, a na strazy odnowionej doktryny stanie organizacja
uczonych ~ hermetystéw. Ogloszenie drukiem tekstéw Fama i
Confessio byto $miata préba realizacji takiego pomystu?’.
Tymczasem osiadly w Waihingen Andred rozpoczat szedcioletni

okres swego zycia wypelniony gorliwa praca duszpasterska. Byt to :

zarazem najptodniejszy okres jego pisarstwa. Ukoriczyl tam wigk-
§z08¢ ze swoich przeszlo 20 dziel, a jednymi z pierwszych jego
publikacji byly dwa pisma zawierajace wiele fragmentow Fama
i Confessio, lecz zasadniczo odbiegajace od nich w swojej ogdlnej
wymowie. Byly to: Nuptiae Chymice sive Chymische Hochzeit:
Christiani Rosencreutz Anno 1459 (Chemiczne Gody Christiana
Rosenkreutza roku 1459) oraz anonimowo wydana Theca gladii
spiritus (Pochwa duchowego miecza). Ukazaly sig one w 1616 r.

Analiza tych tekstéw, ktérej wspélczesnie dokonal Roland
Edighoffer, pozwolita na wyjasnienie zagmatwanej kwestii udziatu
Andrei w powstaniu rézokrzyzowych manifestéw?®, obydwa sta-

“TPor. Cegielski, Masoneria a pafistwo, s. 38; ten z e, Ordo ex
Chao, s. 59-60; B u g a ], dz. cyt., s. 283.

% Szczegbélowo rozwaza te kwestie takze J. W. Montgomery w ostatniej
czesci tomu podwieconego Zyciu i dziatalno§ci Andrei (Andreae and the Occuls
Tradition, w: Montgomery,dz cyt, t. I, s. 158-255). Zestawia on wszyst-
kie argumenty przemawiajace za i przeciw domniemanemu autorsiwu Andrei,

.
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nowig bowiem prébe dyskretnego sprostowania ich tresci.
W 1610 r. Andred z pewnoS$cig brat udziat w pracy nad manifesta-
i, lecz zgadzat si¢ jedynie z czeScia zawartych w nich twierdzen.
()braz Bractwa Rézanego Krzyza zawarty w Godach i w Theca
jost odarty z niesamowitoséci, na wskro§ chrzescijaniski i biblijny.
Andred nadal wzywa do zglebiania Ksiggi Natury na réwni z ksie-
puni Biblii, gdyz w znakach i literach obydwu ksiag Bég zawarl
sridto ,,czystej filozofii”, lecz nadnaturalna potega rézokrzyzow-
¢dw zastgpiona jest tu wezwaniem do pokuty, nieogarniona wiedza
Wschodu — chrze$cijariska prostota, ujarzmianie kosmicznych mocy

poddaniu sie Lasce, a najwyzszym skarbem jest czysta dusza
oddana Chrystusowi®.

Ostrozno$¢, z jaka Andred oglaszal swoja wypowiedZ, byta
w tamtych warunkach calkowicie uzasadniona. Oskarzenie go
0 wywolanie tak wyraZnie tracacej okultyzmem sprawy moglo
doprowadzi¢ do prawdziwej katastrofy zyciowej. Odebrano by mu
wszystko, co przez lata zdobyl i wypracowal, przede wszystkim
nrzad i dobre imig. Znana byla jego dawna przynaleznos¢ do kre-
pu ludzi holdujacych tego typu ideom i wiele oskarzycielskich
uloséw rzeczywiscie podniosto sig, wskazujac go jako autora mani-
[estéw. Wydanie Godow i Theca byto w tej sytuacji probg ostroz-
nego wyja$nienia uwaznemu czytelnikowi, ze choé¢ autor uczestni-
czyl w redagowaniu tekstéw rézokrzyzowych i sam popiera ideg
bractwa, do korca nie zgadza si¢ ze wszystkim, co w zostalo
w nich zawarte. Fragmenty Fama i Confessio cytowane przez

opowiadajac si¢ w koficu za stanowiskiem negatywnym (por. tamize, s. 180).
llzasadnia je stusznym skadinad twierdzeniem, 12'Andred nigdy nie popieral nauki
ubeej luteranizmowi, ktéry kochat szczerze i z calej duszy. Montgomery nie
bierze jednak pod uwage innej mozliwosci rozwigzania tej kwestii, ktérg przedsta-
wia Edighoffer. )

Ppor.Edighoffer dz. cyt., s. 83-89.
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Andree mialy ukazaé to, co on sam wniést do tych manifestéw 1}
i co pragnie z nich ocali¢3C.

Nie tylko Johann Valentin Andreid odpowiedzial na pojawienie
si¢ w druku pism Bractwa Rézokrzyzowcéw. Reakcja na nie byta
lawina okoto 200 publikacji, zaréwno krytykujacych ruch rézo-
krzyzowy — gtéwnie z pozycji teologii luterariskiej — jak i chwala-
cych przedstawione idee i akcentujacych ich hermetyczng, gnostyc-
ka proweniencje. Do tej rzeczowej, a przy tym niezwykle ostre]
polemiki z tre§cia manifestéw przytaczyt sig¢ réwniez Andred’!,
wciaz jednak nie chcial porzuci¢ swojej wlasnej idei bractwa.

W 1619 r. jako ,,J.V.A.” opublikowal utopi¢ Reipublicae Chris-
tianopolitanae Descriptio (Opis Rzeczypospolitej Chrystianopoli-
tariskiej). W treéci zblizona byta do Miasta Storica Tommaso Cam-
panelli (1568-1639), lecz nie powstala w wyniku nasladownic-
twa*2, Andred w Christianopolis kreslit z rozmachem oryginalng “®
wizje idealnego spoleczefistwa chrze$cijan oraz, konsekwentnie,
chrzescijafiska wizje bractwa filozoféw, ktére temu spolteczeristwu
przewodzi. Nie przestawal tez dyskretnie podpowiada¢ rozmiaréw
swojego udzialu w wywotaniu sprawy rézokrzyzowcéw. We wste-
pie do Christianopolis méwil o trzech etapach, jakie przebylo
Bractwo Rézanego Krzyza, odkad ukazalo si¢ §wiatu w stowach
swoich manifestéw: najpierw rzucilo przynete, obiecujac rzeczy
niezwykte, cudowne i wielkie, potérn obudzilo nadziej¢ na wielka
reforme Zycia religijnego, spolecznego i politycznego, na koniec
za$§ ukazalo nasladowanie Chrystusa jako droge i sposéb osiagnig-

% Por. tamze.

3! Uczynit to w najpierw w najglosniejszym swoim dziele: Menippus sive
dialogorum satyricum centuria, inanitum nostratium speculum (1617), a potem
jeszcze w Turris Babel seu Iudiciorum de Fraternitate Rosae Crucis chaos oraz
w Mythologia christiana (obydwa wydane w 1619).

ZpPor.Mont gomery,dz cyt, t. I, s. 49-50.
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¢in celu®. Te trzy etapy to dzieje osobistego projektu Andrei,
runurzonego poczatkowo w magiczno-kabalistycznym apelu Fama
| Confessio; dzieje jego wtasnej wizji bractwa na wskro§ chrzesci-
juriskiego, ktéra notabene udato mu sig¢, choé¢ tylko na krétko,
weiclié w zycie®,

'Tymczasem ruch zapoczatkowany przez manifesty rozokrzyzowe
7yl juz swoim wlasnym zyciem i szybko nabierat sity i rozmachu
nicmozliwego do wyhamowania i nie przewidywanego przez jego
inicjatoréw. Glos Andrei, czy to korygujacy ide¢ Rézanego Krzy-
7, czy tez zwalczajacy jej okultystyczna strong, po prostu wtopit
si¢ w ogdlna wrzawe wokot sprawy bractwa.,

Anonimowe manifesty rozpropagowaly w calej Europie ideg
slowarzyszenia filozoféw-hermetystow, ktorzy stawiaja sobie za cel
§poteczng i religijna reforme §wiata wedtug wiasnej, objetej tajem-
nica wiedzy, a w alchemii wyeksponowaly proces duchowego
ksztattowania i doskonalenia cztowieka, towarzyszacy kolejnym
vlupom transmutacji. Idee te podjeli i rozwingli liczni propagatorzy
Rézanego Krzyza i obroficy rzekomo istniejacej konfraterni.

Wraz z rozwojem dyskusji nad treécig manifestow narastat tez
nicpokdj wsréd zwolennikéw idei rézokrzyzowych, poniewaz za-

BEdighoffer, dz. cyt., s. 81-82.

% W 1617 i 1618 r. wydat on, jako Florentinus de Valentia, Invitatio ad
Fraternitatis Christi, w ktérej nawolywat do wstepowania w szeregi Societas
('hristiana, bractwa, ktérego celem miato byé zachowanie wéréd pastoréw praw-
ziwej wiary i poboznosci, oraz zapoczatkowanie prawdziwie chrzescijariskiej
odnowy $wiata. Na ten apel odpowiedziato kilkdziesiat znamienitych oséb, gléw-
nie przyjaciét Andrei. Zatozenie tego bractwa stanowito realizacje wszystkiego,
co Andred wnidst, a nastepnie ocalit z réZokrzﬁowej zawieruchy. Wojna trzy-
zicstoletnia sprawita, ze Societas Christiana miata zywot krétki (1618-1619).
Jednak idee Andrei zwiazane z bractwem, zawarte w wydanych péZniej Christia-
e societatis imago (1620), Christiani amoris dextera porrecta (1620) i Verae
unionis in Christo Jesu (1628) krazyly szeroko po Europie i legly u zZrédet
powstania kilku znanych stowarzyszeil. Por. Montgomery, dz. cyt., t. I,
w71, 211-223.
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den z publikujacych swoje dziela w tej sprawie — tak jak wymaga-
to tego bractwo — nie zostal don przyjety. To napigcie usilowal
rozladowaé w 1615 r. Julius Sperber, twierdzac, ze nalezy do
Zakonu Rézanego Krzyza, co oczywiscie nie byto prawda®. Nie
wszyscy alchemicy marzyli tez o wstapieniu do bractwa. ZnaleZzli
sie¢ wéréd nich i tacy, ktérzy doktryne Rézanego Krzyza poddali
rzeczowej krytyce. Jako pierwszy wystapit z takim glosem Andreas
Libavius (1540-1616)%.

Mimo gloséw krytyki i coraz bardziej oczywistego — w miarg
uplywu czasu — braku pokrycia dla obietnic bractwa, grono zwo-
lennik6w Rézanego Krzyza nie dawalo za wygrana i wrzawa wo-
ko6t sprawy bractwa nie cichta. Wéréd zabierajacych glos w mig-
dzynarodowej debacie nad przestaniem rézokrzyzowych manifes-
téw najbardziej wyréznili sie dwaj lekarze: Niemiec, Michael

Maier (1568-1622), od 1612 r. osobisty medyk landgrafa Hessen- .

-Kassel, oraz Anglik, Robert Fludd (1574-1637). Wystepowali oni
nie po to, by argumentowaé za realnym istnieniem bractwa, lecz
by wzial w obrong sama jego idee i doktryny, ktdére bractwo re-
prezentowalo. Ze swobodg tez modyfikowali oni te¢ ideg¢ i dzigki

temu w decydujacy sposéb przyczynili si¢ do zblizenia R6zanego

Krzyza z éwczesnym wolnomularstwem.

Alchemia, ktéra zajmowali si¢ rézokrzyzowcy, byla dla Maiera
poszukiwaniem uniwersalnej prawdy — procesem intelektualnych
poszukiwan i1 duchowego doskonalenia. Natomiast samo bractwo
Rézanego Krzyza nabralo w jego koncepcji wybitnie tajnego cha-
rakteru: miato pracowa¢ nad reforma §wiata nie tyle jako organiza-

3 Pisat o tym w dziele Sendbegriff oder Bericht an Alle Welche von Neuen
Bruederschaft dess Ordens vom R.C. gennant [...], Frankfurt 1615, wydanym pod
pseudonimem ,Julianus de Campis”. W nim tez jako pierwszy nazwal nauke¢
rézokrzyzowcdw teozofia”. Por. B u g a j, dz. cyt., s. 286.

3 Uczynit to w dzietach: Analysis Confessionis fraternitatis de Rosa Cruce,
Frankfurt 1615; Wolmeinendes Bedencken. Vom der Fama und Confession der
Bruderschaft dess Rosen Creutzers, Frankfurt 1616,

Pa
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¢jn uczonych, ktérzy swoja wiedza wspieraja monarchéw w ksztat-
towaniu porzadku spotecznego i religijnego ich parstw (tak wyob-
rusali sobie bractwo twércy manifestéw), ile jako grupa wybitnych
Jednostek caltkowicie niezaleznych od wladzy panstwowej, tworza-
cych tajny zwiazek, ktérego struktury, czlonkostwo, miejsce 1 czas
7ebranl sg ukryte przed wszystkimi obcymi. Miato to by¢ bractwo
wprawdziwych filozoféw”, ktérzy dzialaja niezaleznie od wiadcow,
il czasem nawet wbrew nim i porzadkowi przez nich reprezentowa-
nemu, gdyz jako spadkobiercy ezoterycznych tajemnic znajg inny,
hoski porzadek §wiata 1 nim si¢ kiemja,”.

Robert Fludd, ostatni ,,wielki” filozof-hermetysta, wystgpowal
7, ideq jedno$ci wszystkich nauk i ich religijnego znaczenia. W je-
po filozofii krélowat eklektyzm, lecz jadrem jego pogladéw byla
idea czlowieka jako mikrokosmosu potaczonego tajemniczo z dos-
konala harmonia makrokosmosu3®,

Bractwo Roézanego Krzyza rozumial on jako zwiazek ludzi
kicrujacych si¢ szczegblnymi zasadami tolerancji: mieli byé to
przedstawiciele wielo wyznaii, wierzacy w istnienie jednej, obja-
wionej Prawdy, lecz odmawiajacy Ko$ciotom prawa jej gloszenia.
Mrawde te odkrywadé mieli dopiero oni, wznoszac gmach wiedzy
0 wszech§wiecie i badajac ezoteryczne przekazy ukryte jakoby
w tekstach Pisma §w. W ten sposéb dochodzié mieli do madro§ci
i wiedzy pierwszego cztowieka — do pelni pierwotnego objawienia,
do powszechnej, ostatecznej prawdy, ktéra tworzyly: wiedza przy-
rodnicza, wiedza tajemna i samopoznanie. W tym tez miedcil sie
wedtug Fludda cel i sens alchemii oraz prawdziwy proces transmu-
tiucji — przemiany zwyklego metalu w szlachetne zloto. Czynnoéci
i procesy alchemiczne miaty dla Fludda jedynie po$redni, symbo-

TT.Cegiels ki, Masoneria a paristwo, ,Ars Regia® 1993, nr 1,
%, 45-46.
MY ates, Szuka pamigci, s. 321.
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liczny zwiazek z wlaSciwa przemiana, ktérej podlega¢ mial czlo-
wiek dazacy do poznania wszech§wiata i siebie samego. Fludd
przyjat wigc, podobnie jak Maier, calkowicie duchowe rozumienie
sztuki alchemicznej. Kamiefi filozoficzny, ktérego poszukiwali
alchemicy, utozsamit on z upragnionym stanem niewinno$ci, mad-
rosci iharmonii zycia biblijnego Adama, opisanym w Ksigdze
Rodzaju®.

W jednym ze swych ostatnich dziel, Summum bonum“O Fludd
dla zobrazowania swych koncepcji postuzyl si¢ alegoriag kamienia
i architekta. Nawigzywal z jednej strony do stéw Nowego Testa-
mentu (por. 1 P 2, 5), z drugiej za§ — do dwczesnego stereotypu
architekta jako cztowieka wszechstronnie wyksztalconego i dosko-
nalego. Przemieniony cztowiek, ta nowa, duchowa istota, mial by¢
zywym kamieniem, czastkg duchowej skaty przyszlego, prawdziwie
powszechnego Kosciota Chrystusowego: wielkiej §wigtyni madro§-
ci. Prawdziwy chrze$cijanin powinien dazy¢ do przemiany w taki
»Z2ywy kamiefi” i sam, jako architekt wlasnej doskonato$ci, wmuro-
wywaé sig w §ciany przyszlej §wiatyni*!, a jego murarska praca
polegaé miaia na zglebianiu filozofii §wietej i prawdziwie chrze§-
cijaniskiej*.

Wyznawcéw takiej duchowej alchemii Fludd stawial za wzér
wszystkim chrze§cijanom, widzac w niej nows, uniwersalna religie,
na gruncie ktérej moze doj$¢ do zjednoczenia podzielonego chrzes-
cijafistwa. Byla to religia magéw, filozoféw i medrcéw, ezoterycz-

¥Cegielski, Ordo ex Chao, s. 102-105, 148,

4 Summum Bonum, quod est verum Magiae, cabalae, alhymiae, Fratrum
roseae Crucis verorum, verae subiectum. In dictarum scientiarum laudem et
insignis calumniatoris Fratris Marini Mersenni dedecus publicatum, per Joachi-
mum Frizium [pseud. = Robertum Fluddum], Frankfurt 1629,

W Cegielski, Ordo ex Chao, s. 185-186;t ¢ n z e, Sekrety masondw,
s. 28-30.

42 Philosophia sacra et vere Christiana — dok}adnie. tak zatytutowal Fludd
inne swoje dzielo, wydane po raz pierwszy réwniez w 1629 r.
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ne chrzescijafistwo, stanowiace zarazem korpus wiedzy matema-
tyezno-przyrodniczej. Jego wyznawcami mieli by¢ ludzie, ktérzy
pie nalezg do zadnego z istniejacych wyznafi, lecz szukaja ,,mis-
{yeznych” (kabalistycznych) znaczefi tekstéw natchnionych i od-
injduja ich jednosé z harmonia mikro- i makrokosmosu, poznawa-
iy dzigki magii i matematyce®,

W okresie od wystapienia Andrei do ostatnich pubhkaCﬂ Flud-
du, dla ktérego utarta si¢ w historiografii nazwa ,,O§wiecenia
Rézokrzyzowcdw”, poprawiono blad w datowaniu Corpus Hermeti-
cum*, a polemika, jaka rozgorzata wokét doktryny Rézanego
Kyzyza, doprowadzila do ostatecznego odrzucenia hermetyzmu
preez oficjalne kregi naukowe”, czyli 6wczesnych kartezjanistow.
/wycigstwo rodzacej sig juz wtedy nowoczesnej nauki nad herme-
lyzmem przypieczetowaly ataki, jakie na filozofie Roberta Fludda
przypuscili Marin Mersenne (1588-1648) 1 Pierre Gassendi (1592-
1655)%.

Specyficzne warunki XVII-wiecznej Anglii (m.in. wolno§é
slowarzyszefi) pozwolily odtraconym przez §wiat naukowy przed-
Mnwicielom pézZnego hermetyzmu (rézokrzyzowcom — nazywanym
fuk ze wzgledu na ich zaangazowanie w obrone idei bractwa) na
organizowanie wlasnych, zamknigtych grup i kolegiéw. Niestety,
dzisiaj niewiele na ich temat wiadomo. Istniata z pewnoscia grupa
hermetystéw (zwolennikéw filozofiii Fludda) pod nazwa Haus

®Por. CegielskiOrdoex Chao, s. 102-105, 185-186.

“ Chodzi tu o wydanie Asklepiosa z 1614 r. Jego wydawca, Izaak Casauno-
blus, udowodnit wéwezas, ze cate Corpus Hermeticum jest zbiorem pseudoepigra-
liw napisanych w czasach chrze§cijariskich. Pogl'zid o prastarym rodowodzie pism
hormetycznych ostatecznie sfalsyfikowat profesor medycyny w Helmstadt, Her-
nnn Conring (1606-1681), w swojej pracy De hermetica aegyptorum vetere et
Puaracelsica nova Medicina (Helmstadii 1648); por. Ce giels ki, Ordo ex
t'hao, s. 37, B u g a j, dz. cyt., s. 28,

*S Pierwszy — w Questiones Celeberrimae in Genesim (Paris 1623), drugi —
w bxercitatio in Fluddanum Philosophiam (Paris 1630).
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Salomonis (Dom Salomona), ktéra od 1646 r. odbywala spotkania |
w londyniskim Mason’s Hall, czyli w siedzibie kompanii murato- |
réw. W pracach tej grupy uczestniczyli m.in. jej zatozyciel Elias "
Ashmole (1617-1692), William Lilly (1602-1681), Thomas Whar- .:
ton (1614-1673) i William QOugthred (1575-1660). Innym dobrze
znanym i czgsto przytaczanym przyktadem jest Invisible College, i
grupa zalozona w 1648 r. w Oksfordzie i uwazana obecnie za |
protoplastke stynnego Royal Society. Do grupy tej nalezeli m.in. ‘
Robert Boyle (1627-1691), Christopher Wren (1632-1723) i... Elias
Ashmole. Wszyscy wyzej wymienieni znaleZli sig w 1660 r. wéréd
114 czlonkéw — zalozycieli Royal Society, ktérego pierwszym
przewodniczacym zostal Robert Moray (1607-1673)%.

Podobna taczno$é, jak w przypadku tej naukowej instytucji, |
zachodzita takze pomiedzy §rodowiskiem rézokrzyzowym a XVII- |
~wiecznymi lozami masofiskimi i miata kluczowe znaczenie dla’ 4
rozwoju nowoczesnej masonerii. Rézokrzyzowcy przyjeci do 162 ;
cechu budowniczych (okreélanego dzi§ jako ,wolnomularstwo |
operatywne”) mieli wptyw na rozbudowe symboliki i rytuatu ce-
chowego. Na podstawie wlasnej filozofii zmienili oni charakter '
zwigzku, do ktérego zostali inicjowani. Wnieéli ze soba idee zna- |
cznie przerastajace dotychczasowe duchowe aspiracje masondw, |
poglebili ezoteryczna wymowe rytuatéw. Uksztaltowali w ten
sposéb wiasciwe, tzw. spekulatywne wolnomularstwo.

Sam proces, w ktérym wylonila sig¢ ta postaé masonerii przez
dlugi czas pozostawal dla historykéw zagadka. Dopiero XX-wiecz-
ne badania tradycji hermetycznej, wraz z wczeéniej rozpoczetymi
studiami nad rozwojem form masoriskiego rytuatu, umozliwity
wyja$nienie, przynajmniej w ogdlnych zarysach, genezy wolnomu-
larstwa spekulatywnego.

4 por, C e giels ki, Ordo ex Chao, 5. 127-128,
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Przyczyna tak dlugiego braku odpowiedzi na zasadnicze pytanie
hyla bardzo skromna ilo$¢ Zrédet, do ktérych mieli dostep history-
('y 7ajmujacy si¢ masonerig. Chociaz bowiem bezposredni zwigzek
tokiryn rézokrzyzowych i wolnomularstwa wydawat sie juz od
tnwna oczywisty — giéwnie dzigki tozsamosci symboliki obecnej
w obydwu ruchach?’ — ustalenie konkretnych powiazan pomiedzy
XVIl-wiecznymi lozami a éwczesnymi hermetystami bylo pra-
wic niemozliwe.

Przynalezno§¢ hermetystéw do 16z masonskich mozna stwier-
tzi¢ tylko w pojedynczych przypadkach. Wiadomo na przyktad, ze
sposréd wyzej wymienionych angielskich intelektualistéw do 16z
masoniskich przyjeci zostali: Moray (20 V 1641), Ashmole (16 X
1646) 1 Wren (18 V 1691)*. Jednak potaczenie tych dat i posta-
¢i 7 jakimikolwiek konkretnymi zmianami w rytuale byto i pozo-
Hlaje niemozliwe. Stoi temu na przeszkodzie brak zachowanych
kntechizméw masoriskich pochodzacych sprzed 1696 r. Taka date
nosi najstarszy ocalaty podrecznik rytualny, tzw. Register House
('utechism, ukazujacy bardzo juz zaawansowane stadium rozwoju
imasofiskiej obrzedowosci®®.

O decydujacej roli Rézanego Krzyza w procesie przeksztalcania
¢echu budowniczych we wspélczesna masonerig §wiadczg niezatar-
le §lady wplywu tej doktryny, obecne we wspéiczesnym wolnomu-
lurstwie.

Po pierwsze, nie do podwazenia jest hermetyczna proweniencja
padstawowych masofiskich terminéw i wigkszosci symboli, obec-
nych juz w najstarszych znanych wersjach rytuatu, Jeden ze wspét-

i

Tz w XIX w. pisat o tym z przekonaniem Albert Pike, a na poczatku XX
ttulecia podkreflat takie realne powiazania wiclki historyk wolngmularstwa,
Rabert Freke Gould, Zob. R. F. G o u 1 d, A Concise History of Freemasonry,
London 1920, s. 52-56.

®Stevenson,dz cyt, s. 167, 219, 223.

* Por. tamze, s. 136,
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czesnych autor6w masoriskich przedstawia tg zalezno§é w nastepu-
jacych slowach:

Gléwne Zrédio masonskich symboli znajduje sig w tradycji alchemii -
—i to nie tylko jesli chodzi o podstawowe pojecia, takie jak ,odno-
wienie cztowieka” czy ,tajemnica”, lecz takie w zwigzku z takimi
symbolami jak ,,waz jedzacy swéj ogon” (obraz wiecznosci i boskiej
madrodci), ,cyrkiel”, ,katownica”, ,linial”, ,kamiefi ociosany”,
»kolumny”, ,pion”, ,,gwiazda pigcioramienna”, ,gwiazda szeSciora-
mienna”, ,,tréjkat” (Swigta delta), ,,dwugtowy orzel” itd. Mozna wiee
stwierdzié, ze wiekszoé¢ symboliki wolnomularstwa spekulatywnego
jest wynikiem wplywu uczonych ludzi, ktérzy weszli do wolnomu-
larstwa w siedemnastym i osiemnastym stuleciu i przeksztatcili jego
symbolike dzieki zastosowaniu wiasnej, doglebnej znajomosci mysli
alchemicznej®.

Po drugie, hermetyczny rodowéd maja centralne idee nowoczes- "
nej masonerii, decydujace o jej oryginalnej tozsamoSci i odmien-
nodci od ,,operatywnej” poprzedniczki. Sa nimi:

1. moralne doskonalenie czlowieka jako funkcja rytualnej inicjacji;
2. indywidualne poszukiwanie metafizycznej i moralnej prawdy
w §wiecie ezoterycznych symboli.

Po trzecie, dzialalno§¢ zewnetrzna masonerii spekulatywnej,
zmierzajaca bardziej lub mniej bezposrednio ku reformie $wiata
i zjednoczeniu ludzko§ci, stanowi wierne echo poZnohermetycz-
nych, rézokrzyzowych utopii.

R G.di Bernardo, Freemasonry and its Image of Man, Tunbridge '\
Wells 1989, s. 42. ' ‘
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Wolnomularstwo spekulatywne swa dojrzala postaé uzyskato na
przetomie XVII 1 XVIII w. Stopniowo zamierata w lozach praca
rzawodowa. Ostatnia wielka akcja masondéw-budowniczych miata
miejsce w 1666 r. Byla nia odbudowa Londynu po tragicznym
pozarze, ktéry w poczatkach wrze$nia tamtego roku 60% miasta
sumienit w dymiace zgliszcza. Na poczatku XVIII w. dziatalno§é
woperatywna” ustata juz catkowicie i pojawit sie rytual trzeciego
slopnia wolnomularskiego: Mistrza (master mason).

O Mistrzu jako osobnym stopniu wtajemniczenia mdéwia kate-
chizmy masoriskie pochodzace dopiero z pierwszych dwéch dekad
XVII w.>' Pojawit sie on jednak najprawdopodobniej juz pod
koniec XVII stulecia w Szkocji, na tle konfliktu, jaki ciagnat sie
przez lata w lozy Mary’'s Chapel No. 1 w Edynburgu.

Konflikt dotyczyt przejecia kontroli nad finansami lozy przez
Mistrzéw piastujgcych urzedy w ramach publicznej administracji
cechu. Odsungli oni od wiladzy w lozy Mistrzéw, ktérzy byli
wwyktymi” cztonkami cechu, czyli wedrownymi pracownikami
wykonujacymi zlecone im przez administracj¢ prace. Gdy status
jednej grupy Mistrzéw okreslony zostat jako wyzszy od wszystkich
pozostatych, doszio do podziatu. Kulminacja sporu byta secesja
w/wyklych” Mistrzéw i1 zalozenie przez nich Lozy Masonéw Wed-
rownych (The Lodge of the Journeymen Masons). W ten spo-
sOb wykrystalizowal si¢ i utrwalil podziat na Mistrzéw, ktérzy
mieli wladze w cechu (masters),'oraz Mistrzéw bedacych peino-

31 Najstarszg znana informacje sugerujaca istnienie oddzielnego rytuatu
Inicjacji dla 3° podaje Ms Sloane 3329, rgkopis katechizmu datowapy na 1700-
<1720, pochodzacy z prywatnej kolekcji Sir Hansa Sloane (1660-1753). Jedno-
snacznie o trzech stopniach inicjacji wypowiada si¢ Ms Trinity College (1711).
Por. S tevenson, Origins of Freemasonry, s. 152.
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prawnymi masonami, lecz tworzacych jedynie szeregi ich podwiad-
nych (fellows of the craft)*.

Zmiana, jaka nastapita w Edynburgu, prawdopodobnie obejmo-
wala takze jakie$ przerdbki rytualne. Niestety, brakuje Zrédet mo-
gacych jednoznacznie udokumentowaé fakt reformy rytuatu w tych
okoliczno$ciach. Dzieje tego sporu odtworzono na podstawie kro-
niki lozy edynburskiej®®, ktéra, jak wszystkie kroniki masofiskie,
pokrywala kwesti¢ rytualu catkowitym milczeniem. Niemniej jed-
nak taka rytualna podbudowa supremacji osiagnigtej przez edyn-
burskich Mistrzéw wydaje si¢ bardzo prawdopodobna. Dla wspét-

* czesnego historyka masonerii zastanawiajgca jest zwlaszcza korela-
cja w czasie tego wydarzenia z pojawieniem si¢ pierwszych kate-
chizmowych wzmianek o istnieniu osobnych stéw, gestéw i zna-
kéw rozpoznawczych dla Mistrzé6w 1 Towarzyszy cechowych:

Bylaby to niezwykla koincydencja, gdyby podzial na tle sprawowa-
nia wladzy na towarzyszy cechowych i ,prawdziwych” mistrzéw
nastapil mniej wiecej w tym samym czasie, co pojawienie sie
rytualnego rozdzielenia towarzyszy i mistrzéw, a pomiedzy tymi
dwoma krokami naprzéd w rozwoju nie zaistniata zadna lacz-
no§e™.

Rytuat Mistrza osiggnat swa dojrzala postaé w latach dwudzies-
tych XVIII w., gdy weszla dori legenda Hirama, budowniczego na
dworze kréla Salomona®. Wéwczas tradycyjna inicjacja murato-

2 Por. S te ven s on, Origins of Freemasonry, s. 151.

3 Opracowat to Zrédto Harry Carr — zob. przypis 6 w rozdziale 2.

54Stevenson,dz.cyt., s. 152.

¥ Cegielski, Ordo ex Chao, s. 208. Pierwsza peing wersje legendy
o Hiramie podaje drukowany katechizm eks-masona, Samuela Pricharda, Masson-
ry dissected: being a Universal and Genuine Description of All its Branches,
from the Original to This Present Time [...]. With a new and exact List of Regu-
lar Lodges according to their Seniority and Constitution by..., late Member of
a Constituted Lodge, 1730. Do 1800 r. mial on 30 wydai.
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row, juz podporzadkowana idei duchowej alchemii rézokrzyzow-
viw, zostala wzbogacona o elementy nekromancji i zanurzona
w wielkim inicjacyjnym motywie §mierci i zmartwychwstania,
opartym jednak nie na wierze chrzedcijariskiej, lecz na poganskich
misteriach’®.

Rozpowszechnienie w lozach stopnia Mistrza wyprzedzito jedy-
nie o kilkanadcie lat moment zalozenia pierwszej Wielkiej Lozy
(1'717), ktéry powszechnie przyjmuje sig za moment ,narodzin
musonerii” — moment przejécia od starego, ,,operatywnego” wolno-
mularstwa do wspélczesnego wolnomularstwa ,,spekulatywnego”.
Nic jest to ujecie do kornca trafne. Faktem jest, ze to lagodne,
ponad stuletnie przejScie zakoticzylo si¢ ostatecznie wlasnie w po-
ezitkach XVIII w., ale nie polegato ono na tworzeniu struktur,
leez na zmianach w rytuale, zmianie stawianych sobie przez wol-
wninularzy celéw i zmianie skladu osobowego 16z. Dlatego bar-
ilzicj adekwatnym — choé z pewnoscia nie ,tnacym” tak $cisle
historii wolnomularstwa na dwie czesci — wydaje si¢ stwierdzenie,
s¢ to pojawienie sig stopnia Mistrza zamyka historie wolnomular-
Hlwa jako cechu budowniczych. Stopied Mistrza byl bowiem ele-
mentem obcym zaréwno pierwotnym rytuatom, jak i pierwotnej
strukturze cechu, natomiast dla wspélczesnej masonerii stal sie
nickwestionowanym centrum calej jej inicjacyjnej tradycji.

‘

%6 por. tamze, s. 209-210; T N asierows ki, Wolnomularstwo bez
{etjemnic, Warszawa 1996, s. 87-95; L i g o u, La Franc-Magonnerie, s. 29.
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DROGA DO TOZSAMOSCI
WSPOLCZESNEGO WOLNOMULARSTWA

a) CENTRALIZACJA

W roku 1717 w lonie wolnomularstwa podjeta zostala préba
ieformy organizacyjnej. Utworzono woéwczas pierwsza federacje
167 masoniskich z jednym ciatem centralnym: Wielka Loze Londy-
nu, Zatozycielkami nowej formacji byly cztery loze odbywajace
swe spotkania w londyriskich karczmach (alehouses): ,,Pod Gesig
i Rusztem” (The Goose and Gridiron, Saint-Paul’s Church Yard),
W«1od Korong” (The Crown, Parker’s Lane), ,,Pod Jablonig” (The
Apple Tree, Charles Street, Covent Garden) oraz ,Pod Szklanica
| Winogronem” (The Rummer and Grapes, Channel Row, West-
minster) . :

Do zatozenia pierwszej obediencji masoriskiej przygotowywano
nig juz od lutego 1717 r., kiedy w go’spodzie »Pod Jablonig” po-
wrigto zamiar utworzenia Wielkiej Lozy. Inauguracja jej dziatal-
nofci nastapita 24 czerwca, w §wieto patrona wolnych mularzy,
fiw. Jana Chrzciciela. Delegaci czterech 16z spotkali sig wéwczas

“

' Nazwy oryginalne za: G. di Bernard o, dz. cyt., s. 11; lokacje za:
L Marques - Riviére, Podwdine oblicze wolnomularstwa, Katowice

918, s. 31.
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w gospodzie ,,Pod Gesia i Rusztem”, znajdujacej si¢ wtedy przy |
katedrze §w. Pawla i uroczyscie proklamowali nowg organizacje?.
Gléwnym animatorem i ,,mézgiem” catej reformy byt syn fran-
cuskich hugenotéw osiadtych w Londynie, John Theophilus Desa-
guliers (Jean Théophile des Aguliers, 1683-1744), duchowny Ko§-
ciota reformowanego, osobisty kapelan Ksiecia Walii (p6Zniejszego |
kréla Jerzego II), doktor praw, fizyk, cztonek Royal Society i blis- |
ki przyjaciel Izaaka Newtona.
Dokument, ktéry ostatecznie kodyfikowat reforme 1717 r.,
ukazat si¢ drukiem w sze$¢ lat pézniej (17 I 1723). Byly to stynne
Konstytucje®, ktére skompilowal na polecenie wtadz Wielkiej Lo-
zy James Anderson (1684-1739), kaznodzieja prezbiteriafiski w |
Londynie, z pochodzenia Szkot (syn sekretarza lozy masorskiej
w Aberdeen), inicjowany okoto 1710 r. i pelniacy funkcjg oficjal-
nego kapelana towarzystwa wolnych mularzy.
Konstytucje powtarzaty zapisana w starszych dokumentach
legendarng historig bractwa, jednak w cze$ci dotyczacej zasad
i obowigzkéw masonskich ukazywaly wyraZnie nowe oblicze wol-
nomularstwa. Utracito ono swoje pierwotne, chrzeicijafiskie rysy
na rzecz religii, ,,co do ktérej wszyscy ludzie sg zgodni”*,
Religia ta uchodzila za ,religi¢ naturalng”, lecz rozumiano ja
inaczej, niz glosily poglady éwczesnych deistéw. Tamci w ,,religii

2 Por. H a s s, Wolnomularstwo, s. 48.

® The Constitutions of the Free-Masons. Containing the History, Charges,
Regulations, &c. of that most Ancient and Right Worshipful Fraternity. For the
use of the Lodges, London 1723. Zmienione w kilku punktach ukazaly sig
w 1738 1. jako The New Book of Constitutions. W tej wersji m.in. po raz pier-
wszy nazwano masonerie ,,Sztuka Krélewska” (ang. Royal Art). Wydanie wspét-
czesne: W. J. H u g h a n, (ed.), Constitutions of Freemasonry, London 1869,
facsimile obydwu wersji: London 1976,

* Ten i nastepne cytaty pochodza z polskiego przekiadu drugiej czgdci
Konstytucji (,,Obowiazki masona”), zamieszczonego jako ,,Aneks A” w: Sziuka
krolewska. Historia i myS$l wolnomularstwa na przestrzeni dziejéw, red. N. Wéjto-
wicz, Wroctaw 1997, s. 91-97.
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nnturalne)” widzieli religie przeczaca wszelkiemu objawieniu,
religie ostatecznie uwolniona od dogmatu. Natomiast w lozach
rozumiano jg jako ,religie pierwotng”: ,korzen” wszystkich religii,
tozsamy z madroscia i moralna doskonatoscia pierwszego czlowie-
kn®,

Punkt 1 (First Charge) Konstytucji tak méwit o religii wolno-
nwlarzy:

Mason powinien, z tytutu swej przynaleznofci, przestrzegaé Prawa
moralnego i jezeli dobrze rozumie zasady Sztuki nie bedzie nigdy
bezmy$inym Ateistg ani libertYnem nie uznajacym zasad zadnej
Religii. W dawnych czasach Masoni we wszytkich Krajach musieli
praktykowaé Religie ich kraju czy narodu, jaka by ona i byla.
Obecnie, kiedy kazdy ma prawo do wiasnych pogladdéw, bardziej
wskazane jest naklanianie do przestrzegania Religii, co do ktdrej
wszyscy ludzie sa zgodni. Polega ona na tym, aby by¢ dobrym,
szezerym, skrommnym i honorowym, niezaleznie od tego, jak sie
czlowick nazywa i jakie jest jego wyznanie, Wynika stad, Ze Maso-
neria jest ofrodkiem zjednoczenia i sposobem na nawigzywanie
szczerych przyjaZni migdzy osobami, ktére w innych okolicznoséciach
nie moglyby utrzymywac¢ bliskich stosunkéw miedzy soba ©.

Do tej religii odwolywat si¢ réwniez ostatni, szésty punkt ,,obo-
wigzkéw”, gdy zakazujac sporéw politycznych, religijnych i naro-
t(lowo$ciowych w lozy, uzasadnial te ograniczenia stwierdzeniem,
i ,,jako Masoni wywodzimy si¢ wszyscy z'Religii uniwersalne;j,
o ktérej byla juz mowa™’.

Szeroko rozpowszechniony poglad, iz Konstytucje z 1723 r.
wprowadzily do wolnomularstwa deizm, nie odpowiada — co stusz-

nic zauwazd polski historyk® — faktycznym intencjom twércéw

YCegielski, Ordo ex Chao, s. 211-213,
8 Cyt. za: Sztuka krélewska, s. 91.

7 Tamze, s. 95.
ST.Cegiels ki, Szuka krolewska a chrzescijarisiwo, ,Kwartalnik
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pierwszej Wielkiej Lozy. Korekta zasad, ktéra towarzyszyla refor-
mie organizacyjnej, nie propagowata deizmu, lecz jedynie zawie- |
szata doktrynalne spory pomiedzy gtéwnymi odtamami chrzeécijafi- |
stwa. Jednoczesnie otwierala ona mozliwo§¢ utworzenia nowej - §
plaszczyzny religijnej, wspélnej wszystkim inicjowanym ,bra- |
ciom”. PéZniejszy rozw6j wolnomularstwa ukazat silne dazenie do
sformutowania takiej alternatywnej, masoniskiej religii i nie byla
nig wcale koncepcja deistyczna, lecz ezoteryczne chrzescijaristwo, \
oparte na tradycji hermetycznej i koncepcji objawienia pierwot-
nego. ‘
Poprawki wprowadzone 15 lat péZniej do drugiego wydania
Konstytucji (1738) wiazaly ,religie uniwersalng” masonéw ze
znanym woéwczas, synkretycznym zbiorem ,,artykutéw religii Noe-
go”. Wolnomularze okresleni zostali teraz jako ,prawdziwi Noa-
chidzi”, a pierwszym spo§réd ich dawnych obowigzkéw miato byé 4
przyjecie i zachowanie ,trzech wielkich artykutéw Noego”. Drugie
wydanie Konstytucji nie podawato tre§ci owych artykuléw, znany
jest jednak historykom, pochodzacy z tego samego §rodowiska
i czasu, zbi6r az siedmiu artykutéw synkretycznej pseudoreligii,
majacej jakoby pochodzi¢ od Adama i Noego. Sze§¢ sposréd nich
to zakazy: 1. batwochwalstwa oraz czci obrazéw i figur, 2. bluz-
nierstwa, 3. zabijania i wystawiania sig na $miertelny cios, 4.
kazirodztwa i sodomii, 5. kradziezy i rabunku, 7. spozywania
zywych i witasna krwia uduszonych zwierzat. Artykut 6 jako jedy-
ny w tym zbiorze zawieral nakaz: ,,zyé w sposéb prawy i spra-
wiedliwy””’.

Do tego wydania Konstytucji wiladze Wielkiej Lozy dolaczyty
tez, wydrukowana po raz pierwszy juz w 1730 r., odpowied? na

- Historyczny” 1984, nr 4, s, 744-745.
"Tenze, Ordo ex Chao, s. 208, 212; t e n % e, Sekrety masondw,
5. 36-38.
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sirzuty wysuwane przez Samuela Pricharda'®. Doktryne wolnomu-
lurstwa przedstawiano w niej jako wiedze ukryta w symbolach i
ostonieta tajemnicy, rozwijang weze$niej w wielu zakatkach ziemi
przez wiele sekt i stowarzyszer. Jako kolebke masonerii wskazy-
wino starozytny Egipt, a hieroglify — wéwczas jeszcze nie odczy-
lnne — przedstawiano jako pierwowzdér symboli wolnomularstwa:
#naki kryjace w sobie najwyzsze tajemnice tamtejszej religii''.

Wolnomularstwo w nowej formie ideowej i organizacyjnej
rozprzestrzenialo sie¢ blyskawicznie zaréwno w Anglii, jak i na
kontynencie. Powstawaly nowe loze, a liczne juz istniejace i dzia-
lnjace dotychczas w rozproszeniu zglaszaty cheé przystapienia do
nowej organizacji. W 1725 r. Wielkiej Lozy Londynu podlegaly
juz 52 placéwki, a w ciggu nastgpnych 7 lat liczba ta podwoila
sig. W8réd czlonkéw 16z pojawialo sie coraz wigcej szlachty i ary-
stokracji, a w 1737 r. po raz pierwszy inicjowano cztonka rodziny
krélewskiej: Ksigcia Walii, Fryderyka'?.

Od 1721 r. Wielka Loza Londynu rezerwowata sobie prawo
satwierdzania nowo powstajacych 16z masoriskich, nadajac sobie
w ten sposéb uprawnienia ,,Wielkiej Lozy Matki”, lecz na tym
punkcie jej prestiz doznat niejakiego uszczerbku. W 1725 r. wol-
nomularze z Yorku utworzyli wlasng Wielka Loze (Grand Lodge
of All England — Wielka Loze Calej Anglii), ktéra powolywala sie
na tradycje starsza od Wielkiej Lozy Londynu i, nie kwestionujac
jej uprawniefi co do stolicy kraju, oglosita si¢ jedyng prawdziwa
loza Matka Anglii. W odpowiedzi na to obediencje londyfiska
przemianowano w 1726 r. na ,,Wielkg Loze Anglii”, i z jej licz-
nych 16z zaczeto tworzy¢ podlegte jej Wielkie Loze Prowincjonal-

0 70b. przypis 55 w rozdziale 3.

""Cegielski, Ordo ex Chao, s. 208.

2 Por. H a s s, Wolnomularstwo, s. 53; J. Wo jto wi c z, Masoneria —
wielka niewiadoma?, Toruri 1992, s, 12.

B
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ne, mianujac takze dla 16z powstajacych poza granicami kraju
Wielkich Mistrz6w Prowincjonalnych'®.

Spér pomiedzy Wielkimi Lozami z Yorku i Londynu tagodniat
w miare uplywu lat, az wreszcie okoto 1790 r. zanikt zupetnie,
gdyz Wielka Loza Yorku po prostu przestata istnie¢. Wtedy jednak
WL z Londynu miata juz kolejnego przeciwnika: bardzo prgzina
WL Anglii, zatozong w 1751 r. w Londynie z inicjatywy Irland-
czyka, Lawrence Dermotta (1720-1791), jednego z najwybitniej-
szych masonéw XVIII stulecia. Utworzylo jg 9 16z, ktére oglosity,
ze dotychczasowa WL w Londynie odstapila od dawnych zasad
masofiskich. Rozpoczatl si¢ wielki spér pomiedzy ,Dawnymi”
wolnomularzami Dermotta (Antients), a ,Nowoczesnymi” (Mo-
derns) z Wielkiej Lozy Matki. W 1766 r. nowg obediencje tworzy-
to juz 88 16z. Praktykowata ona dodatkowy, 4. stopiefi, Royal Arch
(Krélewskie Sklepienie) o §ci§le chrzescijafiskiej wymowie. Rywa- .4
lizacja zakoficzyla si¢ dopiero 27 XII 1813 r. podpisaniem Aktu
Zjednoczenia (Act of Union) i utworzeniem UGLE z 640 nalezacy-
mi do niej wéwczas lozami. Stopiefi Royal Arch przyjeto wtedy
jako dopetnienie inicjacji Mistrza (rytual przerobiono jeszcze
w 1835 r.), a dotychczasowy synkretyzm ustagpil miejsca pewnej
formie ,,indywidualnego teizmu”!*.

Zjednoczenie ruchu wolnomularskiego wewnatrz kraju, z ktére-
go rozprzestrzenil si¢ on na §wiat, bylo wielkim osiagnigciem
brytyjskiej msonerii. Kleske poniosty jednak plany podporzadko-
wania placéwek zagranicznych centrali w Londynie. Obediencje
kontynentalne i kolonialne bardzo szybko zaciazyly ku wlasnej
suwerennosci i stopniowo, choé nie bez walki, nastgpowat proces
ich usamodzielniania sie.

13 Por. H a s s, Wolnomularstwo, s. 54-55.
" Wolnomularstwo w swietle encyklopedii, Warszawa 1934, s. 125-130. Zob.
takze zakoficzenie punktu b) w tym rozdziale,
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b) ,SZKOTYZM”

W tym wczesnym okresie zywiotowego rozwoju, gdy kwestie
jurysdykcji i regularno$ci masoriskiej byty jeszcze ptynne, wolno-
mularstwo przyjelo kolejna fale nowosci. Jej inspiratorem byt
Andrew Michael Ramsay (1686-1743), Szkot rodem z Ayr, absol-
went Oksfordu i czionek Royal Sociery. Mieszkat kolejno w Szko-
¢ji, Anglii, Wtoszech, Holandii i Francji. Réwnie czgsto zmieniat
wyznanie: z Koéciola anglikariskiego przeszed} do kwakréw, potem
do anabaptystow i prezbiterian, a w koficu w 1709 r. pod wpty-
wem Frangois Fénélona (1651-1715) przeszedt na katolicyzm.
7. wolnomularstwem zetknal sie poZno: w 1730 r. zostal inicjowa-
ny do lozy Horn w Westminster (Londyn)'>.

Ramsay zdobyt sobie rozgtos powiescia Podréze Cyrusa, w kt6-
rej zawarl poglad o wspSlnym pochodzeniu wszystkich religii
i wspélnym ich fundamencie moralnym'S. Wplyw na wolnomu-
larstwo wywart jednak tekstem znacznie krétszym. Byta to mowa
po§wigcona historii wolnomularstwa, wygloszona na posiedzeniu
Wielkiej Lozy Angielskiej we Francji 26 XII 1736 r. Mowa ta
przeszta do historii bez tytutu, po prostu jako ,mowa”: Discourse
(Dyskurs).

Historia wolnomularstwa, jaka Ramsay zaprezentowat, byta od
poczatku do korica fantazja, gloryfikujaca jego ojczysty kraj, Szko-
¢j¢, oraz nobilitujaca bractwo wolnych mularzy, ktérego byt czlon-
kiem. W czasach, gdy mitologia cechu wciaz uznawana byla za

"Cegielski, Sekrety masondw, s. 54; por. P. N a u d o n, Histoire,
Ritnels et Tuileur des Hauts Grades Magonnigués, Paris 1993, 5. 24-29.

'6 Ksigzka ta miata juz w XVIII w. swéj przektad polski: Podréze Cyrusa.
Historia Obyczajna z Rozmowq o Bajkach Pogadskich i o ich Teclogii, przez
kuwalera Ramsay po francusku opisane, a dla poiytku kraju na polski jezyk
preetiumaczone, t. -1, Warszawa 1770.
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przekaz historyczny, fantazja ta zrobila ogromne wrazenie. Poniz- ]
sze streszczenie ujmuje zasadnicze punkty Dyskursu'”:

- Problem poczatkéw cechu Ramsay przeniést w epoke wypraw
krzyzowych. Jako przodkéw wolnomularstwa ukazat uczestnikéw
krucjat, w wigkszosci szlachetnie urodzonych, ktérzy w Palestynie ]
zwiazali si¢ §lubem, iz odbuduja tamtejsze chrzescijariskie §wiaty-
nie. Aby méc rozpoznawaé si¢ wirdd obcych i innowiercéw mieli
oni przyjaé wiele symbolicznych stéw i znakéw o treéci religijnej,
ktérych znaczenie komunikowali jedynie osobom skiadajacym
uroczysta przysiege dochowania sekretu. Mieli oni takze zjedno-
czyé si¢ w tajemnicy z zakonem Joannitéw. Wedlug Ramsaya
pamiatka tej unii bylo tradycyjne okreslenie 16z masoriskich: ,,loze
§wigtego Jana”'®. Ta unia zapoczatkowala wilagciwe wolnomular-
stwo — zakon'®, ktéry w Palestynie pracowat z mieczem w jednej

1 kielnia w drugiej rece, i ktéry zawarl w swych symbolach naj-

wznio§lejsze zasady moralne i prawdy religijne. Loze takiego
wolnomularstwa mieli zaktadaé w Europie krélowie, ksiazeta i mo-
znowtadcy powracajacy z Ziemi Swietej i dopiero zamet XVI-wie-
cznych sporéw i wojen religijnych doprowadzit, zdaniem Ramsaya,
do takiej degeneracji zakonu, Ze zanikt on na kontynencie europej-
skim niemal zupelnie. Jedynym krajem, w ktérym tradycja masofi-
ska miala przetrwaé w nienaruszonej postaci, byta Szkocja. Wszys-

17 Podstawy streszczenia byt tekst oryginalny opublikowany w: Les Colleges
d’Oxford au XVIIF siecle, t. I, Rouvray 1994, s. 90-96. Peiny polski przektad
Dyskursu, oparty na jednym z pSZniejszych wydaii tekstu, opublikowany zostat
jako: A. M. R a m s a y, Mowa wstgpna, thum. K. Wakar, ,,Ars Regia” 1/2:1995-
-1996, s. 143-148,

B w rzeczywisto§ci chodzilo tu po prostu o patrona cechu, §w. Jana Chrzci-
ciela. ‘

19 Zakon, porzadek (franc. ordre) — tego okre§lenia wolnomularstwa Ramsay
nie uzyt jako pierwszy, jako pierwszy jednak w swoim Dyskursie zacieénit jego
znaczenie (bardzo szerokie w jezykach francuskim i angielskim), méwigc juz na
samym wstgpie o ,;szlachetnym i wzniostym zakonie Wolnych Mularzy” (le trés
noble te trés illustre ordre des Francs-Magons). Tamze, s. 90.
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¢y inni, nieszkoccy masoni byli jedynie zwyklymi budowniczymi,
ktérzy nie rozumieli wielkiej madroéci ukrytej w znanych im,
tradycyjnych symbolach, hastach i rytuatach cechu.

Ramsayowi udato si¢ przekonaé wolnomularzy, ze tradycja
masoriska zawierala niestychanie donioste, §wiete i dawne tajemni-
ce, ktére teraz wolnomularze powinni na nowo odkryé, odzyskaé
i spozytkowaé dla dobra ludzko$ci. Postulowal tez zebranie, dzigki
talentom 1 wysitkowi wolnomularzy, Biblioteki Uniwersalnej —
sumy calej wiedzy rodzaju ludzkiego, z czym wiazal utopijng
wizje zjednoczenia ludzkosci dzieki madrodci i szlachetnym zasa-
dom, jakimi wolnomularstwo mialo promieniowaé na spoteczefi-
stwa?0.

Méwiac o zapomnianej czg$ci masoriskiej tradycji, Ramsay byt
w wielkim bledzie, a zarazem ocieral sig o prawde: w tradyciji
cechowej nie byto wielkich, §wigtych tajemnic ukrytych w znakach
i stowach obmySlonych przez S$redniowiecznych krzyzowcéw.
Zawierala ona jedynie tajemnice zawodowe, bogata mitologi¢ oraz
sekrety wzajemnego rozpoznawania si¢ masonéw — te ostatnie
wynalezione w okresie péZnego renesansu. W tym jednak, co
w czasach Ramsaya rozumiano jako ,,tradycje masoniska”, krélowa-
ly symbole, stowa i liczby petne ukrytych znaczeri, symbole, ktére
dawniej — i to w starozytno$ci, a nie w §redniowieczu — traktowa-
no jako $wiete 1 tajemnicze. Wolnomularstwo w czasach Ramsaya
nie byto juz cechem wolnych mistrzé6w budownictwa, nie bylo
dzieckiem chrzescijafiskiego $redniowiecza — byto zwiazkiem ini-
cjacyjnym, konsolidowanym przez rytual i przedstawiajacym swoje
zasady 1 idealy w postaci symboli daleko starszych od samego
cechu budowniczych: wolnomularstwo byto dzieckiem hermetyz-

20 Loze nigdy nie przystapily do realizacji tego projektu. Podjglo go nato-
miast z powodzeniem $rodowisko XVIII-wiecznych Encyklopedystéw, ktérego
dziatalno§ci Ramsay stal sig nie§wiadomym prorokiem i prekursorem. Zob.
C. V asoli, Encyklopedyzm w XVII wieku, Warszawa 1996, s. 72.
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mu, dzieckiem synkretycznej starozytno$ci i magicznego Rene-
sansu.

Faktycznym skutkiem wygloszenia i opublikowania Dyskursu?
stala si¢ rozbudowa masoriskiego rytnatlu. Wystgpienie Ramsaya
zwiastowalo nowy rozdzial w historii wolnomularstwa: erg tzw.
szkotyzmu (Ecossisme) albo Wysokich Stopni®* masofiskich, a
wigc inicjacji udzielanych po stopniach symbolicznych i zglasza-
jacych pretensje do posiadania ,,wyzszych” tajemnic, dajacych
pelniejszy obraz wolnomularstwa. W miare uptywu lat stopni tych
bylo coraz wigcej i wystgpowaly one w coraz dluzszych sekwen-
cjach. Era Wysokich Stopni trwa w masonerii do dzisiaj, choé
obecna posta¢ i znaczenie tych wtajemniczeri rézni si¢ bardzo od
ich XVIII-wiecznyCh pierwocin.

Po raz pierwszy Wysokie Stopnie pojawily si¢ w 1745 r. w po-
staci wtajemniczenia Mistrza Szkockiego (Maitre Ecossais). Sto-
piefi ten wprowadzit Wielki Mistrz Wielkiej Lozy Francji, Ludwik
de Bourbon Conde, ksigz¢ Clermont, zatwierdzajac statuty pierw-
szej ,lozy szkockiej” Saint-Jean de Jerusalem powstatej w Paryzu.
Jej cztonkami byli wyselekcjonowani wolnomularze; cieszyta si¢
ona pewnym zakresem zwierzchnictwa nad lozami symbolicznymi.
Nastgpne loze tego typu powstawaly juz lawinowo, czemu towa-

rzyszy! takze proces doktadania kolejnych wtajemniczeri®.

1

2 Dyskurs wydany zostat drukiem w marcu 1737 r. jako memoriat adresowa-
ny do francuskiego ministra, kard. André Hercule de Fleury’ego (1653-1743).
Nastepnie, w poprawionej wersji ukazal si¢ w: Lettres de M. de V™™, La Haye:
Pierre Poppy 1738 oraz w: Almanach des Coucus, 1741. Dyskurs dolaczono jesz-
cze do 2. francuskiego oraz 2. i 3. niemieckiego wydania Konstytucji Andersona
(odpowiednio: 1742, 1743, 1762). W XVIII stuleciu miat on ponad 20 réznych
wydan. Wspétczednie opublikowany w: D. L i g o u, La franc-magonnerie, Paris
1977, s. 81-87 (na podstawie wydania z roku 1741) oraz w: Les Colleges d’Oux-
Sford au XVIII® siecle, t. 1, Rouvray 1994, s. 90-96 (na podstawie wydan z lat
1737/1738).

%2 Franc. Hautes Grades, ang. High Grades, niem. Hochgrade.

B N aud o n, Histoire, s. 42-43,
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Oprécz rozwoju rytuatéw masoriskich Ramsay przyczynit sie tez
do sukcesu wielu szarlatanéw podajacych si¢ za wystannikéw
yhieznanych przetozonych” — mitycznych zwierzchnikéw masoni-
skich, z ktérych przyzwolenia miaty si¢ owe nowoéci rytualne
rozprzestrzeniaé?®. Owi ,nieznani przetozeni” byli fikcja, uzyte-
czng i wielokrotnie uzywang dla uwierzytelnienia masofiskich
stajemnic” odkrywanych adeptom nowych rytéw. Jednym z istot-
nych watkéw nowej obrzedowosci byly stopnie rycerskie, w kté-
rych legenda Joannitéw szybko ustapita miejsca mitowi o daleko
wiekszej sile oddzialywania i zywotnosci: legendzie o ukrywaja-
cych sig przed przesladowaniami Rzymu templariuszach?,

Skrajnym wyrazem ezoterycznych poszukiwan wolnomularzy
byla §ciéle religijna interpretacja rytuatu lozy. Mial on stanowié —
przy wlasciwej i wlasciwie przedstawionej tre§ci i symbolice —
czoteryczng, rzekomo prawdziwg postaé kultu chrzedcijariskiego.
Uczestnicy rytualéw mieli wchodzié w ich trakcie w bezposredni
kontakt z Bogiem. Czotowymi luminarzami tej nowej, masorniskiej
religii byli Jean-Baptiste Willermoz (1730-1824), twérca Rytu
Szkockiego Oczyszczonego (Rite Ecossais Rectifié), i Jean-Claude
de Saint Martin (1743-1808). System teozoficzny tego ostatniego,
oparty giéwnie na dorobku Jakuba Boehme (1575-1624)%, wy-
warl wielki wplyw na wolnomularstwo przetomu XVIII i XIX w.
Wedlug niego zreformowal on kabalistyczno-magiczny ryt ,,Wy-
branych Kaptanéw” (Elus Coens) Martineza de Pasqually’ego
(1710-1774). Byt to poczatek zywej do dzi$ tradycji martynizmu,
wygaslej w ramach wolnomularstwa na poczatku XIX w. i przy-

2 Przykiady tego rodzaju dziatalnosci dali samozwaricy w rodzaju hrabiego
de Saint-Germain (?-1784) i Giuseppe Balsamo alias hrabiego Alessﬂandro Cag-
liostro (1743-1795), Por. W o jt o w i ¢ 2z, dz. cyt., s. 22, 58.

¥ N aud o n, Histoire, 5. 29-31.

% Wylozyt go w glodnej pracy Des érreurs et la vérité, Edinburgh [rzeczy-
wiscie: Lyon] 1782,
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wréconej na przetomie XIX i XX w. w kregach okultystéw fran-
cuskich, spadkobiercéw Eliphasa Léviego®. ‘

Wolnomularstwo XVIII-wieczne niosto w sobie spora grupe |
lndzi dazacych do uzyskania, dzigki rytuatowi lozy, mocy magicz- E
nej. Loze ,,Wybranych Kaptanéw” de Pasqually’ego, loze ,,masone- .
rii egipskiej” Cagliostra, ,,Zakon Zlotego i Rézanego Krzyza”
J. G. Schropfera, ,Kapitula Prawdziwych i Dawnych Masonéw
Rézanego Krzyza” F. L. Schrodera, Ryt Filadelféw z Narbonne !
i ich nastgpey, ,.Przyjaciele Prawdy” (Filaleci), Zakon Heredom .
z Kilwinning, Iluminaci awiniofiscy benedyktyna (1) Jézefa Perne- -
ty’ego — to tylko niektérzy przedstawiciele nurtu, ktéry wolnomu-
larstwo traktowal jako skarbiec tajemnej doktryny i staral sig |
posia§é i wykorzystaé w praktyce jej tajniki®®. E

W reakcji na teozofig i magie masorniska umocnit sie front ra- ;
cjonalistyczny, opozycyjnie nastawiony do poszukiwan nadnatural-
nej mocy i ,,prawdziwej religii” w lozach. Do przedstawicieli tego
nurtu nalezeli m.in. Adolf von Knigge (1752-1796) i Karl Bardt
(1741-1792). Ta ,,0§wieceniowa reakcja” ktadta nacisk na moralne
cele i spoleczna misje wolnomularstwa. Zostato ono oddzielone od
zagadniefi religijnych 1 ujete w ramy specyficznego, §wieckiego
systemu etycznej formacji czlowieka, w ktérej pierwszoplanowsg
rolgodgrywarytuali symbolikaobrazujacaprocesmoralnegodoskonalenia®,

Przez pewien czas istnial tez budzacy niezwykle emocje odtam
masonerii, ktéry tworzyli wolnomularze nalezacy do zwiazkéw

1 Zob. dalej: punkt ¢) w tym rozdziale.

2 Wolnomularstwo w §wietle encyklopedii, s. 140-142; 154-155. Por. W o i-
towicz, dz. cyt., s. 65; H a s 3, Wolnomularstwo, s, 92-93.

¥ Wojtowicz dz cyt., s. 23-30. Skrajnym przyktadem takiego pode;-
$cia do spraw reformy spolecznej i o§wiatowej byt zwiazek lluminatéw Bawar-
skich Adama Weishaupta (1748-1830), zatozony w 1776, rozbity w 1784 r., do
ktérego nalezal Knigge — zwiazek, ktdry infiltrowad, obok struktur pafstwowych,
takze loze wolnomularskie, i ktéry nigdy nie byl obediencig masofiskg. Por.
tamze, s. 23-26.
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wywodzacych si¢ ze stynnej Stricte Observance Templiere (SOT),
tylu zatozonego w 1751 r. przez barona Carla G. von Hunda
(1722-1776). Jego legenda przedstawiala wolnomularstwo jako
bezposrednig kontynuacje i restytucje Zakonu Templariuszy. SOT
svybko podzielila si¢ na wiele odltaméw, powstato tez kilka in-
nych, konkurencyjnych rytéw rycerskich i rozgorzal ostry spér
o tradycje i prawdziwa histori¢ wolnomularstwa. Ostatecznie cata
SOT przestata istnieé, pdéZniejsi zas§ adepci rycerskich inicjacji
dystansowali si¢ juz od dostownosci swych legend®.

Upadek ,,Scistej Obserwy” zapoczatkowat juz tzw. Konwent
Galléw w Lyonie (1778), na ktérym francuska galaZ zakonu pola-
czyta sig z teozofami de Saint-Martina. Kropke nad ,,i” postawit
jednak dopiero migdzynarodowy kongres masoriski w Wilhelmsbad
(16 VII-1 IX 1782). Zostat on zwolany przez éwezesnego Wielkie-
go Mistrza SOT, Ferdynanda Hohenzollerna, ksigcia Brunszwi-
ku (1721-1792), specjalnie po to, by rozwiktaé kwestie rycerskich
legend masonerii. Wéréd 35 przybylych na kongres delegacji zna-
lezli si¢ reprezentanci wszystkich trzech nurtéw wolnomularstwa:
teozoficzno-magicznego, racjonalistycznego i rycerskiego (wéw-
czas juz podzielonego na wiele odtaméw i mocno przesigknigtego
czoteryka). Obrady kongresu obiety 32 posiedzenia, a jego kofico-
we uchwaly byly wielkim zwycigstwem racjonalistéw. Teza o po-
chodzeniu wolnomularstwa od templariuszy zostala oficjalnie uzna-
na za mit>!,

Kongres w Wilhelmsbad, chociaz formalme rozstrzyga¢ miatl
kwestie zwiazane z dalszym istnieniem systemu SOT, w rzeczy-
wisto§ci rozstrzygnal na przyszto$¢ o okultystycznym badZ racjo-
nalistyczno-symbolicznym charakterze wolnomularstwa. SOT byia

0 Cegielski, Sekrety masondw, s. 63-64. Por. Ha s s, Wolnomular-
stwo, 94-95,

MPor. Wojtowicz dz. cyt, s. 21-23; Wolnomularstwo w $wietle
encyklopedii, s. 155-158.
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bowiem najbardziej wptywowym 1 najsilniejszym ugrupowaniem
masoniskim w Europie, uzurpujacym sobie absolutng doktrynalng
wladze nad lozami symbolicznymi. Bankructwo jej rycerskiej
legendy otwarlo drogg typowo ,,0§wieceniowemu” wolnomular-
stwu, odchodzacemu od ezoteryki w strong bardziej jawnej dziatal-
nosci humanitarnej i spotecznej®.

Racjonalistyczny profil wolnomularstwa pozostat trwatym ele-
mentem regularnej koncepcji masonerii, ktéra wykrystalizowala sie
ostatecznie w pierwszej polowie XIX w. wraz z utworzeniem
Wielkiej Zjednoczonej Lozy Anglii (1813) i ujednoliceniem rytua-
tu symbolicznych obediencji amerykaiiskich (Kongres w Baltimore
1843). Koncepcja ta, do dzi$ przyjeta, uznawana i wyktadana jako
wlasciwa (regularna) koncepcja masonerii, ujgta w najwigkszym
skrocie, glosi, ze wolnomularstwo to ,,szczegélny system etyki,
osnuty alegoriami i przedstawiany za pomoca symboli”™.

W szerszej formie tg¢ koncepcje przedstawia jeden ze wspbiczes-
nych amerykanskich masonéw i historykéw masonerii, powotujac
si¢ na stowa Roscoe Pounda, wolnomularza, uczonego i dziekana
wydzialu prawa na Harwardzie w latach 1916-1936:

Wolnomularstwo to powszechna, religijna i dobroczynna organizacja
spoleczna. Jest religijna, poniewaz wymaga wiary w Boga jako
wstepu do inicjacji i wskazuje te. wiare jako jeden ze swoich niena-
ruszalnych fundamentéw. Oprocz tego wymogu oraz wiary w nie-
§miertelno$¢ [duszy], nie posiada ona religijnych dogmatéw, lecz
oczekuje od brata przyjecia jakiejs religii i wiaze go §wieta przysie-
g4 religii, ktéra on wyznaje. Ponadto stara si¢ wspomagaé moralnoéé
preez ceremonie, symbole i wyklady, nauczajac stopniowo i wytrwa-
le Zycia wedtug rozumu i wypelniania obowiazkow wzgledem Boga,
ojczystego kraju, blifnjego | samego siebie. Zaradza potrzebom

2 H a s s, Wolnomularstwo, 147-148.
¥ G.di Bernard o, Definicja masonerii, ,,Ars Regia” 1993, nr 1, s. 7.
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Braci, troszezy sie o ich bliskich, dba o edukacje sierot i podkresla
obowigzek mitosci bliZniego i dobroczynnosei™®,

Powyzsza koncepcja jest do dzi$ przyjeta i uznawana za wlasci-
wa (tj. regularng) koncepcje masonerii®>. W poczatkach XIX w.
sita tak pojetego wolnomularstwa bylo bezpieczne otwarcie sig 16z
dla ortodoksyjnych wyznawcéw wielu religii, w tym 1 wiekszosci
odlaméw chrzescijafistwa. Pomigdzy organizacjg masoriska rozu-
miang w taki sposéb a wielu wspélnotami religijnymi przestaly ist-
nie¢ bariery inne niz indywidualna, podejmowana w sumieniu de-
cyzja wiernego o przystapieniu do lozy. Do takiego wolnomular-
stwa wstgpowalo tez wielu duchownych wszystkich wigkszych de-
nominacji. Odnotowani sa na pewno przedstawiciele Kosciota
cwangelickiego, Kosciota reformowanego (mimo poczatkowych po-
tepiei, szczegblnie ostrych w Holandii), a takze duchowni angli-
kaniscy, metodystycznii cztonkowie wspélnot baptystéw. Osobnym
vagadnieniem, zwiazanym raczej z kwestig ignorancji i brakiem
dyscypliny koécielnej niz z jakakolwiek zgodnoScia zasad, sg
liczne przyklady przynalezno$ci do masonerii duchownych katolic-
kich®.

** Definicja zaczerpnigta z Dictionary of Religion and Ethics, New York
1921. Cyt za: F o x, dz. cyt., s. 7.

3 Por. L i g o u, La Franc-Magonnerie, s. 55-56. Oficjalny profil wolnomu-
larstwa deklarowany byt przez Wielka Zjednoczona Loze Anglii, ktéra wypowia-
data sig na ten temat autorytatywnie w Act of Union (1813) i wydanej wkrétce
potem nowej wersji Konstytucji (1815), w dokumentach, o ktérych mowa w roz-
dziale 1, przypis 37, oraz w deklaracji Freemasonry and Religion (1985). Tekst
tego ostatniego dokumentu zob. w aneksie IV,

6 Gdy w latach siedemdziesiatych J. A. Ferrer Benimeli opracowal spis
duchowiefistwa nalezacego do 162 masodiskich — spis, jak sam méwil, niekom-
pletny i prowizoryczny, do tego obejmujacy jedynie XVII stulecie, a wiec czas
najwigkszej ,,goraczki” poszukiwan religijnych w lozach, znalazto si¢ na nim
ponad dwa tysigce o0séb ze wszystkich szczebli hierarchii koscielnej. Por.
IA.Ferrer Benimeli Spojrzenie historyka katolickiege na wolnomu-
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¢) OBRZEZA WOLNOMULARSTWA

Charakterystyczng cechaoficjalnejinterpretacji wolnomularstwa,
aktualnej wcigz w wigkszosci stownikéw i encyklopedii, jest pe-
wien dystans wobec hermetycznych (rézokrzyzowych) Zrédet sym-
boliki masorfiskiej, nadajacej glebi¢ rytuatom masosiskim, jak row-
niez wobec religijnej interpretacji tych rytuatéw. Od XIX w. wol- 7!;
nomularstwo akcentowato w swoim rodowodzie przede wszystkim
tradycje cechu muratoréw i elementy programu o§wieceniowego. E
Caty XVIII-wieczny ezoteryzm autorytatywne glosy uznawaly za
dewiacjg w rozwoju masofiskiej tradycji*’. Wieloznaczno$é sym- r
boliki stosowanej w masoriskiej praktyce inicjacyjnej powodowata
jednak, iz od potowy XIX w. zaczgto §miato glosi¢ opinie radykal-
nie przeciwstawione oficjalnej linii ideowej.

Wiele gloséw stwierdzato z niezachwiang pewnoscia, ze wolno-  §
mularstwo, zamiast by¢ systemem formacji moralnej wykorzystuja- |

cym rytual i symbole, jest szczatkiem pradawnej doktryny, praw- = §

dziwego, ezoterycznego kultu, mozliwego do odtworzenia na pod-
stawie zachowanych symboli, w ktérych teraz akcentuje sig wy-
tacznie tresci etyczne. Bylo to swoiste rozwinigcie koncepcji teo-
zoficznego i magicznego wolnomularstwa, a zarazem zagospodaro-
wanie terenu, ktéry regularna masoneria pozostawita odlogiem. Na
ten obszar wkroczyli okultysci.

Pierwszym i najwazniejszym wsréd nich byt Eliphas Lévi Za-
hed [Alphonse-Louis Constant] (1810-1875), prekursor wielkiego
okultystycznego odrodzenia we Francji drugiej polowy XIX w.
W mtododci studiowal on w seminarium duchownym w Paryzu,
ktére opuscit w 1835 r., majac §wigcenia diakonatu. Swieceri kap-
lanskich juz nie przyjal. Od 1840 r. zaangazowal sie glgboko

larstwo, ,Novum” 1979, nr 7, s. 48.
37 Zob. Wolnomularstwo w $wietle encyklopedii, s. 116-121.
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w ruch rewolucyjny, lecz po klesce roku 1848 i pobycie w wigzie-
niu zerwat z dztatalno$cia spoteczng i polityczna. Zajal sic wéw-
czas kabalistyka i postanowil przejéé wszelkie mozliwe wtajemni-
ezenia okultystyczne. Od 1853 r., zaczat podpisywaé si¢ ,hebraj-
skq”” wersja swoich imion i nazwiska. Przyjety do wolnomularstwa
w 1861 r., przestat uczestniczy¢ w zebraniach macierzystej lozy po
uzyskaniu stopnia Mistrza®

Lévi nie byl zwolennikiem koncepcji wielkiej, zaginionej Tra-
dycji ezoterycznej, choé wywodzil masonerig wprost z zydowskiej
Kabaly — a wiec z ,,Tradycji” w Scistym tego slowa znaczeniu.
W jego pogladach obecna byta wiara w swoiScie rozumiany postep
nauki: okultyzm byt w przekonaniu Léviego jej absolutnym szczy-
tem jako system wiedzy godzacy wiare z rozumem™.

Masoneria byta wedlug Léviego organizacja, ktéra wraz z Ko§-
ciotem (1) jest powotana do zjednoczenia ludzkosci. W jednym ze
swoich pos$miertnie wydanych dziel pisah:

Filozofia masoriska, ktéra jest filozofia starozytnej Kabaly, to protest
przeciwko kultom, ktére zniewazajg nature. [...] Dopuszcza ona
wszelkie wierzenia, lecz oczyszcza je przez wiare w porzadek
wieczny. {...] Masoneria to pierwszy rozdzial uniwersaluej syntezy
i potaczenia prawdziwie katolickiego®.

Zauwazatl jednak, iz wspélnemu dzietu masonerii i Koéciota stoi
na przeszkodzie ich wzajemna wrogos$¢, ktéra nie bierze sig wcale
. doktryn obydwu grup — te uwazal za przeciwne sobie, ale nie

% A.Mercier, Eliphas Lévi et la pensée magique au XIX® siécle, Paris
1974, s. 46. Lévi przyjal inicjacje w lozy La rose du'parfait silence nalezacej do
Wiclkiego Wschodu Francji.

3 Tamze, s. 15. ¢

WE. L évi, Le Livre des Splendeurs, Paris 1894, s. 160-161.
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sprzeczne?! —~ lecz ma swoje Zrédio w dziatalnosci jezuitéw i de- -
sakralizacji (1) masonerii*?.

Na Léviego powolywali si¢ nastgpnie wszyscy luminarze okul-
tystycznego odrodzenia przetlomu wiekéw. Papus [Gerard Encaus-
se] (1865-1916) zaliczal do jego uczniéw i kontynuatoréw m.in.
Stanislasa de Guaite (1861-1897), Francisa-Charlesa Barleta (1838-
-1921), Paula Sédira (1871-1926) i Josephin Péladan (1858-
-1918)*, Tworzyli oni (pseudonimu ,,Josephin” uzywal mezczyz-
na) czotéwke $rodowiska, ktére starato sie wskrzesié tradycje
martynizmu wraz z doktryng Rézanego Krzyza i wielokrotnie
prébowato nawiagzaé tacznos§é z 6wczesnym wolnomularstwem.
Polem ich dzialalno$ci byly formacje takie jak L’Ordre Martiniste
(Zakon Martynistéw) Papusa, zatozony w latach 1887-1891; L’Or-
dre Kabalistique de la Rose Croix (Kabalistyczny Zakon Rézanego
Krzyza) de Guaity, zalozony w roku 1889; reaktywowane w tym
okresie i polaczone ryty Misraim i Memphis (zalozone w latach
1805-1815), L’Ordre de la Rose-Croix catholique du Temple et du
Graal Sédira i Péladana (zatozony w 1890 r.), wspélczesne Kos-
cioly Gnostyczne, z ktérych pierwszy, L’Eglise Gnostique Univer-
selle (Powszechny Ko§ciél Gnostyczny), zalozony zostal przez
wolnomularza J. 8. Doinela w 1890 r., oraz Zakon Iluminatéw,

! Doctrines contraires et non contradictoires. Tamze, s. 161. Postulat
pogodzenia masonerii i Kodciota byt dla Léviego nie tyle postulatem potwierdze-
nia jakiej§ ich ideowej zgodnosci, ile wyrazem jego doktryny o harmonii przeci-
wierstw, kit6ra uwazal za wielki aksjomat okultyzmu: ,Comment concilier les
contraires? Nous I’avons deja dit: ne jamais les confondre, mais les associer
toujours en se souvenant de ce grand axiome de la philosophie occulte: I"harmo-
nie résulte de I'analogie des contraires”. Tamze,

“2Por. Mercier, dz. cyt., s. 140-141,

3P a pu s, Appendice: La doctrine d'Eliphas Lévi, w: L é v i, Le Livre des
Splendeurs, s. 320-329.




OBRZEZA WOLNOMULARSTWA 99

reaktywowany w 1896 r. w Niemczech przez Leopolda Engela
(1858-1931)*.

Dla Papusa masoneria stanowita jedno z czterech wielkich
centréw inicjacji w tradycje ezoteryczng Zachodu. Pozostalymi
mialy by¢, wedlug niego: Martynizm (ktérego tradycje sam chciat
kontynuowaé), wspélczesny Iluminizm (do tego nurtu zaliczal
Kabalistyczny Zakon Rézanego Krzyza i KoScioly Gnostyczne)
oraz portugalski Zakon Chrystusa®.

W Niemczech masorisko-okultystycznym grupom przewodzit
w tym czasie wolnomularz, Karl Theodor Reuss (1855-1923).
Zatozyt tam m.in. galaZ rytu Memphis-Misraim, zwigzat sig¢ z Ilu-
minatami Engela, Martynistami Papusa i przejal przywddztwo
Ordo Templi Orientis (OTO)*, zakonu zaloZzonego okoto 1895 r.
(oficjalnie w 1902) przez zafascynowanego Tantra wolnomularza,
Karla Kellnera (1851-1905). OTO miato byé ,,Akademia Masoi-
ska”, dopuszczajaca do cztonkostwa tylko wolnomularzy najwyz-
szych stopni i wyja$niajaca symbolike masoriska wedlug tantrycz-

“ Por. BU, s. 97-98, 215-218; H a s s, Wolnomularstwo, s. 412-413;
Chajn,dz. cyt, s 470-474; M e rcier, dz. cyt, s. 153-167.

Spapus,dz cyt., s. 320. Zaskakujaca w tym zestawieniu obecnosé Zako-
nu Chrystusa to do§¢ ignorancki uklon Papusa w strong templariuszy jako posia-
daczy ezoterycznych sekretéw, gdyz to dla nich, po kasacie macierzystej wspdl-
noty, utworzono w Portugalii 6w zakon.

4 Wschodni Zakon Swiatyni”, ,Zakon $wiatyni Wschodu”. Nie miat on
placéwek w Polsce, dlatego przeklad nazwy nie jest ustalony. Czasem spotykane
sa warianty: ,,Zakon Templariuszy Wschodu” albo ,,Wschodni Zakon Templariu-
szy”, te jednak nie sg juz ttumaczeniem nazwy oryginalnej, lecz raczej wyjasnie-
niem jej sensu, gdyz miala ona nawigzywad do starej, masoriskiej legendy templa-
riuszy jako posiadaczy najwyzszych sekretéw wolhomularstwa, za$ ostateczny
sekret podawany przez OTO pochodzi¢ mial ze Wschodu. Nazwa Ordo Tenmpli
Orientalis, kt6ra podaje Hass (Wolnomularstwo, s. 414) oraz Bockenheim (Encyk-
lopedia Nowej Ery, Wroctaw 1996, s. 300, 319, 378) nie wystgpuje w Zadnym
ze irddel obcojezycznych i jest prawdopodobnie bledna.
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nego ,klucza”, ktéry uznawal Kellner, a ktéry w istocie byl syste- f
mem magii seksualnej®, ]

OTO skupilo nastgpnie wiele nurtéw i postaci okultystycznego ;
pétéwiatka Niemiec i zagranicy. Do zakonu dolaczyl najpierw
Franz Hartmann (1838-1912)®. W 1912 r. z OTO zetknal si¢ |
Aleister Crowley (1875-1947) — albo to raczej OTO zetkngto sig
z Crowleyem, uznawanym za najwigkszego maga XX w. — w na- |
stepstwie czego gloszona przez niego religia Thelemy (woli) zdo- |
minowala powierzona mu brytyjska sekcje zakonu: Mysteria Mysti- 1
ca Maxima®. Wtajemniczenia w berlifiskiej kapitule rytu Mem-
phis-Misraim, kierowanego przez Reussai uzgodnionego z rytuala-
mi OTO, przyjal tez twérca antropozofii Rudolf Steiner (1861-
-1925), ktéry dzieki temu w 1906 r. zalozy! nieregularna loze
Mysteria Mystica Aeterna®®. Dzieki kontaktom 2z Reussem i
Crowleyem okolo roku 1915 wtajemniczenia w OTO i Memphis-
-Misraim uzyskal Harvey Spencer Lewis (1883-1939), zalozyciel
Antiquus Mystiqusque Ordo Rosae Crucis (AMORC), uwazanego
za najlepiej finansowo prosperujaca organizacje okultystyczng
w dziejach. W jej ramach rozwinal on quasi-masofiski system
bazujacy na rycie Memphis-Misraim®'. Z OTO zwiazany byt tak-
ze Katolicki Kos$cidél Gnostyczny, ktérego pierwszym patriarcha
zostal Reuss (po przyjecin §wigcent we Francji), oraz Pansophia —

AT EU, s. 89, OTO bylo ostatnig, jak do tej pory, préba gtoszenia ,,masofi-
skiej religii” i stanowita takze najmroczniejszy z wszystkich magicznych kluczy
do symboliki wolnomularskiej. Préba ta catkowicie zawiodla, lecz pozostawita
trwaty §lad w §rodowiskach okultystycznych ~ do dzisiaj magowie uwazajg OTO
za ,radykalna loze masoniska” (radical Freemasonic lodge). Por. R. A, Wil -
5 0 n, A Sword is Drawn, ,Magical Blend” 1990, nr 27, s. 43. Por. takze Encyk-
lopedia Nowej Ery, s. 300, 319, 378,

# By, 5. 217

¥ BFK, s. 140.

50 por. EU, s. 89, 236.

31 Por. tamze, s. 27, 218; EFK, s. 102-103; C h a j n, dz. cyt., s. 484.
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prupa skupiona wokét Heinricha Trinkera (1880-1956). Po $§mierci
Reussa (1923) walka o przywédztwo pomigdzy Trankerem i Crow-
lecyem doprowadzita do rozpadu niemieckiego OTO, a na jego
szczatkach wyrosto w 1926 r. telemickie Fraternitas Saturni, zalo-
sone przez Eugena Grosche (1888-1964) — do dzi§ najbardziej
prezna okultystyczna organizacja Niemiec>2.

W Wielkiej Brytanii renesans okultyzmu zapoczatkowany zostat
przez pojawienie sie w 1866 r. stricte okultystycznej, lecz zastrze-
zonej wylacznie dla masonéw w stopniu Mistrza, Societas Rosicru-
ciana in Anglia. Jej zalozycielem byt wolnomularz (od 1871),
urzgdnik Freemason’s Hall w Londynie, Robert Wentworth Lit-
(1e33, Wéréd pézniejszych przywédeéw (Najwyzszych Magéw) tej
grupy znalazl sig dr William Wynn Westcott (1848-1925), wspét-
ratozyciel najstynniejszego magicznego zakonu tamtych czaséw:
The Hermetic Order of the Golden Dawn (Hermetycznego Zakonu
Ztotej Jutrzenki)™*.

Zakon ten, zatozony w 1888 r., dopuszczal do czionkostwa
zaréwno mezczyzn, jak i kobiety i szybko skupit w swych szere-
gach przedstawicieli angielskiej $§mietanki intelektualnej i towa-
rzyskiej tamtej epoki. Od 1890 r. nalezal do niego m.in. poeta,
laureat Nagrody Nobla, William Butler Yeats (1865-1939), aktorka
Florence Farr i autor Drakuli, Bram Stoker. W nim takze, w latach
1898-1899, przechodzil swoja magiczna edukacje Aleister Crow-
ley®. , '

Zakon przestal istnie¢ w swojej oryginalnej formie juz w roku
1903, a gléwna §wiatynie w Londynie objeta wéwczas w posiada-
nie grupa, ktérej przewodzil Arthur Edward Waite (1857-1942).

2 EU, 5. 27, 89-92, 98, 217-218, 236. Por. EFK, s. 102-103, 140.
B EU, s, 224. ‘

% Tamze, s. 216.

55 Zob. tamze, s. 99-106; Encyklopedia Nowej Ery, s. 381-384.
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Byt on wolnomularzem (od 1902) i prawdopodobnie ostatnim wiel-
kim ,,systematykiem” okultyzmu: autorem kanonu Tarota, znanego’
jako ,, Tarot Ridera-Waite’a” i licznych ksiazek z zakresu historii
tradycji ezoterycznych’.

Waite poszukiwal jedno§ci rozmaitych tradycji religijnych i ma-|
drosciowych, badajac zawarte w nich ezoteryczne watki. Pod po- {
wierzchnia chrzedcijadistwa, kabaly, alchemii, wolnomularstwa "
i legend o §wietym Graalu dostrzegat ,tajemna tradycje” (secret ‘,V
tradition), ktéra tropit w opastych tomach swoich dziet’’. O wol- |
nomularstwie pisai: ‘ ‘

Nie ma potrzeby bada¢ dawnej robotniczej gildii w sprawie powsta- j
nia Masonerii symbolicznej, poniewaz to nie za sprawa naturalnego |
rozwoju ta pierwsza przeszia w druga; ziarna transformacji zostaly }
przyniesione z bardzo daleka, [...] stopnie symboliczne w ich obec-
nej postaci nie sa przykladem zwyczajnego wzrostu, lecz najbardziej

% EU, s. 269. Ostatnim - bo wspbiczesny mu Crowley odrzucit wszelkie
kanony i zrewolucjonizowat okultyzm, koriczac pseudointelektualna ere zapoczat-
kowana przez Léviego z jego hastem magii jako nauki, a w jej miejsce gloszac
nows, ,,wyzwolona” koncepcj¢ magii jako dzieta ludzkiej woli. Por. S. Hu ti n,
Aleister Crowley. Le plus grand de mages modernes, Verviers 1973, s. 11;
K. G r ant, Aleister Crowley, w: Encyclopedia of the Unexplained, s. 70-72;
EFK, s. 16-22. W jezyku polskim nt. Crowleya opublikowano na razie tylko kilka
notatek: W. B o ck en heim, CrowleyAleister, w: Encykiopedia Nowej Ery,
s. 101-105; D. Misiun a, Aleister Crowley. Bestia 666 czy prorok Nowej
Ery, w: A. Crowley, Ksiega Jogi i Magii, Warszawa 1993, s, 5-12;
L.Picknett Aleister Crowley, w: t ¢ n Z e, Encyklopedia zjawisk paranor-
malnych, Warszawa 1993, s. 121-123; J. W. S uli g a, Biblia Szatana, War-
szawa 1996, s. 165-167; Bez wyjasnienia, red. P. Morris, L6dZ 1993,
s. 46-49.

57 Liczba wszystkich jego ksiazek sigga czterdziestu. Napisat m.in. The Real
history of the Rosicrucians, London 1887; The Hiddén Church of the Holy Graal,
London 1909; The Book of Ceremonial Magic, London 1911; A New Encyclope-
dia of Freemasonry, London 1921; The Secret Tradition in Alchemy, London
1926; The Holy Kabbalah. A Study of the Secret Tradition in Israel, London
1929; The Secret Tradition in Freemasonry, London 1937.
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niezwyklego wszczepienia. Zrédtem naszych twierdzen nie jest
bynajmniej przekonanie, iz rzemiosto nie mogto rozwinaé sie w ale-
gorie i symbolizm, lecz — ze w wyniku tego procesu nie mogto
wytworzyé tej syntezy i sumy wszystkich dawniejszych inicjacji,
jaka widzimy w stopniach symbolicznych. Wilasnie ze wzgledu na
to wszczepienie lub tez przejecie, [...] my, jako transcendentalisci
albo mistycy, jeste§my zainteresowani Masonerig™®.

Waite, obserwujac zycie w lozach i sposéb, w jaki ich czionko-
wic traktowali znane im symbole i rytuaty, dzielit wolnomularzy
N trzy grupy. Pierwsza stanowili ci, ktérzy czerpia prosta radosé
7 lego, ze dziela z pewnymi ludZmi tytuly, hasta i znaki nieznane
innym ludziom — do nich odnosit si¢ z poblazliwa wyzszoscia.
[hruga grupe tworzyli ludzie zainteresowani praca nad wlasng
vsobowoscia 1 wierzacy, ze ich dazenie do moralnego rozwoju
/majduje stosowna pomoc w rytuatach i symbolach — tych szano-
wat. Grupe trzecia stanowili ,,ci, ktérzy szukaja rzeczy prawdzi-
wych” (those who are looking for the real things) — a do nich sam
sicbie zaliczal. Dla nich tez pisat®:

Do tej trzeciej klasy adresowana jest moja praca. [...] Méwiac zatem
do tej klasy i w terminach dla niej zrozumiatych, wskazaé trzeba
nastepujaca, jasna alternatywe: albo Masoneriajest tozsama, w glebi
znaczenia swych symboli i legend, ze szkotami prawdziwego do-
§wiadczenia, [...] albo nalezy ja ostatecznie zaliczyé do kategorii
Czcigodnych Stowarzyszeri Producentéw Wina, Wyrabiaczy Kart do
Gry, Sprzedawcéw Ryb itd.%

Masoneria, zdaniem Waite’a, to:

W aite, The Hidden Church, s. 581.
3 Por. tamze.
% Tamze, s. 582.
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Palec wskazujacy na inne ryty, na czyste i wzniosle ceremonie, }
ktére — jakby okryte cieniem i watpliwe, przeciez jednak czytelne
jesli chodzi o ich cele — spoczywaja w zapisach przesztosci sugeru-

jac, iz nawet dzisiaj Misteria nie zagingly catkowicie®,

Doda¢ nalezy jeszcze, iz tlem dla wszystkich poczynari wolno- .
mularzy zainteresowanych okultyzmem i okultystéw pragnacych ;
zblizenia z masonerig byta dziatalno§é Towarzystwa Teozoficzne- |
go, powolanego do istnienia w 1875 r. w Nowym Jorku przezf'll
Helene Btawatska (1831-1891) i bardzo szybko rozwijajacego si@f;’”
po obydwu stronach Atlantyku. Papus, Steiner, Hartmann i Waite
rozpoczynali swoje okultystyczne kariery w jego kregu, a zakon
Golden Dawn zalozono jako ,zachodnig alternatywe” dla Towa-
rzystwa, ktére w tym samym czasie krzewilo w Anglii swojg '
wiasna synteze¢ wschodniego okultyzmu®?. Sami teozofowie réw- -
niez szukali zbliZenia z wolnomularstwem i jako jedyni sposréd
okultystéw mogli na tym polu odnotowaé pelny sukces. Stalo sig
nim doktrynalne opanowanie Zakonu Le Droit Humain, po tym jak
weszto do niego kierownictwo europejskiej gatezi Towarzystwa
z Annie Besant (1847-1933)1 Charlesem Websterem Leadbeaterem
(1847-1934) na czele®. |

Opinie gloszone w kregach okultystéw byly konsekwentnie
ignorowane przez oficjalne wtadze masoniskie, a organizacje z tego :
kregu starajace si¢ o afiliacj¢ do obediencji regularnych'nigdy nie
zostaly do tego dopuszczone. Zaowocowalo to spigtrzeniem na

% Tamze, s. 598.

% Por. BU, 5. 99, 110, 178, 235-239, 269.

% Por, BU, s. 54, 132, 251-253.:Ha s 3, Wolnomularstwo, s, 411; Cha j n,
5. 268, 435, Por. takze C. W. L eadbe at e r, Hidden Life in Free Masonry '}
{1925), autorowi niniejszej pracy znane z przekladu na francuski: Le ¢oté occulte )
de la Franc-Magonnerie, Paris 1930, Ksiazka ta stanowi objaénienie wszystkich
33 stopni rytu szkockiego w terminach i pojeciach teozofii.
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ninrginesie wolnomularstwa duzej grupy organizacji inicjacyjnych,
tlerzadko mylonych z wolnomularstwem sensu stricto®,
/jawiskiem nagminnym w tym §rodowisku bylo laczenie czton-
lkostwa w jednym zakonie lub stowarzyszeniu z przynaleznoscia do
ihnego lub kilku innych. Celowali w tym sami zatozyciele owych
[ornacji z upodobaniem obdarowujac si¢ nawzajem tytutami, stop-
pinni, prerogatywami i §wigceniami. Dzigki tym licznym i skom-
plikowanym powigzaniom wigkszo$¢ stowarzyszen okultystycznych
¢spluszata pretensje do wlasnego ,, masoriskiego statusu”, a pozostale
wnraty sie taki status zdobyé, negocjujac z obediencjami masoniski-
iii lub po prostu fabrykujac odpowiednie dokumenty zatozycielskie
[ kopiujac rytuaty. Organizacje te nigdy nie przekroczyty rygorys-
lycznie strzezonego progu regularnosci i prowadzity swa dziatal-
no$é niejako ,,na obrzezu” wolnomularstwa. W jezyku angielskim
len okultystyczny margines wolnomularstwa okreslany jest czasem
Juko fringe freemasonry, czyli wladnie ,,wolnomularstwo obrzezy”.
Odtracone przez wolnomularstwo zakony i organizacje inicjacyj-
ne utworzyly przed II wojna §wiatowa wlasne struktury miedzyna-
rodowe — w 1934 r. zalozono Fédération Universelle des Ordres
vt Sociétés Initiatiques (FUDOSI = Powszechng Federacje Zako-
néw i Towarzystw Inicjacyjnych). Nalezaty do niego wspomniane
wyzej formacje, takie jak Zakon Martynistéw, AMORC, Kabalis-
lyczny Zakon Roézanego Krzyza, Powszechny Koéciét Gnostyczny,
n takze: Société Alchimique de France, Societa Italiana di Psicolo-
wia, Cona Brudershaft, Ordre des Samaritains Inconnus 1 inne.
W mys$l uchwat kongresu zatozycielskiego celem FUDOSI byto:

Zabezpieczenie i dalszy rozw6j tajhej wiedzy, jaka te organizacje
posiadaja; wymiana uzyskiwanych droga o§wiecenia kosmicznego

% Literatura antymasoniska zazwyczaj nie rozréinia pomiedzy masoneria
i tego rodzaju grupami. Por. np. A. Z w o 1 i 1 5 k i, Wokd! masonerii, Krak6w
1995, s. 22.
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wiadomosci, ustanowienie prawdziwie uniwersalnego braterstwal
cztowieka; wspélna akcja w celu realizacji nowych zarzadzei}
Wielkicgo Biatego Bractwa®, pod ktérego wspdlaym kierownic-‘é
twem pozostaja wszystkie organizacje nalezace do FUDOSI®,

Uchwalono réwniez nastepujacy punkt:

Zakon lub organizacja inicjacyjna, w kt6rej wtajemniczony uzyskuje
stopniowo i w zaleznoéci od swojego rozwoju moralnego i duchowe-
go wiedze tradycyjng o prawach kosmicznych drogg inicjacji ziem-
skiej i kosmicznej, podczas ktdrej jest w stanie nawigzal kontakt :

i wej$é w lacznoé€ z kosmosem, jest zobowiazany pod przysiega 4
do§wiadczenia te dalej prowadzié i utrzymywaé w tajemnicy®’. |}

Okres migdzywojenny byl czasem dynamicznego rozwoju tych
organizacji. Dokonujac juz wtedy fuzji zachodniego okultyzmu
z doktrynami Wschodu, przygotowaty one Zachéd na przyjecie ,
nowej, eklektycznej formy duchowosci, ktéra w drugiej potowie |
XX w. zyskata tozsamo$§é w ramach ruchu New Age. 1

Proces asymilacji doktryn ezoterycznych, stanowiacy dzi§ o dy- ]
namice tego ruchu, jest w znacznej mierze powtérzeniem -
w o wiele wigkszej skali — poszukiwar i do§wiadczefi miodego, i
XVIII-wiecznego wolnomularstwa, ktére na polu okultyzmu tropito 1
rzekomo zaginiong czg$é swojej tradycji. Te poszukiwania, szybko
usunigte poza nawias masorfiskiej regularnoéci, na przetomie XIX |
i XX w. kontynuowane byly w kregach zblizonych do masonerii
i prowadzily nieuchronnie do od$wiezenia i eksploracji tradycji
hermetycznej oraz zwigzanych z nia spekulacji doby Renesansu
dotyczacych reformy religijnej i spolecznej na podstawie ,.ezote-
rycznego korzenia” rozmaitych doktryn i wierzed. Nie przypad-

63 Legendarnego ofrodka gromadzacego rzekomo najwyzej wtajemniczonych.
% L. C h a j n, Polskie Wolnomularsiwo 1920-1938, Warszawa 1984, s. 485.
7 Tamze.
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klom wéréd wydawcéw i thumaczy pism hermetycznych obok
prawdziwych naukowcéw, znaleZli si¢ tacy okulty$ci jak wyzej
wspomniany W. W. Westcott®®, ktéry, bedac wspéizatozycielem
(inlden Dawn, byt takze przywddca Societas Rosicruciana in An-
ylic 1 czlonkiem Ordo Templi Orientis, oraz George Robert Stow
Meud (1863-1933), osobisty sekretarz Heleny Btawatskiej w ostat-
nleh latach jej zycia, zatozyciel The Quest Society 1 autor pierw-
s/ego angielskiego przektadu Corpus Hermeticum® .

Obecnie idea synkretycznej, ,powszechnej religii” powraca
w bardzo szerokim nurcie ruchu Nowej Ery. Laczy on w sobie
wicle tradycji ezoterycznych, w tym réwniez zachodnia, ktérej
ficodrodnym dzieckiem jest tradycja wolnomularska, sam jednak
posiada znacznie skromniejszy rodowdd i nieshusznie niektérzy
nutorzy prébuja wyprowadzaé jeden ruch z drugiego’®.

Zasadnicze koncepcje New Age maja Zrédio w teoriach opraco-
winych na podstawie wspéicze$nie prowadzonych badan i ekspery-
mmentéw na ludzkiej §wiadomoSci, ktérymi zajela sie tzw. psycho-
logia transpersonalna. Ta nowa psychologia, poszukujac $miato na
polu okultyzmu ,,map ludzkiej §wiadomodci”™!, siegnela po daw-
1y, starozytng, a nawet prehistoryczna magie, akomodujac jej
elementy do nowych ram pojgciowych. Zjawiska nadzwyczajne
i niewytlumaczalne z punktu widzenia fizyki rozpatruje si¢ w niej
juko efekty dziatania mézgu lub wewnetrzne dynamizmy $§wiado-

moéci, uwazajac je za czg§é ,ludzkiego potencjatu” i rezygnujac

% Westcott wydat Collectanea Hermetica (vol. 1-V1, London 1895), wielki
vbior pism obejmujacy oprécz Corpus Hermeticum takie teksty pokrewne.

% Thrice Greatest Hermes, vol. I-III, London-Benares [906.

" Por. np. Cz. R y s z k a, Papies kofica czaséw, Bytom 1995, s. 216-221.

™ Role tego rodzaju »map” nadaje si¢ Wielkim Arkanom tarota, Kabalistycz-
nemu drzewu zycia”, systemom tybetariskiej Bardo Thodol (Ksiggi Umarlych)
i chifiskiej [ Ching (Ksiggi Przemian), mandalom, diagramom alchemicznym,
wykresom astrologicznym itp. Zob. N. D r u 1 y, Psychologia transpersonalna,
Poznan 1995, s. 90-110.
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z tradycyjnego pogladu dopuszczajacego obiektywne istnienie’
nieznanej i wrogiej czlowiekowi warstwy rzeczywistoSci. :

Dzigki nowym pojeciom i nowej terminologii psychologia ta §
usungla lek i tajemnicg, ktére przez wieki zamykaly okultyzm
1 jego adeptéw w waskich kregach inicjacyjnych. Przyczynita sig- ]
w ten sposéb walnie do powstania kultury, w ktérej magia jest |
przedmiotern komercji i w réznych formach praktykowana jest
powszechnie, bez potrzeby jakichkolwiek kontaktéw z istniejacymi '
1 prosperujacymi do dzi§ zakonami okultystycznymi. Pamigtaé |
jednak nalezy, ze ani ta kultura, ani ruch, ktéry pragnie jej prze- |
wodzié, nie nalezg do kregu ,,skutkéw oddziatywania” wolnomular-
stwa, czy tez stawianych sobie przez wolnomularzy celéw. Sg to |
zagadnienia rozlaczne, wzajemnie nie uprzyczynowane: posiadaja ,;
osobne Zrédta, odmienny charakter i wlasne, rézne cele. Posredni- 1
czy¢ pomigdzy nimi moze jedynie dzialalnosé niektérych zakonéw
okultystycznych. Te ostatnie nie stanowig jednak zadnego ,,pomos-
tu doktrynalnego” obydwu ruchéw ani tym bardziej nie sg ,,08rod- §
kiem koordynacji” czy tez ,.centrum” jakiego$ §wiatowego spisku. |
obejmujacego loze masofiskie i o§rodki propagujace magiczna |
duchowos¢ New Age. Okultyéci aspiruja do roli nauczycieli ma-
luczkich 1 dawcoéw ostatecznych odpowiedzi, wobec ktérych za-
réwno wolnomularstwo, jak i ruch Nowej Ery zachowu;a daleko |
idaca rezerwe. ¥
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RYT SZKOCKI DAWNY I UZNANY

a} POWSTANIE I ROZWOJ

Ryt Szkocki Dawny i Uznany to obecnie najbardziej rozpowsze-
chniony ryt wolnomularski. Uksztalttowal si¢ na przestrzeni
XIX w. w Stanach Zjednoczonych i w swych 33 stopniach zgro-
madzit wszystkie poziomy inicjacyjnego ,,fermentu”, jakiemu przez
blisko 100 lat podiegala wcze$niej masoneria, stajac sie esencja
wszystkich historycznych rytéw wolnomularstwa'.

Baza, na ktérej zbudowano strukture rytu szkockiego, byl Ryt
Doskonatoéci o 25 stopniach, sprowadzony do kolonii po drugiej
stronie Atlantyku w 1761 r. przez Etienne Morina (?-1771). Byl
to z zawodu kupiec, syn francuskich hugenotéw osiadtych w No-
wym Jorku, inicjowany we Francji i wpisany na liste jednej z 162
masofiskich w Bordeaux?, '

Pierwsza Rada Najwyzsza RSDiU powstata 31 V 1801 r.
w Charleston (Karolina Pd). Jako podstawe swej dzialalno$ci oglo-

YCegielski, Sekrety masondw, s. 69, ‘ e

2 Por. N a u d o n, Histoire, s. 105-138. Ryt Doskonatosci (Maconnerie de
la Perfection) pojawit sie w Paryzu okolo 1758 r. Okreslany byt takze jako ryt
Cesarzy Wschodu { Zachodu —~ od nazwy, jaka do roku 1779 nosilo jego cialo
zwierzchnie. Por. tamze, s. 112-127; F o x, dz. cyt., 5. 14



110 RYT SZKOCKI DAWNY 1 UZNANY

sita ona apokryficzne Wielkie Konstytucje Fryderyka II Wielkiego,§
ktére mial podpisa¢ w Berlinie 1 V 1786 r., oraz wczedniejsze, |
datowane na 1762 r. i réwnie problematyczne, jesli chodzi o ich§
autentyczno§é, Konstytucje i Regulacje®. Zaszczepiony w 1804 r.,
we Francji, szybko rozprzestrzenit si¢ w calej Europie 1 na innych ]
kontynentach®.

W miarg powstawania nowych Rad Najwyzszych rosta potrzeba 3
formalnego potwierdzenia jedno$ci rytu, czego wyrazem byiy [
proby jednoczenia istniejacych obediencji RSDiU. E

Pierwsza taka préba byl Traktat Przymierza (Traité d’alliance), i
podpisany 23 II 1834 r. w Paryzu przez cztery Rady Najwyzsze |
(Francji, Belgii, Brazylii oraz ustanowiong wéwczas na terytotium
USA Zijednoczona RN Zachodniej Péikulis). Uregulowat on
w znacznym stopniu kwesti¢ wzajemnych stosunkéw i poszanowa- |}
nia jurysdykcji poszczegélnych rad®,

Druga proba zmierzala juz do faktycznego zjednoczenia Rytu
Szkockiego w skali §wiatowej. Podjeto ja na konwencie w Lozan- '
nie (Szwajcaria), obradujacym od 6 VIII do 22 IX 1875 r. Wzigto -
w nim udzial 11 z 22 istniejacych wéwczas Rad Najwyzszych |
RSDiU. Brak woli ratyfikacji dokumentéw kohicowych sprawit |
jednak, ze przyjety wéwczas projekt utworzenia Konfederacji Rad

*Por.Nau do n, Histoire, s. 96, 118-128; 157-162. Oficjalne o§wiadczenie
Wielkiej Lozy Berlina, wydane w 1833 r. zaprzecza, jakoby Fryderyk Wielki
reformowat ryt szkocki, podpisujac Wielkie Konstytucje (por. Wolnomularstwo
w Swietle encyklopedii, s. 146), lecz zdania historykéw sa w tej kwestii podzielo-
ne, o czym informuje autor najnowszej historii rytu szkockiego w Ameryce,
Wiliam L. Fox (dz. cyt., 5. 17).

* Zob. kalendarium w aneksie II.

% Ta ostatnia to efemeryczny twér powstaly w trakcie ponad 55 lat kiétni
i podziatéw, ktdrymi rozpoczeta si¢ historia RN Péinocnej Jurysdykeiji USA. Por.
H. R.E v ans, A history of the York and Scottish Rites of Freemasonry, Wa-
shington D.C. 1924, 5. 61-65.

8 Por. N au d o n, Hiswire, s. 196-197.
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Nujwyzszych pozostal martwa litera, a obediencje amerykariskie
RSDiU odcigly sie poczatkowo od wszelkich ustaleri i dokumen-
0w przyjetych w czasie trwania konwentu’.

Konwent w Lozannie przyjal cztery dokumenty koncowe, ktéry-
il byly: 1. Grandes Constitutions révisées, nowa wersja Wielkich
Konstytucji z 1786 r., poprawiona na podstawie tekstu laciriskiego
¢t 1834 r., 2. Traité d’Alliance et de Confédération (Traktat Przy-
micrza i Konfederacji), ktéry nigdy nie zyskat jakiejkolwiek mocy
prownej, 3. Tuileur, zesp6l instrukcji ustalajacych symbolike
wszystkich stopni RSDiU, na nowo opracowany przez RN Szwaj-
citrii, kompletny, lecz nie zastosowany przez zadna inng Rade
¢. powodu wielu powaznych zmian w stosunku do tradycyjnie
priktykowanego rytuatu, 4. Déclaration de Principes wyrazajaca
w ogdlnych terminach podstawy ideowe RSDiU, Ten ostatni doku-
ment, mimo praktycznej jalowodci ustalend lozarnskich i rezerwy
okazywanej im przez amerykanskie Rady Najwyzsze, zachowat
swoja aktualnoéé do dzisiaj®.

Pokongresowe kiétnie, ciagnace sig w okresie, w ktérym Wielki
Wschoéd Francji przeprowadzal brzemienng w skutki reforme wias-
nych Konstytucji, dotyczyly interpretacji okreslein Wielkiego Ar-
chitekta Wszech§wiata: bezosobowego une force supérieure uzyte-
go w Traktacie, osobowego Créateur supréme uzytego w Manife§-
cie konicowym i niejednoznacznego un prmczpe créateur, ktory
znalazt sie¢ w Deklaracji Zasad®.

26 V 1876 r. scisle personalistyczng interpretacje tych okreslen
oglosita RN Anglii, stwierdzajac w liscie okélnym do podleglych
jej warsztatéw:

7 Tamze, s. 202.

% Por. tamze, s. 198, 204-205. Tekst oryginalny Deklaracji Zasad wraz
z przekiadem polskim znajduje sie w aneksie V.

¢ Tamze, 5. 199-200.
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Punktem, na kt6ry Kongres polozy! szczeg6lny nacisk, byto ustan
wienie jako zasady absolutnej i podstawowej Rytu Szkockiego Daw
nego i Uznanego wiary w osobowos§é Boga jako Autora, Stwér
Najwyzszego Stwércy, Wielkiego Architekta Wszech§wiata, B
Najwyzszego. [...] Jednym z wielkich celéw Kongresu bylo udowo
nienie $wiatu poprzez jego Manifest, ze Ryt Szkocki Dawny i Uzn
ny masonerii nigdy nie przyjmie w swe szeregi kogo§ nie w 2
rzacego w Boga jako Boga osobowego, Stwoércy, Autora i Rzad

wszystkiego, Jehowy!”. k

Za ta interpretacja opowiedzialy sie¢ Rady Najwyzsze: Potudni
wej Jurysdykcji USA, Szkocji, Irlandii, Grecji i Ameryki Srodko-
wej, a ich zjazd w Edynburgu w 1877 r. domagal sig¢ przyjecia
takiej wyktadni od pozostatych Rad, ktérych delegaci uczestniczyli
w konwencie w Lozannie. Pod wplywem mediacji RN Szwajcarii .
doszto w koficu do zgody i ogélnej aprobaty tej interpretacji,
jednak bez koricowego dokumentu i bez poprawek w ktérymkol-
wiek z tekstéw lozariskich!!. o

Jedynym rzeczywiscie znaczacym skutkiem zjazdu w Lozannie '
stat si¢ zwyczaj organizowania mi¢dzynarodowych konferencp Rad
Najwyzszych RSDiU. ‘

Pierwsza konferencj¢ zaplanowano na rok 1878 w Rzymie lub
Londynie, lecz na skutek pokongresowych wasni odbyla si¢ ona 1
dopiero w roku 1900 w Paryzu, przy okazji odbywajacej sie tam
Wystawy Sw1atowej Wzigto w niej udziat tylko dziewieé Rad |
Najwyzszych. Nastgpne spotkanie miato si¢ odbyé w roku 1902
w Brukseli, lecz doszto do niego dopiero w 1907, i wtedy wresz-
cie nastgpit przetom. Stawili si¢ przedstawiciele 20 Rad Najwyz-
szych z calego §wiata i wspélnie zdolano wypracowaé porozumie-

nie co do kryteriéw regularnoéci obediencji RSDiU. Skala wyda- ]
rzenia sprawila, ze uczestnicy oglosili je ,,Pierwsza Migdzynarodo-

10 Thum, wediug przekladu francuskiego tamZe,fs. 200-201.
1 por. tamze.
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wij Konferencja Rad Najwyzszych”. Nastepne konferencje odbywa-
ly si¢ z coraz wigksza regularno$cia: Waszyngton 1912, Lozanna
{022, Paryz 1929, Bruksela 1935, Boston 1939, Hawana 1956,
Wunzyngton 1961, Bruksela 1967, Barranquilla (Kolumbia) 1970,
Indinnapolis 1975, Paryz 1980'2.

Oprécz Miedzynarodowych Konferencji Rad Najwyzszych
RSDIU odbywaja sig, znacznie czestsze, spotkania i zjazdy Suwe-
fennych Wielkich Komandoréw, organizowane oddzielnie po oby-
ilwu stronach Atlantyku. XIII Spotkanie (Reunion) SWK obu Ame-
vk odbylo si¢ w Montevideo (Urugwaj), w dniach 10-13 X
1996 r. Gospodarzem XIV Spotkania byla w 1999 r, Péinocna
Jurysdykcja USA. W Europie SWK spotykaja si¢ na dorocznych
konferencjach. Ostatnia taka konferencja (Wieden, 7-10 V 1997)
byla juz 41 z kolei. Nastgpna odbyla si¢ w maju 1998 r. w Pary-

',
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Swoja wiodaca pozycje wiréd systeméw masoriskich Ryt Szko-
vki zawdzigcza w duzej mierze jednemu czlowiekowi, ktéry od
picrwszego zetknigcia si¢ z masonerig po§wiecit jej wszystkie
swoje sily i zdolnosci. Do dzi$§ jego ogromna spuécizna stanowi

12 Tamze, 5. 205-207. W latach 1980-1995 odbyta si¢ prawdopodobnie tylko
judna, XIII Miedzynarodowa Konferencja Rad Najwyzszych, poniewaz wiadomo
ni pewno, ze XIV Konferencje zaplanowano na 28-31 V 1995 r. w Lozannie.
Por. Supreme Council 33° of Poland Celebrates First Reunion, , .’ Incontro delle
penti” 1995, nr 1, s, 11,

3 Informacji o aktualnych waznych wydarzeniach i dzialalnosci RSDiU
raczerpnal mozna z numeréw miesigcznika ,,Scottish Rite Journal”, dostgpnych
w Internecie pod adresem www.srmason-sj.org/journal.
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inspiracje dla masonerii Rytu Szkockiego. Byt to Albert Pikg
(29 XII 1809-2 IV 1891)*. .

Zanim zostat przywédca Rady — Matki Swiata w Charlestor
i reformatorem RSDiU, wiéd! zywot znacznie bardziej urozmaicos}
ny. Urodzil si¢ w Bostonie. Za miodu, nie dostawszy sig¢ na Uni~
wersytet Harwarda, wyprawil si¢ na daleki Zachéd i wiele wedro-!
wal po pograniczu i terytoriach indiafiskich. W 1832 r. osiadl naj
terytorium (wéwczas jeszcze nie byt to stan)! Arkansas. Pracowat}
najpierw jako nauczyciel, pézniej jako adwokat. Petnit m.in. urzad}
oficjalnego przedstawiciela Indian w ich walce o egzekucje trakta-{
téw zawartych z rzadem USA. Byl zonaty i zostal ojcem dzisie- |
ciorga dzieci. Niestety, tylko trojgu z nich dane byto zy¢ dluzej
niz ojciec. Czworo zmarto w krétkim czasie po urodzeniu, troje }
dalszych — w wieku 14, 24 i 27 lat. ,

Pike stuzyt tez jako oficer w armii amerykariskiej: w stopniu f.
kapitana kawalerii bral udzial w zaborczej wojnie z Meksykiem
(1846-1848), a w wojnie secesyjnej (1861-1865) walczyt po stro- |
nie Konfederatéw (Potudnia), dowodzac w stopniu generata bryga- |
dy (Brigadier General) oddziatami Indian. Wstawily si¢ one akta- |
mi okruciefistwa w bitwie pod Pea Ridge (6-8 III 1862), co spo- |

4 0 zyciu i dziatalnoéci Pike’a pisali m.in.: F. Als o p p, Albert Pike.
A Biography, Little Rock 1928; W. L. B r o w n, A Life of Albert Pike, Fayette- 1}
ville 1997 [praca doktorska, University of Texas 19551; ). T. Tre sne r, Albert |
Pike. The Man Beyond the Monument, New York 1995; F o x, dz. cyt., s. 57-119; §
R. R . Hutchens, Albert Pike. The Man and His Time (1809-1891), w:
ten ze, Pilars of Wisdom, Washington D.C. 1995, s. 23-35. Dia potrzeb
niniejszej pracy wykorzystane zostaly trzy ostatnie z wymienionych pozycii.
Bibliografia prac, kt6rych autorem byt Pike, obejmuje ok. 550 pozycii, z cze-
go nieco ponad 200 zwigzanych jest z masoneria. Czgéé z nich do dzisiaj dostep-
na jest wylacznie w rekopisie. Por. R. B. H a r r i s, Bibliography of the writings
of Albert Pike, Washington D.C. 1957. Wszystkie najwazniejsze dzieta Pike'a
dotyczace masonerii wychodza obecnie w reprintach Kessinger Publishing (Kila,
Montana) i obejmuja tacznie ponad 6 tys. stron druku. Por. Rare Esoteric Re-
prints and Freemasonry Books, Winter 1998, s. 24-25 [katalog wydawnictwa].
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wiilowato, iz po wojnie Pike przez dlugi czas musial sig staraé
W przywrécenie swoich praw obywatelskich (innych Konfederatéw
ubjela amnestia ogloszona 29 V 1865 r.). Nie ma natomiast zad-
nych dokumentéw mogacych po§wiadczyé, iz nalezat on do grupy
praywédeéw Ku-Klux-Klanu. Tego rodzaju informacje zawierata
Hpologetyczna historia tej organizacji, napisana w poczatkach
XX w."” Lecz poza tym jednym urywkiem ani biografowie Pi-
kt'n ani historycy, ktérzy wspélcze$nie opracowywali historie
Ku-Klux-Klanu, nie natrafili na zaden §lad jakichkolwiek Zrédet
mogacych wesprzeé takie stwierdzenie!s,

Albert Pike zostal masonem w roku 1850. Inicjowano go w We-
sern Star Lodge nr 2 w Little Rock (obecnie stolica stanu Arkan-
nits). Otrzymat w ciagu jednego roku wszystkie trzy stopnie sym-
holiczne, po czym dotaczyt do rytu York, przyjmujac wszystkie
slopnie kapitularne. Po dwéch latach (1852) zostal przewodniczg-
vym swojej kapituly z tytulem High Priest (Arcykaptana). W tym
sumym roku przyjat stopnie kryptyczne, a w nastgpnym (1853) —
stopnie rycerskie, otrzymujac jednocze$nie kilka urzedéw w ra-
mich Wielkiej Lozy Arkansas. Wybrano go takze przewodnicza-
vym kapituly stanowej (Grand High Priest) oraz przewodniczacym
(I'irst Eminent Commander) komturii, w ktérej przyjmowat naj-
wyzsze, rycerskie stopnie rytu York. Wreszcie w Charleston przy-

15S. L. D avis, Authentic History: Ku-Kilux-Klan 1865-1877, New York
1924. Na s. 276 pojawit si¢ tam nastepujacy zapis: ,,Generat Pike zorganizowat
Ku-Klux-Klan w stanie Arkansas po tym, jak generat [Nathan Bedford] Forrest
mianowat go Wielkim Smokiem tego Obszaru na zjeZdzie w Nashville, w stanie
'Tennessee” ~ cyt. za: F o x, dz. cyt., 5. 82, ;

16 por. tamze, s. 83-84. Zjazd w Nashville (1867) rzeczywiscie si¢ odbyt
| stanowil wazny etap w dziejach tej organizacji, rozwiazanej oficjalnie przez
Vorresta juz w 1869 r., lecz zaden dokument nie stwierdza ani obecnoéci Pike'a
na zjeZdzie, ani tak istotne] nominacji, ktéra miat otrzymaé. Cala sprawa rzeko-
mej przynaleznodci Pike’a do Ku-Klux-Klanu nie jest oczywista jedynie przez to,
iz jego biografowie zdaja sobie sprawe, ze byt on rasisty z przekonania.
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jal tez wszystkie (4-32) inicjacje Rytu Szkockiego. Naktonit go do
tego Albert G. Mackey (1807-1881), cztonek Rady Najwyizszej
Jurysdykcji Potudniowej USA, historyk i jeden z najbardziej powa- |
zanych wolnomularzy amerykariskich'”.

W bogatym w wydarzenia roku 1853 Albert Pike rozpoczal ["
takze dzielo swojego zycia: rewizje rytualéw RSDiU. Mackey od
razu wlaczyl go w sklad 5-osobowego komitetu, ktérego zadaniem  -}"
byto przygotowanie nowych, lepszych wersji rytuatéw stopni 4-32. 4
Pike byl jedynym czlonkiem tego zespotu-nie posiadajacym 33
stopnia. Szybko udowodnil jednak, ze byt w tym gronie ekspertem
najwybitniejszym'®.

Ryt Szkocki stanowit wéwczas luzny zbidr rytualéw, nie prze- |
my$lanych ani w szczegétach, ani jako cato§é. Pierwsze poprawki |
otworzyly Pike’owi droge do Rady Najwyzszej — w 1857 1. otrzy- |
mat 33 stopieri, a w roku nastepnym zostat wybrany na aktywnego
czlonka rady. Suwerennym Wielkim Komandorem zostat niedtugo
potem, dnia 2 I 1859 r. i urzad ten sprawowal nieustannie przez
32 lata, az do swojej $mierci.

Dzieto reformy rytu zakoriczyl w 1868 r., uroczyscie oglaszajac '
finat swojej pracy i oddanie do druku rytuatéw wszystkich stopni
4 V 1868 r.!” Odtad jego wersje stopni RSDiU zaczely powoli |
zastgpowac stary rytual i zdobywaé stawe wsréd wolnomularzy
Jjako system niezwykle bogaty i sp6jny. Do korica lat siedemdzie-
- siatych XIX w. catkowicie wyparty one stary rytuat?.
- Owocem przemys$ledi i medytacji Pike’a bylo tez szczegdlne, 1
szeroko znane dzielo: Morals and Dogma, pomy§lane jako prze- |
glad tradycji religijnych i filozoficznych, ku ktérym zwraca sie  §

“Por. Tresner, dz. cyt, s. 236 (tabela The Masonic Career of Albert
Pike), F o x, dz. cyt.,, s. 52.

'8 FCK, s. 2.

Y F g x, dz cyt., s. 83.

¥ PCK, 5. 2.
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symbolika Rytu Szkockiego®'. Mimo zawartych w nim wielu ble-
d6w (jego autora mozna okresli¢ jako ,,zafascynowanego ezoteryka
religiologa-amatora™) do dzi§ pozostaje ono dla wolnomularzy
jedna z najbardziej inspirujacych wyktadni symboliki i obrzedéw
Rytu Szkockiego. Jeden ze wspétczesnych masondw rytu szkockie-
po tak przedstawia te ksiazke:

Morals and Dogma Pike’a jest dzielem syntezy, nie analizy. Ksiazka
ta §ledzi wiele wyodrebnionych idei, przeskakujgc od jednej religii
do drugiej, nie w celu zachowania Scistej, systematycznej koherencji,
lecz aby ukazaé za pomoca zdroworozsadkowej metody, e wszelkie
Judzkie dogwiadczenie jest w zasadzie takie samo?,

Moéwiac o reformach i przemyS$leniach Pike’a, nie sposéb nie
wspomnie¢ o wciaz powracajacej w publikacjach nt. masonerii
sprawie jego domniemanego satanizmu. Chodzi tu o ,doktryng
lucyferyczng”, kt6ra miat jakoby zalecaé masonom wyzszych stop-
ni gloszac, iz Lucyfer jest ich prawdziwym bogiem. Zawierajace
taka tre$é Instrukcje dla 23 Najwyziszych Rad Swiata sa mistyfika-
¢ja nie majacg nic wspdlnego z treScia wtajemniczen 31°, 32°
i 33°, ktére wspdlczesnie wielokrotnie publikowano we wszystkich
ich historycznych stadiach i wersjach. Instrukcje stanowig produkt
iScie szatariskiej pomystowoSci czlowieka, ktéry wykorzystat staba
znajomos¢ wolnomularstwa wérdd katolikéw i pod koniec XIX w.,
pod pseudonimem ,,Leo Taxil”, bulwersowal katolickg opini¢ pub-
liczna doniesieniami o kulcie szatana w_ masonerii®, Jego rewela-

2 Morals and Dogma of the Ancient and Accepted Scottish Rite of Freema-
sonry. Prepared for the Supreme Council of the thirty-third degree for the sout-
hern jurisdiction of the United States and published by its authority, Charleston:
Masonic Publications Co. A.M. 5632 [=1872], ss. 861. Wspdlczesnie wielokrotnie
wznawiane, :

2 F ¢ x, dz. cyt., 8. 75.

2 Zob. w rozdziale 8.
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!

cje, mimo ich stopnia absurdu oraz faktu ich oficjalnego odwola-:
nia, sa wciaz na nowo, bezkrytycznie powielane w nie rnaja;cymT
kofica taficuchu autoréw-demaskatoréw z przejeciem ,ujawniajg-|
cych” owe szatariskie tajemnice masonerii**. ]

Prawdziwa eksplozje¢ popularnosci Ryt Szkocki przezyt juz po 4
$mierci swojego reformatora, gdy w 1900 r. zmieniono sposéb |
prezentacji stopni tak, by mozna bylo je przedstawiaé duzej ilosci |
widz6w, np. w teatrze. Liczebnod¢ rytu stale rosta juz od lat o-
siemdziesigtych XIX stulecia, kiedy Potudniowa Jurysdykcje Sta- §
néw Zjednoczonych tworzylo niecate 2 tysigce 0séb, by w roku |
1900 przekroczyé 10 tysigcy, a poziom pét miliona osiagnaé pod 4
koniec lat pigédziesigtych obecnego, koficzacego sie stulecia. li
Szczytem liczebnosci RSDiU w Ameryce byl koniec lat siedem-
dziesiatych, kiedy Radzie Najwyzszej w Waszyngtonie (jednej
z dwéch amerykariskich Rad Najwyzszych) podlegato ponad 650
tys. wolnomularzy. Natomiast od potowy lat osiemdziesiatych
zaznacza sig staly spadek liczebnogci amerykasiskich obediencji |
RSDiU: w roku 1994 Jurysdykcja Potudniowa liczyla juz ,tylko” |
480 tys. cztonké6w?.

# Instrukcje pojawily sig po raz pierwszy okoto 1887 r. w pamflecie produk- 1
cji Taxila pt. Czy istniejg loze dla kobiet? (A. B. W a it e, Encyclopedia of §
Freemasonry, vol. 1l, London 1921, s. 252), natomiast jeden z pierwszych ich
przedrukéw znalazt sie w szeroko rozpowszechnionej ksigice ks. Clarin de la
Rive La Femme et U'enfant dans la Franc-Magonnerie universelle [Kobieta
i dziecko w wolnomularstwie powszechnym] (Paris 1894). Od tamtego czasu tekst
ten wielokrotnie kopiowano i thumaczono na wiele jezykéw. Ostatnio w Polsce
opublikowali go kolejno: J. W ar s zaws ki, Zwigzdy komentarz [...], bam.
i r.w. [1982], s. 15 (na podstawie Zrédta w jezyku niemieckim); P. B, Gilinth -
e r, Szatan. Najwigkszy wrég cztowieka, Wroctaw 19913, s. 255; L. G. d ¢
S é g u r, Piekto. Czy istnieje? Czym jest?, Wroctaw 19932, 5. 204-205:). B i e -
tawski, Stowo wstgpne, w: A. Z wolins ki, Wokét masonerii, Krakéw
1995%, 5. 6; G. Tur o w s k i, Struktury zorganizowanego zla, ,Wychowawca”
1998, nr 5, s. 7.

¥ Por. F o x, dz. cyt., s. 91, 302, 338, 375.
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(3d 1997 r. trwaja prace nad tym, by dziedzictwo Pike’a przy-
sosowaé do wymogdéw wspélczesnodci. Dalekosieznym celem
uheenych przywédcedéw amerykariskich obediencji Rytu Szkockiego
Just stworzenie na podstawie systemu Pike’a nowego rytuatu, ktéry
miatby szanse staé si¢ migdzynarodowym standardem dla masone-
rii Rytu Szkockiego (Revised Standard Pike Ritual). Z ramienia
Rudy Najwyzszej Pd. Jurysdykeji USA pracom zespolu przygoto-
wujacego taka ,,odnowg” rytu przewodniczy aktywny czionek tej
Rudy, znawca i badacz rytualéw Pike’a, dr Rex R, Hutchens, autor
kilku ksiazek poswigconych inicjacjom RSDiU i ich symboliczne;j

fredei?®.

¢) ORGANIZACJA RYTU SZKOCKIEGO

Kazda Rada Najwyzsza RSDiU jest suwerennym organizmem,
sprawujacym jurysdykcje nad wszystkimi stopniami rytu w ramach
jednego paristwa. Wyjatkiem sa Stany Zjednoczone, ktérych o-
promny obszar podzielono na dwie jurysdykcje: Péinocna i Polud-
Hiowa..

Tytut ,,Rady Matki Swiata” (Mothe? Council of the World)
przystuguje RN Jurysdykeji Potudniowej USA, ktérai tak poczuwa
sig do roli przewodniej w Rycie, gdyz jej jurysdykcja obejmuje nie
tylko najstarsza, ale i najwigksza organizacje RSDiU na $wiecie.
Sam tytul Rady-Matki nie daje jej jednak zadnych prerogatyw

% FCK, s. 3, R. R, Hutchens napisat na temat Pike’a i jego rytualéw: The
Bible in Albert Pike’s ,Morals & Dogma” (wspttautor: D. W. M o n s o n,
1992); A Glossary to Morals & Dogma (1993); The Pillars of Wisdom. The
Writings of Albert Pike (1995). Jest on tez autorem oficjalnie zaaprobowanego
przez Komitet d.s. Rytuatéw i Form Ceremonialnych Rady Najwyzszej Pd. Jurys-
dykcji zbioru rytuatéw i instrukcji wszystkich stopni RSDiU: A Bridge 1o Light,
Washington D.C. 1988.
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w stosunku do pozostalych Rad Najwyzszych?’. Jej nominalna }
siedziba jest Charleston, lecz wszystkie biura znajduja si¢ obecnie !
w Waszyngtonie D.C., przeniesione tam juz w 1870 r. przez |
Pike’a®®. Obecna siedzibe Rady — imponujacy House of the Tem-
ple (Dom Swiatyni), zaprojektowany na wzér Mauzoleum w Hali- 1
karnasie, jednego z architektonicznych ,,cudéw” starozytnoSci - 4
zbudowano w latach 1911-1915%, Rada Najwyzsza Jurysdykcji
Péinocnej USA ma swa nominalng siedzibe w Bostonie, za$ biuraf
— w Nowym Jorku. Pozostatle Rady Najwyzsze rezyduja z reguly
w stolicach swoich paristw.

Rade¢ Najwyzsza tworza masoni 33 stopnia rytu, jednak nie !
wszyscy. Dziela si¢ oni na czlonk6éw ,honorowych”, ,aktywnych” }
i .emerytowanych”. Tylko ,aktywni” sprawuja urzedy w Radzie, §
przechodzac nastgpnie w stan spoczynku. Dla wszystkich pozosta- |
tych stopiefi ten stanowi zaszczytne wyrdznienie i dow6d uznania  ;
dla ich wieloletniej dziatalno$ci w strukturach rytu. W amerykar- '
skich obediencjach RSDiU ilo§¢ masonéw 33° jest bardzo duza §
i wielokrotnie przekracza $cisle okre$lona liczbg aktywnych czton- ]
kéw Rad Najwyzszych. W latach sze§édziesigtych w obydwu ju- -4
rysdykcjach amerykanskich bylo ich okoto 6 tysigcy (na 900 tys. |
wszystkich czlonkéw rytu)®®, podczas gdy liczba czlonkéw ak-
tywnych w RN Jurysdykcji Pohldmoweg wynosi 33, a w Jurysdyk-
cji Pétnocnej — 66 os6b’!, E

Kazda nowa obediencja Rytu Szkockiego zakladana jest ,od |
gbry”, tzn. najpierw tworzona jest Rada Najwyzsza, a péZniej
dopiero dobudowywane sa nizsze pigtra. Aby tego dokonaé w pafi- |

ZPor. Evans,dz cyt, s. 69; N au d o n, Histoire, s. 185.
2 F o x, dz. cyt, s. 86.
¥ Por. tamze, s. 174-175.

®G.P.Jones, RB. Harris, Freemasonry, w: Encyclopaedia Bri-
tannica, vol. IX, London 1964, s. 844,
HEvans, dz. cyt, s. 68.
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siwie, ktére nie ma jeszcze swojej struktury RSDiU, inna Rada
Nnjwyzsza inicjuje masonéw z tego kraju we wlasnej siedzibie,
wydajac im odpowiednie dokumenty i uprawnienia. Z chwilg roz-
poczecia pracy (instalacji) nowa Rada Najwyzsza zyskuje peing su-
werenno$é, lecz bardzo czgsto w poczatkach dziatalno$ci zmuszona
Just korzystaé z pomocy — takze finansowej — innych Rad.
Swych cztonkéw RSDiU rekrutuje sposréd wolnomularzy posia-
dnjacych 3 stopief (Mistrzéw) — cztonkéw obediencji wolnomular-
siwa symbolicznego (Wielkich 1.6z). Dobér nie odbywa si¢ ,,za
ruproszeniem”, lecz przyjmowani sa wszyscy chetni, ktérzy posia-
tnjg wymagany stopiefi. Przylaczenie sig do rytu nie zwalnia tez
weale z uczestnictwa w pracy macierzystej lozy symbolicznej. Nie
just to dla masona ,,zmiana obediencji”, lecz dodatkowa przynalez-
noéé, zwiekszajaca jego zaangazowanie w ramach masonerii®2.
Im dluzej mason pozostaje w kreggu swojego rytu, tym wiecej
olwiera si¢ przed nim mozliwo$ci wstapienia do innych organizacji
masoniskich. Jego owocna dziatalno§é w gremiach, do ktérych
nalezy, otwiera dalsze mozliwo§ci awansu — juz nie tylko inicja-
tyjnego, lecz takze w ramach centréw administracji rytéw i orga-
nizacji z nimi zwiazanych. Na przyktad zmarty w 1997 r. Stanley
I, Maxwell, byly Suwerenny Wielki Komandor RN Pétnocne;j
Jirysdykeji USA (1975-1985), oprécz Rady Najwyzszej, w ktérej
skiadzie pracowal od 1973 r., dziatal takze w rycie York (we
wszystkich trzech jego pigtrach), w Shrine, 'w zakonie DeMolay
oraz w ekskluzywnych krggach Royal Order of Jesters i Royal
Order of Scotland. Innym przyktadem moze byé postaé To-
ny’ego R. Kralla, wybranego w czerwcu 1997 r. na stanowisko
Wielkiego Mistrza zakonu DeMolay. Jest masonem z lozy Minne-
haha nr 165 w Minneapolis, nalezy takze do RSDiU (posiada 32°),

2 Wzajemny stosunek struktur Wielkiej Lozy i RSDiU zostat opisany w roz-
dziale 1, punkt b).
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jest czlonkwm Shrine oraz jej wewnetrznego kregu: Royal Order 1
of Jesters® ]

Struktura organizacyjna RSDiU to 4 pigtra zwane ,,ciatami Rytu |
Szkockiego”. Sktadaja si¢ one z samodzielnych komérek organiza-
cyjnych, w ktérych spotykaé si¢ moga wolnomularze posiadajacy
stopnie nie nizsze od dolnej granicy przedzialu przystugujacego ]
danemu ciatu. Laczna ilo§¢ tych placéwek jest zwykle znacznie |
mniejsza od iloSci 162z symbolicznych obediencji, w ktérej ,,zyje” |
RSDiU. Poszczeg6lne ciala RSDiU dziela migdzy siebie stopnie |
w nastgpujagcy sposéb: 1

Loze doskonalenia 4°-14°
Kapituly Rézanego Krzyza 15°-18°
Areopagi 19°-30°
Konsystorze 31°-32°3,
Wszelkie inne rozréznienia, wystepujace przy opisach stopni
RSDiU, np. francuski podziat na klasy albo podzial wyrézniajacy §
stopnie ,kapitularne”, ,filozoficzne” i ,,administracyjne”, maja
znaczenie poznawcze — ulatwiaja zrozumienie RSDiU, jego rytua-
16w i symboli, jako pewnej wewnetrznie powiazanej catosci. Pike |
w swoich objasnieniach rytuatéw Rytu Szkockiego (Morals and
Dogma) dzielit stopnie na ,,symboliczne” (1-3), ,niewypowiedzia- }
ne” (4-13), stopnie ,,drugiej Swiatyni” (14-15), »howej obietnicy”
(16-18) i stopnie ,filozoficzne” (19-32).

33 Informacje na podstawie danych zamieszczonych w witrynie www.srma-
son-sj.org.

Evans,dz. cyt., s. 77. Jest 1o podzial wedtug systemu Rady Najwyzszej
Pd. Jurysdykcji USA. Jurysdykcja Péinocna rézni sie od niej nazewnictwem
i podzialem stopni: Loze doskonalenia 4-14; Rady Ksiazat Jerozolimy 15-16;
Kapituly Rycerzy Rézokrzyzowesw 17-18; Konsystorze 19-32. Réznice tego
rodzaju wysigpuja takZze w innych obediencjach RSDiU. Por. tamze, s. 77-78.
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d) INICJACJA W RYCIE SZKOCKIM

Dopracowany rytuat i wielo§¢ stopni wtajemniczenia to giéwne
prryczyny zywotnosci i wigkszej, w poréwaniu z innymi systema-
mi inicjacji, atrakcyjnosci RSDiU. , Rekord diugosci” drogi inicja-
cyjnej nalezy co prawda do innego rytu — do wspomnianego wcze-
dn¢j rytu Memphis-Misraim (96 stopni) — lecz interpretuje on
wolnomularskie symbole wedtug wtasnego, magiczno-teozoficzne-
po klucza i w skali calego §wiata liczy zaledwie kilka tysiecy
ndeptéw. W RSDIU od wielosci wtajemniczeri wazniejszy jest jego
ngélny, ponadwyznaniowy profil. Stopniom rytu szkockiego towa-
r2yszy z jednej strony bogactwo symboli, tresci 1 przezy¢ inicja-
eyjnych, z drugiej za§ — dystans wobec konkretnych twierdzen
iloktrynalnych i form wiary religijnej™.

RSDiU nie utozsamia si¢ z Zadna teologia czy teozofia. Faktem
jest, ze preferuje on moralne dziedzictwo wielkich religii mono-
lvistycznych, a legendy poszczegélnych stopni nawiazuja gtéwnie
do historii biblijnej i dziejéw chrzescijarfiskiego sredniowiecza’®,
lucz nie oznacza to specjalnego wyréznienia tradycji judeochrzesci-
jiiskiej. Wspdtczesny ryt szkocki, przy catym bogactwie odniesien
religijnych i ezoteryce, jaka jest wypelniony, stara si¢ by¢ ponad-
wyznaniowy.

RSDiU stanowi inicjacyjna kontynuacje praktyki wolnomular-
stwa symbolicznego. Punktem ciezkosci pozostaje w nim w dal-
szym ciagn proces wewngtrznego doskonalenia jednostki. Polega

35 Zob. punkt a) w niniejszym rozdziale i tekst Deklaracji Zasad w aneksie
V. Mniej dyskretny jest ryt York, ktérego rycerskie pietro preferuje — przynaj-
mniej werbalnie — religie chrzedcijariska. Por. E v a n s, dz. cyt., s. 34,

% Zob. N a v d o n, Histoire, s. 279-376. Ta cze$¢ ksiazki to Taileur, czyl
#bidr instrukeji rytualnych, legend i symboli wszystkich stopni RSDiU (w ukta-
drzie, jaki zostat zaproponowany na konwencie w Lozannie). Zob, takze:
R.R.Hutchens, A Bridge to Light, Washington D.C. 1988.
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on jednak nie tyle na ,,wspinaczce” w gére piramidy stopni (tg
mozna odby¢, jak Pike, za jednym ,,podejéciem”), ile na stopnioi
wym zapoznawaniu si¢ z tre§ciami, do ktérych symbohka POSZCZes
gblnych stopni odsyla. Dobrze to ilustruja nastepujace liczby.j

w 1975 r. Jurysdykcja Potudniowa USA liczyla 635 tys. czlonkéwd
z czego az 615 tys. -~ a wiec prawie 97% — bylo posiadaczami 32
stopnia®’. i
Owe treéci, do ktérych odsyta symbolika RSDiU, skiadaja sn;’
na rozbudowane studium poréwnawcze religii, ujmowanych pod§
katem ich idei Boga i towarzyszacego jej moralnego przeslania.f‘,
Studium to przygotowal wielki znawca tradycji ezoterycznychf
(Pike), ktéry w swoich badaniach uwypuklal wiasnie taka strong |
wielu wiar i kultéw. To sprawilo, ze stopnie RSDiU staly si¢ na,
przetomie wiekéw XIX i XX niezwykle popularne w §rodowisku
amerykafiskich i europejskich okultystéw. Juz wczeséniej byly one
~takomym kaskiem” dla wszystkich poszukujacych inicjacji w"{‘
prawdziwe misteria, dzigki nieregularnej Radzie Najwyzszej 33°, ]
zatozonej w 1813 r. w Nowym Jorku przez Josepha Cerneau’a, ‘:g
masona 25° Rytu Doskonatosci. Samowolnie przeksztatcil on zalo- §
zong przez siebie w 1807 r. placéwke tego rytu w ciato 33° ‘1'
RSDiU i udzielat inicjacji wszystkim chetnym bez ograniczefi,
Dzigki ,rytowi Cerneau’a”, ktéry dziatal do 1865 r., inicjacje 5
RSDiU dotarty do kregdéw owczesnychv adeptéw magii i pod koniec ‘
XIX w. - juz w odnowionej przez Pike’a wersji — byty wykorzys- |
tywane do budowania systeméw wtajemniczen okultystycznych®,

Naudon, dz cyt, s. 281. 1

¥ por. Preuss, dz ceyt, s, 141, 1. Y ark e r, The Arcane Schools, Kila
1997 freprint z 1910 r.], s. 482-483; 485-487. Ten autor zawdzigczat swoje =1
stopnie szkockie istnieniu nielegalnych gefezi RSDIU (por. s. 486) i byt jednym’
z gtdwnych odpowiedzialnych za rozpowszechnianie rytu szkockiego w kregach §
okultystycznych. Por. H a s s, Wolnomularsiwo, s. 411; Ch ajn, dz. cyt,
s. 490; EU, s. 217.
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W masonerii tymczasem RSDiU, na nowo scalony, przemy$lany
| przepracowany, ukierunkowany zostal bardzo powsciagliwie —
sipraszal tylko i zachecat do samodzielnego poszukiwania prawdy
w fwiecie zgromadzonych w nim symboh Albert Pike wyrazat to
{ymi stowami:

Masoneria dla jej czionkéw jest poszukiwaniem Swiatta i podaza-
niem w jego kierunku. Masofiskim Swiattem jest Prawda. Masoneria
jest stopniowym i mozolnym poznawaniem prawdy za pomocjy
symboli i ich objasnied. Nauczajac w swoich lekcjach 1 wyktadach
[zasad] czystej moralnoSci, tworzy ona takze wielki system filozofii
oraz politycznej i religijnej prawdy, zawarty w symbolach®.

Ezoteryczny charakter tego poszukiwania jest nastgpna z cha-
riukterystycznych cech RSDiU. Jego bogaty rytual i symbolika
inspiruja do przemyS$lenia rozmaitych zagadniefi filozoficznych,
politycznych i religijnych. Taka rozlegto$¢ zainteresowan nie ozna-
vrza jednak, ze RSDiU aspiruje do roli jakiego$ ,,0érodka mysli”
lilozoficznej, politycznej czy religijnej. Jest on — i pozostanie —
$rodowiskiem, w ktérym zamiast dysputy sprawowany jest rytual,
i dyskusja dotyczy najczeSciej jego szczegdiéw 1 znaczenia,
RSDiU jest miejscem inicjacji i obszarem czysto indywidualnych
poszukiwan. Jest dopracowang w szczegbtach brama do $wiata
symboli — §wiata uwazanego za skarbiec ukrytej prawdy — ktérego
cksploracje podejmuje kazdy z adeptéw RSDiU na wlasng reke.

Na plaszczyZnie religijnej taki system rytualny moze sprzyjaé
pogladowi, ze béstwo (albo BGg), o ktérym méwia rézne religie,
jest istota nienazywalna, niemozliwa do uchwycenia i niepoznawal-
ng w swej istocie, a wszystkie religie jedynie odwzorowujg i roz-
praszaja $wiatlo tej niewyslowionej Rzeczywistodci. Sg godne

¥ Pike, Litwgy of the Blue Degrees, s. 138 —cyt. zax Tre sner, dz.
, 8. 76.
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szacunku, gdyz w kazdej z nich jest cze§¢ prawdy, lecz zadna ni‘
jest do kotica prawdziwa. Takie poglady rzeczywiscie podziela)
wielu masonéw rytu szkockiego, a przykiad daje tu sam Pike: 4

Bég jest autorem wszystkiego, co istnieje, Wieczna, Najwyzsza}
Zyijaca i Straszna Istota, przed kt6ra nic we Wszech$wiecie nie jes
zakryte. Nie czyhicie z niego idoeli i widzialnych obrazéw, lecz §
raczej czcijcie go w glebokiej samotnodci niedostepnych puszcz, ]
gdyz On jest niewidzialny i wypelnia Wszech§wiat niczym jego 1
dusza, i nie mieszka w Zadnej §wiatyni!4°. N

Chociaz Pike uwazal si¢ za chrzescijanina i najwyzsze pochwa-
1y kierowat pod adresem moralnej nauki Ewangelii (w czym ryzy-
kownie naruszal zasade tolerancji, obowiazujaca w lozach), ,,bycie ]
chrzescijaninem” rozumial on inaczej niz wigkszo$¢ jego wsp6l- !
wyznawcéw. W zalecanym przez niego stosunku do Jezusa Chrys-
tusa widaé wielki dystans, ktéry byloby niezmiernie trudno pogo- ';
dzi¢ z postawa wiary autentycznie chrze$cijariskiej: |

Bez wzgledu na to, w co wierzytby Mason, jesli chodzi o artykuly .
wiary, kocioly, cuda i misje z Niebios, musi on przyznad, ze Zycie 1
i osoba Tego, ki6ry nauczal w Galilei i ktdrego nauczanie we
fragmentach zostalo nam przekazane, warte jest wszelkiego nadla-
downictwa. [...] Jego nauczanie nie moze by¢ pominigte i odrzucone.
Wszyscy przyznaé muszg, ze szezeSciem byloby i8¢ za Nim i dosko-
natofcia — naSladowaé Go. Nikt nigdy nie zywil wobec Niego
szczerego uczucia pogardy, nikt w gniewie nie oskarzat Go o préz-
nos¢ ukryta pod pozorem madroscei, ani tez nikt nie dostrzegt niemo-
ralnosci w Jego doktrynach — pomijajac to, co sadzié mozna o tych,
ktdrzy pe Nim nastgpili, oglaszajac sig Jego aposiotami. Boski czy
ludzki, kto§ natchniony czy tylko Essesiczyk - reformator, zgodzié
si¢ nalezy, Ze Jego nauczanie jest znaczuie szlachetniejsze, znacznie
czystsze, znacznie mniej naznaczone bledem i niedoskonatofcis,
znacznie mniej Swiatowe 1 ziemskie niz to, co glosili Sokrates,

“® Morals and Dogma, s. 581 — cyt. za: Tresn e, dz. cyt, s. 106.
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Platon, Seneka czy Mahomet, czy tez jakikolwiek inny sposréd

wielkich moralistéw i Reformatoréw §wiata®!.

PPowyzszy fragment nalezy do tekstu, w ktérym - zdaniem
. R, Hutchensa — Pike ukazuje swoje rozumienie tego, w jaki
xposGb powinien wygladaé wilasciwy stosunek kazdego masona do
wsoby Jezusa*?. Jakkolwiek jednak pojmowat on chrzescijafistwo
oy osobe jego Zalozyciela, poglady Pike’a nie stanowia i nigdy
nie stanowily ,,dogmatu” w rycie szkockim, mimo iz pod takim
wzyldem je opublikowat. Wsréd masonéw RSDiU liczni sg tacy,
kiérzy uwazaja, ze ich wlasna wiara doznala umocnienia albo
przynajmniej nie odniosta uszczerbku w potaczeniu z inicjacjami
rytu. Dotyczy to nie tylko chrze$cijan réznych wyznai, ale i zy-
6w, buddystéw czy mahometan. Swiadectwa takiego przezywania
wlasnej religijnosci dali ostatnio w broszurze Freemasonry and
Religion cztonkowie RSDiU petniacy urzedy duchownych w swo-
ith wspdlnotach wyznaniowych. Broszura ta, ze wstepem C. F.
Kleinknechta, obecnego szefa Rady Najwyzszej Jurysdykcji Potu-
dniowej, dostgpna jest w Internecie*>. Na §wiadectwa w niej
rawarte powotuje si¢ takze J. T. Tresner, jeden z czlonkéw tej
Rady Najwyzszej 1 prezes Scottish Rite Research Society, w swoim
urtykule Sumienie [ Rzemiosto. Pytanie o religie [ wolnomular-

hY4 WO44 .

4 Albert Pike's Essay on Jesus, w: R.R. Hutc h e n s, The Bible in
Albert Pike’s Morals and Dogma, Washington D.C. 1992, 5. 7. Cato$§é eseju to
cytat in extenso z Morals and Dogma, s. 718-721.

42 Pike eloquently presents his perception of the proper attitude toward Jesus
that all Masons should have. Hu t ¢ h e n s, The Bible, s. 6.

43 M.in. pod adresem www,srmason-sj.org.

“ Conscience and the Craft. Question on Religion and Freemasonry. Dostep-
na w Internecie m.in. pod adresem www kena.org/hirams/file.htm (zbiér Religion
and Philosophy). Tytulowe Craft jest oczywiscie nieprzettumaczalne — tutaj
oznacza ono takze masoneri¢ jako calo§é, jej stopnie symboliczne oraz ,biegtosé


http://www.srmason-sj.org
http://www.kena.org/hirams/file.htm
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Istota wtajemniczenia w RSDiU nie jest wigc przekazywanieq
jakich§ mrocznych, skrywanych przed §wiatem tajemnic i Zrywanie’
zaston ukrytej doktryny, lecz zaproszenie do do$¢ powierzchowne
go studium réznych, przede wszystkim ezoterycznych fragmentéw §
tradycji religijnych, zwiazanych z symbolika poszczeg6lnych stop-4
ni. Zaproszenie to jest wezwaniem przemoznym, gdyz zwiqzaneﬂf
jest z przezytym rytuatem, nadanym stopniem i zlozong przysiega. |
Nie ma tu jednak jakiej$ sekretnej doktryny przeznaczonej dla elity
wybraficéw (choé niewatpliwie kazda elita ma swoje sekrety). Jes
tylko usilne zaproszenie do samodzielnych poszukiwan prawdy
i dobra. Obecny SWK Rady Matki éwiata, moze wiec zadeklaro-
waé w imieniu swojej obediencji: 4

StaraliSmy sie, zamiast pouczaé ludzi o prawdzie, raczej szukaé f
drogi, kt6ra do niej prowadzi. Kazdy musi te droge odnaleZé sam.
My staramy si¢ by¢ jedynie przewodnikiem, nauczajagc o wspélnej
ptaszczyznie rozmaitych filozoficznych i religijnych ujeé wiary tak,
aby ludzie mogli bardziej zjednoczyé sie w swoich sadach o dobru
i ztu i w pojmowaniu realnego istnienia Boga®.

Praktykowana w RSDiU inicjacja opiera si¢ na rytualnym przy-
gotowaniu adepta do samodzielnego zgiebiania tresci zgromadzo-
nych w symbolice rytu. Glgbokie przezycie obrzedu wtajemnicze-
nia prowadzi do péZniejszego, starannego studium znaczenia sym-
boli towarzyszacych przyjetym stopniom i osobistego wykorzysta-
nia ptynacych stad przemyé§led. Nie istnieje — to warto jeszcze raz
podkreéli€¢ — zadna ,tajemna doktryna” rytu. W systemie inicjacyj-
nym RSDiU wlasciwa tajemnice stanowi osobiste doswiadczenie,
ktére w trakcie obrzgdu staje si¢ udzialem inicjowanego adepta. To

w sztuce (rzemiogle)”.

®“Kleinknecht Foreword, w. Hutchens, A Bridge to Light,
s. VIIL
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7ezycie nazywane jest ,sekretem inicjacyjnym” i jest ze swej
iiury niewyrazalne®s

'Tujemnica masoniska w powyZszym rozumieniu jest czyms§
yasadniczo réznym od tego, co zwykle kojarzy sie z tym termi-
nent. Na popularne rozumienie ,tajemnicy masofiskiej” sktadaja sie
irsy rodzaje sekretéw zachowywanych przez loze:

|. tajemnica przynaleznodci -~ zwyczaj, rzadko przestrzegany,
nieujawniania nazwisk oséb nalezacych do masonerii;

2. tajemnica stopni — zwyczaj zachowania milczenia co do
symboliki, rytuatu lub znakéw rozpoznawczych, dzisiaj
calkowicie ignorowany przez masonskich badaczy rytuatéw;

3. tajemnica obrad — zakaz rozglaszania tego, o czym méwiono
na spotkaniu w lozy, obowiazujacy wciaz bez wigkszych
wyjatk6w*’

Pojmowanie inicjacji 1 jej tajemnicy jako osobistego, wewnetrz-
nego i niewyrazalnego przezycia oddziela wyraZnie Ryt Szkocki
Dawny 1 Uznany — i w ogéle cala masoneri¢ — od rytéw, zakonéw
i bractw okultystycznych. Wtajemniczenie praktykowane w tych
prupach ma zupetnie inny charakter. Dochodzi tam mianowicie do
indywidualnego wprowadzenia w pewien fragment filozoficzno-re-
ligijnej, tajemnej doktryny zakonu, czemu moga (lecz nie musza)
towarzyszy¢ rozmaite préby i obrzedy. Rytual, czgsto quasi-masofi-
ski, jest wéwczas uroczysta oprawa dla zasadniczego przekazu
wiedzy, sklada sie z czynnoSci kultycznych i przybiera charakter
inwokatywno-magiczny. Rytual wolnomularstwa stuzy natomiast
do symbolicznego przedstawwma etapu formaCJ1, do ktorego aspi-
ruje inicjowana osoba®®

S Wojtowicz Masoneria, s. 68. : "
T Por. T a g e r, Petite grammaire Sfranc-magonne, s. 20,
“®Hass, Wolnomularstwo, s. 414.
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Brak rozréznienia pomiedzy funkcja rytuatu w obydwu grupac ‘
»Wtajemniczonych” to czesto popetniany blad, ktéry wciaz powrac
przy prébach ich opisu. Latwo$¢ popeinienia tej pomyiki uspra-]
wiedliwiona jest poniekad tym, ze wolnomularstwo postuguje sigy
rytuatami, ktére od dawna kopiowali okultysci, doceniajacy ich}
inicjacyjne walory. Uderzajace jest czasem podobiefistwo symboli,\
stéw 1 gestéw stosowanych w obrzedowosci obydwu §rodowisk, 1
lecz zachodzi pomiedzy nimi powazna réznica w pojmowaniu celu ]
tych rytualnych praktyk. !

Celem kazdego zakonu okultystycznego jest zaznajomienie 1
wiasnych adeptéw z pewnym obszarem wiedzy i zespotem umiejet- |
no$ci praktycznych. Zakon taki moze istnie¢, promowaé swych §
czlonkéw 1 przyjmowaé nowych, nie stosujac przy tych okazjach
zadnego rytuahu, lecz po prostu wydajac im certyfikaty odpowied- |
nich klas i stopni, podobnie jak to czyni kazda placéwka edukacyj-
na. W ten sposéb funkcjonowat np. Zakon Martynistéw Papusa od 1
momentu zatozenia (1887) do poczatkéw XX w., kiedy to na. ]
podstawie odnalezionych archiwaliéw odbudowano rzekomo pier- |
wotny rytuat zakonu L. C. de Saint-Martina®.

W wolnomularstwie natomiast rytuat jest absolutnie niezbedny.
Bez niego nie moze toczy¢ sie normalne zycie w lozy — bez niego
po prostu nie ma wolnomularstwa, gdyz w swej istocie chce ono
by¢ inicjacyjna (czytaj: rytualna) droga moralnej formacji cztowie- |
ka. Pierwszorzednym celem sprawowanego tu rytuatu jest zacheta |
do samodzielnego rozwijania osobowosci adeptéw, nie za$ przekaz
jakiej$ ,tajemnej doktryny”.

4 Tamze.
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PROBLEM ,,FILOZOFII WOLNOMULARSKIEJ”

Wolnomularstwo postuguje sig bogatymi w tre§¢ symbolami,
lecz nie dogmatyzuje ich interpretacji, dbajac jedynie, by nie wy-
kraczala ona poza ramy koncepcji wolnomularstwa, przyjetej jako
obowigzujaca (regularna). Nawet tak autorytatywne obja$nienia
rytualéw i1 symboli jak Morals & Dogma Pike’a nie sa w sposéb
§cisty wiazace. Dlatego sami masoni wielokrotnie podejmowali
~ 1 nadal podejmuja ~ préby wydobycia z masorskiej tradycji
czego§ na ksztalt filozofii, jakiego§ systemu albo zbioru koncep-
¢ji. Préby te maja pewne znaczenie, gdyz sg propozycjami skia-
danymi wolnomularzom przez innych wolnomularzy, znawcdéw
tradycji masonskiej. Nie stanowig one jakiego§ ,,oficjalnego nau-
czania” masonerii, ale sg efektem rzetelnego i szczerego wysitku
podjetego w celu zrozumienia i usystematyzowania idei zawartych
w masoniskich konstytucjach, rytuaiacﬁ i’ symbolach.

Ostatnio takie filozoficzne poszukiwania przeprowadzit Giulia-
no di Bernardo, byly Wielki Mistrz Wielkiego Wschodu Wtoch,
cztonek Rady Najwyzszej RSDiU dla Wioch, a poza loza szef
Katedry Filozofii Nauki (Philosophy of Science) na Uniwersytecie
Trydenckim i cztonek kilku towarzystw filozoficznych.

o
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Massoneria (Venezia 1987)!, dedykowana w holdzie memwcklei
mu filozofowi, Johannowi G. Fichtemu (1762- 1814) wolnomulas
rzowi i autorowi dziefa o identycznym tytule?. ,

W swojej ksiazce di Bernardo utworzyt z koncepcji wolnomu-§
larskich system, ktéry nazwal ,,masoniska antropologia”. Jej zasad- ;
nicze twierdzenia przedstawiaja sig nastgpujaco: ]

kiem jej zycia moralnego [= zasada wolnodcil;
- wszyscy ludzie s3 réwni jako jednostki wolne w ten sam spos
s6b [= zasada braterstwal,

nalezy tolerowaé odmienno$¢ pogladéw innych ludzi jako prze~ !
jaw ich wolnodci [= zasada tolerancjil;

— nalezy uznal istnienie ,transcendencji”, gdyz nadaje ona sens’

dogwiadczeniu ludzkiej wolnosci i ukierunkowuje zycie moral- |

ne’.

Di Bernardo zaraz zastrzega jednak, Ze peini¢ zrozumienia maf :
sofiskiej antropologii da¢ moze tylko piaty, nieodzowny element
calego jej systemu: ,sekret inicjacyjny”. Oznacza to, ze tylk
przejécie inicjacji masonskiej daje gwarancje zrozumienia sensu .
tej filozofii®. Trudno dyskutowaé z takim stwierdzeniem, nie’

! Przettumaczono ja na jezyk niemiecki i angielski. W niniejszej pracy.
wykorzystany zostal jej przekiad angielski, bedacy semi-oryginalem, gdyz tluma-
czenia dokonat sam di Bernardo, wspomagany przez jednego z brytyjskich maso-
néw; Freemasonry and Its Image of Man. A Philosophical Investigation, Tunbrid-
ge Wells 1989,

% Philosophie der Maurerei — byt to cykl wykladéw opublikowany przez
czasopismo ,Eleusinien des 19 Jahrhunderts” w latach 1802-1803. Wspéiczesnie -
cato§é zebral i wydat W, Flitner (Leipzig 1923).

*Di Bernardo, dz cyt,, s. 19-30.

4 The overall sense of masonic philesophical anthropology is enly acquired
through the rite of initiation when one becomes a mason™ (tamze, s. 31).
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hedye w posiadaniu owego ,inicjacyjnego sekretu”. Lecz choé
wyglada na to, ze di Bernardo w tym miejscu zwodzi swojego
vzytelnika, rzecz sig ma wprost przeciwnie. Usituje on mianowi-
vle wyrazié i przekazaé co$, co ma kapitalne znaczenie dla zrozu-
micnia istoty wolnomularstwa jako organizacji, a zarazem jako
pewnego programu formacji i rozwoju czlowieka: rytualna inicja-
¢Jn ma w nim pierwszefistwo przed kazda forma intelektualnej
spekulacji 1 w zasadniczy sposéb okre§la wszystko, co stanowié
moze ,filozofie” w ramach masonerii.

Powyzszy system jest, zdaniem di Bernardo, mozliwy do przy-
Jpcia dla kazdego czlowieka, gdyz jego twierdzenia ograniczaja
sip do spraw tak zasadniczych i oczywistych, iz niepodobna, by
budzity sprzeciw jakiejkolwiek religii czy filozofii. Jest to plat-
lorma etyczna, na ktérej wszyscy ludzie moga si¢ zjednoczyé, nie
rezygnujac z wlasnych pogladéw w kwestii relfgii i szczegébto-
wych norm moralnych?®.

Antropologia ta nie méwi nic o czlowieku jako takim, lecz
7wraca uwage na to, co dla di Bernardo jest zestawem prawartos-
¢i moralnych, wspdlnych wszystkim ludziom. Zasadniczym pyta-
niem tego systemu nie jest wigc pytanie ,kim jest cztowiek?”,
lecz ,jakie zasady powinien on uzna¢ za punkt wyjScia dla
swoich wolnych wyboréw moralnych?”. Pytanie, na ktére odpo-
wiada ,,masoriska antropologia” nie jest wigc pytaniem o prawde
o czlowieku - ,pytaniem o byt”, lecz pytaniem o podstawowe
rasady jego postgpowania — ,,pytaniem o reguly”.

Najwazniejszym zalozZeniem jest tu autonomia ludzkiej wolnos-
¢i. System ten wychodzi od ,,zasady wolnosci”, w ktérej wolno$¢
nie posiada jakiegokolwiek punktu odniesienia poza soba sama.

L

5 Por. tamze, s. 5, 81-95, 127-128. Di Bernardo uzasadnia wiasnym wywo-
dem przekonanie wyrazone w cytowanej przez niego in extenso deklaracji UGLE
Wolnomularstwo i Religia (zob. aneks 1V).
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Istnieje cel dokonywanych przez nig wyboréw: ,,transcendencja”;}
lecz, jak si¢ okaze dalej, nie posiada ona w ramach tego systemu"f
zadnego okre§lonego ksztaltu i nie obliguje wolnoSci w zaden/
konkretny sposéb. ' i
Brak odniesienia do prawdy o cztowieku di Bernardo nie uwa-
Zza za mankament masofiskiej ,,antropologii”, lecz za jej podst
wowy wymdg. W skonstruowanym przez niego ,fundamencie §
etycznym” nie ma miejsca na prawde o cztowieku — a tym sa- /'
mym na prawde o jego powinnosciach moralnych — z tego proste- §
go powodu, ze samo wolnomularstwo tej prawdy nie rozwaza,.
chociaz nie wyklucza jej istnienia. ]
U podtoza zwiazku zasad wolnosci, réwnosci i tolerancji lezy |
praktyka lozy masoniskiej, ktora nalegajac na poszukiwanie praw- |
dy, zakazuje jednoczeénie sporéw o nia: tworzy braterska wspél- Q
notg ,,poszukiwaczy”, lecz wzdraga si¢ przed momentem ,,dziele- |
nia si¢” zdobytymi owocami. .
Jednym z podstawowych praktycznych aksjomatéw lozy jest ‘j
stwierdzenie, iz w ramach wolnomularstwa prawdy ostatecznej. |
nikt ustala¢ nie bedzie (a raczej: nie bedzie nikogo przekonywat |
do tego, co uwaza za taka prawdg) i dobro, zaréwno kazdego |
cztowieka, jak i catej ludzko$ci, powinno by¢ osiagnigte z pomi- |
nieciem publicznej dysputy nad ta kwestia. Indywidualnie kazdy ‘;
moze sobie ten problem rozstrzygnaé i trzymaé sie swojego po-
gladu, lecz nie wolno mu twierdzié, ze jego przekonania sa jedy-
na prawda. Mason, chociaz szuka prawdy — szczeg6lnie prawdy
o dobru moralnym, gdyz chce byé lepszym czlowiekiem — zywié
moze w tym wzgledzie jedynie prywatne przekonania. W imie
tolerancji nie wolno mu ich glosi¢ jako prawdy uniwersalnej,
obowiazujacej wszystkich bez wyjatku.
Wspétczesny wolnomularz — Giuliano di Bernardo — uwaza
z calym przekonaniem, iz jedyna, peina prawda to pojecie z za-
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hresu retoryki religijnej. Wedlug niego uniwersalna prawda to dla
lmisona

punkt odniesienia o chrakterze idealnym, ku ktéremu zwraca sig
on w procesie inicjacyjnego postgpu, Prawda stanowi ekstremum,
do ktdérego bedzie mégt si¢ stopniowo zblizaé, nigdy go jednak nie
osiagajac. Zaden mason nie moze wiec twierdzi¢, ze posiada praW-
de. Gdyby tak zrobil, z pojeciem prawdy wiazalby tresci objawie-
nia, i w konsekwencji redukowalby Wolnomularstwo do poziomu
religii®.

Dla di Bernardo ,,prawda” réwna sig¢ ,,objawienie”. Z punktu
widzenia wiary byloby to moze i stuszne (cho¢ mato §ciste), lecz
nalezy zauwazyé, iz prawda to termin zakresowo szerszy od obja-
wienia. Dlaczego wiec tylko taka droga miataby by¢ sposobem na
poznanie prawdy (tu: prawdy o dobru moralnylﬁ)? Czy rozum
ludzki nie jest w stanie formutowaé prawdziwych sadéw na temat
warto$ci ludzkich czynéw bez poddawania si¢ stowom jakiego$
objawienia? W stwierdzeniu di Bernardo zaznacza sig¢ szczegdlny
pesymizm poznawczy, ktéry odsuwa prawde na pozycj¢ nieskon-
czenie odleglego korica i jakby ,finatu” doswiadczenn ludzkiej
wolnosci — finatu osigganego zawsze tylko w wymiarze indywidu-
alnym. Uniwersalna prawda jest terminem pustym, beztrescio-
wym. Swoja konkretng tre§¢ zyskuje dopiero w ramach religii
i tylko tam jest tolerowana, lecz wéwczas tez przestaje by¢ brana
powaznie — raczej trzeba zakaza¢ o niej méwi¢, by nie dopuscié
do zfa, jakim sa spory i klétnie miedzy ludZmi. Uniwersalnej
prawdy w zwyklym porzadku poznania po prostu nie mozna
dosiggnaé — oto zatozenie, ktére pozwalé utrzymywac twierdzenia
,masofiskiej antropologii” i zestawia¢ je razem jako filozoficzny
system. )

8 Tamsze, s. 29,
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Di Bernardo méwi takze o istnieniu ; transcendencji” — ,,czego!
transcendentnego”, przekraczajacego rzeczywisto§é materialnti‘aw
Owo ,,co§” uznaje on za Zrédlo porzadku rnoralnego, chod me‘
wnika, jak taki porzadek miatby wygladaé — jest to juz dziedzing
pogladéw ,,partykularnych”, zewngtrznych w stosunku do koncep
cji masonskich. Transcendencja — wedtug di Bernardo — ma byé
gwarantem tego, ze przez dobro moralne czlowiek osiagnie cel
i zrozumie sens swojego zycia. Jednak tak samo jak porzadek
dobra moralnego, réwniez i ten Transcendentny Gwarant jego 4
celowosci pozostaje nicokreslony. Przyjmuje on funkcje Boga
jako Tego, ktéry jest ostatecznym celem i sensem zycia czlowie-
ka, Zrédiem dobra i Dobrem Najwyzszym, lecz nie jest to Bég
wielkich religii monoteistycznych. Jest to symbol, Wielki Archi
tekt Wszechswiata (WAW) z ktérym di Bernardo taczy szczegol— 4
ne, pojeciowe minimum’. o

W symbolu WAW 1 przyjeciu formuty ,,na chwate Wlelklego
Architekta Wszech§wiata”, ki6ra przy§wieca wszelkim pracom 16z
regularnych, nie chodzi — wedlug di Bernardo — o zobowigzanie
wolnomularza do utrzymywania osobistej wiezi z Transcenden- -}
tnym. Nie jest tez istotne, by Najwyzsza Istota uznana zostata
przez masona za realnie istniejaca, a tym bardziej — za osobe.
Konieczne jest natomiast przyjecie WAW przynajmniej jako sym-
bolu, oznaczajacego etyczny ideat, do ktérego mason dazy dzigki
inicjacji. W tym minimalnym wymiarze nie ma znaczenia i de

facto nie istnieje pojeciowa réznica pomigdzy doskonatoscig, do
ktérej wolnomularz dazy, a tym, co Transcendentne. Jesli nie
widzi on w symbolu WAW Boga, ,transcendentnym celem” zo- .

7 Por. tamze, s. 30. Pojecie ,transcendencji” i zwiazana z nim ,teoria regula-
tywistyczna” (zob. dalej) sq kluczowymi zagadnieniami Kksiazki di Bernardo.
Catosé filozoficznych wywoddéw autora (szezegdlnie rozdzialy 2, 4 i 6) zmierza -
do wyjasnienia ich w kategoriach systemu ,,masofiskiej antropologii”.
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Klijc nazwany jego wilasny, pozadany stan doskonatosci. T¢ orygi-
nulna koncepcje WAW di Bernardo nazywa ideg regulatywng —
[deqg prowadzaca wolnomularza na drodze samodoskonalenia®,

Podsumowujac, stwierdzi¢ mozna, Ze (etyczna) antropologia
wolnomularska, skonstruowana przez di Bernardo, jest systemem
opartym na pesymistycznych zalozeniach poznawczych. Na mocy
przckonania o nieistnieniu (wzglednie: niemozliwosci poznania)
uniwersalnej prawdy system ten uzurpuje sobie autorytet wspélnej
platformy dla wszystkich stanowisk w sporach o prawde i normy
moralne. Przyjecie tej platformy nie prowadzi jednak do rozstrzyg-
nigeia tych sporéw, lecz do ich zawieszenia. W ten sposdb realizo-
wany jest cel praktyczny, ktéry nie polega na wypracowaniu zgody
¢o do prawdy i dobra, lecz na wytworzeniu sytuacji braku sporéw,
jnkie z réznicy stanowisk moglyby sig¢ zrodzié. Gloszac przekonanie
o skuteczno$ci wlasnych norm w osigganiu tak rozumianego celu,
wintropologia” ta oglasza je jako uniwersalne.

Taka ,.filozofia” jest prywatng propozycja di Bernardo, niemniej
jednak intencjg jej glosiciela bylo wyrazenie i usystematyzowanie
idei obecnych w wolnomularstwie. Na zewnatrz lozy takie koncep-
vje apelowaé mogg najsilniej do $wiatopogladéw o niskich lub
niesprecyzowanych standardach moralnych (te ostatnie czgsto
visiaj spotykane w formie postaw ,,poszukujacych”). Wspoélczesny
ramegt w dziedzinie wartodci moze sprzyjac ich promocji, a §rodki
masowego przekazu umozliwiaja dzi§ poglebianie i utrzymywanie
fego stanu w skali calych spoleczefistw. W rozdziale ksiazki zaty-
tulowanym Wolnomularstwo a padstwo (Freemasonry and the
State) di Bernardo zauwaza nie bez dumy, Ze masoneria, czerpigc

¥ Por, tamze, 5. 29-30, 87-89, 97. Pojgcie idei regulatywnej nie Jest koncep-
¢ja di Bernardo, lecz zapozyczeniem z filozofii Immanuela Kanta: regulatywne
idee rozumu (dusza, §wiat, Bég) sa dla tego filozofa celami wysitkéw poznaw-
czych jednostki, nieuchwytnymi, lecz mobilizujgcymi ja do cigglego postepu na
drodze poznania. Por. O. H & f f-e, Immanuel Kant, Warszawsa 1993, s, 162-166.



1328 PROBLEM ,FILOZOFII WOLNOMULARSKIE)”

inspiracje z ,.antropologii”, kt6ra staral si¢ zarysowaé, w duzym
stopniu wplyneta na proces formowania si¢ wspélczesnego spote- |
czefistwa®. - ;

Wplyw spoleczny wolnomularstwa wyraza si¢, wedtug di Beréf ‘
nardo, takze w promocji bardzo konkretnego modelu organizacji §
pafistwowej. Podstawowe zasady ustrojowe tego modelu to: !

~  wolno§¢ myséli i twérczodci; A
- réwno$ wszystkich wobec prawa jako rekojmia sprawiedliwosci; |
~ oddzielenie wszelkich religijnych autorytetéw od systemu stano- §
wienia prawa; \
~ system parlamentarny jako droga stanowienia praw dla wszyst- |
kich'®. ‘

W zwiazku z tym di Bernardo ukazuje specyficzny stosunek |
wolnomularstwa do ofrodkéw wladzy patistwowej. Jest on pozy- |
tywny, przewiduje lojalno§¢ i wspélprace tylko w tych przypad- |
kach, w ktérych panstwo opiera si¢ na zasadach zgodnych z zasa—‘;
dami wolnomularskimi. W przypadku, gdy zycie publiczne pafistwa
opiera si¢ na porzadku sprzecznym z powyzszym modelem, mig- §
dzy takim pafistwem a organizacja masoriska nie moze byé zgo-
dy!l. ‘

° Por. tamze, 5. 139, Jakby potwierdzeniem tych siéw jest refleksja kard. 7
Jozefa Ratzingera, ktéry méwigc o wspblczeénie panujgcych tendencjach relaty- !
wistycznych, stwierdzil, iz w odezuciach wielu wspétczesnych ludzi juz sam fakt
gloszenia uniwersalnej prawdy ma wymowe aktu nietolerancii: ,,W oczach nowo- §
czesnego czlowicka fakt, ze glosimy, iz posiadamy prawde, jawi sie jako cof
niedemokratycznego, nietolerancyjnego, niemozliwego do pogodzenia z niezbed-
nym sceptycyzmem naukowca...” . R atzin ger, SO ziemi, Poznad 1997, §
s. 116-117. '

“Di Bernardo,s. 139-140,

Y Por. tamze, s. 139-144.
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Di Bernardo, gdy dochodzi do tych stwierdzen, jakby daje sig
ponie$§¢ wlasnej retoryce, gdyz deklaruje w imieniu catej maso-
nerii:

Demokratyczne parfistwa nie powinny obawiaé si¢ wolnomularstwa,
gdyz bedzie ono dla nich zawsze cennym wspdéipracownikiem
w rozwiazywaniu najpilniejszych probleméw ludzkichi spotecznych.
Z drugiej strony, parfistwa despotyczne powinny baé si¢ wolnomular-
stwa, bo bedzie je ono zwalczaé ze wszystkich swych sit2.

Nieco dalej méwi w podobny sopséb:

Wolnomularstwo zamierza zmienié $wiat i nie wycofalo sig w obli-
czu potepiefl i prze§ladowaii, z jakimi wystapity wobec niego niektd-
re pafistwa zachowujace dawne przywileje'.

Ta czg§¢ ksiazki di Bernardo ukazuje masonerig jako ogdlno-
§wiatowa sie¢ organizacji pracujacych na rzecz powszechnego
wprowadzenia takiego modelu funkcjonowania paristwa, w ktérym
nie zachodzi sprzeczno$é¢ podstaw ustroju z ich zasadami ideo-
wymi.

Z rozwazan di Bernardo ptynie wazny wniosek natury ogélnej:
otéz niemozliwe jest jednoznaczne ustalenie czego§ takiego jak
»doktryna masonerii” czy tez jej ,,filozofia”. Wolnomularstwo nie
wydaje sig by¢ organizacja, ktdra przeprowadza racjonalna reflek-
sje nad rzeczywistoscia, by dojéé w ten sposéb do pewnych wnios-
kéw 1 ustali¢ zesp6t gloszonych pogladéw — wolnomularstwo jako
organizacja po prostu nie ,filozofuje”. Czynig to dopiero jego
pojedynczy przedstawiciele, tacy jak Giuliano di Bernardo, lecz
ich refleksja ma charakter wtérmy w stosunku do przebytej ini-
cjacji. o

2 Tamze, 5. 142
3 Tamze, s, 143.
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Wolnomularstwo jako organizacja sprawuje rytual — inicjuji‘
swoich adeptéw, kultywujac to, co uwaza za swoja tradycj
Uzmystowienie sobie tej specyfiki moze ulatwié zrozumienie WOI'{
nomularstwa, gdyz zwyklo sig je traktowaé w kategoriach ,,organi
zacji, ktéra ma doktryng”, by nastgpnie dociec, co owa doktryﬁa
zawiera — i tu zawsze rozpoczynaly si¢ nieprzeliczone wprost)
trudnosci badawcze'*. Tymczasem w §wietle prezentowanych tq
rozwazaf bardziej adekwatne wydaje si¢ stwierdzenie, ze wolno-
mularstwo to ,,organizacja, ktéra ma rytual”. Bledem wiec bedzie:
ujmowanie masonerii jako sity politycznej, szkotly filozoficznéji;
albo grupy religijnej. Wolnomularstwo nie jest zadnym z powyz-’i
szych. Jest ono natomiast zwiazkiem inicjacyjnym, ktéry staw1a
sobie za cel moralna formacje swoich cztonkéw, a przez to poru-’
sza sig w terenie, ktérym zwykla zajmowaé si¢ filozofia, i ktéry
stanowi zarazem integralna cze$é wielu doktryn religijnych. 5

Di Bernardo ukazuje wyraZnie te specyflke; wolnomularstwa'!
w swoim artykule Definicja masonerii'®, zawierajacym streszcze-
nie filozoficznych propozycji zawartych w omdéwionej wyzej ksmz—
ce. Prezentuje w nim dwa ujecia masonerii: |

[1} Wolnomularstwo stanowi pewng koncepcje czibwieka, zgodnié{f
z ktéra powinien on dazy¢ do osiggnigcia celéw etycznych, nacecho-
wanych pierwiastkiem transcendencji, dzigki obrzgdom wtajemnicze- .,
nia'®, B
[2] Masoneria jest zwiazkiem ludzi, opartym na fundamentach ini- |
cjacyjnych'”. '

“Por. ). Wojtowicz, O badaniu ideologii wolnomularskiej. Postulaty
— uwagi — préby, ,Przeglad Humanistyczny” 1982, nr 10, s. 1-16.

5 ,Ars Regia” 1993, nr 1, s. 8-12. Artykul ten zostal opublikowany po raz -
pierwszy w oficjalnym organie Wielkiego Wschodu Wiloch: La definizione di
Massoneria, ,Hiram” 1992, nr 5/6, 5. 9-12.

16 Tamze, s. 8.

7 Tamze, 5. 12.
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Obydwa prowadzg do tej samej konkluzji: bez wzgledu na to,
¢zy wjmiemy wolnomularstwo jako pewna ,koncepcje czltowieka”
vry tez jako specyficzny ,,zwigzek ludzi”, element rytualny i ezo-
{eryczny (inicjacja) jest w nim podstawowy.







ROZDZIAL 7

WSPOLCZESNE STANOWISKO KOSCIOEA
KATOLICKIEGO WOBEC WOLNOMULARSTWA

a) DOTYCHCZASOWE WYPOWIEDZI STOLICY APOSTOLSKIEJ

Dnia 28 IV 1738 r. ukazal si¢ pierwszy oficjalny dokument
papieski potgpiajacy masonerig. Byla to bulla Klemensa XII in
Eminenti. Papiez zabronit w niej wszystkim katolikom przynalez-
nosci do 16z masoniskich i jakichkolwiek kontaktéw z masoneria
pod kara ekskomuniki z mocy prawa zastrzezonej Stolicy Apostol-
skiej. Byla to najcigzsza kara koécielna, w dodatku wiazaca w
chwili dokonania sankcjonowanego czynu (tZw. ekskomunika larae
sententiae). Wobec przestgpujacych zakazy kompetentne wladze
miaty prowadzié postepowanie takie, jak w przypadku podejrzenia
o herezje, odwolujgc sie, w razie potrzeby, do pomocy ,ramienia
§wieckiego”. -

Uzasadnienie tak ostrego potgpienia bylo bardzo ogélnikowe,
brakowalo bowiem wéwezas jakichkolwiek informacji na temat
istoty wolnomularstwa. Encyklika wskazywata jedynie na zla opi-
ni¢ o zwigzkach wolnomularskich wéréd ludzi ,,dobrych i cnotli-
wych” oraz na tajemnice, jaka towarzyszy ich zebraniom — tajem-

-
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I
nicg, ktéra sprzeciwia si¢ przepisom prawa cywilnego i kosmelne-‘

go 1 ktéra najprawdopodobniej ma na celu ukrycie jakiego$ ztal, ;
Papieskie potepienie nie byto ani pierwszym, ani odosobmonymé
potgpieniem masonerii. Juz w 1735 r. wladze miejskie protestan-;
ckiego Amsterdamu zabronity istnienia 16z masoniskich na sw01m1
terenie, i bylo to pierwsze w dziejach wystapienie wiadzy cywilnej’
przeciwko masonerii. Jeszcze w tym samym roku podobny zakaz
uchwality magistraty Berna i Genewy oraz prefektura miasta Pary- .
za. W 1737 r. zostata zlikwidowana, na mocy edyktu wielkiego“ﬂ

ksigcia Toskanii, istniejaca od 1733 r. loza we Florencji. W roku |

1738 wolnomularstwo zostato zabronione w Hamburgu i dopiero
wtedy glos zabrala Stolica Apostolska.

1 Doszia do nas wiadomosé, jako wszedzie, nieustannie i coraz bardziej +
pomnazaja si¢ pewne spoleczefistwa, towarzystwa, zbory i schadzki, zgromadze-
nia, czyli bractwa zwane pospolicie dé Liberi Muratori [...], w ktérych wszelakiej "

religii i sekty ludzie, pod zmy$lonym jakim§ poczciwosci naturalnej pozorem,
§cistym zaréwno jak tajemnym przymierzem, stosownie do praw i ustaw sobie

wlasciwych, sa potaczeni [...]. Wpisaé si¢ do nich za jedno majg dobrzy i cnotli- .
wi, co daé do zrozumienia, Ze si¢ stali ztymi i przewrotnymi; gdyby bowiem nic -
zlego w takowych towarzystwach zostajacy nie czynili, tak bardzo §wiatta nie |
unikaliby [...]. Zabraniamy surowo w imie §wigtego postuszenstwa wszystkim
wiernym w Chrystusie i kazdemu z nich [...] zaktadaé, propagowaé albo podtrzy- “:

mywaé wyzej wymienione zwiazki wolnomularskie, przyjmowacé je u siebie albo

dawaé im pomieszczenie gdzie indziej, zapisywaé si¢ do nich, braé udziat w ze- ¥

braniach, dostarczaé im czegokolwiek, a to pod kara ekskomuniki na niepostusz-
nych z samej istoty faktu i bez osobnego postanowienia, z tym, ze nikt nie moze
byé z niej zwolniony przez nikogo innego, précz nas albo biskupéw rzymskich
woéwczas istniejacych, o ile nie chodziloby o rozgrzeszenie w godzing $mierci.
[...] Chcemy ponadto i nakazujemy, [...] aby wszyscy, ktérzy maja czuwaé nad
sprawa herezji, zasiggali informacji i wystgpowali przeciw przestgpujacym zakazy
{...] by ich upominali i naktadali na nich zastuzone kary, jako na mocno pode-

jrzanych o herezje; dajemy im petna moc postgpowania wobec przestgpujacych =

zakazy, stosowania wobec nich kar, wzywajac nawet, je§li zajdzie potrzeba,
pomocy ramienia §wieckiego” — cyt. za: J. Sie wie rs ki, Dzieci wdowy,
Milanéwek 1992, s. 43-44.
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Benedykt XIV potwierdzit zakaz Klemensa XII bulla Providas
(16 T 1751), powtarzajac réwniez, w nieco szerszej formie, poda-
e przez niego uzasadnienie, a mianowicie: zréwnywanie w lozach
katolicyzmu z wszelkimi innymi religiami, wolnomularska tajemni-
Ly i jej niezgodno$é z obowiazujacym prawem cywilnym, wydane
juz zakazy dzialalno$ci wolnomularstwa w niektérych pafistwach
oraz zla opinig, jaka masoneria miata u oséb znanych i uczci-
wych?,

Jak niewiele naprawde wiedziano wéwczas w Rzymie o maso-
nerii, $wiadczy fakt, ze w pigé lat pdzniej, w roku 1756, Stolica
Apostolska zwrécita sig do Wielkich Inkwizytoréw Portugalii
i Hiszpanii, aby przedsigwzigli jak najszerzej zakrojone badania
w celu dowiedzenia sie, czym w istocie jest wolnomularstwo?.

Efektem ogloszenia pierwszych oficjalnych potegpieri masonerii
hyto krétkie zahamowanie rozwoju wolnomularstwa w niektérych
katolickich krajach Europy, takich jak Francja, Polska i paristwa
wloskie. Ponadto sprawily one, ze wolnomularstwo w krajach
katolickich, szczeg6lnie w Portugalii i Hiszpanii, stato si¢ oS§rod-
kiem skupiajacym przysiegtych wrogéw Kosciota, odtad

juz nie tylko zadni rozrywki i filozoficznych nowinek pieknoducho-
wie, lecz dysydenci wszelkiego pokroju zainteresowali si¢ bractwem
wolnych i przyjetych mularzy®.

Po tych dwoéch pierwszych potgpieniach Urzad Nauczycielski
Ko$ciota poruszat kwestie masonerii przeszto 400 razy’, za kaz-

2J5.8. Pelczar, Masoneria, Poznafi 1997, s. 74.

3Ferrer-Benimelli, Spojrzenie historyka katolickiego na wolno-
mularstwo, s. 50. ¢

*Cegielski, Sekrety masondw, s. 52-53.

5 Taka liczbe podaja autorzy zestawiefii podsumowan wypowiedzi papieskich
na temat wolnomularstwa, Por. A. Z w o 11 1t s k i, Wokét masonerii, Krakéow
1995, 5. 107. Di Bernardo wiaze t¢ liczbe z ilo§cia wystapierl antymasoiiskich
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dym razem potwierdzajac pierwotne stanowisko.

W XIX w. najwazniejszymi wypowiedziami Magisterium byiy ,
konstytucja apostolska Quo Graviora Leona XII (13 TII 1825)y
encyklika Traditi Humilitate Piusa VIII (24 V 1829); wydany zaf
pontyfikaty bt. Piusa IX dokument Swictego Oficjum z 5 VIII4
1846 przypominajacy o cenzurach koScielnych obejmujacych kato-, 1
likéw nalezacych do tajnych stowarzyszefi, oraz tegoz papie'za;
encykliki: Qui Pluribus (9 X1 1846), Quanta Cura (8 XII 1864)
Etsi multo luctuosa (21 X 1873), konstytucja apostolska Apostoli- 4
cae Sedis (12 X 1869) oraz allokucje z 9 XII 1854 i 25 IX 1865; |
liczne dokumenty Leona XIII, przede wszystkim encyklika Huma- |
num Genus (20 IV 1884), ktérej wytyczne objasniata instrukcja |
Swigtego Oficjum z 10 V 1884, po niej za$ encykliki: do bisku-' ]
pdw Bawarii Officio Sanctissimo (22 XII 1887), do duchowiefistwa ‘:‘
i ludu Wtoch Dal’alto dell Apostolico Seggio (15 XI 1890), do
biskupéw wioskich Inimica vis (8 XII 1892) wraz z datowanym |
identycznie listem do ludu Italii Custodi di quella fede, encyklika |
Praeclara gratulationis publicae (20 VI 1894), oraz dw1e alloku-‘]
cje: z 5§V 1888 i 20 IV 1890. ‘

Wiek XX przynidst jeszcze szesé istotnych wypowiedzi Stolicy
Apostolskiej: list Une Fois Encore $w. Piusa X (6 I 1907); kanon. §
2335 Kodeksu Prawa Kanonicznego (KPK) promulgowanego przez |
Benedykta XV (27 V 1917); o$wiadczenie Kongregacji Swigtego |
Oficjum z 20 IV 1949% przeméwienie Piusa XII z 23 V 1958 |
oraz dwie deklaracje Kongregacji Doktryny Wiary: z dnia 17 IT
1981 1 z dnia 26 X1 1983 r.

samych tylko papiezy Piusa IX i Leona XII1, co jest oczywista przesada. Por. d i
Bernardo, dz. cyt., s. 134,

¢ Skomentowane przez Msgr Mario Cordovaniego w ,,L”Osservatore Romano”
z 19 11 1950 r.
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b) OKRES PYTAN I PROB DIALOGU

Dwa ostatnie dokumenty Stolicy Apostolskiej, wydane w 1981
i 1983 r., zostaly ogloszone po ponad 30-letnim okresie (od korica
lut pigédziesiatych do poczatku osiemdziesiatych ), ktéry obfitowat
w liczne wystapienia zmierzajace bardziej lub mniej bezpo§rednio
do zmiany dotychczasowej praktyki KoSciota i sformulowania
nowego, tagodniejszego stanowiska wzgledem masonerii lub nie-
ktérych jej nurtéw’.

Ponizsza panorama daje tylko orientacyjny szkic fermentu, jaki
w sprawie masonerii narastal w okresie soborowych i posoboro-
wych zmian w Kosciele:

W Belgii rozmowy z Wielkim Wschodem Belgii i tamtejszg
obediencja Droit Humain prowadzili: ks. Robert Van Der Gucht,
socjolog z uniwersytetu w Louvain oraz Jean Delfosse, redaktor
naczelny katolickiego miesigcznika ,l.a Revue Nouvelle”. We
Francji orgdownikami dialogu z masonerig byli: adwokat Alec
Mellor, katolik-mason, publicysta i autor kilku ksigzek o masone-
rii, oraz ks. Michel Riquet, jezuita, byty kaznodzieja Notre-Dame,
ktéry juz w 1961 r. goscit w jednej z 16z Wielkiego Wschodu
Francji, wyglaszajac odczyt wobec 500-osobowego audytorium.
Ten ostatni tez wiele publikowal. 22 VI 1971 r. w regularnym

7 Szezegblowe studium tych lat pytan i préb dialogu podaje M. Adler (Wol-
nomularze a Watykan, [Warszawa 1990], 5. 84-179). W Polsce informacje o kon-
taktach i prébach rozméw z masoneria pojawiaiy sig na lamach ,Tygodnika
Powszechnego”. Po raz pierwszy donidst o tym artykui sygnowany ,.ks. B.B.” pt.
Zmiana stosunku Kosciota do masonerii? (TP 1962, nr 16, s. 12), ktéry byt
streszczeniem pogladéw A. Mellora, przedstawionych na tamach paryskiego mie-
sigeznika , Ecclesia”, w numerze z grudnia 1961 r. Dwa dalsze artykuty, podpisa-
ne ,,J.T.”, pojawily si¢ w rubryce ,,Co si¢ dzieje w Koéciele?”. Byly fo: Koscist
i masoneria (TP 1968, nr 19, 5. 5) i Dialog z masonami (TP 1971, nr 36, s. 7).
Napisal je Jerzy Turowicz, ktéry po latach potwierdzil wilasne autorstwo tych
tekstéw. Zob, A. M ic hnik, Prébuje zrozumieé swiat i tagodzi¢ konflikty.
Z Jerzym Turowiczem rozmawia..., ,Gazeta Wyborcza” z 5-6 XII 1992, 5. 14.
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zebraniu masofiskim w siedzibie Wielkiej Lozy Francji uczestni: j
czyl biskup pomocniczy Paryza Daniel Pézéril, wygtaszajac odezyt]
dla 1000 stuchaczy. W Hiszpanii rzecznikiem dialogu byt Jezulta»
prof. José Antonio Ferrer Benimeli, ktéry swoje stopnie naukowez
uzyskat badaniami nad historig relacji masonerii i Kosciota. W Ho=
Iandii za zmiana stosunku do masonerii opowiadat sie jezulta,‘
0. Michel Dierickx, autor kilku ksiazek o masonerii. W Nlemczech‘
wielkimi zwolennikami dialogu z masonerig byli m.in. profesor;
teologii Herbert Vorgrimler i ks. Alois Kehl, werbista. We WIo¥
szech serig artykul6éw na ten temat zamieScil w miesigczniku ,,La
Civilta Catolica” jezuita, ks. Giovanni Caprile, a ks. Rosario Espo- ’
sito odbyt 15 VI 1969 r. w Savonie publiczne kolokwium z éw- ‘
czesnym Wielkim Mistrzem Wielkiego Wschodu Wtoch, Giorlamo |
Gamberinim.

Poza Europa kontakty z masoneria nawiazal w Brazylii arcybis-
kup Aracaju, Luciano Jose Cabral, ktéry wziat udzial w obchodach
100-lecia jednej z 16z nalezacych do Wielkiego Wschodu Brazylii. §
W Meksyku zwolennikiem rozméw z wolnomularstwem byl biskup
Cuernavaca, Sergio Mendez-Arceo. Byt on tez jedynym uczestni- ]
kiem Soboru Watykanskiego II, ktéry wystgpowatl o rozpatrzenie g
przez Sob6r kwestii masonerii. Nie znalazt jednak poparcia, po-
dobnie jak nie zostal rozpatrzony saznisty list, jaki do Ojcc’)w
Soborowych wyslata w tej sprawie Wielka Loza Haiti. W Stanach |
Zjednoczonych loze masonskie odwiedzili: arcybiskup Bostonu,. 1
kard. Richard Cushing (26 X 1965), arcybiskup Nowego Jorku, @
kard. Terence Cooke (28 III 1976), arcybiskup Chicago, John
P. Cody, biskup Leo A. Pursey z South Bend (Indiana), biskup
Robert Joyce z Burlington (Vermont) i biskup Louis Gelineau
z Providence (Rhode Island). Przychylne masonerii artykuty pisat
jezuita, Walter M. Abbot, a tendencje do godzenia przynaleznosci |
do masonerii i Ko$ciota nasilaly si¢ wéréd wiernych tak bardzo,
ze kard. John Krol, 6wczesny przewodniczacy Konferencji Episko-




OKRES PYTAN 1 PROB DIALOGU 149

patu USA, zwrécit sig w 1974 r. do Stolicy Apostolskiej z prosba
0 wyjasnienia w sprawie obowiazujacej interpretacji prawa.

W wydarzeniach tych lat uczestniczyla tez w pewien sposéb
Stolica Apostolska, bacznie §ledzac rozwéj wydarzen i prowadzac
konsultacje z Konferencjami Episkopatu sygnalizujacymi narastaja-
ce trudnodci i pytania.

26 II 1968 r. kardynal Franjo Seper, prefekt Kongregacji Dok-
tryny Wiary, podpisat poufny list do Konferencji Episkopatéw
niektérych krajéw, gdzie znana byta publicznie obecno$¢ i dziatal-
no§é obediencji masofiskich. List zawieral 12 pytai w sprawie
masonerii, a jego celem bylo zebranie doktadnych informacji na
temat wolnomularstwa i jego stosunku do KoSciota katolickiego®.

Odpowiedzi nadeszto 15, w tym 11 z Europy i tylko dwie
z nich dawaly podstawy do utrzymania dotychczasowego stanowis-
ka (hiszpaniska - zdecydowanie, francuska — czgSciowo, ze wzgledu
na antykoScielng dzialalno§¢ Wielkiego Wschodu Francji). Reszta
wypowiedzi donosila o potrzebie rewizji dotychczasowych sformu-
towan prawnych i potrzebie prowadzenia jakich$§ form dialogu.

W 1969 r. rozmowy z grupa przedstawicieli wolnomularstwa
Niemiec, Austrii, Szwajcarii i Wloch podjeta komisja powotana
przez arcybiskupa Wiednia, kard. Franza Kéniga. O rozpoczeciu
prac tej komisji poinformowano kard. Sepera. Gtéwna cze$€ prze-
prowadzonych rozméw podsumowywata tzw. deklaracja z Lichte-
nau, datowana na 5 VII 1970 r. (rozmowy kontynuowano jeszcze
do roku 1972). Tekst deklaracji w 9 punktach przypominat dzieje
stosunkéw Kosciola i masonerii, charakteryzowal sytuacje wspél-
czesnego Swiata, méwil o potrzebie wspblpracy w przezwycigzaniu
jego kryzyséw i koficzyl si¢ ,,optymistyczna” konkluzja, iz

“

bAdler, dz cyt., s. 102.
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papieskie klatwy, zajmujace sie wolnomularstwem, maja tylko jesz- “;
cze znaczenie historyczne i nie odpowiadaja naszym czasom’.

Deklaracja z Lichtenau byta dokumentem tajnym, przeznaczo-
nym — decyzja czlonkéw komisji — do wiadomosci papieza Paw- §
ta VI. W roku 1975 samowolnie opublikowato go jednak dwéch |
uczestnikow tych rozméw: profesor teologii Herbert Vorgrimler |
oraz wolnomularz Rolf Appel'. 1

W roku 1974 Kongregacja Doktryny Wiary wystata kolejne |
poufne pismo, tym razem adresowane tylko do niektérych Konfe- '
rencji Episkopatu. List ten podawat wyjasnienie obowiazujacej |
interpretacji kanonu 2335, o ktére zwrécit si¢ do Kongregacji |
przewodniczacy Konferencji Episkopatu USA, kard. John Krol.
W Ameryce mnozyty si¢ wéwczas przypadki tamania dotychczaso-
wej dyscypliny ko$cielnej w kwestii przynaleznoéci katolikéw do 3
16z masofiskich. Prawo koscielne tamano na poczet spodziewanych |
w przyszio§ci zmian w Kodeksie Prawa Kanonicznego, argumentu-
jac, iz loze — przynajmniej te, do ktdrych wstepowano — nie spis-
kuja przeciwko Kosciotowi (co stwierdzat Kodeks) i przewidziana |
prawem ekskomunika nie powinna obejmowaé nalezacych do nich
katolikéw. Kardynat Seper wyjasniat w tej kwestii, ze

wielka rozbiezno$¢ opinii, kt6ra wyraza r6Zne sytuacje w zaleznosci
od narodu, nie pozwala Stolicy Swietej na zmiane prawodawstwa
og6lnego dotychczas obowigzujacego, kiére z tego powodu pozostaje
w mocy az do chwili, gdy nowe prawo kanoniczne stanie si¢ pra-
wem publicznym po przygotowaniu przez kompetentng Komisje
Papiesks do Spraw Rewizji Kodeksu.

Zaznaczat jednak, iz

 Tamze, s. 158.

10 Uezynili to we wspélnie napisanej ksiazce Kirche und Freimaurerei im
Dialog, Frankfurt 1975,
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mozna nauczaé i stosowaé opinie tych autordw, ktérzy przyjmuja,
ze wspomniany Kanon 2335 dotyczy tylko tych katolikéw, ktérzy
naleza do stowarzyszefi dziatajacych przeciw Kogciotowi''

Tresé tego listu przedostata sig do wiadomosci publicznej
i przez zwolennikéw dialogu byla interpretowana jako formalna
rapowiedZ wielkiej zmiany stosunku Kosciota do wolnomularstwa,
Il mianowicie: rezygnacji z traktowania go jako organizacji walcza-
cej z Kosciotem'?

Wéwezas w Niemczech, w atmosferze radosnego oczekiwania,
ktérej ulegli najwigksi entuzjasci katolicko-masoniskiego pojedna-
nia, publikujac poufna Lichtenaudeklaration, rozpoczeta sig druga,
starannie przygotowana faza rozméw z wolnomularstwem, trwajaca
w latach 1974-1980. Konferencje Episkopatu Niemiec reprezento-
wata w nich komisja pod przewodnictwem biskupa Augsburga,
losefa Stimfla, strong wolnomularska natomiast — specjalnie w tym
celu powotana komisja Zjednoczonych Wielkich L6z Niemiec,
najwigkszej niemieckiej organizacji masofiskiej.

Os$wiadczenie podsumowujgce te rozmowy, przygotowane samo-
dzielnie przez stione katolicka, datowane na 12 V 1980%%, méwi-
fo w 9 punktach o niezgodno$ci 1 niemozliwosci pogodzenia kato-
licyzmu i masonerii:

1. Relatywizm i subiektywizm w podejéciu do religii stanowia dwie
fundamentalne zasady postawy masofiskiej.

"' Oficjalnie list ten zostat opublikowany po siedmiu latach, w przypisie do
deklaracji KDW z 17 II 1981 r. Przeklad polsk,x w: W trosce o pelnig wiary,
Tarnéw 1995, s. 174,

127Z0b. Ad 1er, dz. cyt, 5. 179-184, Zob. takze opinie w sprawie tego
listu, wyrazone w: M. Riquet, Kosciét i wolnomularstwo, ,,Chrzescuamn
w $wiecie” 1980, nr 4, 5. 87-88.

13 Pressedienst des Secretariats der Deutschen Bischofskonferenz, Dokumen-
tation 10/80 vom 12 V 1980.
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2. Zgodnie z masoriska koncepejg prawda jest czyms subiektywnym,
Zaprzecza sig tam jakiejkolwiek mozliwo$ci obiektywnego poznaniai
prawdy, a takie podejScie uniemozliwia przyjecie katolickich prawd: ;
dogmatycznych, '
3. Koncepcja religii jest relatywistyczna: glosi ona, iZ wszystkie |
religie 53 jedynie prébami wyrazenia prawdy o Bogu, a co za tym ‘
idzie, wszystkie powinny byé stawiane ma tym samym poziomie.
4. Przewijajaca sie w masonerii idea Wielkiego Architekta Wszech- “
$wiata ma niewatpliwie charakter deistyczny. B6g nie bedacy osobg '§
sprowadzony jest z pozycji ,.kogo§” do roli ,,czegos”. k
5. Masoneria nie uznaje mozliwosci Bozego Objawienia, gloszone .4
przez nig pojecie Boga nie jest zgodne z chrze$cijaiiska wizja Boga:
objawiajacego sie w Chrystusie. .
6. Gloszona przez wolnomularzy tolerancja w réwnym stopniu co
oséb dotyczy idei, bez wzgledu na to, czy sa one ze sobg niesprze-
" czne. :
7. Rytualy masoriskie, nie bedac sakramentami, staraja sie sprawiad
takie wrazenie, tworzgc niejako ,konkurencje” dla przemiany sakra-
mentalne;j.
8. Cnota, a nie laska stanowi prawdziwa warto§é, czlowiek moie
sam na drodze samoodkupienia osiagnaé doskonato§é.
9. W zwiazku z wymaganiem przez masoneri¢ bezwzglednego pod-
porzadkowania sie adeptéw jej duchowodci, nie mieliby oni mozlj-
wosci praktykowania wymagaf duchowych Kosciota'.

Koficowe stwierdzenie byto szczegdlnie istotne:

Chociazby nawet dokonano rozréznienia pomiedzy masonerig —
przyjaciéika Kodciota, a masonerig neutralng i przeciwna Kosécioto-
wi, podzial moégiby sugerowaé, ze dla katolikéw nie do przyjecia
bylaby jedynie masoneria nieprzyjacielsko ustosunkowana do Koé-
ciola, podczas gdy w rzeczywistoéci celem naszej analizy byla

Myt w: N.W éjtowic z Rénorodnosé masorskich wizji Wielkiego
Architekta Wszechswiata, w: Sztuka Krdlewska, red. N, Wéjtowicz, Wroctaw
1997, 5. 27-28, przypis 1.
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whasnie masoneria odnoszaca sie do Kosciola przyjainie i w jej
dokirynie stwierdzili$my nieprzezwycigzalne trudnogei’®.

W rok péZniej (1981) Kongregacja Doktryny Wiary potwierdzi-
fn obowigzujace wcigZz surowe przepisy, a ostateczna decyzja Stoli-
¢y Apostolskiej, ogltoszona w roku 1983 wraz z nowym Kodeksem
'rawa Kanonicznego, okazata si¢ ,,zimnym prysznicem” dla zwo-
lennikéw pogodzenia Kodciola i masonerii. Prawo koScielne zosta-
lo zmienione, lecz ocena zwigzkéw masofiskich pozostala jedno-
znacznie negatywna. O jakiejkolwiek zgodnosci KoSciota i maso-
nerii nie byto mowy.

¢) OSTATNIE ORZECZENIE KOSCIOLA

Deklaracja Quaesitum est Kongregacji Doktryny Wiary z 26 X1
1983 byla ostatnim, wiazacym orzeczeniem Ko$ciota w sprawie
masonerii'®. Wydano ja wraz z promulgowanym przez Jana Paw-
la II nowym Kodeksem Prawa Kanonicznego. Opublikowanie tej
deklaracji mialo zapobiec niewlasciwym i niedozwolonym interpre-
tacjom nowego prawa koScielnego, z ktérego rzeczywiscie, jakby
7godnie z oczekiwaniami i wysuwanymi postulatami, znikt kanon
przewidujacy ekskomunike dla katolikéw wstepujacych do 16z
masofiskich. Zamiast niego pojawit si¢ kanon 1374, ktorego tresé
brzmiata nastepujaco:

15 Cyt. za: Wspdlnoty koscielne, niezalezne grupy religijne, sekty, Warszawa
1994, 5. 146.

16 Acta Apostolicac Sedis” 76(1984), s. 300. Tekst polski w:, W trosce
o pelnig wiary, s. 209. W nieco ponad rok péZniej zostala ona anonimowo sko-
mentowana na pierwszej stronie , 1.’ Osservatore Romano” (23 II 1985 — wyd.
wioskie, 11 III 1985 — wyd. angielskie). Komentarz ten uzasadnial stanowisko
przedstawione w deklaracji. Zob. dalej: punkt d) w tym rozdziale.
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Kto zapisuje sie do stowarzyszenmia dzialajacego w jakikolwield
sposéb przeciw Kosciotowi, powinien by¢ ukarany sprawiedliwg}
karg; kto zad popiera tego rodzaju stowarzyszeme lub nim klerme.
powinien byé ukarany interdyktem!’,

Je§li wziaé pod uwage punkt widzenia os6b zainteresowanychd
zmiang dotychczasowego zapisu dotyczacego wolnomularstwa,}
nalezy stwierdzi¢, iz byla to zmiana olbrzymia. Kanon 2335 stare-,
go Kodeksu mdéwit bowiem:

Ci, ktérzy zapisujg sig do sekty masofiskiej Jub do innych tego
rodzaju stowarzyszen, ktére knuja przeciwko Kosciotowi Jub prawo'-‘;‘
witym wladzom §wieckim, popadajg tym samym w ekskomunike |
zastrzezong Stolicy Apostolskiej w zwykly sposéb'®, '

Nowe prawo, méwigc o organizacjach wrogich Ko$ciolowi, nie 1
wspominato wcale nazwy ,,masoneria” i ,masoriski”. Na krétko
przed promulgacja nowego KPK w dialogowych kregach katolicko-
-wolnomularskich Niemiec i Austrii rozeszta sie¢ radosna wiado-
mo$¢: nowe prawo Kosciola, cho¢ przewiduje kary za przynalez- ]
no$¢ do stowarzyszeri dzialajacych przeciw Kosciotowi, o masoa‘
nerii nie méwi juz nic! Skoro wigc masoneria przestata byé wska- ‘5
zywana - jak dotychczas — jako wrdég Koéciota, jakze by to prawo 4
moglo jej dotyczyé? Oto nareszcie Koscidt pojednal sie z masone- |
rig!"®

7 ,Qui nomen dat consociationi, quae contra Ecclesiam machinatur, justa
poena puniatur, qui autem eiusmodi consociationem promovet vel moderatur ,
interdicto puniatur”. Tekst tacifski i polski wedlug wydania: Kodeks Prawa Ka-
nonicznego, Poznai 1984, .

¥ JNomen dantes sectae masonicae aliisve eiusdem generis associationibus
quae contra Ecclesiam vel legitimas civiles potestates machinantur, contrahunt
ipso facto excommunicationem Sedi Apostolicae simpliciter reservatam”. Tekst
lacifiski wedlug: Codex luris Canonici, Romae 1917, Przeklad polski -wediug:
T.Baczkowicz, Prawo Kanoniczne, t. IlI, Opole 1958, s. 510.

Ypor. Adler, dz. cyt., s. 215-221.

i
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Urzedowa interpretacja prawa, ktéra zawierala deklaracja Quae-
vtum est, zmierzala do zapobiezenia takim interpretacyjnym po-
mylkom. Prawodawca wyjaénial w niej, iz nie wymienienie wolno-
mularstwa z nazwy wynika z kryteriéw redakcyjnych KPK, a ne-
patywne stanowisko Kosciota wzgledem masonerii jest w dalszym
ciggu podtrzymane. Katolikéw nadal obowiazuje zakaz przynalez-
noéci do wolnomularstwa, ci za§, ktérzy ten zakaz lamia, nie moga
przystgpowaé do komunii §wigtej.

Poza tym zasadniczym stwierdzeniem nowe prawo koScielne
(kan. 1374 i deklaracja) odnosito si¢ do wolnomularstwa juz w zu-
pelnie nowy sposéb. Masoneria przestala by¢é wzorcem stowarzy-
szefi, ktére ,knuja” przeciwko KoSciotowi i prawowitej §wieckiej
wladzy. Zostata wlaczona w ogélny zbiér stowarzyszer ,,w jakikol-
wiek spos6b dziatajacych” przeciwko Kosciotowi?®. Nowe prawo
uwzgledniato wigc znacznie szerszy zakres wrogich Kosciolowi
dzialah i przestalo kara¢ wystgpienia przeciwko wladzy §wieckiej.
Nie bylo tez w nowym Kodeksie surowej, wiazacej z mocy prawa
kary. Ekskomunika latae sententiae zostata zdjeta, a obecnie prze-
widziane kary nalezaly do tzw. kar ferendae sententiae, czyli kar
nakladanych przez uprawniong wladze po popeinieniu przestgp-
stwa, oskarzeniu i udowodnieniu go.

Najbardziej radykalng nowoécia byt brak dotychczasowej eksko-
muniki. Jej zniesienie bylo gestem diugo wyczekiwanym, urastaja-
cym do rangi symbolu wielkiej, przygotowywanej calymi latami
zmiany stanowiska Ko§ciota wobec masonerii. Jednak wbrew tym
nadziejom brak dotychczas ferowanego wyroku nie obwieszczat
wcale takiej zmiany. Byl to jedynie wynik zmiany stanowiska
Ko$ciota w kwestii stosowania kary ekskomuniki, a to przewidy-

@

%0 Nie zmienito si¢ stowo uzyte w tekscie oryginalnym (czasownik machinari
- por. przyp. 17 i 18), ale widoczna jest wyraZna r6znica pomigdzy obecnym,
urzedowym przekladem tego stfowa w kanonie 1374 a znaczeniem, jakie nadawaty
mu stare podrgczniki prawa kosdcielnego, objasniajace kanon 2335,
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waty ustalone o wiele wczesniej (1967) ogélne zasady odnow
KPK, zmiana ta nie miata wiec w ogéle zwiazku z dyskusja
temat masonerii. Dziewiata sposréd dziesigciu zasad odnowy praw"
kogcielnego glosita:

Co do prawa karnego, ktérego Koscid? jako spoteczno$é zewngtrzn
widzialna i niezalezna zrzec si¢ nie moze, kary sa z reguly ferendc’z‘f
sententige i tylko na forum zewngtrznym s3 wymierzane i odpuszé
czane. Kary latae sententiue maja byé sprowadzone do niewiel‘:
przypadkdw i wymierzane tylko przeciw na;cwzszym wykroczes
niom?!. 4

W swietle deklaracji Quaesitum est sytuacja katolikéw—masonéWj
po wejsciu w zycie nowego KPK praktycznie nie zmienila sig.;
Z jednej strony uwolnieni zostali od ciazacej na nich ekskomunikigj
(nowy Kodeks znosit wszystkie dotychczasowe przepisy, chyba 28'”1
prawodawca wyraZnie co innego zaznaczal), z drugiej strony jedéi
nak ich przynalezno$¢ do 16z pozostata nadal cigzkim przestep- '
stwem i obwarowana zostata, jak kazdy z grzechéw Smiertelnych, §
zakazem przystepowania do komunii §wigtej. W praktyce réwnalo‘ff
si¢ to ekskomunice, poniewaz taki zakaz byt najdotkliwszym;;;
a czasami po prostu jedynym zewngtrznie dostrzegalnym skutkiemg
wymierzenia tej najsurowszej z kar. Tu tkwi Zrédto komentarzy |
stwierdzajacych, iz de facto dotychczasowa ekskomunika katoli- f"
kéw-masonéw pozostaje w mocy?’. Trzeba pamieta¢, biorac pod
uwage te glosy, ze nowe prawo koscielne (kodeks i deklaracja) nie
méwi o ekskomunice. Nie przewiduje si¢ tej kary dla katolikéw ' |

2 Wstep w: Kodeks Prawa Kanonicznego, Poznaf 1984, s. 27. Sposrod 42 '
przypadkéw, kidre w starym Kodeksie pociagaly za soba ekskomunike z mocy. '
prawa w nowym KPK zostalo tylko siedem (kan. 1364 §1; 1367; 1370 §1; 1378 “§
§1; 1382; 1388 §1; 1398), z ktérych dwa (kan, 1364 1 1398} nie zostaly zastrze- 4
zone Stolicy Apostolskiej. f

2 Por. Adler, dz cyt., 5. 233-236.
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nalezacych do 16z. Jednak ich przynalezno$¢ sprawia, ze sa trakto-
wani jako osoby cigzko i publicznie grzeszace, a przez to oddzie-
lone od wspélnoty KoSciota, ktéra wyraza i urzeczywistnia Eucha-
rystia. Stanowisko Kosciota zmienito si¢ wigc o tyle tylko, ze
calo§¢é problemu zostata subtelniej ujeta w ramach prawa opartego
na nowych zasadach ogélnych.

Takie stanowisko KoSciota to wzorcowy przyktad soborowego
uggiornamento: po poglebionym zapoznaniu si¢ z zagadnieniem
wprowadzono nowe sformulowania, ktére wyrazono w ramach
odnowionego prawa powszechnego. Jednoczesnie byty to sformuto-
wania zachowujace jedno$¢ z calg dotychczas prezentowang linig
ponad dwustuletniego, oficjalnego nauczania. Dzisiaj, tak samo jak
przed laty, pozostaje nie do pogodzenia przynalezno$¢ do lozy
masofiskiej i peilna przynalezno$é do Kosciota®.

23 Po orzeczeniu Kongregacji z 1983 r. studium nt, masonerii przeprowadzita
w USA komisja do spraw badaii praktyk pastoralnych tamtejszej Konferencii
Episkopatu. Przewodniczacy tej komisji, kard. Bernard Law, wystosowal 19 TV
1985 r. list do biskupéw USA, do kt6érego dotaczone zostato sprawozdanie z prac
komisji. Obydwa dokumenty okreslaty zasady masonskie jako nie dajace sig
pogodzi¢ z wiarg i praktyka chrzeécijariska. Por. P. A. F i s h e r, Szaian jest ich
bogiem, Poznafi 1995, s. 79.

Natomiast we Francji, od marca 1994 r. biskup Wersalu, Jean-Charles Tho-
mas, rozprowadza kasete video pt. Jardin caché. Regard sur les catholiques
francs-magons de la Grande Loge de France (Ukryty ogréd. Spojrzenie na kato-
lickich wolnomularzy Wielkiej LoZy Francji), zawierajdca 41-minutowy film doku-
mentalny zrealizowany we wspélpracy z ta obediencja masoriska. Film prezentuje
znany skadinad poglad o mozliwo$ci godzenia® katolicyzmu i masonerii. Mimo
trzykrotnych listownych upomniedl kard. Ratzingera: wyrafnego zakazu rozpo-
wszechniania kasety, nakazu przerwania rozméw z Wielka Loza Francji (biskup
Thomas nalezy od 1989 r. do nieformalnej grupy dialogowej) i ostrzezenia przed
rodzacym sig skandalem, do korica 1994 r. bp Thomas rozprowadzil w sprzedazy
wysytkowej 1300 egzemplarzy kasety. Por. L. Grz y b o w s k i, La cassette
Lsatanique”, 1. Actualité religieuse” 1995, nr 131, s. 34-36.
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d) KOMENTARZ DOKTRYNALNY |

W uzasadnieniu stanowiska podanego w deklaracji Quaesitum.
est stwierdzono jedynie, ze zasady masofiskie ,,zawsze byly uwaza- |
ne za niezgodne z nauka Kosciota”. Prébe podania szerszego uza- ;
sadnienia zawieral dopiero anonimowy, doktrynalny komentarz do §
deklaracji Quaesitum est, zamieszczony na pierwszej stronie wios-‘“:‘
kiego, codziennego wydania ,,I.’Osservatore Romano”, w numerze'?
z dnia 23 II 1985%%, Jego autor, przemawiajac w imieniu Kongre- .
gacji Doktryny Wiary, przypominal dotychczasowe doktrynalne |
stanowisko KoSciota, potwierdzal istotne znaczenie stanowiska,
jakie zajmowata masoneria w toku 10-letniej korespondencji Kon- 4
gregacji z niektérymi Konferencjami biskupéw i uznawat zréznico- 3
wanie praktycznych postaw wolnomularstwa wobec Kosciota (wro- -
gos¢ lub jej brak). Przechodzac do zasadniczej cze$ci komentarza - |
odwotywat si¢ do pogiebionych studiéw prowadzonych ostatnio §
przez Kongregacje, ktére doprowadzity do utwierdzenia sie w
prze$wiadczeniu, ze z powoddéw zasadniczych niemozliwe jest |
pogodzenie z soba zasad masonerii i wiary chrzescijaiskiej®.
Jako punkty niezgodnosci autor artykulu podawal nastepujace
kwestie:

1. Element tajemnicy i zwiagzane z tym niebezpieczefistwo wy-
korzystania inicjowanego w nieznanych mu strategiach.

2. Niemozno$¢ pogodzenia podwdjnego sposobu wyrazania
relacji do Boga: symbolicznego i ponadwyznaniowego w lozy oraz
chrzedcijaniskiego we wspdlnocie wiernych.

% Inconciabilitd tra fede cristiana e massoneria. Riflessioni a un anno dalla
dichiarazione della Congregazione per la Dottrina della Fede [Niezgodnosé wiary
chreescijatiskiej { masonerii. Refleksje w rok po deklaracji Kongregacji Dbkrryny
Wiary), ,.L’ Osservatore Romano” z 23 1! 1985, s. 1. Caloéé tekstu wraz z prze-
ktadem polskim znajduje sig w aneksie VI

% Por. aneks VL
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3. Niemozno$¢ pelnej komunii ze wspélnota Kosciota w sytua-
¢ji, w ktérej jeden z jej cztonkéw zobowigzany jest do uznawania
reszty swoich braci za ,,profanéw”.

4. Relatywizujaca sita wspélnoty rytualnej postugujacej sie
koncepcjami symbolicznymi, grozaca przeksztalceniem fundamen-
talnej struktury aktu wiary.

Pierwsze zastrzezenie dotyczylo zawsze realnego w zhierarchi-
vowanych grupach, ktére utrzymuja w sekrecie niektére elementy
swojej dziatalnodci, niebezpieczenstwa manipulacji dobrg wolg
wstepujacego. Nastepnie autor zwracal uwage na trudno$é zwigza-
ng z obowiazkiem przyjecia na terenie lozy nowych form wyraza-
nia wiary, podczas gdy dotychczasowe formy maja nie ulegac
smianie i nadal by¢ stosowane poza loza. Dla katolika jest to
niemozliwe, twierdzil autor artykutu, gdyz zakladatoby to mozli-
wos¢ przezywania dwojakiego rodzaju relacji z Bogiem — jakby
rozdzielenia wigzi z Nim na dwie formy: te wewnetrzng, chrzesci-
janska, oraz druga, okazywang na zewnatrz, symboliczng i odpo-
wiadajaca wymogom lozy. Katolik nie moze w ten spos6b wyrazaé
wlasnej wiary bez powaznych dla niej konsekwencji.

Kolejnym punktem komentarza byt otwarty sprzeciw wobec
traktowania inicjacji masonskiej jako nadrzednej w stosunku do
sakramentalnej inicjacji wlaczajacej we wspélnote Kosciota. Kato-
lika nie moze obowigzywa¢ hasto: ,,od dnia, w ktérym state§ sig
masonem, jeste§ masonem na zawsze”’2°, Wyraza ono powszechne
w masonerii przekonanie, iz inicjacja wyciska na cztowieku nieza-
tarte pietno przynaleznosci do tej organizacji i wiaze go z loza tak
§cidle, iz jest on przede wszystkim masonem, a na drugim miejscu
dopiero wyznawca swojej religii, obywatelem swojego pafistwa itd.

Ostatni z powyzszych punktéw to najszerzej przedstawione
w komentarzu zastrzezenie, ktére dotyczy niebezpieczefistwa gle-

%6 Por. przypis 6 w rozdziale 1.
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bokiej zmiany w sposobie przezywania wiary, jaka zaj§¢ mqu‘?
niepostrzezenie wskutek samej tylko przynaleznosci katolika d "'
lozy. Wstepujac do wolnomularstwa, zgadza si¢ on bowiem nay
uczestnictwo w zyciu wspélnoty rytualno-moralnej, ktéra postuguje §
si¢ symbolami relatywizujacymi prawdy religijne uznawane przez'
jej cztonkéw. Postawa przylgniecia do prawdy objawionej w Ko§-'
ciele zmienié si¢ moze wéwczas w zwykte poczucie przynaleznoé—f
ci do instytucji, ta za§ uznana bedzie stopniowo za jedng z wielu
partykularnych form wyrazania prawdy o Bogu, z ktérych kazda |
moze by¢ réwnie skuteczna w zblizaniu do Niego. Ponadto, wszys--
tkie one jawié si¢ moga jedynie jako fragmenty jakiej§ prawdy.
szerszej i nieuchwytnej, a obecnej tajemniczo w bogatej symbolice
wolnomularskich systeméw inicjacji. W ten sposéb przynalezno$é |
do wolnomularstwa, nie odciagajac wyznawcy (katolika) od jego
wiasnej wspolnoty religijnej, sprawi¢ moze, Ze przestanie on by¢ |
wewngetrznie zwigzany z prawda, ktéra jego wspétwyznawcy zyja. |
Relatywizm w podejséciu do wlasnej religii moze staé sig¢ finalem
procesu zapoczatkowanego przyjeciem pierwszej inicjacji. 3

Autor komentarza zaznacza, ze Kogciét nigdy nie traktowal
masonerii jako wylacznego sprawcy dzialalnosci wywrotowe;j skie-
rowanej przeciwko sobie, a obecnie wolnomularstwo postrzegane
Jest raczej jako specyficzna wspélnota ludzi dobrej woli. Otwiera
to mozliwo$¢ nawiazania w przysztoéci jakich§ form wspéipracy,
lecz wstgpowanie do stowarzyszeni masonskich wykracza zdecydo-
wanie poza jej granice i jest dla katolikéw — na mocy zasad poda-
nych w deklaracji Quaesitum est — w sposéb obiektywny grzechem
ciezkim,

¢) PROBA PODSUMOWANIA

Ostrzezenia przed zagrozeniem integralnosci wiary katolickiej,
jakie niesie przynalezno$¢ do lozy, wystgpowaly juz w pierwszych
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wypowiedziach Rzymu. W uzasadnieniach potepied masonerit
+ XVIII w. akcentowano niejasne, lecz groZne niebezpieczefistwo
illn osobistej wiary katolikéw wstgpujacych do 16z, a wolnomular-
swu nadano woéwczas miano ,,sekty”. Nie byto to okreélenie chy-
hione, jesli wzia¢ pod uwage stwierdzenie polskiego historyka, ze

w czasach Oéwiecenia cala dogmatyka masorniska miala ezoteryczny,
zarazem parareligijny charakter, a niektdre systemy i ryty przybraly
wrgez formg nowej religii®’.

Ten sam autor dostrzega tez jasno powdd pierwszych potepien
masonerii przez Kosciét wewnatrz samej masonerii i przeczy glo-
som moéwiacym, ze wolnomularstwo pozostawato neutralne wzgle-
dem Koscioléw. Zamiast tego zwraca uwage na fakt, iz w maso-
nerii dzieto doskonalenia cztowieka zostalo podjete poza organiza-
¢ja i doktryng Kosciotéw, w sposéb bedacy bardziej alternatywg
dla nich niz wspédlpraca z ich wysitkiem, a uzywane przy tym
rytualy i symbole stanowity zywy dowdd ezoterycznego, nieorto-
doksyjnego charakteru podejmowanych praktyk. Zaniepokojenie
teologéw 1 whadz koscielnych jest w takim wypadku catkowicie
szrozumiate i uzasadnione?.

W wieku XIX i na poczatku XX wypowiedzi papiezy — czeste
i alarmujace w tonie — akcentowaty gtéwnie dziatania zewnetrzne
i spoteczne skutki dziatalnosci silnych wéwczas organizacji masofi-
skich, ktére otwarcie manifestowaty niecheé do Kosciota, prowa-
dzac akcje majaca na celu wyrugowanie jego wplywéw z zycia
pafistw 1 spoleczeristw. Taki tez obraz masonerii utrwalony zostat
w starym prawie kanonicznym — wolnomularstwo stato si¢ wzor-
cem organizacji ,.knujacej” przeciwko Kosciotowi.

7Cegielski, Ordo ex Chao, s. 9. Zob. rozdziat 4.
B Ten e, ,Suuka krélewska” a chrzefcijaristwo, s. 745.



162  WSPOLCZESNE STANOWISKO KOSCIOEA WOBEC WOLNOMULARSTWA

W drugiej potowie XX w. wigkszo§é Swiatowego wolnomular
stwa tworzyly juz organizacje trwale zrosnigte z dostatnio Zyjaccy:%
mi, pluralistycznymi spoteczefistwami $wiata zachodniego. Poli§
tycznie zaangazowane obediencje stangly na strazy rewolucyjnycl
zdobyczy — nie swoich bynajmniej, lecz chetnie zawlaszczanychi
jako efekt ich ,,masoniskiej pracy” — natomiast w wolnomularstwiel
regularnym zaznaczyla si¢ tendencja zwrotu ku rytuatom, symbolis
ce i inicjacyjnemu do$wiadczeniu. Wolnomularstwo siggnelo na)
powrdt do wlasnych , korzeni”. Odzyla refleksja nad ezoterycznym'
tadunkiem masoriskich symboli i rytuatéw, lekcewazonym przez
niektérych promotoréw akcji spotecznej i politycznej ubieg{ego:
stulecia. Jednoczesnie rozwingly sig naukowe studia nad ezoterycz- 4
nymi nurtami kultury europejskiej doby Renesansu i mistyka cza-
séw Oswiecenia. Doprowadzily one do nowych, odkrywczych
wnioskéw, jedli chodzi 0 pochodzenie i rozwdj masonerii. Podsta-
wowym Zrédiem tradycji nowoczesnego wolnomularstwa okazal sig
ruch rézokrzyzowy XVII stulecia. Jego eklektyczny, religijny |
ezoteryzm stanowit najglebsze, pierwotne Zrédto masoniskiej sym- .
boliki i wpisanego w rytuat projektu formacji cztowieka. k

Ten synkretyczny i ezoteryczny charakter masoriskiego miste-
rium zostal w jego rozwoju historycznym nie tylko utrzymany, ale
i wysublimowany. Dotyczy to przede wszystkim rytéw Wysokich :
Stopni. W swoim ezoterycznym poszukiwaniu prawdy zachowaly
one postawe przyjaznego dystansu wobec konkretnych, ,,partyku-
larnych” koncepcji religijnych, zadnej nie przyjmujac jako wiasnej, LJ
lecz starajac si¢ w swoich symbolach ogarnaé i docenié wszystkie.
Niektére obediencje masoriskie ograniczyly znaczenie masofiskiej
symboliki, zapoznajac w imie¢ wlasnych celéw to, co dla masori-
skiego rytualisty jest ,Tradycja”?®. Jedne uczynily to w ramach
»teistycznych miniméw” (Wielki Architekt Wszech§wiata jako

¥ Zob. rozdziat 1, punkt c).
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symbol osobowego Boga), inne — przechodzac w konkretne, reli-
pijne (lecz nie ortodoksyjne) ,,maksima” wlasnych systeméw kultu.
Pewna czes§é wolnomularstwa radykalnie uznata inne cele 1 zasady,
mianowicie §wieckie i humanitarne, za najwyzsze®®. Jednak w
kazdym z powyzszych przypadkéw rytuat i §wiat symboli masori-
skich pozostal niezmiennie przestrzenia ezoterycznych poszukiwar
prawdy 1 dobra — poszukiwan $miato kontynuowanych przez
wsp6tczesnych wolnomularzy®'.

W Kodciele tymczasem, w dobie Soboru Watykanskiego II,
odezwal si¢ chor gloséw wzywajacych do dialogu i pojednania
v ortodoksyjnie religijnym” czy wrecz ,,chrzescijaiiskim” wolno-
mularstwem®?. Najbardziej charakterystyczna cecha tych wysta-
piefi, wspdlng wszystkim protagonistom laczenia Kosciola z loza,
byto — obok szczerej woli wspélpracy i przelamania atmosfery
wrogo§ci — catkowite ignorowanie ezoterycznej strony wolnomular-
stwa, bedacej zarazem sama jego istota, Pewno§¢ stwierdzen, ogla-
szajacych przetom 1717 r. za poczatek i1 zalozenie wolnomular-
stwa, a nawet za sam moment przeksztalcenia 16z ,,operatywnych”

3¢ Zob, tamze.

31 Swiadectwo takich wduchowych niepokojéw” zwiazanych z masoiikg
tradycja, a takze pisarskiej plodnodci, ktéra ma w nich swe Zrddto, daja ksigzki
w rodzaju wydanych ostatnio w Polsce: C. Knight,R.Lomas, Klucz
Hirama, Warszawa 1997 (z postowiem T. Cegielskiego); M. B aigent,
R. L eigh, Swigtynia i loza, Warszawa 1996, Ich autorzy, krelac $miato
i barwnie linie swoich wywodéw, dbaja przede wszystkim o posmak sensacji
w tym, co pisza, znacznie mniej za§ — o historyczne fakty. Nie sa to ksiazki
rzetelne. Widrujg takim glosom typowo grafomariskie pozycje, uragajace rozumo-
wi i wszelkiej metodzie badawczej, w rodzaju ksiazki J. Robinsona: Zrodzeni
z krwi. Zapomniane tajemnice masonerii (Warszawa 1995).

2 Por. A. M e 110, La charte inconnue de la franc-magonnerie chrétien-
ne, Tours 1965; J.Baylot, M Riguet, Les Francs-Mdions, Paris
1968; R. Appel, H. Vorglimler, Kirche und freimaurerei im dialog,
Frankfurt 1975, G. C a p r i 1 e, Chiesa ¢ Massoneria. leri, oggi, domani, Roma
1979.
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w ,.spekulatywne”, byla tak wielka, ze ich konfrontacja z faktycz-i;
na historig poczatkéw masonerii moze zdumiewac i prowokowadf.
podejrzenie o jaka§ §wiadomie przygotowana mistyfikacje>. Nie;
byta to jednak niczyja zmowa, lecz jedynie przyklad oddziatywani
pogladéw wdéwczas jeszcze szeroko rozpowszechnionych w histo
riografil masofiskiej i trafiajacych na podatny grunt u katolickich’
sympatykéw wolnomularstwa, ]

Nieznajomo$é ezoterycznych (a §cilej: hermetycznych) korzeni :
wolnomularstwa umozliwiata przekonanie, iz wolnomularski ezote- §
ryzm byt swoisty ,,przygoda”, ktéra masoneria przezyla w swoich j:
dziejach, teraz natomiast loze prowadza juz tylko klubowa, mad- §
roSciowa i dobroczynna dzialalno$é, za$ zywa religijno$¢ ich §
czlonkéw odpowiada prawdziwej, ,,ortodoksyjnej” tradycji mason-
skiej, dajac o niej jak najlepsze §wiadectwo®. W imig takiego
obrazu masonerii toczono boje o zniesienie kar i zakazéw, bronia-
cych katolikom wstepu do 16z. W Swietle takiego obrazu maso-
neril, jesli nie calo$é, to przynajmniej czg$¢ wolnomularstwa wy-
dawala si¢ terenem dla katolika zupeinie niegroZnym.

Za zmiang argumentowano tez, ukazujac dotychczasowe stano-
wisko Kosciota jako podyktowane czysto zewnetrznymi, politycz- |
nymi warunkami®’. Jednak to nie zewnetrzna wrogos$é stowarzy- - 4
szefi masoriskich lub jej brak zadecydowaly ostatecznie o ogloszo-
nym w 1983 r. stanowisku Ko§ciota. Zawazylo na nim niebezpie-
czerfistwo kryjace sig w wewnetrznych, duchowych skutkach prak-
tyki rytuatu i zycia w lozy masonskiej. I dlatego stanowisko to,
zgodne z calg linig dotychczasowego nauczania, odpowiadato nie

33 Tak wypowiadali si¢ 0 powstaniu i historii wolnomularstwa m.in. A. Mel-
lor {por. Ks. B. B., Zmiana, s. 12); M. Riquet (Kosciét i wolnomularsiwo, 5. 78);
J.-A. Ferrer Benimeli (Spojrzenie, s. 44); w tym duchu przemawial tez tekst
Lichtenaudeklaration (por. A d1er, dz. cyt, s. 157).

M por. R i q u e t, Kosciot i wolnomularsiwo, s. 80-82.

¥Por. Ferrer-Benimeli dz cyt., s. 49-51.
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lylko istotnemu zagroZeniu zwiazanemu z udzialem katolikéw
w zyciu lozy masonskiej, lecz takze odpowiadato catkowicie we-
wnetrznej naturze wolnomularstwa w calym jego historycznym
rozwoju i calej, niezaprzeczalnej glebi jego inicjacyjnych tradycji.

WSPOLCZESNE STANOWISKO KOSCIOLA
WOBEC WOLNOMULARSTWA:
SIEDEM WNIOSKOW KONCOWYCH

1. Stanowisko Kosciota wobec wolnomularstwa pozostaje nie
zmienione.

Wspélczesne stanowisko Ko$ciola wobec wolnomularstwa, oglo-
szone w deklaracji Quaesitum est, wydanej przez Kongregacje
Doktryny Wiary, zostalo sformulowane w ramach nowego prawa
powszechnego, promulgowanego 26 XI 1983 r. przez papieza Jana
Pawla II. W prawie tym ulegla zmianie kwalifikacja kanoniczna
aktu wstapienia katolika do lozy, nie miato to jednak znaczenia dla
opinii Ko$ciota o organizacjach masoniskich. Pozostala ona nie-
zmiennie negatywna. Nowe prawo nie odzwierciedlalo bowiem
jakiejkolwiek zmiany stosunku Kosciola do wolnomularstwa, a
jedynie ogélng zmiang stanowiska Kosciola w kwestii stosowania
kary ekskomuniki.

2. Istnieje mozliwo$¢ wspdtpracy, lecz wystepujq powaine trud-
nosci w znalezieniu pltaszezyzny dialogu.

Mimo zakazu wstgpowania do 16z, obowiazujacego katolikéw,
istnieje mozliwo$é nawigzania jakich§ form wspélpracy czlonk6w
Kosciota z masoneria, poniewaz stanowi ona — bez wzglgdu na to,
jaki obraz wolnomularstwa maluja atakujacy je publicys$ci — specy-
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ficzna wspélnote ludzi dobrej woli®®, Mozliwosé prowadzenid]
dialogu jest jednak mocno watpliwa ze wzgledu na trudnos$é zwig
zang ze znalezieniem plaszczyzny, na jakiej dialog taki mégiby by
prowadzony. Masoneria nie ma doktryny w sensie $cistym, tj. nief
podaje zadnych twierdzed religijnych lub filozoficznych jako obo«’f
wigzujacych jednoznacznie jej czlonkéw. Tak zwana filozofia]
masoniska w Zadnym wypadku nie stanowi doktryny wolnomular-}
stwa, lecz jest jedynie wtdérng refleksja nad znaczeniem rytualow "‘
i praw tworzacych podstawe dziatalnosci 162. Zasadnicze koncepcje ]
masoriskie nie sa w sensie §cistym , koncepcjami”, lecz symbolicz- :
nymi przedstawieniami, celowo otwartymi na mnogo$¢ znaczef. Ich |
zadaniem nie jest przekazywanie okre§lonych elementéw doktryny,
lecz inspirowanie do indywidualnych poszukiwan prawdy i dobra. :

3. Niemozliwy jest dialog ekumeniczny ani migdzyreligijny. ,

W odniesieniu do masonerii nie moze mie¢ zastosowania ani
zasada ekumeniczna, ani tez zasady dialogu miedzyreligijego, |
poniewaz wolnomularstwo nie ma ryséw chrzescijariskich i jest '
wspélnota ponadwyznaniowa. Deklaruje ono wlasna zdolnosé do |
poprawy czlowieka i rozwigzywania probleméw wspélczesnosei |
dzigki do§wiadczeniom zbieranym na drodze inicjacji. Jesli wiec
ma zaistnie¢ jakie$ spotkanie i wspéipraca katolikéw z wolnomu-
larstwem, odbywaé sig to moze wylacznie na plaszczyznie prak-
tycznej.

4. Symboliczne ujmowanie przez wolnomularzy przedmiotu rela-
cji religijnej prowadzi do zmian w religijnosci czionkéw 16z

Bedac ponadwyznaniowym, wolnomularstwo nie jest jednak
obojetne wobec religii. Wszystkie bez wyjatku obediencje masoni-
skie deklarujg szacunek dla religijnych przekonas swoich czlon-

% por, aneks VI.
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kéw, a spora ich czgéé uznaje religijno§é wregcz za warunek przy-
Jucia kandydatéw w swe szeregi. W praktyce jednak masorskie
symboliczne koncepcje doprowadzié¢ moga do relatywizacji indywi-
dualnych przekonari czltonkéw 16z w kwestiach religijnych. Nie
naruszajac ich zewnetrznej wiezi z wlasnymi wspélnotami wyzna-
niowymi, moga przeksztalci¢ ich wewnegtrzne przekonania co do
iznawanych prawd wiary.

Masoneria z jednej strony domaga sie od inicjowanego wyzna-
wey autentyzmu w jego praktyce religijnej, z drugiej za$ prowadzi
go do przyjecia postawy dystansu wobec doktrynalnych podstaw
jego religii. Jest to postawa, ktéra w zetknigciu z ezoteryka ma-
soniskich wtajemniczefh moze okazaé si¢ jedynie wstepem w proce-
sie gruntownego przeksztalcenia tresci wyznawanej wiary,

5. Zmiana stanowiska Kosciota nie nastqpi, gdy: wymagataby
usunigcia elementu fundametalnego dla wolnomularstwa.

Rytual, symbolika i symboliczny sposéb ujmowania twierdzer,
faktéw i idei nie stanowi jedynie dodatku do dziatalnoéci organiza-
cji masofiskiej, lecz przeciwnie — jest to fundament istnienia
i funkcjonowania lozy. Ta bowiem moze istnieé i rozrastal sie
tylko dzigki sprawowanemu rytualowi, ktérego sila i bogactwo
tre§ciowe opiera si¢ na zawartej w nim symbolice. Symbole sg
»dusza wolnomularstwa” — bez nich traci ono racje bytu, gdyz na
nich oparty jest kazdy system inicjacyjny, jaki kiedykolwiek po-
wstat 1 byl stosowany w lozach. Dlatego tez nie wydaje sig, aby
kiedykolwiek w przysztoici mozliwa byla zmiana stanowiska Ko§-
ciota wobec masonerii. Zrédlem zagrozenia wiary katolika wstepu-
jacego do masonerii nie jest bowiem zewngtrzna postawa cztonkéw
16z, lecz element konstytutywny wolnomularstwa jako zwiazku
inicjacyjnego: jego otwarta i inkluzywna wobec wielu idei symbo-
lika.
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6. Symbole masoriskie majq obcq chrzescijaristwu proweniencjga
Podstawowe symbole obecne w rytualach masosiskich sg staxszeg
" od samego wolnomularstwa i przejete zostaly z tradycji hermetycz,-f‘;
nej, a wige z jednego z gléwnych nurtéw zachodniego okultyzmu, |
Proces ,,zasilania” tradycji cechu budowniczych (wolnych mularzy)‘{;
elementami doktryn przedstawicieli pdinego hermetyzmu (l‘éZO-‘f“,
krzyzowcéw) pokrywat si¢ w czasie z bardziej ztozonym procesem |
ksztaltowania si¢ wspdiczesnej masonerii i odgrywal w nim,
w §wietle najnowszych badad, zasadnicza role. Oznacza to, ze
konstytutywny i niezbywalny element wolnomularstwa, jakim jest |
jego inicjacyjna symbolika, nie tylko stanowi w praktyce zagroze- }
nie dla integralnodci wiary postugujacego si¢ nia katolika, ale, \i
wzigty sam w sobie, ma obcg chrzeicijafistwu, okultystyczng pro- 4
weniencje.

7. Ezoteryzm jest od poczqtku nieodlgcznym elementem wspdt-
czesnych masoriskich systeméw inicjacji.

Historia wczesnych faz rozwoju pierwszych obediencji masof-
skich w Angliii kontynentalnej Europie Zachodniej (przede wszyst-
kim we Francji), ukazuje jasno, ze wolnomularstwo zmierzato po-
czgtkowo ku wypracowaniu nowej, synkretycznej i ezoterycznej
alternatywy religijnej dla chrzescijasistwa, co w znacznym stopniu
zainspirowalo rozwdj zachodniego okultyzmu na przestrzeni XVIII
i XIX w., natomiast w opinii KoS$ciola przyniosto wolnomularstwu
miano ,,sekty”. Ezoteryka, kt6ra stanowita w XVIII w. rys charakte-
rystyczny masoniskich systemdéw inicjacji, zostala w rozwoju histo-
rycznym wolnomularstwa nie tylko utrzymana, ale 1 wysublimowa-
na, czego wymownym §wiadectwem jest wspélczesny system inicja-
cyjny Rytu Szkockiego Dawnego i Uznanego. Stanowi on rozwinie-
cie tematéw inicjacyjnych pierwszych trzech stopni (stopni symbo-
licznych), a oddzialywanie jego tresci moze zaowocowaé przedhuze-
niem procesu przemian w postawie religijnej, jaki zapoczatkowany
zostaje juz na poziomie lozy symbolicznej.
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INNE GLOSY
W SPRAWIE WOLNOMULARSTWA

Oprécz Kosciota katolickiego negatywne opinie 0 wolnomular-
stwie wydaly wspétczesnie réwniez niektére Koscioly protestan-
ckie!. I tak w 1985 r. zgromadzenie Brytyjskiego Koéciota Meto-
dystycznego wydalo o$wiadczenie, w ktérym przestrzega przed
kompromisem w wierze, na jaki, czesto nie§wiadomie, decyduja
si¢ chrzeécijanie przyjmowani do 1622, W rok p6zniej Wolny Kos-
ci6t Prezbiteriariski Szkocji oglosit niezgodno$é wolnomularstwa
ze swoim nauczaniem. W 1987 r. Synod Generalny KoS$ciola An-
glikafiskiego przyjat stosunkiem gloséw 394 do 52 oswiadczenie
potepiajace wolnomularstwo. Stwierdzono ‘w nim m.in., iz jest
niemozliwe do przyjecia twierdzenie wolnomularzy, ze ich rytuaty
nie wiaza sig z zadnym rodzajem kultu. Niektére z rytuatéw zosta-
ty w oéwiadczeniu okre§lone jako ,jawnie zle” (positively evil),

i

! Ponizsze informacje o potgpieniach masonerii przez Koscioly protestanckie
pochodza z: P. K il d are, The Worid's Biggest Secret Saciety, +The Word”
1988, nr 11, 5. 19-23.

% Co nie przeszkadza biskupowi metodystéw w USA, Carlowi J. Sandersowi,
piastowaé obecnie (1997) urzgdu Wielkiego Kapelana waszyngtonskiej Rady
Najwyzszej RSDiU. Koscioléw metodystycznych jest na §wiecie dziewigtnascie.

u



170 INNE GLOSY W SPRAWIE WOLNOMULARSTWA

za§ imie Boga Jahbulon — polaczenie imion wystgpujacych
trzech réznych religiach® — nazwano ,,bluznierczym”.

W Kosciele katolickim, oprécz papiezy, glos w sprawie maso-l
nerii zabieralo wielu innych jego przedstawicieli: duchownych
i $wieckich, takze naukowc6w i skrupulatnych badaczy tego temas
tu. Niestety, na popularnym obrazie stosunku Koéciota do masones
rii polozyly si¢ cieniem dwie nieszczgSliwie sformulowane teorie J

Pierwsza z nich byla teoria spisku, ktérej podwaliny potozy
jezuita, o. Augustine Barruel swymi Pamigtnikami z historii jako~
binizmu®. Barruel wystapil z twierdzeniem o istnieniu rozleglej:
konspiracji wymierzonej przeciwko ,tronowi i ottarzowi”. Aby:
poznaé prawde o masonerii, wstapil do niej, przyjmujac inicjacje:
stopni symbolicznych i uczestniczac w regularnych spotkaniach !
lozy. W ten sposéb doszedl do poznania ,,zewnetrznego” sekretuf
masonerii, jakim mialy by¢ zasady wolnosci, réwnosci i tolerancji.
Natomiast sekret ,,wewnetrzny” odczytal sam w §wietle faktéw,
ktére obserwowal, oraz pogladéw i idei, ktére napotkal w lozy"
i poza nig. Wedlug Barruela wszyscy luminarze wolnej mysli, od
ruchu encyklopedystéw poczynajac, z petng §wiadomoscia utwo-
rzyli migdzynarodowa siatke konspirator6w, ktérej centrum stano- '
wila masoneria, a ktérej celem byt przewrét speieczny i religijny 1
w skali $wiatowe;j. ;

" Barruel Zle zinterpretowat fakty i niewlfaSciwie ujal motywy
dziatania wielu ludzi. Pamigtniki to przede wszystkim materiat do
studium nad psychika ich autora, ukazuja bowiem §wietnie, jak

* Juh = Jahwe, imie Boga w objawieniu judeochrzescijanskim; Bul = Baal -
(pisane przez ,u” ze wzgledu na angielskg wymowe), imie naczelnego béstwa
Kananejczykéw i Fenicjan; On - egipskie stowo, ktSre odsyla, poprzez nazwe
osrodka kultu, do boga sfoiica Ra - ,,Ojca Wszechrzeczy”.

* Memoires pour servir a Ihistoire du Jacobinisme, t. 1-V, Hamburg 1797-
-1798; przektadu polskiego dokonat o. Karol Surowiecki [OFMRef], Historya
Jakobinizmu ujeta 7 dziet xigdza Barruel: Memoires ..}, t. 1-IV, Berdyczéw
1812, .
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w jego wlasnym umyéle dojrzewato pojecie monstrualnej konspira-
¢ji, ktéra nazwal ,JJakobinizmem”. Poza tym jednak Pamigtniki
stanowia cenny dokument pisany przez §wiadka wydarzen tamtego
okresu. Dobrze opowiadaja o rozwoju idei, ktére legly u podioza
Wielkiej Rewolucji Francuskiej i we wlasciwy sposéb pokazuja,
dokad idee te prowadzity. Catkowicie jednak zawodza, jesli chodzi
o ich zasadnicza teze, ktéra glosi, iz za rozwdj i wceielanie tych
idei w zycie odpowiedzialny jest formalny spisek, w ktérym
nczestniczyli m.in. Voltaire, Diderot, d’ Alembert, wszyscy encyk-
fopedy$ci, masoni i iluminaci.

Koronnym btgdem Barruela bylo uznanie tych ostatnich — ilu-
minatéw bawarskich ~ za ujawniong cze$é spisku. Ta organizacja
rzeczywiscie byla tajnym zwigzkiem konspiratoréw, a ich celem
byto dokonanie przewrotu spotecznego i religijnego, lecz do reali-
vacji tych planéw nie doszto. Nie byla to takze organizacja masofi-
ska®. Barruel po$wigcit iluminatom wieksza czg$é swego dzieta
i szczegStowo opisane dzieje tej organizacji stanowia bodaj naj-
wigkszy walor Pamigmikéw. Trudno jednak przyznaé shuszno$é
enuncjacjom dotyczacym innych $rodowisk i postaci. W rzeczy-
wistodci nie taczylo ich nic poza wspdlnymi ideami tworzacymi
szczegblny klimat intelektualny zwany ,,wolnomyS$licielstwem”. Byt
on obecny w 6wczesnych lozach masosiskich, szczegélnie we Fran-
¢ji, nie byl jednak reprezentatywny dla masonerii jako catosci,
a juz na pewno nie reprezentowal zasadniczych koncepcji mason-
skich. : S

Druga teoria, rozwijajaca motyw spisku, byta teoria diaboliczna,
naglosniona w mistyfikacjach Leo Taxila (wlasciwe imig¢ i nazwis-
ko: Gabriel Antoine Jogand-Pages, 1854—1907), eks-masona, porno-
grafa i antyklerykata®, Od 1880 r. wydawal on liczne publikacje

3 Por. rozdziat 4, przypis 29.
& w sprawie Taxila szeroko rozpisywano sie¢ w czasach jego antymasofiskich
wystapie. Rzeczowe opracowanie tego tematu przedstawit w swojej encyklopedii

@
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w wulgarny sposéb atakujace Kosciél, zatozyt liczaca 17 tys. |
czionkéw Unig Antyklerykalng i wstapit do lozy masoriskiej,,
z ktdrej go jednak szybko wyrzucono. W roku 1884, gdy procesy |
o obraze moralnosci doprowadzily jego oficyng wydawniczg do |
upadku, wpadt na pomyst zakrojonej na wielka skale akeji, ktorej |
przeprowadzenie przyniosto mu w efekcie to, o czym marzy wieln |
wspéiczesnych ludzi: stawe i bogactwo. Ogtosit publicznie swoje
nawr6cenie ~ jakoby za wstawiennictwem §w. Joanny d’Arc, ktéra"f
wczesniej w ohydny sposéb szkalowat — i po zdjeciu ekskomuniki |
(byt katolikiem) przedzierzgnat sig z ,,masoriskiego antyklerykata”
w ,klerykalnego antymasona”. Rozpgtal ogromna akcje publicys-
tyczng, w ramach ktérej oglaszal niewiarygodnie sensacyjne wia-
domofsci.
W skrécie rewelacje Taxila obejmowaly nastepujace tezy:

1. W ramach masonerii rozpowszechnionej na calym §wiecie dziata
ukryta, nikomy nie znana masoneria, ktéra kieruje catodcia rytéw
i obediencji — jest nig ,,Zakon Palladium”.

2. Najwyzszy Dyrektoriat Dogmatyczny tego zakonu znajduje sie
w Charleston, a jego szefem jest Albert Pike, kt6ry utworzyi go
jako ,,Najwyzszy Ryt” masoiiski wespét z wloskim konspirato-
rem, Giuseppe Mazzinim,

3. Ryt zakonu pofwigcony jest czci szatana, ktéry ukazuje sie
w trakcie sprawowanych rytuatéw.

$wiadek wszystkich wydarzed, A. E. Waite (A New Encyclopedia of Freemasonry,
vol. If, London 1921, s, 251-264 [artykul Palladian Freemasonry]). Trzeiwy
poglad na tg sprawe prezentuje takze Cassiel w swojej Encyclopedia of Forbidden
Knowledge (London 1990, 5. 57-61), ukazujac takze caly jej kontekst w postaci
fali zainteresowania czarna magia w epoce fin de siécle. W jezyku polskim
wspotczesnie o Taxilu pisali: L. Hass (Wolnomularstwo w Europie Srodkowo-
-Wschodniej w XVHI i XIX w., Wroclaw 1982, 5. 402-403), I. Wojtowicz (Maso-
neria. Wielka niewiadoma?, Torud 1992, s. 99-101), W. Wojnar (Za kulisami
wielkiej mistyfikacji, ,Ars Regia” 1994, nr 1, s. 65-80) oraz K, Rutkowski {Pasaz
spiczasty, ,Gazeta Wyborcza” z 18 1 1994, 5, 9),
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4. (elem realizowanym przez zakon jest likwidacja chrzescijafistwa
i powszechna rewolucja spoteczna.

5. Masoni nalezacy do zakonu praktykuja magie i potrafia wyko-
rzystaé jej tajniki,

6. Zakon ten inicjuje na réwnych prawach i w ten sam sposéb
kobiety i mezczyzn'.

Rozbudowane opisy rytuatéw i praktyk, doniesienia na temat
struktur, wpltywow i dzialad tej satanistycznej masonerii wypelnity
kilka ksiazek® oraz prawie 250 numeréw tygodniowego przegladu
Le Diable au Dix-Neuviéme Siécle, pdZniej zebranych i wydanych
takze w formie ksiazkowej. Jeden ze wspélpracownikéw Taxila,
Karl Hacks (publikujacy jako dr Bataille) wspominal péZniej, ze
zesp6t redakceyjny plakat ze §miechu, styszac ukladane przez niego
coraz bardziej absurdalne historie. Niektérzy prébowali nawet
przekonywaé go, ze posuwa sie¢ w swych fantazjach za daleko
i moze zepsuc cale przedsigwzigcie. Nie ,,zepsul” jednak niczego,
a pismo sprzedawato si¢ §wietnie®.

Obok postaci fikeyjnych Taxil wplétt w swoje opowiesci wielka
liczbe postaci autentycznych, jemu wspélczesnych, zyjacych lub
niedawno zmartych, przypisujac im wszystkim udzial w ogélno-

TWaite, A New Encyclopedia, s. 253. Lucyferyczny ,,Zakon Palladium™
ze swoim $wiatowym rozmachem istniat tylko w wyobraZni Taxila (XVIII-wiecz-
ny imiennik zakonu nie byl ani troche diaboliczny), lecz niektére watki tego
pomystu literackiego mogly mieé oparcie w rzeczywistodci. Wygrana w 1895 r.
w Szwajcarii sprawa sadowa o zniestawienie niejakiej Lucie Claraz pokazafa, ze
satanistyczne grupy zakladane przez wolnomularzy nie byly czczym wymystem.
Rozglos zdobyla wéwczas sekta wolnomularzy-satanistéw, ktérg kierowat Charles
Steckelin, szwagier pani Claraz. Oskarzano ja o to, ze wspomogla go z kasy
poboznego towarzystwa, ktdrego byta skarbniczka. EFK, s. 60-61.

¥ Les fréres de Trois Points; Le culte du Grand Architect; Y a-1-l des fem-
mes dans la Franc-Magonnerie? oraz zbiorcze dzieto La Franc-Magonnerie
dévoilée et expliguée, poprawione nastepnie 1 wydane jako Les mystéres de la
Franc-Magonnerie dévoilés par Leo Taxil, Paris [1888] Letouzey & Ané.

Waite, A New Encyclopedia, s. 2571.
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S§wiatowej konspiracji masonéw-satanistéw. Mistrzowskie pomies|
szanie prawdy z fatszem, olbrzymie rozmiary mistyfikacji im,‘;
pet jej autora, jak réwniez naiwnos¢ i zwykla glupota wielu czytel]
nikéw i stuchaczy Taxilowskich doniesiei przyczynity sie doj
wielkiego rozglosu tej sprawy. Fragmenty dziet Taxila powielono‘
w niezliczonych artykutach i ksigzkach. Staty si¢ one elementemf'
prowadzonych wéwczas akeji antymasoriskich i o to tez chodzilo]
ich autorowi. Zamystem Taxila bylo zadanie ciosu Kosciotowi
przez wystawienie na poSmiewisko tych, ktérzy uwierza w jego
rewelacje. Jego marzeniem bylo uzyskanie ze strony Kosciofa §
oficjalnej aprobaty na mozliwie jak najwyzszym szczeblu. Gdy;"’
jasne sig stalo, ze nie uda mu sie tego w pelni osiagnaé, wyjawit
sam swoje falszerstwa, wy$miewajac jedynie swoich najbardziej -
fatwowiernych i najmniej krytycznych zwolennikéw. 1

Centralng role w mistyfikacjach Taxila odegrala wymy$lona |
przez niego posta¢ Wielkiej Mistrzyni Diany Vaughan. W rzeczy- :
wisto$ci to imig i nazwisko nosila jedna z jego sekretarek, ktéra |
za 150 frankéw miesigcznie zgodzita sig¢ uzyczyé ,.sprawie” nie
tylko swdj czas, ale i nazwisko. W opowiesciach Taxila Miss Vau- |
ghan wystepowata jako daleka potomkini Thomasa Vaughana, pos-
taci autentycznej, znanego w XVIl-wiecznej Anglii alchemika, |
kiérego biografowie utrzymuja, ze zmarl bezdzietnie'®. Taxil
wprowadzil ja na areng dziejéw Palladyzmu, gdy informowat
o przeniesieniu ,,Stolicy Swigtej” Zakonu z Charleston do Rzymu. - }
Sukcesje po Pike’u miat wéwczas objaé Adriano Lemmi'!, nato-

'0 Thomas Vaughan byl autorem wielu traktatéw z dziedziny magii i alche-
mii, ktére wspétczesnic wydal A. Rudrum (The Works of Thomas Vaughan,
Oxford 1984). T, Vaughan, jako ,Eugenius Philaletes”, byl takze autorem pier-
wszego angielskiego przektadu rézokrzyZowych manifestéw J. V. Andrei (zob.
rozdziat 2): The Fame and Confesion of the fraternity of the R.C., London 1652. !
Wspétezednie ten przekiad wydali brytyjscy masoni z Societas Rosicruciana in 3
Anglia (Margate 1923).

" Posta¢ autentyczna, SWK Rady Najwyzszej RSDiU powstalej w 1887 r.
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miast pani Vaughan miata przewodzi¢ grupie przeciwnikéw Lem-
miego i zatozyé nowy lucyferyczny zakon — ,,Wolne i Odnowione
Palladium”. Lecz wszystko to bylo jedynie wstepem do nowiny
o nawréceniu Diany na katolicyzm, ktéra nadala Taxilowskim
bredniom zupetnie nowa skale rozgtosu. Odtad Diana wysunela sie
na czolo grupy demaskatoréw masoriskich tajemnic, ,,piszac” wiele
artykutéw zebranych nastgpnie w ksigzki'?. Przed zemsta Palla-
dian chronifa ja, rzecz jasna, opieka Taxila.

Poczatkiem korica mistyfikacji byta ksiazka Domenico Margiot-
ty Adriano Lemmi, w ktérej, nie konsultujac si¢ z Taxilem, oglosil,
7¢ Diana wcale nie nawrécita sig, lecz pozostata satanistka,
a w dodatku pogodzita si¢ juz z Lemmim. Taka mial ja spotkaé
w 1889 r. w Neapolu. , Diana” ogtosita oficjalne dementi, co spo-
wodowato ripostg Margiotty na tamach ,,La France Libre”. Przed-
stawil w niej jasno swoje powigzania z Taxilem i stwierdzil, ze
nigdy nie widziat ani nie znat Diany Vaughan inaczej, jak tylko
za poSrednictwem pisanych materialéw, ktérych dostarczal mu
Taxil.

Po tym §wiadectwie coraz wiecej gloséw zaczeto domagad sie
dowodéw istnienia Diany. Domagal si¢ tego takze kongres antyma-
sofiski obradujacy w dniach 26-30 IX 1896 r. w Trydencie. Warto
zaznaczy¢, ze kongres ten nie miat na celu tropienia watkéw Taxi-
lowskich opowie§ci. Zwolany zostal przede wszystkim w celu or-
ganizacji migdzynarodowego ruchu antymasoriskiego, ktérego
zreby ukonstytuowano juz 20 IX 1893 r. w Rzymie. Kongres
pracowal w czterech sekcjach: 1. nauki wolnomularskiej, 2. dziata-

w wyniku zjednoczenia trzech RN istniejgcych wéwczas na terenie Wioch (Rzym,
Turyn i Neapol). N a u d o n, Histoire, s. 180-181.

2D Vaughan, Le 33° . Crispi. Un Palladiste homme d’%tas démas-
qué. Paris 1896; Mémoires d’une ex-Palladiste. Parfaite initide, Indépendante,
Paris [1897].
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nia wolnomularskiego, 3. modlitwy, 4. dziatan antymasoﬁskich”iu;
W czwartej sekcji jednym z punktéw pracy byla dyskusja nad!
sprawg pism Diany Vaughan. Materialy dotyczace Diany przekaz:
no nastepnie specjalnej komisji powotanej w tym celu w Rzym
pod przewodnictwem ks. Lazzareschi. Zawiesila ona prace w stys
czniu 1897 r., konkludujac, iz na razie brak jest pewnosci co do'd
autentycznosci pism pani Diany Vaughan i faktu jej konwersji, ]
a nawet — co do samego jej istnienia'® 3

Wreszcie, po dwunastu latach sensacyjnych doniesieri, 19 IV
1897 r. Taxil zorganizowat w Paryzu konferencje, na ktérej Diana | 3
miata po raz pierwszy wystapi¢ publicznie i zwycigsko odeprzeé | ]
zarzuty wszystkich swoich wrogdéw. Konferencja ta odbyta 51@“{
w salonie Paryskiego Towarzystwa Geograficznego i okazata sig ?
definitywnym koricem mistyfikacji. Wystapit na niej tylko Taxil §
z jednym krétkim o§wiadczeniem, ktérego najwazniejsze fragmenty
brzmiaty nastepujaco:

Czcigodni ojcowie, szanowne panie i panowie, nie gniewajcie sig,
lecz $miejcie z calego serca. Nie bylo ani §ladu masodiskiego spisku 2
[..] cala ta przeraiajaca maszyneria zostala w najdrobniejszych |
szczegblach przeze mnie wymyslona, by zwieéé katolikéw. [...] Moja

13 polskim akcentem tego glodnego w tamtych czasach wydarzenia byla ©
obecnos$é delegata z terenu Galicji, ks. Wincentego Smoczyfiskiego, wéwczas
proboszcza w Tenczynku, pézniej proboszcza parafii éw. Floriana w Krakowie,
prepozyta tamtejszej kolegiaty i posiadacza tytutu ,Radcy honorowego Lacznosci
Powszechnej Antymasoriskiej w Rzymie”. Ks. Smoczyriski wyglosit na kongresie
dwuczgsciowy referat, a w ostatnim dniu przewodniczy? blisko 3-godzinnej sesji.
Po powrocie do kraju opublikowal swoje wystapienie w oryginale: V. S m o -
¢ 2y s ki, ll papa e la massoneria. Il discorso pronunziato nel Primo Interna-
zionale Congresso Antimassonico nel Trento, Cracovia 1896. O przebiegu kongre-
su donosita w odredakcyjnych artykutach galicyjska ,Gazeta KoScielna”: Pierwszy
kongres antymasoviski , ,GK" 1896, nr 41, s. 372-374; nr 42, 5. 377-378.

“Waite, A New Encyclopedia, s. 261.
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kariera blagiera jest zakoficzona. Nikt juz mi nie uwierzy, chociaz...
naiwno$é ludzka jest przeciez bez granici!®

Po tych stowach uciekt z sali, stusznie przewidujac, ze jego stu-
chacze — a byli tam zaréwno zwolennicy, jak 1 przeciwnicy sata-
nicznych wieSci — rozpoczng gwaltowng wymiang zdan. Tak rze-
czywiscie sig stalo, w dodatku ,dyskutowano” z uzyciem pig-
dci 1 krzesel, co doprowadzito do interwencji policji i usunigcia
uczestnikéw konferencji z budynku.

Niedtugo potem Taxil wy$§miat wszystkich swoich zwolennikéw
w ksigzce pt. Notatki i szkice z ciemnogrodu, gesto cytujac frag-
menty listdw, jakie otrzymywal od popierajacych go wczeéniej
ksigzy. Tytulern podsumowania warto dodaé, ze zarobit on na calej
sprawie réwnowarto$¢ 2 milionéw dzisiejszych frankéw, natomiast
Koscidt, ktérego tak serdecznie nienawidzil, otrzymat cios, ktérego
skutki widoczne sa nawet dzisiaj w niektérych nazbyt pochopnie
przygotowanych katolickich publikacjach®.

Byt zaa Wojnar, dz cyt., s. 77.
5 Zob. rozdzial 5, przypis 24.






ROZDZIAL 9

LITERATURA WOLNOMULARSKA

Wolnomularstwo jest dobrze udokumentowanym Zrédlowo zja-
wiskiem dziejowym. Nie brakuje tez opracowan odnofnie do
wszystkich jego aspektéw. W niektérych dziedzinach istnieje
wrecz nadmiar publikacji o bardzo nieréwnym poziomie, co cza-
semn moze utrudniaé orientacje i wybdr odpowiednich tekstéw.

Literature noszacag na mocy swoich zwiazkéw z masonerig
miano wolnomularskiej szacuje si¢ dzisiaj na ok. 100 000 pozycji.
Znajduja si¢ one przede wszystkim w bibliotekach i archiwach 16z.
W Europie najwigkszymi zbiorami masonikéw dysponuja: bibliote-
ka United Grand Lodge of England w Londynie; Bibliotheque
Nationale w Paryzu; Tajne Archiwum Pafstwowe w Berlinie,
oddzial w Merseburgu (fundacja Preussischer Kulturbesitz — ,,Prus-
kie Dziedzictwo Kulturalne”); Bibliotheca Rosenthaliana w Am-
sterdamie oraz dysponujgca ok. 60 tys. toméw Samodzielna Sekcja
Literatury Masonskiej nalezaca do Biblioteki Uniwersytetu Adama
Mickiewicza w Poznaniu, z siedzibg w filii tej Biblioteki w Cigze-
niu nad Warta,

Jezykami wiodacymi masofiskich kswgozblorow sa: angielski,
francuski i niemiecki. Decyduje o tym historyczny rodowdd wol-
nomularstwa i aktualny ukiad jego najliczniejszych obediencji.

Na pierwszym miejscu wérdd przedstawicieli literatury wolno-
mularskiej znajduja si¢ zbiory praw, ktérymi kierowaly sig loze
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i obediencje. Najstarszymi wéréd nich sa tzw. Old Charges (thuma- ‘;
czone zazwyczaj jako ,Stare Obowiazki”) — prawa cechowe ,,ope- ‘
ratywnych” wolnomularzy. Do naszych czaséw zachowalo sig §
okoto 70 tego rodzaju dokumentéw. Poczawszy od 1860 r. wigk- |
s720$¢ z nich wydano drukiem'.

Kazdy z tych dokumentéw sklada si¢ z 3 czedci: 1. wstepnej
modlitwy, deklaracji lub inwokacji; 2. legendarnej historii cechu,
3. specjalnych statutéw, obowigzkéw, regulamindw i obyczajéw
cechowych. Najstarsze zachowane egzemparze Old Charges (dato-
wane na 1370 1 1409 r.) dotycza wolnych mularzy z Yorku.

Wielka historyczna i merytoryczna warto§¢ maja tez Konstytucje
Jamesa Andersona (1723, 1738), bedace w znacznej mierze kompi-
lacja starszych tekstéw Old Charges, i do dzi§ wyznaczajace -
z niewielkimi tylko poprawkami — lini¢ ideowa obediencji regular-
nych, oraz Konstytucja Wielkiego Wschodu Francji przyjeta
w 1877 r. — wzorzec ideowy grupy ,,modernistyczne;j”,

Poza tym, dobrym materialem badawczym sa konstytucje wszyst-
kich innych obediencji wolnomularskich, a ideowa zgodnoé¢ tych
dokumentéw z kanonami odpowiednich Obediencji Matek jest bar-
dzo pomocnym szczegélem. Wiasne statuty maja réwuniez miedzy-
narodowe organizacje i fora masofniskie. Wiasne prawa (konstytucje
i stauty) maja takze ciala zwierzchnie rytéw Wysokich Stopni.

Na poziomie bardziej ogélnym obok konstytucji zbiorami zasad
sa tzw. landmarks, czyli ,,oznakowania obszaru”, ktérymi okreéla-
ne sg granice tozsamosci wolnomularskiej. Mimo swej zasadnicze;j

! Zoviér z Yorkshire, wydali H. Poole, F. R, Worts (The Yorkshire Old
Charges of Masons, 1935). Wraz z nowszymi dokumentami wydal je takze
J. W. Hughan (Ancient Masonic Rolls of Constitutions. Copied exactly from the
original manuscripts in the posession of the York Lodge nr 236, Hull 1894).
Pozostate dokumenty znalazly si¢ przede wszystkim w: . W. Hu g h a n, Old
Charges of the British Freemasons, 1872; 1895; 1906. Facsimile najwazniejszych
dokumentéw wydano w rarnach serii Quatuor Coronatorum Antigrapha (vol. I-
-XI11, London 1889-1962).
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wymowy landmarki przyjmowane sa przez kazda z obediencji
osobno 1 czesto réZnia sig miedzy soba, gdyZz opisujag wolnomular-
stwo w ramach konkretnego kregu kulturowego?. Uzupetnieniem
dla konstytucji i landmarkéw sg oficjalne deklaracje, o§wiadczenia
i interpretacje wybranych zagadniefi, publikowane przez wladze
wolnomularskich obediencji. Dokumenty takie nabierajg szczegdl-
nej wagi — niejako oficjalnych wyktadni — gdy wypowiadaja sie
w nich wladze Obediencji-Matek.

Druga grup¢ w ramach literatury wolnomularskiej tworza kate-
chizmy i podreczniki masofiskie. Najstarsze zachowane katechizmy
pochodza z kofica XVII w.? Poczatkowo zawieraly one teksty
rytuatéw zwigzanych z obrzedami inicjacyjnymi oraz nauke kazde-
go stopnia zawarta w zestawie pytan i odpowiedzi. PéZniej przy-
braly formy rozbudowane o konieczne komentarze, laczono je
z krétkimi rysami historycznymi wolnomularstwa i objagnieniami,
czesto apologetycznymi, natury i celéw zwigzku.

Wspélczesne podreczniki masoniskie przybieraja formy szerokich
kompendiéw podajacych podstawowe wiadomosci na temat historii
1 aktualnego stanu wolnomularstwa. Teksty rytualéw wydawane sa
czgsto osobno w niskich nakladach na uzytek 16z. Czasem przez
badaczy taczone sa w obszerne zbiory lub publikowane we frag-
mentach jako dodatki do rozmaitych opracowan tematu.

Dodatkowymi Zrédlami sa wszelkiego typu patenty (dokumenty
zalozycielskie 1 uprawniajace do zakladania 162), dyplomy otrzy-
manych stopni, spisy, sprawozdania, odczyty (tzw. deski) lozowe,
a nawet poezje i pie§ni wolnomularskie.

2 Po raz pierwszy skompletowal zbiér 25 takich »punktéw granicznych”
wolnomularskiej tozsamosci Albert G. Mackey (1807-1881), uwaaany za najbar-
dziej uczonego wolnomularza swojej epoki.

* Wszystkie weszly w skiad zbioru, ktéry wydali D. Knoop, G. P. Jones
i D. Hamer: Early masonic catechisms (Manchester 1943) drugie, poprawione
wydanie przygotowat H. Carr (London 1963).
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Obok tych dokumentéw i innych, oficjalnych i mniej oficjal §
nych tekstéw, wielkg warto§¢ maja tez dzieta wolnomularzy - 1
znawcow symboliki i rytualéw, pisane przede wszystkim z my§ly |
o braciach. Autorami takich prac sa zwykle masoni z wieloletnim ]
stazem, wieloraka przynaleznoécia, najwyzszymi stopniami, nie- j
jednokrotnie sg to przywodcy swoich obediencji, czasem nawet
reformatorzy, ktérych koncepcje ksztattowaty i utrwalaty na prze-
strzeni dziejéw oblicze wolnomularstwa. Na li§cie takich luminarzy
masofiskich na pewno znaleZliby si¢ (obok wielu innych) w wicku
XVIIL: L. Dermott, A. M. Ramsay, I. B. Willermoz; w wieku
XIX: 1. A. Fessler, I. G. Findel, A. G. Mackey, A. Pike, J.-M.
Ragon; w 1. polowie XX w.: E. Goblet d’Alviella, A. Lantoine,
0. Wirth.

Ten rodzaj literatury reprezentuje swoista samo$wiadormoss
cztonkéw 16z, ilustruje masoriski sposéb rozumienia i ujmowania
tej rzeczywisto§ci, w ktéra zostali wlaczeni poprzez inicjacje. Dia
badaczy masonerii dzieta tego rodzaju stanowig unikalny materiat
pozwalajacy uécisli¢ to, co jest ,subiektywnie” wolnomularskie.
Znajomo$¢ tych pism zapobiega niebezpieczefistwn mieszania
faktycznych intencji, czynéw, dazen i idealéw wolnomularzy z ich
interpretacja, ktérej lini¢ wyznacza, czasem w przemozny sposéb
narzucajacy si¢ badaczowi, jego wlasny punkt widzenia,

Na ksigzkach tych autoréw, wydawanych nieraz staraniem ma-
soniskich oficyn, widnie¢ moga niezrozumiate na pozdr daty wyda-
nia. Przy okazji wigc warto wyjasnié ten szczegdt, chodzi tu bo-
wiem o masofiskie sposoby datowania. Sg one stosowane w rytuale
i na drukach przeznaczonych do uzytku wewnetrznego 162, czasem
jednak — zapewne w zwiazku z maniera autora dumnego z wtasnej
przynaleznos$ci — pojawiaja sie tez na publikacjach przeznaczonych
dla szerszego gremium odbiorcéw. Sposob6w tych jest kilka 1 ma-
ja one znaczenie gleboko symboliczne — podkre§laja charakter
danego rytu lub grupy stopni i wiaza si¢ z historycznym lub kultu-
rowym kontekstem legend, odtwarzanych w czasie inicjacji. W lo-
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rach symbolicznych data jest Annus Lucis (rok Swiatta, czasem:
«rok przywréconego §wiatta” = A. D. +4000) symbolizujacy czas
rozwoju cywilizacji i postgpu ludzkiej my$li 1 wiedzy, RSDiU
nawigzuje do kalendarza zydowskiego i zapisuje Annus Mundi (rok
od poczatku §wiata = A. D. +3760)*, Ryt York na stopniach kapi-
tularnych uznaje Annus Inventionis (rok od zbudowania drugie]
Swigtyni w Jerozolimie = A. D. +530) oraz Annus Benedictionis
(rok od btogostawieristwa udzielonego Abrahamowi przez Melchi-
redeka [!] = A. D. +1913), na pietrze kryptycznym ma Annus
Depositionis (rok od ukoniczenia §wiatyni Salomona = A. D.
+1000), za$ pietro rycerskie liczy Anni Ordinis (lata od zatozenia
rakonu Templariuszy = A. D. ~1118).

Najobszerniejsza grupg w ramach literatury wolnomularskiej
tworzg publikacje pos§wigcone historii wolnomularstwa. Naleza do
nich biografie wolnomularzy, monografie poszczegdlnych 16z,
historie obediencji i rytéw, historie wolnomularstwa w okre§lonych
obszarach geograficznych i grupach jezykowych oraz wielkie histo-
rie ogélne wolnomularstwa®. Wokét tych zasadniczych, opartych
na dobrej bazie Zrédiowej opracowan, skupiaja si¢ setki przyczyn-
kéw 1 mniej lub bardziej udanych kompilacji i wyciagéw.

Historiografia masofiska datuje sig od kongresu w Wilhelmsba-
den (1782), na ktérym porzucono jej pierwotna, zmitologizowang

* Por. rozdziat 3, przypis 21 (datacja Morals and Dogma Alberta Pike a).

% Najwaznicjszymi pozycjami tego ostatniego rodzaju sg (chronologicznie):
C.-A. T h o ry, Acta Latomorum, ou chronologie de 'histoire de la Franche-
-Magonnerie francaise et etrangere, t. I-1I, Paris 1815, (reprint: 1980); R. F.
G o uld, The History of Freemasonry. Its antiguities, symbols, constitutions,
customs etc., vol. I-VI, London~Edinbourgh 1882-1887 (wyd. 3. popr., vol. [-1V,
London 1951);G. S e rb a n e s ¢ o, Histoire de la Franc-Magonerie universel-
le. Son rituel, son symbolisme, vol. 1-IV, Paris 1963-1969; C. B 6 k o r, Winkel-
mass und Zirkel, Die Geschichte der Freimaurer, Wien-Miinchen 1980;
P. N aud o n, Histoire générale de la Franc-Magonnerie, Fribourg—Paris 1981
(wyd. 2. popr., Paris 1987); J. H a m i 1 1, World Freemasonry, London 1992,
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postad. Dtugo jednak, bo az do lat czterdziestych obecnego stule-
cia, czekala historia masonerii na opracowania, ktére ujmowalyby
ja w taczno$ci z pelnym kontekstem wydarzedi i proceséw historii
powszechnej. Definitywne przetamanie tej niekorzystnej izolacji
dokonalo si¢ za sprawg dwéch naukowcdw z Uniwersytetu w Shef-
field. Byli to profesorowie: Douglas Knoop (ekonomista i mason).
i Gwilym Peredur Jones (historyk ekonomii, nie nalezacy do wol-
nomularstwa). Ich publikacje przyczynily si¢ do uporzadkowania
metodologii badari historycznych nad masoneria oraz dostarczyty
nowych, §wiezych syntez z zakresu problematyki poczatkéw wol-
nomularstwa®.

Silnymi o$rodkami metodycznie prowadzonych badan historycz-
nych nad wolnomularstwem byly — i nadal pozostaja — loze ba-
dawcze, obecne w kazdej obediencjii zazwyczaj publikujace wyni-
ki swoich prac. Najbardziej znana loza badawcza jest londysiska
Quatuor Coronati Lodge nr 2076. Roczniki przez nig wydawane
— juz od ponad 100 lat — stanowia prawdziwa kopalni¢ informacji
na temat historii wolnomularstwa i odzwierciedlaja aktualny stan
badan w tej dziedzinie’. Po drugiej stronie Atlantyku od 1992 r.
wyniki najwyzszej préby naukowych badafi nad historig masonerii
publikuje Scottish Rite Research Society w rocznikach ,Heredom”.

W czasach wspélczesnych zainteresowanie historia wolnomular-
stwa ogarnia takze §rodowiska historykéw spoza 16z, Powstaja

$Stevenson,dzeyt,s XL Tych dwéch autoréw opublikowato m.in,
Medieval Mason, Manchester 1933: An Introduction te Masonry, Manchester
1937, The Scottish Mason and the Mason Word, Manchester 1939; The Growth
of Freemasonry, Manchester 1945; The Scope and Method of Masonic History,
Oldham 1946; Genesis of Freemasonry, Manchester 1947,

" Chodzi tu o ,Ars Quatuor Coronatorum. Transactions of the Quatuor
Coronati Lodge”, kt6érych pierwszy numer datowany jest na 1886-1888. Wyszuka-
nie odpowicdnich materialéw umozliwia indeks obejmujgcy wiekszo$é wydanych
toméw: A, R Hewitt, H G.Massey, A concise index to Ars Quoatuor
Coronatorum, London 1971,
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nowe ciata naukowe® i powigksza si¢ liczba fachowych publikacji.
Dzieki temu temat wolnomularstwa w coraz wigkszym stopniu
wychodzi z pétmroku brukowych sensacyjek, niedoméwien i fan-
tazji, a znajduje swe wlasciwe miejsce w ramach wiedzy, ktéra
speinia aktualne kryteria naukowogci.

Do literatury masoniskiej naleza takze liczne pisma skierowane
przeciwko wolnomularstwu. Najstarsze publikacje oS§mieszajace
wolnych mularzy pojawity sig w Anglii juz w drugiej polowie
XVII w., lawing uruchomity jednak dopiero dokumenty papieskie,
kt6ére tworza najwyraZniejszg grupe wéréd wszystkich ,,antymasoni-
ké6w”. Ze wzgledu na swdj autorytet stanowily one jedng z najwaz-
niejszych inspiracji dla pozostatych przedstawicieli publicystyki
antymasofiskiej,

Linie antymasonskiego ataku akcentujg zazwyczaj dwa aspekty
dziatalnodci wolnomularstwa: promocje okreSlonego porzadku
spoleczno-politycznego oraz wplyw na ksztaltowanie sumies, zwia-
szcza chrzescijaniskich. Dziela o takim charakterze obejmuja peiny
zakres form literackich: od ogélnych wprowadzed, kompendidw,
szkicéw historycznych, studiéw nad wplywami wolnomularstwa
w okre§lonych dziedzinach zycia, przez biografie wolnomularzy,
autobiografie bytych wolnomularzy, publikacje archiwaliéw, statys-
tyk 1 aktualnych list czlonkéw 16z masoriskich, po komentarze
i polemiki prasowe, tudziez powiesci, wierszyki i satyre rysunko-
wa. Réwniez sposéb podejécia do zagadnienia obejmuje pelne
spektrum mozliwodci: od szytych grubymi niémi mistyfikacji
i1 opracowant lekcewazacych fakty na réwni z zasadami logiki
i zdrowego rozsadku, az po drobiazgowe studia i analizy ujmujace

% Na przykiad powolana do istnienia w maju 1991 r. komisja do badari nad
wolnomularstwem pod przewodnictwem prof. Helmuta Reinaltera, z siedzibg
w Migdzynarodowym O$rodku Badawczym ,.Demokratyczne Ruchy w Europie”
przy Wydziale Nauk Humanistycznych Uniwersytetu w Innsbrucku.
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temat w mozliwie najpelniejszym kontekscie, ze szczera woln‘f
zrozumienia 1 przekazania prawdy.

O wolnomularstwie wiele napisano takze z ,trzeciej strony”, }
tj. w $wiatku okultystéw i badaczy tajemnic. Prace o takiej prowgs
niencji wprowadzaja nieraz nowy kontekst dla istotnych zagadnied |
wolnomularskiej historii, teorii i praktyki. ;

W ogromnej masie publikacji na temat masonerii nie zabraklo
tez préb dokumentowania i systematycznej klasyfikacji ukazujg- ]
cych sie pozycji. Bibliografie i katalogi literatury wolnomularskiej
powstawaty juz w poczatkach XIX w. i rozwijaly si¢ wraz z roz« 3
wojem studiéw nad historia i tradycjami wolnomularstwa’. 1

Y Stanowia one dzi§ nieodzowne narzedzie wszelkich studiéw i badad nad .
wolnomularstwem. Ponizej wymienione sa tylko niektére wspéiczesne bibliografie 4
wolnomularstwa | tematéw z nim zwigzanych: B. B e y e r, Bibliographie der
Freimaurerischen Literatur, Leipzig 1926, P. Bouryc hk in e, Bibliogra-
phie sur la franc-magonnerie en Russie, Paris 1967; E. C 0 n d e 1, Masonic
Literature 1722-1900, ,Ars Quatuor Coronatorum” 13(1900) — calo$¢ tomu;
A L. Caillet, Manuel bibliographique des sciences psychiques ou vccultes,
t. I-I, Paris 1912-1913; J. -A. Ferrer Benimeli, Bibliografia de la
masoneria, Madrid 1978; P. Fesc h,J. Den ais, R. L ay, Bibliographie de
la Franc-Magonnerie et des sociétés secrétes, Bruxelles 1976; F. L. Gard -
n e 1, A Catalogue of Works on the Occult Sciences, London 1903; M. Ha ven,
P. S é d i r, Bibliographie d’ouvrages relatifs aux Rose-Croix, L.’ Initiation” 1905
(nr 9, 10, 12); 1906 (nr 2, 4, 6); A. R. He witt, An Elementary Guide for
Masonic Librarians, London 1965; A. Horn e f { e 1, Freimaurerisches Lese-
buch. Eine Einfiihrung in das freimaurerisches Schriftum, Bd. 111, Leipzig 1927,
G. J o h n s o n, Masonic references in N.E. England Newspapers before 1751,
»Ars Quartuor Corgnatorum” 58(1945), s. 200-250; E. Jouin, V. Des-
creux (ed), Bibliographie occultiste et magonnique [...] d’aprés les fiches
recueillies par A. Pecters-Baertsoen, t. I-11, Paris 1930; G. K 1 o s s, Bibliograp-
hie der Freimaurer und der mit ihr in Verbindung geseizten geheimen Gesel-
Ischaften, Graz 1970 (reprint); D. Knoop, G. P.Jones, A Handlist of
Masonic documents, Manchester 1942; T. K o z 1 0 w s k i, Polska bibliografia
wolnomularstwa, ,Bibliografia Religijna” 1938, s. XII-XXXV (dodatek miesiecz-
ny do ,,Ateneum Kaplafiskiego™; A. L a t t a n z i, Bibliografia della Massone-
ria ltaliana e di Cagliostro, Firenze 1974; J. L é g 1 i s e, Catalogue des manu-
scrits magonniques des bibliothéques publigues de France, Paris 1984; B, Q u a -




LITERATURA WOLNOMULARSKA 187

Liczne sa nie tylko ksiazki, lecz takze periodyki wolnomular-
skic 1 wolnomularstwu pos$wiecone. Kazda obediencja ma swéj
organ prasowy lub chociaz mozliwo§é publikacji, a silne i liczne
srodowiska wolnomularskie wydajg po kilkanascie réznych tytu-
low, wliczajac w to publikacje 16z badawczych. Nieliczna, lecz
plos$na byla tez swego czasu prasa antymasoriska'’.

Na koniec pozostal do oméwienia jeszcze jeden, szczegdiny
dzial literatury wolnomularskiej: encyklopedie i stowniki mason-
skie. Tworza one niezbyt liczna grupe 1 w wigkszoSci dotycza
tylko pewnych wycinkéw wiedzy o wolnomularstwie. Czesto za-
miarem ich tworcéw bylo objasnienie specyficznej, masoriskiej
terminologii lub przedstawienie najwazniejszych masortiskich pojec.
W takiej formie publikowane sa one nieraz jako dodatki do ogdl-
nych opracowan tematu. Pozostale to przede wszystkim stowniki
lingwistyczne, ktére tlumacza tytulature i terminy rytualne na
poszczegblne jezyki lub tez na kilka jezykOow naraz. Istniejg réw-
niez masofiskie stowniki biograficzne oraz stowniki 1 encyklopedie
rytow, stopni i symboli wolnomularskich. Do omawianej grupy
raliczyé trzeba takze ogdlne encyklopedie okultyzmu i stowniki
symboli, ktére traktuja wolnomularstwo jako jeden z elemen-
téw szerszej tematyki, ktdrej sa po§wigcone.

Istnieje tez pewna liczba stownikéw i encyklopedii, ktérych
celem, lepiej lub gorzej zrealizowanym, byto zgromadzenie 1 publi-
kacja catosci aktualnej wiedzy o wolnomularstwie. Takich wielkich

ritch, A Catalogue of Important Books on Freemasonry, London 1946;
R. T a u t e, Ordens und Bundes Romane. Ein Betrag zu Bibliographie der Frei-
maurerei, Frankfurt a. M. 1907; A. W o 1 f s ti e g, Bibliographie der freimau-
rerischen Literatur, Bd. 1.1V, Hildesheim 1964.

10 7a przykiad moga stuzy¢: ,La Revue Internationale des Société§ Secrétes”
- dwutygodnik wychodzacy w Paryzu w latach 1912-1938, ,La Revue Anti-
maconnique”, wydawany w Paryzu w latach 1911-1913, oraz amerykanski ,, The
Fortnightly Review”, redagowany i wydawany na przelomie wiekéw w St. Louis
{(USA) przez Arthura Preussa.
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encyklopedii masonskich ukazalo sig dotychczas dwanascie'!, |

Ponizsza lista wymienia je w porzadku chronologicznym:

Gidicke J Ch., Freimaurer-Lexikon. Nach vieljdhringen Er ‘
fahrungen und den besten Hilfsmitteln ausgearbeitet, Berlin
1818 [nakiadem autora}, ss. VIII, 528; 1

Chemin Dupontes I B, Enciclopédie Maconnique,
t. [-1V, Paris 1819-1825 [nakiadem autoral;

Lenning C, Encyklopidie der Freimaurerei, Bd. I-IV, Leipzig
1822-1828, Brockhaus; wyd. 2. ze zm. tyt.: Allgemeines Han- ]
dbuch der Freimaurerei, Bd. I-1V, Leipzig 1863-1879, Brock-
haus; wyd. 3: ed. R. Fischer, hrsg. vom Verein deutscher Frei-
maurer, Bd. I-II, Leipzig 1900-1901, Max Hesse;

Mackey A G.,A Lexicon of Freemasonry, 1845, Wielokrotnie
wznawiany i uzupelniany, péZniej jako Encyclopedia of Freema-
sonry. Wyd. wspdicz.: Revised Encyclopedia of Freemasonry,
vol. I-1I1, ed. by Robert L. Clegg, Richmond, VA 1966, Macoy
Publishing and Masonic Supply Co.; .

Casanave J B., Enciclopedia Masénica, Callao 1859,
8. 690,

MacKenzie K. R H, The Royal Masonic Cyclopedia of
history, rites, symbolism and biography, London 1875-1877,
ss, 782, John Hogg;

Woodford A F. A., Kenning’s Masonic Cyclopaedia and
handbook of masonic archeology, history and biography, London
1878, ss. 665, G. Kenning;

Frau L., Arus R, Diccionario enciclopédico de la Ma-
soneria, t. I-11I, La Habana 1883, La Propaganda Literaria;, wyd.
wspétcz.: Buenos Aires 1962, Ed. Kier;

Waite A. E., A New Encyclopaedia of Freemasonry (ars magna
latomorum) and of cognate instituted mysteries: their rites lite-
rature and history, vol. I-II, London 1921, William Rider &
Son; Reprinty: vol. I1-1I, New York 1970, Weathervane Books;
vol. I-1II, New York 1994, Wing Books;

" Jest to prywatna opinia autora tej pracy, oparta na posiadanych przez
niego informacjach,
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Lennhoff E,Posner O,lnernationales Freimaurerlexi-
kon, Zurich~Leipzig-Wien 1932, kol. 1780; reprint: Miinchen—
Ziirich~Graz-Wien 1963, ss. 54, kol. 1778, Amalthea Verlag;

Coil H. W, Coil’s Masonic Encyclopedia, New York 1961,
ss. 731, Macoy Publishing & Masonic Supply Co. Na biezaco
wznawiana. Nowe wyd.: rev. by Allen E. Roberts, New York
1996, Macoy:;

Dictionnaire Universel de la Franc Magonnerie. Hommes llustres
~ Pays ~ Rites — Symboles, sous la direction de Daniel Ligou,
conception et réalisation Daniel Beresniak et Marian Berlewi,
Paris 1974, ss. 1398+82, Ed. de Navarre — Ed. du Prisme; wyd.
2. popr.: Paris 1987, ss. 1300, Presses Universitaires de France;
wyd. 3.: Paris 1991, P.U.F.

Post scriptum: wolnomularstwoe w Internecie

Problemem uzytkownikdéw Internetu dawno przestat byé — réw-
niez w odniesieniu do masonerii — niedobér istotnych danych.
Zamiast tego w cyberprzestrzeni wystgpuje zalew ogromnej ilo§ci
informacji, ktéry czasem moze wregcz utrudniaé dostep do tego, co
najwazniejsze lub co w danej chwili jest poszukiwane.

Na miejsce rozpoczecia nawigacji po masofiskim Internecie
nadaje si¢ bardzo dobrze portal E-M@son pod adresem ,,freema-
sonry.org”. Z niego mozna rozpoczaé podréz po nieomal wszyst-
kich aktualnie dostgpnych w sieci masonskich witrynach. A jest
ich, szacunkowo, kilkanascie tysigcy. Nie ma obecnie zadnej wigk-
szej organizacji czy obediencji masonskiej, ktéra nie siggnetaby po
te forme samoprezentacji, a coraz czedciej korzystaja z niej roéw-
niez pojedynczy wolnomularze, chcacy innym opowiedzieé o sobie
1 swoim udziale w masonerii.

Pod adresem ,,www.grand-lodge.org” znajduje sig strona Wiel-
kiej Zjednoczonej Lozy Anglii. Niedawno powstata, wciaz znajduje
sig¢ w budowie, dlatego poza ogdlnymi informacjami nt. funkcjono-
wania UGLE oraz jej rysem historycznym na tej stronie interesu-
jacy jest jedynie zestaw linkéw (potaczeit) do masofiskich stron w
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17 krajach §wiata. 1600 londyfskich 162 nalezacych do UGLE (ta |
liczba to nie pomyika) reprezentuje w sieci strona pod adresem
~www.london-lodges.org”. Natomaist o aktualnych wydarzeniach
w zyciu UGLE poczyta¢ mozna w Diary of Events na stronie
niezaleznego czasopisma po§wigconego wolnomularstwu ,,Freema-
sonry Today” (,,www . freemasonrytoday.co.uk”).

Bardzo interesujacym miejscem masoriskiego Internetu jest
witryna waszyngtoniskiej Rady Najwyzszej RSDiU Jurysdykeiji
Potudniowej: ,,www.srmason-sj.org”. MozZna tam m.in. zapoznaé
si¢ z tredcig najnowszych numeréw ,,Scottish Rite Journal”, dowie-
dzied sig, czym aktualnie zajmuje si¢ ,Scottish Rite Research
Society”, najbardziej prezne masofiskie ciato badawcze w Amery-
ce, a takze odby¢ wirtualng podréz po wnetrzach waszyngtoriskie-
go House of the Temple. Strona drugiej amerykarskiej obediencji
Rytu Szkockiego, RN Jurysdykcji Pdolnocnej, znajduje sie pod
adresem ,,www.supremecouncil.org”.

Na ,amerykanskim podwoérku” mozna tez poleci¢ odwiedziny
w witrynach Dawnego Zakonu Arabskiego Szlachty Arki Mistycz-
nej, czyli popularnych shariners ("www.shriners.com”) i Wielkiego
Obozu USA - ciala zwierzchniego najwyzszego, rycerskiego pietra
Dawnego Rytu York (,,www.knightstemplar.org”).

Obok witryn anglojezycznych (tych jest zdecydowana wigk-
szo$¢) pojawiajg sie wciaz nowe masofiskie strony innych duzych
grup jezykowych, coraz czelciej tez masoriskie witryny interneto-
we udostepniajg swoja zawarto§é w kilku jezykach do wyboru. Po
francusku i angielsku dostepna jest w sieci np. strona Wielkiego
Wschodu Francji (,,www.godf.org”).

Nowym sposobem prezentacji stron internetowych o tej samej
tematyce staly sie od niedawna ,pierScienie sieciowe” — webrings.
Wchodzace w ich sktad witryny polaczone sa w zamkniety krag,
ktéry mozna przegladaé, przechodzac jednym ,kliknieciem” do
strony nastepnej w kolejnosci, ,,skaczac” co kilka stron lub wybie-
rajac na chybil trafit. Masoriskich pierécieni jest w Internecie
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kilkana$cie. Macierzysta strona jednego z najwigkszych znajduje
sig pod adresem ,,www.2belaskl.com/emason”.

Obecnosé masonerii w Internecie zmienia bardzo korzystnie
sytuacje wszystkich, ktérzy cheg zasiegna¢ informacji na jej temat.
llo§¢ i jako§¢ dostepnych ta droga materialéw jest wigecej niz
radowalajaca. Wszystko tez wskazuje na to, ze wolnomularstwo
bedzie w przysztoSci coraz mocniej zaznaczaé swoja obecno§é
w tej wyjatkowej i wyjatkowo pojemnej przestrzeni. Oznacza to
wigcej danych, coraz lepszy ich ukfad i, co za tym idzie, szybszy
dostep do konkretnych zagadniefi.


http://www.2belaskl.com/emason%e2%80%9d




ZAKONCZENIE

Celem niniejszej pracy bylo ukazanie w ogdlnym zarysie feno-
menu dziejowego, jakim jest wolnomularstwo, pod katem dziejéw
jego tradycji. Jest to tradycja specyficzna, nie wiaze sie bowiem
7 przekazem jakiej§ doktryny, lecz stanowi twércza kontynuacje
pewnych pierwotnych form rytuatu inicjacyjnego, w ktérym pod-
stawowa role odgrywaja symbole.

Historyczny rozwdj tej tradycji polegat z jednej strony na roz-
budowie tresci rytuatéw 1 zwigkszaniu iloéci stopni wtajemniczenia,
z drugiej za§ — na podejmowanych wciaz na nowo prébach inter-
pretacji symboli masoriskich i ich znaczenia w kontek$cie sprawo-
wanego rytuatu. Poczatkowy brak krytycznych badas historii i oko-
liczno$ci powstania wolnomularstwa oraz jego systemu inicjacji
doprowadzit do zarysowania sig duzych rézni¢ pomiedzy tworzony-
mi w réznych fazach rozwoju organizacjami. Obecne zréznicowa-
nie §wiatowego wolnomularstwa jest efektem takiego wielokierun-
kowego rozwoju masofiskiej tradycji, ta za$ tradycja kultywowana
jest dzisiaj w rozmaitych formach i systemach rytualéw zupelnie
niezaleznie od tego, ze Zrédta tych form i systeméw okazuja sig
czesto — w §wietle krytycznych badai — mistyfikacjami.”

Wspélczesne wolnomularstwo to rzeczywisto§é oryginalnai zto-
zona. Organizacyjnie sigga korzeniami czaséw §redniowiecza; jako
droga inicjacyjnej formacji cztowieka nawiazuje do do$wiadczen
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znanych szeroko juz w starozytnodci, za$ jako sila spoleczna wy- |
stepowato najczesciej w roli promotora o§wieceniowej ideologii
~parstwa laickiego”, transponujac zasady zycia lozy na podstawy f
porzadku spotecznego. Te niejednoznaczno$é i wielopoziomowo§é
wolnomularstwa podsumowat Tadeusz Cegielski, w stowach, ktére
warto przytoczy¢ ze wzgledu na zawarta w nich wnikliwa synteze;

wSztuka krélewska” speiniata réznorakie funkcje ~ od religijnej
poczynajac na politycznej koficzac ~ zawsze dzigki tworzeniu
praktycznej alternatywy dla danego problemu czy dylematu §wiato-
pogladowego. Wielo§¢ funkeii mysli wolnomularskiej wynikata
wprost z jej ezoterycznego charakteru. Eklektyczny, zarazem synkre-
tyczny charakter systemu, odziedziczonego w znacznej mierze po
nowozytnych hermetystach (niemieckich i angielskich rézokrzyzow-
cach XVII w.) powodowal, iz na jego gruncie §cieraé¢ sie mogly
i przetapiaé w nowa calod¢é najrézniejsze, czesto sprzeczne ze soba,
tendencje epoki [...]. Zblizajac sie do wielkich religii poprzez swdj
uniwersalizm, wolnomularstwo odrézniato si¢ od nich z racji po-
znawczego indywidualizmu i subiektywizmu. W przeciwiefistwie do
religii pozytywnych nigdy nie stworzyio skoriczonego systemu, nie
wypracowalo doktryny. W $cistym zwiazku pozostaje z tym fakt, iz
masoneria nie posiadala ani swojego papieza, ani tez soboru — nie
tworzyla jednej lub jednolitej organizacji. Od momentu swoich
narodzin w Anglii na przefomie XVII i XVIII w. byla ruchem
rozpadajacym si¢ na szereg konkurujacych ze soba odtaméw — mimo
energicznych préb ujednolicenia i centralizacji. Po trzystu latach
istnienia na ruch ten skiada sig ponad trzysta organizacji i stowarzy-
szed, grupujacych okoto 8 miliondw ludzi wyznajacych wszystkie
wielkie religie, reprezentujacych rézne grupy spoleczne i réine
poglady polityczne'.

Godnym podkreélenia faktem jest genetyczny zwiazek wolno-
mularstwa z tradycja hermetyczna. Ten odrzucony przez postep
nowozytnej nauki nurt religijno-filozoficzny, ktérego rozwojowi

' Ordo ex Chao, s. 7-8.
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w kofcowych jego stadiach towarzyszyl program globalnej refor-
my na religijnej i spoteczno-politycznej ujgty w symbolice bractwa
Rézanego Krzyza, nalezy do panteonu zachodnioeuropejskich
doktryn okultystycznych i jako taki zostal potgpiony i odrzucony
przez §rodowiska akademickie i autorytety religijne w ogniu pole-
mik prowadzonych wokét ,,sprawy bractwa” w pierwszej potowie
XVII w. Mimo to stat si¢ on giéwnym Zrédlem koncepcji i sym-
boli tworzacych fundament tradycji masoriskiej i1 dzigki niemu
rytual lozy ma dzi§ swoja ezoteryczna glebig.

Wolnomularstwo nie byto jedynie biernym odbiorca hermetycz-
nego wplywu, lecz jego twdrczym kontynuatorem. Na przestrzeni
ponad trzech wiekdw swego istnienia wypracowalo wiele watkéw
wlasnej tradycji i rozwinglo mnogod¢ rytualnych systeméw, wpro-
wadzajacych cztonkéw 162 w Swiat masofiskich — 1 hermetycznych
zarazem - symboli. Wolnomularstwo stalo si¢ brama do tego §wia-
ta, zapraszajac do podrézy wglab jego zasobdw, lecz nie definiujac
jasno celu i kofica drogi. W swej inicjacyjnej praktyce potozyto
nacisk na indywidualne poszukiwania, rezerwujac sobie skromna
role jakby ,,stréza” progéw wiasnej, symbolicznej tradycji i wlasci-
ciela cennego, lecz okrytego tajemnica skarbca.

Zachodni nurt tradycji ezoterycznych, do ktérego nalezat herme-
tyzm, znalaz! kontynuatordéw nie tylko w ramach zwiazkéw wolno-
mularskich. Takze wiele innych Srodowisk podjeto eksploracje
§wiata symboli 1 wtajemniczef, przez co postrzegane byly jako
pokrewne wolnomularstwu, czemu jednak nie zawsze towarzyszyto
zrozumienie historycznego tla tego pokrewieristwa.

Wolnomularstwo w swoim zasadniczym nurcie to zwiazek
inicjacyjny sprawujacy wilasny, tradycyjny rytuat, ktéry ma obligo-
waé jego uczestnikéw do moralnego postepu i poszukiwania praw-
dy. Rytual ten nie jest obrzedem kultu religijnego, odwoluje sie
jednak do religijno$ci uczestniczacych w nim oséb, a symbolika
systemdw inicjacji ma za zadanie poméc w indywidualnym prze-
myéleniu zagadniei moralnych i religijnych.
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Z ,konfesyjnego” punktu widzenia zasadniczym niebezpieczefi~
stwem zwiazanym z udzialem w wolnomularstwie jest mozliwo§é -
zatarcia religijnej tozsamos$ci wyznawcy, ktéry decyduje si¢ wkro-
czyé¢ na $ciezke¢ masoriskiej inicjacji. Wynikiem uczestniczenia
w zyciu lozy masoriskiej moze by przyjecie postawy relaty wizujg-
cej prawde wyznawanej osobiscie religii. Ostrzezenie przed takim
niebezpieczenstwem bylo zawsze obecne w wypowiedziach Ko§-

ciota katolickiego na temat wolnomularstwa.

Wspbiczesnie, mimo préb wplynigcia na zmiang dotychczasowe. §
go, negatywnego stanowiska, Urzad Nauczycielski potwierdzit je -
dobitnie w deklaracji Quaesitum est, wydanej przez Kongregacje
Doktryny Wiary 23 XI 1983 r. Jest ono zgodne nie tylko z calg =

dotychczasowa linig nauczania Magisterium Ecclesiae, ale takie
z wewngetrznym charakterem wolnomularskiej wspélnoty inicjacyj-

nej. Ow wewnetrzny charakter oznacza zaréwno prawdziwe pocho-

dzenie masonskiej tradycji rytualnej, jak i zasady, wedlug ktérych

tradycja ta kultywowana jest do dzi§ w masofiskich lozach.
Zasady masonskie glosza Scisla przynalezno§¢ do wspdlnoty

lozowej, ktérej czlonkowie w czasie spotkafi zobowigzani sa do

ponadwyznaniowego odnoszenia si¢ do Boga poprzez symboliczne

ujecia osobiScie wyznawanej wiary. Szacunek dla osobistych wie-
rzen, a nawet obowiazek glebokiego przezywania wlasnej wiary

i praktykowania religijnosci, nakladany czesto na czionkéw lozy,
nie jest w stanie przeciwdziata¢ temu, ze kultywowane przez wol- -
nomularstwo ezoteryczne systemy inicjacji sugeruja istnienie nie
poznanej tajemnicy obecnej za zaslona symbolicznych przedsta- -

wieni i zachgcaja do prowadzenia poszukiwan prawdy i moralnego
dobra w $wiecie masonskich symboli.

Poprzez swoje wielorakie wplywy wolnomularstwo odegrato ~
i w dalszym ciagu odgrywa — istotna, choé niekoniecznie decydu-
jaca role w procesach przemian spolecznych i kulturowych naszej
epoki. W ciagu trzech wiekéw swojego istnienia zyskato tez wilas-
na, obfita literature, ktdérej réznorodnos$é odpowiada z jednej strony
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stozonosci tego, czym wolnomularstwo jest jako cato$é, z drugiej
za§ — zréznicowanym opiniom, jakie o nim wydawano w kregach
0s6b spoza 16z.

Materiatu do studiéw z pewnoécig nie brakuje, problem stwarza
jedynie jego merytoryczna warto$é, ktéra, wylaczajac Zrédta Scisle
masonskie, dochodzi w wielu przypadkach do poziomu bliskiego
patologii.

Mimo wielkiej ilosci publikacji na temat masonerii, istnieje
wciaZ zapotrzebowanie na prawde o niej — prawde, ktéra wyzwala
od strachu i zacietrzewienia, ktéra ukazuje bogactwo dziejowych
dokonani czlowieka oraz niezwyklo§é, i réwnie czgsto — tragizm
drég, jakimi usiluje on doj§¢ do tego, co uwaza za NajwyZsze
Dobro. Te prawde mozna dostrzec tylko wéwczas, gdy na boku
pozostang narzucajace si¢ skojarzenia, a do gtosu zostana dopusz-
czone fakty.

Duza ilo§¢ katolikéw jest do dzisiaj jeszcze przekonana, Ze
wolnomularze to grupa ludzi, dla ktérych zyciowy cel stanowi
zniszczenie KoSciota. Istnieje wiele przykladéw wypowiedzi, ktére
katolikom zaangazowanym na tym polu przyniosty opini¢ nierze-
telnych badaczy. Cel wolnomularstwa nie sprowadza si¢ bowiem
do megacji i destrukcji, lecz zawiera si¢ w pewnym pozytywnie
sformulowanym programie rozwoju cztowieka, ktéry w praktyce
okazuje si¢ konkurencyjny w stosunku do drogi, ktéra wytycza
Koscidl.

Prawda o wolnomularstwie zrywajaca z rozpowszechnionym
w §rodowisku katolickim diabolicznym stereotypem, w niczym nie
zagraza orzeczeniom Stolicy Apostolskiej na temat przynaleznosci
katolikéw do 16z masonskich. Spojrzenie ,;do wewnatrz” wolnomu-
larstwa, ktérego probowal dokonaé autor niniejszej pracy, tylko
potwierdza gloszong juz od ponad 260 lat niezgodno$§¢ masonerii
z Kosciolem. Nie jest to jednak niezgodno$¢, ktérej Zrédio stano-
wia jakie§ przerazajgce, upiorne i szatafiskie tajemnice skrywane
w lozach.
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Koscidt i masoneria r6znia sie w spojrzeniu na dobro czlowieka'}
oraz w przyjetych sposobach jego realizacji. Lecz nawet i ta rézni-§
ca nie wynika z zadnej ,antykoscielnej zmowy”, w ramach ktérej ]
sformutowano zatozenia masoriskiego projektu. Zrédtem odmien- i
nosci jest sama tradycja, w ramach ktérej masoneria rozpoczela |
i prowadzi swéj ,zamiar dobra” wzglgdem czlowieka. Jest to tra-: |
dycja rytualna, zwiazana ze §wiatem symboli tworzacych inicjacyj-
ne systemy wolnomularstwa — symboli, ktére sg starsze niz maso- |
neria i ktérych giebi znaczenia wolnomularstwo nie stara si¢ dok- i
trynalnie uja¢ 1 zakresli¢. Zaprasza ono jedynie na droge ich poz- ]
nawania, uznajac kontakt z nimi — pojeciowy, wyobrazeniowy, ]
zmystowy — za skuteczng i wystarczajaca pomoc dla samodzielnej |
jednostki w jej pracy nad ksztaltowaniem samej siebie jako lepsze-
go czlowieka.

Pomiedzy Kosciolem a masonerig zachodzi wiec ostatecznie nie
réznica pogladéw, lecz znacznie glebiej osadzona réznica jakby
»hatur” obydwu wspdlnot. Jest to réznica przyjmowanych Zrédet
poznania Prawdy oraz rdinica uznawanych i stosowanych sposo-
boéw jej komunikacji. Kosciét i masoneria réznig sie tak, jak rézni
sig dZwiek méwionego stowa od cichej obecnosci symbolu, i jak
oczywiste §wiadectwo rézni si¢ od enigmy rytuahu,

Ta réznica sprawia, ze wolnomularstwo korica XX w., ktore
tylko w ograniczonym stopniu zagrazaé moze Kosciotowi w wy-
miarze zewnetrznym, ciagle jest w stanie — tak jak byto w stanie-
zawsze — wewngtrznie odlgczy¢ od Kosciola jego czionkdéw, ktdrzy
przyjmuja pierwsza inicjacje i wkraczaja do §wiata masonskich
symboli. Zwiazany z Kongregacja Doktryny Wiary autor anonimo-
wego, doktrynalnego komentarza do deklaracji Quaesitum est
zwrdcil uwage na to niebezpieczefistwo. Ukazuje je tez studium
wolnomularskiej tradycji zawarte w niniejszej pracy. Niebezpie-
czenistwo to zwiazane jest z fundamentalnym elementem masonerii’
jako systemu inicjacji: z symbolicznym sposobem ujmowania pojeé
i idei, stosowanym w rytuale.
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Zewnetrzna, neutralna lub wrecz przyjazna postawa 16z wobec
Kosciota nie moze zaZegnal tego niebezpieczedstwa. Mozna je
usunaé tylko poprzez usunigcie z rytuatu jego ponadwyznaniowej
symboliki. Jednak trudno sobie wyobrazi¢ takie posunigcie ze
strony jakiejkolwiek lozy czy obediencji, bowiem w praktyce
oznaczaloby ono nie reforme, lecz wprost likwidacje wolnomular-
stwa. Dlatego tez nie wydaje si¢, aby kiedykolwiek i w jakichkol-
wiek okolicznodciach mozliwe bylo, postulowane jeszcze nie tak
dawno, ,pogodzenie” Kosciola z masoneria. Na zawsze aktualne
pozostang surowe slowa papieza Leona XIII: ,chrzescijafistwo
1 wolnomularstwo s3 ze sobg tak zasadniczo niezgodne, ze przyla-

czenie si¢ do jednego oznacza zerwanie z drugim”2.

2 List do ludu Halii ,, Custodi di quella fede”, 8 X1 1892 — cyt. za: Riflessio-
ni [...], zob. aneks VI.






SUMMARY

Freemasonry has been examined and argued on for more than three
centuries. There can hardly be found an organisation or a community
provoking as many contradictory opinions as freemasonry has done dur-
ing the course of its history. Numerous persons and scholarly authorities
have dealt with this peculiar fraternity and have issued their statements
on its many aspects, but dissension among these authoritative voices can
be easily noticed. Diversity of opinions is partly due to the diverse
points of view taken by those who condemned, praised or neglected
freemasonry. Yet another factor played an important role in stirring the
atmosphere surrounding the Royal Art: it was the diversity of forms in
which freemasonry operated and flourished,

The first important fact about modern freemasonry is that it has nei-
ther date of founding nor a founder. The widely known year of 1717 is
crucial only in the process of development of the fraternity (foundation
of the first Grand Lodge) and by no means marks its real beginnings.
Freemasonry emerged in a long process of transformation from an opera-
tive guild into an initiatic society, This process spanned the entire 17th
century and the guild of Masons served merély as a framework for the
ideas which formed the modern, speculative freemasonry.

These ideas came from the hermetic tradition in its last ,,open stage”,
which was the 17th century rosicrucian movement, soon discredited by
the philosophical and scientific circles of the age. It postulated the exis-
tence of a secret fraternity of men working for the betterment of society
by means of their natural skills and spiritual knowledge. It also changed

&
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the alchemical theory of transmutation and gave it a new, strictly spiritux]

al interpretation. It was described as a symbolic representation of the

process of the inner transformation of man. This was the opinion of an |
English defender of the rosicrucian movement and the last widely known

Furopean philosopher-hermeticist, Dr. Robert Fludd {1574-1637).
The presence of the rosicrucian element can be traced in catechisms.}
and mythology of the 17th and early 18th century freemasonry. Careful -

studies of this presence lead to conclusion that rosicrucians (Iaw
hermeticists) must have entered lodges in 17th century among the ,ac-

cepted Masons”.

In fact, what is now considered to be essentially ,,Masonic” seems to. ;

come from a fradition entirely exterior to the original tradition of the |
‘Masons’ craft. This source-tradition (hermeticism) grew from hellenistic. -
syncretism and blended gnosis with elements of the mystery religions, |
forming a religious doctrine that was very popular in the ist and 2nd .

[
3

centuries. It unsuccesfully rivalled Christianity and died out in 4th centu- -,
ry. After a millenium, it revived in the religious speculations of the

Renaissance and gained the name of philosophia occulta only a century ';Z

before rendering some of its contents to the Craft.

‘The latest research on the origins of freemasonry broke with another: '
common opinion which pointed to England as a cradle of the speculative -

reform of the Craft. So-called ,,anglocentrism” has evaded Masonic histo-

riography for many years and blurred the truth that the first reforms
which put the masons’ work on the way towards its present symbolic

form took place in Scotland. These first ,,birth-pains” of the guild bring-

ing the Royal Art to the world, started in 1598 when sir William Schaw, 7

General Warden of the Scottish Masons, issued his first Statuses.

In 1717, when the first Grand Lodge was formed in London, freema-
sonry entered a period of the rapid growth, soon corrected by two im-
pulses. The first was Anderson’s Constitutions (1723, 1738) which de-
clared a new religious policy of the Craft, directed toward a syncretic,
moral religion. The other was Michael Ramsay’s Discours, delivered in
1736 and published for the first time in 174]. This speech opened the
era of ,,High Grades” of freemasonry, and preoccupied masons for many
years with the idea of the lost fragments of the Masonic tradition,
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Masonic mythology, long venerated as a part of the historical records
of the Craft provided an opportunity to produce new Masonic legends.
In the 17th century the myth of templar origins of freemasonry was
conceived and some newly formed Masonic orders described themselves
us heirs of the Templars. Along with the chivalric legends a religious
interpretation of freemasonry appeared. Masonic symbols and rituals
were considered to be an ancient treasure of the utmost religious truths.
Hermeticism, the cabbalah, theosophy and magic openly entered many
of the lodges. More and more, new rites and orders (most of them ex-
tinct by the 19th century) claimed to posess the real secrets of freema-
sonry. This religious current engulfed and adopted the chivalric Masonry .
which stopped to play an important role in the Masonic world after the
Congress in Wilhelmsbad (1782) which defined the templar origins of
Freemasonry as a myth.

Masonic theosophy had a strong opponent in the lay concept of the
Royal Art. According to that interpretation, freemasonry was a non-reli-
gious organisation promoting a system of ethics based on ritual, veiled
in allegory and symbols. This concept prevailed and became the regular
definition of freemasonry by the first half of the 19th century.

Masonic occultism and chivalric dreams were left outside the frontiers
of regularity, but their symbols and degrees remained. The Ancient and
Accepted Scottish Rite, which is the most widespread rite of modern
freemasonry, carries at its core many remnants of the 18th century
initiatic frenzy. Although its symbols bear a heavy load of esoteric
meaning, the A.A.S.R. uses them in a system of initiation radically
diffrent from the rituals of magic. By the ritual use of symbols the
A A.S.R. pursues ethical aims and encourages to seek the truth and mor-
al good along the path of initiation. ’

Western occultism developed enormously in the 19th and early 20th
centuries and during that period it attempted:many times to absorb the
traditions of freemasonry. Most of the occultists were deeply interested
in the occult symbols and the occult (to some extent) beginnings of
freemasonry. Some of them even claimed to represent the ultimate level
of the Masonic initiation and tried to explain the rites and symbols of
freemasonry in terms of their own occult knowledge. In spite of their
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claims the institutions they founded never succeeded with outnumbering‘u
or converting any of the traditional freemasonic groups. s

What is considered to be the regular freemasonry holds fast to tha‘f
ancient landmarks recognized by the United Grand Lodge of England; §
Mother Lodge of the world. Similar points of Masonic identity are ac-‘1
cepted also by independent masonic rites of the High Grades. These {
organisations insist on belief in God and immortality of soul and admit V
new members after religious oath binding the candidate in the religion .
he professes. Basic notions of this freemasonry are contained in proper ‘
Constitutions and rituals. ;

Some of the Masonic thinkers have attempted to formulate systems |
of ethics based on the material contained in Masonic rules and symbols. k.
Such was the system conceived by Giuliano di Bernardo who interpreted
anew the masonic view of Man. Like many others before him, he pre-
sented the results of his investigation as a philosophical proposal for his
Masonic brethren. Di Bernardo formulated a ,Masonic anthropology”
which was in fact a peculiar system of ethics based on a quasi-theistic
background.

The notion of the ultimate truth lies outside the scope of this ethics:
what makes it up are five elements: freedom, brotherhood, tolerance,
transcendence and the initiatic secret. According to di Bernardo what
a Mason may claim is not to possess the truth but only to search for it.
Still, however, he remains optimistic about his own moral progress
achieved by the help of initiations received in the lodge.

The purpose of these initiations is not to replace one’s own system
of values with an alternative one. They aim not to give answers, but to
encourage to ask questions and make every initiate strive for the truth
and moral good. On the other hand these systems of initiation may
strongly suggest that one’s own opinions on moral good and religious
truth, whatever they are, are in.some way uncertain or incomplete, and
that freemasonry opens the gate to their final settling and completion.

Such an ,.ethics of freedom in search of the truth” seems to dwell in
the core of antagonism between freemasonry and the Catholic Church
because it questions a fundamental cathegory of the Catholic teaching:
the universal truth. What freemasonry demands from a Catholic entering
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the lodge is not to abandon the moral values he follows, or the articles
of faith he believes in, but to stop calling them with certainty ,,true” and
wuniversal ones”, and, while in the lodge, to replace them with a proper
symbolic form, unifying every belief held by the rest of the members
participating in the ritual meeting. Universal quality is reserved only for
the rudimentary Masonic morals expressed in the principles of freedom,
equality and tolerance — the elements practically efficient in suspending
every potential quarrel or discrepancy in the religious and ethical mat-
ters.

But yet another aspect, touching the very nature of Masonic tradition,
is important. This tradition engages symbols and symbolically represents
all the notions of Masonic systems of initiation. Instead of formulating
a credo or a defined system of teaching Freemasonry operates with sym-
bols. Thus, the path of moral progress of a Mason is a path of individual
quest taking place in the world of symbols. Speaking of truth Freema-
sonry ,.speaks with symbols™ aiming on purely moral plane, while the
Church defines the truth openly, teaching and guarding the religious and
moral rules contained in God's Revelation. This difference dwells deeper
than any disputable issues of ethics. It is the difference of natures, of
traditions, of ways of expression and of approach to the truth. And this
difference seems to justify the official opinion of the Catholic side,
which considers Freemasonry to be more competing than concordant way
of inner development of man.

These points of contradiction were not frequently expressed and
Church authorities warned against Freemasonry and excomunicated Cath-
olics initiated in Masonic lodges at first without full information on the
true nature of the Masonic institutio_n. Neyertheless the fundamental
incompatibility of both communities, which has been stated for so many
times, appears to be a fact.

During the centuries of its history freemasonry bore an enormous
number of written records. Most of them are carefully stored in Masonic
libraries. Among them there are Masonic constitutions, laws, rituals,
catechisms, manuals, source-based historical works, researches in Mason-
ic symbolism, principles, concepts, ideals and actions, many anti-Masonic
works of every type and size, Masonic poetry and songs, Masonic biog-
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raphies, dictionaries, encyclopedias and bibliographies. The total numbet‘é
of titles which form the corpus of the Masonic literature exceeds ]
100.000.

Today, with the increasing importance of computer networks, freema- " §
sonry has been quick to take advantage of this potential. New Masonic |
bodies are being formed exclusivly for the promotion of the Masonic’
presence on the Internet. Thanks to their activity, thousands of Masonic - §
websites are already accesible and still new lodges and obediences from
all over the world are entering the cyberspace. It seems that in the com-.
ing 21st century, a personal computer connected to a worldwide net may
become a better source of accurate information on freemasonry than any (,
of the ,,conventional” libraries. =




ANEKSY







ANEKS I

STOPNIE RYTU SZKOCKIEGO
DAWNEGO I UZNANEGO

POLSKI'

Stopnie symboliczne:
1° Uczen
2° Czeladnik
3° Mistrz

Stopnie kapitularne:
4 Mistrz Tajny
5° Mistrz Doskonatly
6" Sekretarz Tajny
7° Przetozony i Sedzia
&" Nadzorca Budowli

! Nazwy te moga odbiegaé w szczegttach od przyjetej w Polsce nomenkiatu-
ry. Polskojezyczne Zrédia masoriskie, odmiennie niz w przypadku jezyka angiel-
skiego, niemieckiego i francuskiego, okazaty si¢ niedostepne. Wobec niemoznoéci
weryfikacji nazw stopni podanych przez L. Chajna (Polskie wolnomularstwo
1920-1938, Warszawa 1984, s. 223), ktdre sa dosé wiernym przektadem nomen-
klatury francuskiej oraz niczwyklych wariantéw podawanych przez S. Wotow-
skiego (Tajemnice masonerii | masondw, Warszawa 1926, s. 32), najbardziej
wiasciwe wydaje si¢ poréwnanie i przettumaczenie (dla stopni 4-32) nazewnictwa
angielskiego i niemieckiego.
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9° Wybrany z Dziewigciu

10° Wybrany z Pigtnastu

11° Wzniosty Wybrany

12° Wielki Mistrz Budowniczy
13° Royal Arch Salomona

14° Wielki Wybrany Doskonaty
15° Rycerz Wschodu

16" Ksiaze Jerozolimy

17° Rycerz Wschodu i Zachodu
18" Rycerz Rézokrzyzowiec

19° Wielki Kaptan

Stopnie filozoficzne:
20" Wielki Mistrz L6z Symbolicznych
21° Noachita albo Rycerz Pruski
22° Rycerz Krélewskiego Topora
23° Urzednik Przybytku
24° Ksiaze Przybytku
25° Rycerz Miedzianego Weza
26° Ksigze Easki
27° Rycerz Swiatyni
28" Rycerz Stornca
29" Rycerz $w. Andrzeja
30° Rycerz Kadosz

Stopnie administracyjne:
31" Wielki Inspektor Inkwizytor Komandor
32° Wzniosty Ksiaze Krélewskiej Tajemnicy
33° Suwerenny Wielki Inspektor Generalny

ENGLISH

Symbolic degrees:
1" Entered Apprentice




STOPNIE RYTU SZKOCKIEGO DAWNEGO I UZNANEGO 211

2" Fellow Craft
3° Master Mason (including the Holy Royal Arch)

Capitular degrees:
4° Secret Master
5° Perfect Master
6° Intimate Secretary
7° Provost and Judge
8° Intendant of the Building
9° Elect of Nine
10° Elect of Fifteen
11° Sublime Elect
12° Grand Master Architect
13" Royal Arch of Solomon
14° Grand Elect Perfect
15° Knight of the East
16° Prince of Jerusalem
17° Knight of the East and West
18" Knight Rose-Croix
19° Grand Pontiff

Philosophical degrees:
20° Grand Master of Symbolic Lodges
21° Noachite or Prussian Knight
22° Knight of the Royal Axe
23° Chief of the Tabernacle
24° Prince of the Tabernacle
25" Knight of the Brazen Serpent
i 26" Prince of Mercy
i 27° Knight of the Temple
' 28° Knight of the Sun
29° Knight of St. Andrew
30° Knight Kadosh
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Administrative degrees:
31" Grand Inspector Inquisitor Commander
32° Sublime Prince of the Royal Secret
33° Sovereign Grand Inspector General

Zrodto: G, di Bernardo, Freemasonry and Its Image of Man, Tunbridge Welly
1989, 5. 73-74.

DEUTSCH

Symbolische oder blaue Grade:
1° Lehring
2" Geselle
3° Meister

Kapitularische oder rote Grade:
4° Geheimer Meister
5° Vollkommener Meister
6" Geheimer Sekretir
7" Vorgesetzter und Richter
8" Intendint des Gebiudes
9° 'Auserwihlter Meister der Neun
10" Auserwihlter Meister der Fiinfzehn .
11° Erhabener auserwihlter Ritter
12° Grofmeister- Architekt
13" Royal Arch Solomons
14" Grofer auserwihlter Vorgesetzter
15° Ritter des Ostens (oder des Degens)
16° Prinz von Jerusalem
17° Ritter vom Osten und Westen
18° Ritter Rosenkreuzer
19° Grof} Pontifex
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Philosophische Grade:
20° GroPmeister aller symbolischen Logen
21° Noachite oder Preufischer Ritter
22° Ritter der koniglichen Axt
23" Oberster des Tabernakels
24° Prinz des Tabernakels
25° Ritter der ehernen Schlange
26" Prinz der Gnade
27° Ritter des Tempels
28° Ritter der Sonne
29° St. Andreas-Ritter
30° Ritter Kadosch

Administrative Grade:
31° GroBinquisitor-Inspektor-Kommandeur
32° Prinz des koniglichen Geheimnisses
33° Souveridner General-GroBinspektor

Zrédto: G. di Bernardo, Freimaurerei und ihr Menschenbild, Wien 1989, s. 95-96.

FRANCAIS®

Grades symboliques:
1° Apprenti Magon
2° Compagnon
3% Maitre Magon

2 W nomenklaturze francuskiej spotkaé mozna takze podziat stopni RSDiU
na 8 klas: 1-3; 4-8; 9-11; 12-14; 15-18; 19-27; 28-30; 31-33. Por. S. M ata -
chowski-Lempicki, Strqecone korony, Warszawa [1931], 5. 74.
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Grades chapitraux:
4° Maftre Secret
5° Maitre Parfait
6° Secrétaire Intime
7° Prévét et Juge
8" Intendant des Bitiments
9° Maitre Elu des Neuf
10° Illustre Elu des Quinze
117 Sublime Chevalier Elu
12° Grand Maitre Architecte
13° Chevalier de Royal Arch
14" Grand Elu de la Vbute Sacrée ou Sublime Magon
15° Chevalier d’Orient ou de I’Epée
16° Prince de Jérusalem
17° Chevalier d’Orient et d’Occident
18" Souverain (ou Sublime) Prince Rose-Croix
19° Grand-Pontife ou Sublime Ecossais de la Jérusalem Céleste

Grades philosophiques:
20" Vénérable Grand Maitre de Toutes les Loges réguliéres ou Maitre
ad vitam
21° Chevalier Prussien ou Patriarche Noachite
22° Chevalier Royal Hache ou Prince du Liban
23° Chef du Tabernacle . it’
24" Prince du Tabernacle 1
25" Chevalier du Serpent d’Airain
26° Ecossais Trinitaire ou Prince de Mercy
27° Grand Commandeur du Temple ou Souverain Commandeur du
Temple de Jérusalem
28" Chevalier du Soleil
29° Grand Ecossais de Saint-André d’Ecosse
30" Grand Elu Chevalier Kadosch ou Chevalier de 1'Aigle blanc et
noir
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Grades administratifs:
31° Grand Inspecteur Inquisiteur Commandeur
32° Sublime Prince du Royal Secret
33° Soverain Grand Inspecteur Général

Zr6dlo: Dictionnaire universel de la Franc-Magonnerie, red. D. Ligou, Paris 1987, 5. 1024.
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KALENDARIUM ROZWOJU RYTU SZKOCKIEGO
DAWNEGO I UZNANEGO

1801 — USA Pd
1804 — Francja
1805 — Wiochy
1811 — Hiszpania
1813 = USA Pn
1817 — Belgia
1824 — Wenezuela
1826 — Irlandia
1829 — Brazylia
1830 — Peru

1833 — Kolumbia
1836 — Haiti"
1842 — Portugalia”
1845 — Anglia
1846 - Szkocja
1856 -~ Urugwaj
1858 — Argentyna
1859 — Kuba

1860 — Meksyk
1861 — Dominikana
1861 — Turcja
1864 — Egipt'
1870 — Chile

1871 — Paragwaj
1871 — Gwatemala
1871 — Wegry"
1872 — Grecja
1873 — Szwajcaria
1874 —~ Kanada
1880 — Tunezja"
1881 — Rumunia’
1910 ~ Ekwador
1912 — Serbia"
1913 ~ Holandia
1913 — Panama
1922 - Czechostowacja”
1923 - Polska’

1925 ~ Austria

1930 — Niemcy

1931~ Boliwia

1934 — Liban"

1936 — Bulgaria® o
1950 - Filipiny

1960 ~ Salwador

1961 — Nikaragua

1961 — Honduras

a
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1961 ~ Kostaryka 1976 — Luksemburg
1966 — Izrael 1977 — Maroko”
1970 — Iran™ 1980 — Gabon®
1973 - Finlandia 1981 — Kamerun”

: Rady Najwyzsze nie istnicjgee lub nieregularne w pierwszej potowie lat osiemdziesiatych. -4
Wsr6d pozostalych wigkszodéé notowata wieloletnie przerwy w dziatalnodci. Podane daty
dotycza utworzenia rad, a nie wydania ich dokumentéw zalozycielskich.
*" Rada Najwyisza dla Iranu dziata na uchodZstwic.

Zrédlo: . N a u d o n, Histoire, Rituels et Tuileur des Hauts Grades Magonniques, Paris 4
1993, 5. 189-195.

_Ponadto, w numerach amerykariskiego ,.Scottish Rite Journal” z lat
1996 i 1997, ktérych zawarto$é jest dostgpna w Internecie (www.srma-
son-sj.org/journal), znajduja sie informacje jednoznacznie wskazujace na
to, z¢ w BEuropie reaktywowano juz Rady Najwyzsze dla Czech, Wegier,
Rumunii i Rosji, za§ w Afryce dzialaja obecnie tylko dwie Rady Najwyz-
sze: dla RPA 1 Wybrzeza Kosci Stoniowej (ta ostatnia zalozona we wrze- |
éniu 1996 r.).
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CIALA ZWIERZCHNIE
POLSKICH OBEDIENCJI RSDiU W XX WIEKU
(PODSTAWOWE DATY I NAZWISKA)

1. WIELKA LOZA NARODOWA POLSKI

Przed TI wojna §wiatowa: Utworzona 11 XI 1920 r. jako WL Polski
~Polacy Zjednoczeni”, patent otrzymata 9 I 1921 r. od WL Narodowej
Wiloch. Wobec probleméw z regularnoscia WLN Wioch jej patent zostat
zastagpiony 15 X 1924 r. patentem wydanym przez Rade ‘Najwyisza
RSDiU dla Polski. Umozliwito to instalacje Wielkiej Lozy Polski 20 XI
1924 1. i przyjecie jej do Association Magonnigue Internationale w grud-
niu 1925 r. 27 IV 1928 1. przyjeto nowa Konstytucjg, zrewidowana na-
stepnie i uchwalong 17 XII 1931 r. Ustalila ona nazwe obediencji na
WLNP i obowigzywala az do udpienia WLNP 26 X 1938 r.

Po 1I wojnie §wiatowej: WLNP obudzona zostala 7 XII 1991 r., insta-
lacji dokonano 27 XII 1991 r., przyjmujac Kpnstytucjg z 1931 r.

Wielcy Mistrzowie:
1920-1922 Rafat Radziwitlowicz
1923-1924 Andrzej Strug
1925 Witold Luniewski
1926-1928 Stanistaw Stempowski
1929-1931 Jan Mazurkiewicz
1932-1934 Mieczystaw Wolfke
1935-1937 Witold Luniewski
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1938 Marian Ponikiewski
1991-1993 Tadeusz Gliwic
1993-1995 Janusz Maciejewski

2. RADA NAJWYZSZA
WIELKICH SUWERENNYCH INSPEKTOROW GENERALNYCH
TRZYDZIESTEGO TRZECIEGO I OSTATNIEGO STOPNIA
RYTU SZKOCKIEGO DAWNEGO I UZNANEGO
WOLNYCH I PRZYJETYCH MULARZY POLSKI

Przed II wojna $§wiatowa: Utworzona w 1920 r., oficjalnie uznana g
7 X 1922 r. na konferencji RN RSDiU w Lozannie, u$piona 26 X 1938 r.
Liczyta 15 cztonkéw (pot. 1926); 12 (pot. 1928); 14 (VIII 1929); 16 (XII *
1936). 1
Po II wojnie §wiatowej: Utworzona 18 X 1993 r. w Waszyngtonie, ;\‘
D.C., liczyta 11 cztonkéw. Po konwencie w Warszawie 1 X 1994 - 13,

Suwerenni Wielcy Komandorzy:
1920-1929 Andrzej Strug [Tadeusz Galecki}, 33°
2 X11 1929-19 III 1938 Stanistaw Stempowski, 33°
18 X 1993-19 V 1994 Tadeusz Gliwic. 33°
1 X 1994-[?] Jan Wojciech Siciriski, 33°

Aktualny obraz R.N. dla Polski: Po nieoczekiwanej §mierci T. Gliwica
(19 V 1994), na podstawie instrukcji Freda C. Kleinknechta, SWK Wa-
szyngtoriskiej RN (Pd. Jurysdykcja USA), z dnia 26 IX 1994 r., na kon-
wencie RN dla Polski przeprowadzonym 1 X 1994 r. dokonano wyboru
nowego SWK i Wielkich Oficer6w Rady:

Suwerenny Wielki Komandor: . . ... ... .. Jan Wojciech Siciriski, 33°
Wielki Namiestnik Wielkiego Komandora: . . . . Tadeusz Cegielski, 33°
Wielki Przeor: . . ... ... ... ... . .... Janusz Maciejewski, 33°
Wielki Sekretarz Generalny i Kanclerz: . ... Sergiusz Chadzyfiski, 33°

Wielki Minister Stanu: .. ... ...... Marek Ziotek-Ztotkiewicz, 33°
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Wielki Skarbnik:* .. .. ... ... ... . . ..... Stanistaw Wydzga, 33°
Wielki Straznik Pieczeci: . ... ... ... .... Przemystaw Gérecki, 33°
Wielki Mowca: .. ... ...... ... ... ... .. Piotr Matywiecki, 33°
Wielki Architekt i Rewizor: .. ... ..... Konstanty Jan Kurman, 33°
Wielki Mistrz Obrzedu: . . ... ... .......... Jan Karczewski, 33°
Wielki Ekspert: . .. .. ... ... ... Paul Cierniak, 33°
Wielki Miecznik: . ... ... ... ... ..... ... Jerzy Zastawski, 33°
Wielki Kapitan Strazy: . ............... Jan Winczakiewicz, 33°

Na cztonkéw honorowych RN dla Polski powotani zostali:

1. Christian Fred Kleinknecht, 33" — SWK RN Pd. Jurysdykcji USA,
w uznaniu zastug dla odbudowy struktur RSDiU w Polsce ogloszony
Honorowym SWK RN dla Polski;

2. Emilio Drach, 33° — cztonek RN dla Wtoch, ktéry w 1991 r. brat
udzial w reaktywowaniu WLNP;

3. Lubomir Houzar, 33° — przedstawiciel masonerii czeskiej;

4. Elvio Sciubba, 33° Gr..Cross.. — byly SWK RN dla Wioch;

5. Robert W. Woodward, 33° — Zastepca do spraw amerykarskich ciat
wojskowych Rytu Szkockiego (NATO, Belgia).

Oficjalnej instalacji nowej RN dla Polski dokonat Elvio Sciubba. Do

czasu opracowania wilasnych, przyjeto rytualy uzywane przez RN dla
Wioch. Polska RN za regularng uznaty dotychczas (1994) RN: Pd. Jurys-
dykcji USA (RN Matka Swiata), RPA, Brazylii, Izraela, i Salwadoru.
Wiele innych RN poprosito o dodatkowe informacje przed podjeciem
oficjalnej decyzji.
Zrédta: L.Has s, Masoneria polska XX wieku, Warszawa 1993, s. 143-150; T.C e -
giels ki, Dwa teksty Konstytucji Wielkiej Loy Narodowej Polski, ,Ars Regia” 1992,
nr 1(1), s. 69-70; Supreme Council 33° of Poland Celebrates First Reunion, ,,L’Incontro delle
genti” 1995, nr 1, s, 11-12, 15-16.

''W drugim wydaniu Stownika polskich wolnomularzy L. Hassa (3 czeéé
ksiazki Masoneria polska XX wieku, Warszawa 1996) mimo zatajenia wigkszosci
danych o RN RSDiU dla Polski znajduje si¢ informacja o tym, iz Stanistaw
Wydzga ,,u$pit sie” 18 V 1995 r. Cokolwiek by to znaczyto — a najprawdopodob-
niej oznacza zerwanie z wolnomularstwem - jego miejsce i funkcje w Radzie
Najwyzszej powiérzono juz innej osobie.






ANEKS IV

WOLNOMULARSTWO I RELIGIA

DEKLARACJA PRZYJETA PRZEZ
ZJEDNOCZONA WIELKA LOZE ANGLII 1 VI 1985 R.

Introduction )

Following recent comments made on Freemasonry and Religion and
investigations carried out by several churches into the compatibility of
Freemasonry with Christianity, the Board has decided to make public the
following declaration, further to an original one which was approved by
the Grand Lodge in September 1962 and confirmed in December 1981.

Basic Statement

Freemasonry is not a religion nor is it a substitute for religion. It
demands of its members a belief in a Supreme Being but provides no
system of faith of its own.

Freemasonry is open to men of all religious faiths. The discussion of
religion at its meetings is forbidden.

The Supreme Being ;

The name used for the Supreme Being enable men of different faiths.
to join in prayer (to God as each sees Him) without the terms of the
prayer causing dissension among them.

There is no separate Masonic God; a Free-mason’s God rémains the
God of the religion he professes.

Freemasons meet in common respect for the Supreme Being as He
remains Supreme in their individual religions, and it is no part of Free-
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masonry to attempt to join religions together. There is therefore no com-
posite Masonic God. E

Volume of the Sacred Law f
The Bible, referred to by Freemasons as the Volume of the Sacred
Law, is always open at every Masonic meeting.

The Obligations of Freemasonry ‘

The obligations taken by Freemasons are sworn on or involve the
Volume of the Sacred Law, or the book held as sacred by those concer- fk
ned. They are undertakings to help keep secret a Freemason’s means of
recognition, and to follow the principles of Freemasonry.

The physical penalties which are purely symbolic do not form part of
an Obligation. The commitment to follow the principles of Freemasonry

is however deep.

Freemasonry Compared with Religion

Freemasonry lacks the basic elements of religion:

a) It has no theological doctrine, and by forbidding religious discus-
sion at its meetings will not allow a Masonic theological doctrine to
develop.

b) It offers no sacraments.

¢) It does not claim to lead to salvation by works, by secret knowled-
ge or by any other means. The secrets of Freemasonry are concerned
with modes of recognition and not with salvation.

Freemasonry Supports Religion

Freemasonry is far from indifferent to religion. Without interfering
in religious practice it expects each member to follow his own faith, and
to place above all other duties his duty to God by whatever name He is
known. Its moral teachings are acceptable to all religions.

Freemasonry is thus a supporter of religion.
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Wstep
W nastepstwie wyglaszanych ostatnio komentarzy na temat wolnomu-

larstwa i religii oraz badan przeprowadzonych przez niektére Koscioty
w sprawie zgodno$ci wolnomularstwa z chrze$cijafistwem Zarzad posta-
nowit opublikowaé ponizsza deklaracje, bedacg rozwinigciem pierwotnej,
przyjetej przez Wielka LoZe we wrzes$niu 1962 r. i potwierdzonej w gru-
dniu 1981.

Stwierdzenie podstawowe

Wolnomularstwo nie jest religia ani substytutem religii. Wymaga od
swoich cztonkéw wiary w Najwyzsza Istotg, lecz nie podaje wlasnego
wyznania wiary.

Wolnomularstwo jest otwarte dla ludzi wszelkich religii. Dyskusje na
temat religii w czasie spotkai wolnomularzy sg zabronione.

Najwyisza Istota

Imie, kt6érym nazywana jest Najwyzsza Istota, sprawia, ze ludzie
réznej wiary moga si¢ wspdlnie modli¢ (do takiego Boga, jakiego kazdy
z nich uznaje) bez uzywania zwrotéw modlitewnych wprowadzajacych
wéréd nich niezgode.

Nie ma osobnego masoriskiego Boga. Bdg wolnomularza pozostaje
Bogiem religii, ktéra on wyznaje.

Wolnomularze spotykaja si¢ we wspélnym poczuciu szacunku dla
Najwyzszej Istoty, gdyZ pozostaje Ona Najwyzsza w ich wlasnych reli-
giach. Podejmowanie préb lgczenia réznych religii nie nalezy do zadad
wolnomularstwa, Nie ma wigc zloZonego, masosiskiego Boga.

Ksigga S"wigtego Prawa
Biblia, ktérg wolnomularze nazywaja Ksigga éwietego Prawa, jest
zawsze otwarta na kazdym masofiskim spotkaniu,

Zobowiqzania wolnomularskie

Zobowiazania wolnomularzy sa zaprzysiggane na Ksigge Swn;tego
Prawa lub w zwiazku z nia. MozZe jg zastapi¢ ksiega uznawana za $wicta
przez sktadajacych przysiege. Srodki te maja poméc w zachowaniu ta-
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jemuicy co do sposobdéw wzajemnego rozpoznawania si¢ wolnomularzy
i w dochowaniu wiernosci zasadom wolnomularstwa. 1

_Kary fizyczne sa czysto symboliczne i nie tgczg sie ze zobowigzas '
niem. Pomimo tego zobowigzanie do postuszedstwa zasadom wolnomu-
larskim jest powazne. » 3

Wolnomularstwo w poréwnaniu z religiq

Wolnomularstwu brak podstawowych elementéw religii:

a) Nie ma ono doktryny teologicznej, a dzigki zakazowi dyskusji na
temat religii w czasie swych spotkad nie dopusci do powstania masod- -
skiej doktryny teologiczne]j.

b) Wolnomularstwo nie udziela sakramentéw.

c¢) Wolnomularstwo nie twierdzi, ze prowadzi do zbawienia za pomo-
ca dziatan, tajemnej wiedzy lub jakichkolwiek innych $rodk6w. Tajemni-
ce wolnomularstwa nie dotycza zbawienia, lecz sposobow wzajemnego
rozpoznawama sig.

Wolnomularstwo wspiera religie

Wolnomularstwu daleka jest postawa obojetnosci wobec religii. Nie
ingerujac w praktyki religijne swoich czlonkéw, oczekuje od nich wier-
noéci wobec ich wlasnej wiary i stawiania obowigzkéw wobec Boga
ponad wszelkimi innymi obowigzkami. Nauki moralne wolnomularstwa
sa mozliwe do przyjecia przez wszystkie religie,

Wolnomularstwo jest wigc wsparciem dla religii.

Zrédlo: G. di Bernardo, Freemasonry and Its Image of Man, Tunbridge Wells
1989, . 77-79. Thum, M. Stepier. Srédtytuty i podziat na akapity jak w oryginale.



ANEKS V

DEKLARACJA ZASAD

PRZYJETA PRZEZ KONWENT RAD NAJWYZSZYCH RSDiU
W LOZANNIE WE WRZESNIU_1875 R.

Deklaracja Zasad stanowifa §rodkowa cze$¢ dokumentu pt. Manifest
Konwentu w Lozannie. Poprzedzaly ja trzy akapity wstepu, a jej przediu-
zenie stanowil polaczony z tekstem deklaracji- manifest kotficowy:

Manifeste du Convent de Lausanne
Septembre 1875

Depuis trop longtemps, et dans ces derniers temps surtout, la Magon-
nerie a été 1’objet des plus injurieuses attaques.

Au moment ot le Convent, aprés l’examen le plus attentif des ancien-
nes constitutions du Rite écossais ancien et accepté, conservant avec un
religieux respect les sages dispositions.qui le proteégent et le perpétuent,
délivre la Magonnerie de vaines entraves et veut la pénétrer de plus en
plus du souffle de liberté qui anime notre époque; au moment oll, sur
des bases inébranlables, il sanctionne une intime alliance entre les Ma-
¢cons du monde entier, le Convent ne peut se séparer sans repondre par
une éclatante manifestation & déplorables calomnies et a d’ energlques
anath&mes.

Avant tout, aux hommes qui, pour se presenter a la Franc-Macgonne-
rie, veulent connaitre ses principes, elle les proclame par la déclaration
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suivante, qui est son programme officiel et dont les expressions ont été ':
arrétées par le Convent.

Déclaration de Principes

La Franc-Magonnerie proclame, comme elle a proclamé dés son origi-
ne, 'existence d’un principe créateur, sous le nom de Grand Architecte
de 1"Univers.

Elle n’impose aucune limite a la recherche de la vérité, et c’est pour
garantir a tous cette liberté qu’elle exige de tous la tolérance.

La Franc-Macgonnerie est donc ouverte aux hommmes de toute natio-
nalité, de toute race, de toute croyance.

Elle interdit dans les ateliers toute discussion politique et religieuse;
elle accueille tout profane, guelles que soient ses opinions en politique
et en religion, dont elle n’a pas & se préoccuper, pourvu qu’il soit libre
et de bonne moeurs.

La Franc-Magonnerie a pour but de lutter contre 1'ignorance sous
toutes ses formes; c’est une école mutuelle dont le programme se résume
ainsi: obéir aux lois de son pays, vivre selon honneur, pratiguer la justi-
ce, aimer son semblable, travailler sans reldche au bonheur de "hurnanité
et poursuivre son €mancipation progressive et pacifique.

Voila ce que la Franc-Magonnerie adopte et veut faire adopter & ceux
qui ont le désir d’appartenir 2 la famille magonnique.

{Manifeste Final] _

Mais & c6té de cette déclaration de principes, le Convent a besoin de
proclamer les doctrines sur lesquelles la Magonnerie s’ appuie; il veut que
chacun les connaisse.

Pour relever I’homme 2 ses propres yeux, pour le rendre digne de sa
mission sur la terre, la Macgonnerie pose le principe que le Créateur
supréme a donné a I’homme, comme bien le plus précieux, la liberté; la
liberté, patrimoine de {"humanité tout entidre, rayon d’en haut qu’aucun
pouvoir n’a le droit d’€teindre ni d’amortir et qui est la source des senti-
ments d’honneur et de dignité. :

Depuis la préparation au premier grade jusqu’a 1’obtention du grade
le plus élevé de la Magonnerie écossaise, la premidre condition sans
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laquelle rien n’est accordé & I’aspirant, ¢’est une réputation d’honneur et
de probité incontestée.

Aux hommes pour qui la religion est la consolation supréme, la Ma-
connerie dit: Cultivez votre religion sans obstacle, suivez les inspirations
de votre conscience; L.a Franc-Magonnerie n’est pas une religion, elle n’a
pas un culte; aussi elle veut D'instruction laique, sa doctrine est tout
entiére dans cette belle prescription: Aime ton prochain.

A ceux qui redoutent avec tant de raison les dissensions politiques,
la Maconnerie dit: Je proscris de mes réunions toute discussion, tout
débat politique; sois pour la patrie un serviteur fidele et dévoué, tu n’as
aucun compte a nous rendre. L’amour de la patrie s’accorde d’ailleurs
si bien avec la pratique de toutes les vertus!

On a accusé la Maconnerie d’immoralité! Notre Morale, c’est la
morale la plus pure, la plus sainte; elle a pour base la premiére de toutes
les vertus: 1’humanité. Le vrai Macon fait le bien, il étend sa sollicitude
sur les malheureux, quels qu’ils soient, dans la mesure de sa propre
situation. Il ne peut donc que repousser avec dégoit et mépris I'immora-
lité.

Tels sont les fondaments sur lesquels repose la Franc-Macgonnerie et
qui assurent 4 tous les membres de cette grande famille ’union la plus
intime, quelle que soit la distance qui sépare les divers pays qu’ils habi-
tent; c’est entre eux tous, I’amour fraternel. Et qui peut mieux attester
cette vérité que la réunion méme de notre Convent?

Inconnus les uns des autres, venant des pays les plus divers, a peine
avions-nous échangé les premiéres paroles de bienvénue que déja I’union
la plus intime régnait entre nous; les mains se serraient fraternellement,
et c’est au sein de la plus touchante concorde que nos résolutions les
plus importantes ont été prises d’un assentiment unanime.

Francs-Macons de toutes les contrées, citoyens de tous les pays, voila
les préceptes, voila les lois de la Franc-Maconneire, voila ses mystéres.
Contre elle les efforts de la calomnie demeurent impuissants, et ses
injures resteront sans écho; marchant pacifiquement de victoirecen victoi-
re, la Franc-Maconneire étendra chaque jour son action morale et civili-
satrice,
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Manifest Konwentu lozariskiego
Wrzesient 1875 1.

Od zbyt dlugiego juz czasu, szczegblnie za§ w ostatnich latach, Maso-
neria byla przedmiotem najbardziej obelzywych atakéw.

W momencie, gdy Konwent, po uwaznym zapoznaniu si¢ z dawnymi
konstytucjami Rytu Szkockiego Dawnego i Uznanego, zachowujac z na-
boznym szacunkiem madre wskazania, ktdre strzega go i pozwalajg mu
trwad, uwalnia Masoneri¢ od daremnie nakladanych na nig pet i chce, by
przenikalo ja coraz bardziej tchnienie wolnosci, ktére nzywia nasza epo-
ke; w momencie, gdy ustanawia na niewzruszonych podstawach §ciste
przymierze pomigdzy Masonami catego §wiata, Konwent nie moze si¢
rozwigzaé bez ogloszenia, w formie otwartej manifestacji, swojej odpo-
wiedzi na zalosne oszczerstwa i gwaltowne klatwy. )

Majac na uwadze przede wszystkim tych, ktérzy, aby wstépié do
Wolnomularstwa, chcg poznaé jego zasady, oglasza je ono w ponizszej
deklaracji; stanowi ona oficjalny program Wolnomularstwa, a zawarte
w niej sformufowania zostaly ustalone i przyjete przez Konwent.

Deklaracja Zasad

Wolnomularstwo glosi, tak jak glosito od swych poczatkéw, istnienie
pierwszego stworzyciela, nazywanego Wielkim Archltektem Wszech-
§wiata. : '

Nie naklada ono zadnych granic poszukiwaniom prawdy, i aby za-
gwrantowaé wszystkim t¢ wolnosé, od wszystkich domaga sig tolerancji.

Wolnomularstwo jest wigc otwarte dla ludzi wszystkich narodowoﬁcx,
wszystkich ras, wszystkich wyznad.

Zakazuje ono w swoich warsztatach wszelkich dyskusji politycznych
i religijnych, przyjmuje kazdego $wiatowego, bez wzgledu na to, jakie
s jego poglady polityczne i religijne, w ktére Wolnomularstwo nie wni-
ka — wystarczy, Ze bedzie to cztowiek wolny i dobrze sie prowadzacy.

Wolnomularstwo stawia sobie za cel walke z ignorancija w kazdej
postaci; stanowi szkote, ktérej program przedstawia sig nastepujaco: byé
postusznym prawom pafistwowym, zyé wedlug honoru, praktykowac




DEKLARACJA ZASAD 231

sprawiedliwogé, milowaé bliZniego, pracowal niestrudzenie na rzecz
dobra ludzkosci i jej wyzwolenia na drodze pokoju i postepu.

Oto, co Wolnomularstwo uznaje i chee, by zostato uznane przez tych,
ktérzy pragna dolgczyé do masoifiskiej rodziny.

[Manifest kodcowy]

Oprécz tej deklaracji zasad Konwent uwaza za konieczne oglosié
podstawowe nauki, na ktérych opiera sig Masoneria; chce on, aby poznal
je kazdy czlowiek. :

Aby podnie§é cztowieka w jego wlasnych oczach, aby uczyni¢ go
godnym jego misji na ziemi, Masoneria glosi zasade, wedlug ktdrej
najwyzszy Stwoérca dal cziowiekowi, jako dobro najcenniejsze, wolnosé;
wolnogé, dziedzictwo calej ludzko$ci, promieft z wysoka, ktérego Zadna
wladza nie ma prawa gasi¢ ani thumié i ktéry stanowi Zrédio poczucia
honoru i godnosci.

Poczawszy od przygotowania do pierwszego stopnia, az do otrzymania
najwyzszego stopnia Masonerii szkockiej, pierwszym warunkiem, bez
ktérego nikt nie moze liczyé na dalszy postep, jest dobra opinia i pra-
woS§¢ nie budzaca zastrzezef.

Ludziom, dla ktérych religia stanowi najwyzsza pocieche, masoneria
moéwi: Praktykujcie wasza religie swobodnie, podazajcie za wskazaniami
waszych sumied. Wolnomularstwo nie jest religia, nie jest tez kultem;
jego pouczenia maja charakter §wiecki, a cala doktryna zawiera sig¢
w tym jednym, pigknym nakazie: mituj bliZniego swego.

Tym, ktérzy swoje umysly angazuja w spory polityczne, Masoneria
modwi: wykluczam z moich zebrai wszelkie dyskusje i debaty polityczne.
Stuz wiernie i z po§wigceniem swojej ojczyZnie, nie masz wobec nas
zadnego innego zobowiazania. Mito§é ojczyzny daje sie pogodzié z prak-
tyka wszelkich cn6t!

Masoneria oskarzana jest o niemoralno§é! Nasza Moralno$é jest mo-
ralnodcig najczystsza, najSwietsza, a ma ona za podstawe pierwsza
z wszystkich wartosci: ludzko§é. Prawdziwy Mason czyni dobro, otacza
troska nieszcze§liwych, kimkolwiek by nie byli, na miare swoich sit
i §rodkéw. Nie moze wiec on uczynié¢ nic innego, jak tylko odrzucié
niemoralno$¢ ze wstrgtem i pogarda.
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.Takie sa fundamenty, na ktérych spoczywa Wolnomularstwo, i ktére
zapewniaja wszystkim czlonkom tej wielkiej rodziny najgigbsza jednosé,
bez wzgledu na odleglosé, ktéra dzieli rézne kraje przez nich zamieszki-
wane; mito§¢ braterska jest tym, co ich laczy. A c6z moze dobitnigj
zaswiadczy¢ o tej prawdzie od spotkania, jakim jest choéby nasz Kon-
went?

Nieznani sobie nawzajem, przybywajacy z najrézniejszych krajow,
zaledwie wymienili§my pierwsze stowa powitania, a juz najgiebsza jed-
no$¢é zapanowata wéréd nas; dlonie tacza si¢ w braterskim ugcisku, a na-
sze najwazniejsze rezolucje zostaly przyjete jednoglosnie w atmosferze
caltkowitej zgody.

Wolnomularze z wszystkich pafistw, obywatele wszystkich krajéw, oto
przepisy, oto prawa Wolnomularstwa, oto jego tajemnice. Oszczercze
wysitki skierowane przeciwko niemu pozostaja bezsilne, a wymierzone
obelgi pozostajg bez skutku; zdazajac w pokoju od zwyciestwa do zwy-

cigstwa, Wolnomularstwo rozszerza z kazdym dniem swoje dzialanie
moralne i cywilizacyjne.

Zrédio: P. Naud o n, Histoire, Rituels et Tuileur des Hauts Grades Magonnigues, Paris
1993, s. 486-488. Thuim. M. Stepied. Srédtytul (Manifest korcowy) podany tamze,
8. 200-201.
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DOKTRYNALNY KOMENTARZ
DO DEKLARACJI QUAESITUM EST
OPUBLIKOWANY 23 LUTEGO 1985 R.

Riflessioni a un anno dalla dichiarazione
della Congregazione per la Dottrina della Fede

Inconciliabilita tra fede cristiana e massoneria

1l novembre 1983 la Congregazione per la Dottrina della Fede pubbli-
cana una dichiarazione sulle asssociazioni massoniche (cfr. A.A.S.
LXXVI [1984] 300).

A poco pilt di un anno di distanza dalla sua pubblicazione pud essere
utile illustrare brevemente il significato di questo documento.

Da quando Chiesa ha iniziato a pronunciarsi nei riguardi della masso-
neria il suo giudizio negativo é stato ispirato da molteplici ragioni, prati-
che e dottrinali. Essa non ha giudicato la massoneria responsabile soltanto
di attivitd sovversiva nei suoi confronti, ma fin dai primi documenti pon-
tifici in materia e in particolare nella Enciclica ,Humanum Genus” di
Leone XIII (20 aprile 1884) il Magistero della Chiesa ha denunciato nella
massoneria idee filosofiche e concezioni morali opposte alla dottrina
cattolica. Per Leone XIII esse si riconducevano essenzialmente a un natu-
ralismo razionalista, ispiratore dei suoi piani e delle sue attivita contro
la Chiesa. Nella sua Lettera al Popolo Italiano ,Custodi” (8 dicembre
1892) egli scrivera; ,Ricordiamoci che il cristianesimo e la massoneria
sono essenzialmente inconciliabili, cosi che iscriversi all’una significa
separasi dall’altra”, ‘
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Non si poteva pertanto tralasciare di prendere in considerazione le
posizioni della massoneria dal punto di vista dottrinale, quando negli anni
1970-1980 1a S. Congregazione era in correspondenza con alcune Confe-
renze Episcopali particolarmente interessate a questo problema, a motivo
del dialogo intrapreso da parte di personalita cattoliche con rappresentanti
di alcune logge che si dichiaravano non ostili o perrfino favorevoli alla
Chiesa.

Ora lo studio pilt approfondito ha condotto la S.C.D.F. a confermarsi
nella convinzione dell’inconciliabilita di fondo fra i principi della masso-
neria ¢ quelli della fede cristiana.

Prescindendo pertanto dalla considerazione dell’ atteggiamento pratico
delle diverse logge, di ostilita o meno nei confronti della Chiesa, la
S.C.D.F. non la sua dichiarazione del 26.11.83, ha inteso collocarsi al
livello pill profondo e d’altra parte essenziale del problema: sul piano
ciog dell’inconciliabilita dei principi, il che significa sul piano della fede
¢ delle sue esigenze morali.

A partire da questo punta di vista dottrinale, in continuitd del resto
con la posizione tradizionale della Chiesa, come testimoniano i documenti
sopra citati di Leone XIII, derivano poi le necessarie conseguenze prati-
che, che valgono per tutti quei fedeli che fossero eventualmente iscritti
alla massoneria. :

A proposito dell’affermazione sul I’incon-ciliabilitd dei principi tutta-
via si va ora da qualche parte obiettando che essenziale della massoneria
sarebbe proprio il fatto di non imporre alcun ,,principio”, nel senso di una
posizione filosofica o religiosa che sua vincolante per tutti i suoi aderen-
ti, ma piuttosto di raccogliere insieme, al di 1a dei confini delle diverse
religioni e visioni del mondo, vomini di buona volontd sulla base di
valori umanistici comprensibili e accettabili da tutti.

La massoneria costituirebbe un elemento di coesione per tutti coloro
che credono nell’Architetto dell’Universo e si sentono impegnati nei
confronti di quegli orientamenti morali fondamentali che sono definiti ad
esempio nel Decalogo; essa non allontanerebbe nessuno dalla sua religio-
ne, ma al contrario costituirebbe un incentivo ad aderirvi maggiormente.

In questa sede non possono essere disussi i molteplici problemi storici
e filosofici che si nascondono in tali affermazioni. Che anche la Chiesa
cattolica spinga nel senso di una collaborazione di tutti gli uomini di
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buona volonta, non & certamente necessario sottolineario dopo il Concilio
Vaticano II. L’associarsi nella massoneria va tuttavia decisamente oltre
questa legittima collaborazione ¢ ha un significato ben pil rilevante e
determinante di questo.

Innanzi tutto si deve ricordare che la comunitd dei ,liberi muratori”
e le sue obligazioni morali si presentano come un sistema progressivo di
simboli dal carattere estremamente impegnativo. La rigida disciplina
dell’arcano che vi domina rafforza utteriormente il peso dell’interazione
di segni e di idee. Questo clima di segretezza comporta altre tutto, per
gli iscritti il rischio di divenire strumento di strategie ad essi ignote.

Anche se si afferma che il relativismo non viene assunto come dogma,
tuttavia si propone di fatt una concezione simbolica relativistica, e pertan-
to il valore relativizzante di una tale communitd morale-rituale lungi dal
poter essere eliminato, risulta al contrario determinante.

In tale contesto, le diverse comunita religiose, cui appartengono i sin-
goli membri delle Loge, non possono essere considerate se non come
semplici istituzionalizzazioni di una veritd pil ampia e inafferrabile. Il
valore di queste istituzionalizzaziont appare, quindi, inevitabilmente rela-
tivo, rispetto a questa veritd pit ampia, la quale si manifesta invece piut-
tosto nella comunitd della buona volonta, ciog nella fraternitd massonica.

Per un cristiano cattolico, tuttavia, non & possibile vivere la sua rela-
zione con Dio in una duplice modalita, scindendola cio¢ in una forma
umanitaria-sovraconfessionale ¢ in una forma interna - cristiana. Egli non
pud coltivare relazioni di due specie con Dio, né esprimere il suo rappor-
to con il Creatore attraverso forme simboliche di due specie. Cio sarebbe
qualcosa di completamente diverso da quella collaborazione, che per lui
& ovvia, con tutti coloro che sono impegnati nel compimento del bene,
anche se a partire de principi diversi. I’altronde un cristiano cattolico
non pud nello stesso tempo partecipare alla piena comunione della frater-
nita cristiana e, d’altra parte, guardare al suo: fratello cristiano, a partire
dalla prospettiva massonica, come un ,profano”.

Anche quando, come gia si & detto, non vi fosse un’obligazione espli-
cita di professare il relativismo come dottrina, tuttavia la forza relativiz-
zante di una tale fraternita, per la sua stessa logica intrinseca ha in sé la
capacita di transformare la struttura dell’atto di fede in modo cosi radica-



236 DOKTRYNALNY KOMENTARZ DO DEKLARACIH QUAESITUM EST

le da non essere accettabile da parte di un cristiano, ,.al quale cara ¢ la
sua fede” (Leone XIII).

Questo stravolgimento nella struttura fondamelmente deli’atto di fede
si compie, inoltre, per lo pid, in modo morbido e senza essere avvertito:
la salda adesione alla verita di Dio, rivelata nella Chiesa, diviene sempli-
ce appartenenza a un’istituzione, considerata come una forma espressiva
particolare accanto ad altre forme espressive, pill 0 meno altrettanto pos-
sibili e valide, dell’ orientarsi dell’'vomo all’eterno.

La tentazione ad andare in questa direzione & oggi tanto pili forte, in
quanto essa corrisponde pienamente a certe convinzioni prevalenti nella
mentalita contemporanea. L.’ opinione che la verita non possa essere cono-
sciuta & caratteristica tipica della nostra epoca e, nello stesso tempo,
elemento essenziale della crisi generale.

Proprio considerando tutti questi elementi la Dichiarazione della
S. Congregazione afferma che la iscrizione alle associazioni massoniche
»rimane proibita dalla Chiesa” e i fedeli che vi si iscrivono ,,sono in stato
di peccato grave e non possono accedere alla Santa Comunione”.

Con questa ultima espressione, la S. Congregazione indica ai fedeli
che tale iscrizione costituisce obiettivamente un peccato grave e, preci-
sando che gli aderenti a una associazione massonica non possono accede-
re alla Santa Comunione, essa vuole illuminare la conscienza dei fedeli
su di una grave conseguenza che essi devono trarre dalla loro adesione
a una loggia massonica.

La S. Congregazione dichiara infine che ,non compete alle autorita
ecclesiastiche locali di pronunciarsi sulla natura delle associazioni masso-
niche, con un gindizio che implichi deroga a quanto sopra stabilito”.
A questo proposito il testo fa anche riferimento alla Dichiarazione del 17
febbraio 1981, la quale gia riservava alla Sede Apostolica ogni pronuncia-
mento sulla natura di queste associazioni che avesse implicato deroghe
alla legge canonica allora in vigore (can. 2335).

Allo stesso modo il nuovo documento emesso dalla S.C.D.F. nel no-
vembre 1983, esprime identiche intenzioni di riserva relativamente a pro-
nunciamenti che divergessero dal giudizio qui formulato sulla inconcilia-
bilita dei principi della massoneria con la fede cattolica, sulla gravita
dell’atto di iscriversi a una loggia e sulla conseguenza che ne deriva per
I’accesso alla Santa Comunione. Questa disposizione indica che, malgrado
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la diversita che pud sussistere fra le obbedienze massoniche, in particola-
re nel loro attegliamento dichiarato verso la Chiesa, la Sede Apostolica
vi riscontra alcuni principi comuni, che richiedono una medesima valuta-
zione da parte di tutte le autorith ecclesiastiche. ‘

Nel fare questa Dichiarazione, la §.C.D.F. non la inteso disconoscere
gli sforzi compiuti da coloro che, con la debita autorizzazione di questo
Dicastero, hanno cercato di stabilire un dialogo con rappresentanti della
massoneria. Ma, dal momento che vi era la possibilita che si diffondesse
fra i fedeli ’errata opinione secondo cui ormai la adesione a una loggia
massonica era lecita, essa ha ritenuto suo dovere far loro conoscere il
pensiero autentico della Chiesa in proposito e metterli in guardia nei
confronti di una appartenenza incompatibile con la fede cattolica.

Solo Gesi Cristo &, infatti, il Maestro della Verita ¢ solo in Lui { ¢ri-
stiani possono trovare la luce e la forza per vivere secondo il disegno il
Dio, lavorando al vero bene dei loro fratelli.

{zamiast podpisu:] * * *

Refleksje w rok po ogloszeniu deklaracji
Kongregacji Doktryny Wiary

Niezgodnos$¢ wiary chrzedcijariskiej i masonerii

W listopadzie 1983 r. Kongregacja Doktryny Wiary wydata deklaracje
o stowarzyszeniach masofiskich (por. AAS LXXVI [1984] 300).

Po up%ywié nieco ponad roku od jej ogloszenia pozytecznym moze sie
okaza¢ krétkie objasnienie wagi tego dokumentu,

0Odkad Koscibt zaczat wypowiadad si¢ na temat masonerii, jego nega-
tywna ocena inspirowana byta rozniaitymi racjami natury praktycznej
i doktrynalnej. Nie uznawat on masonerii za wylacznego sprawce dzialal-
no$ci wywrotowej skierowanej przeciwko sobie, w koficu jednak w pier-
wszych dokumentach papieskich po$wigconych temu zagadnieniu, szcze-
gélnie za§ w encyklice Humanum Genus Leona XIII (20 kwietnia 1884)
Urzad Nauczycielski Kosciota ujawnit obecne w masonerii idee filozo-
ficzne i moralne niezgodne z doktryng katolicka. Dla Leona XIII sprowa-
dzaty sie one zasadniczo do racjonalistycznego naturalizmu, Zrédia pla-
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néw i dziata masonerii wymierzonych przeciw Kosciotlowi. W swoim
liscie do ludu Wioch (8 grudnia 1892) napisal on: ,Pamigtajmy, Ze o
chrzedcijaristwo 1 wolnomularstwo sg ze soba tak zasadniczo niezgodne,
ze przylaczenie sig do jednego oznacza zerwanie z drugim”.

Z doktrynalnego punktu widzenia nie mozna tez nie wzia¢ pod uwage
stanowiska, jakie zajeta masoneria, gdy w latach 1970-1980 Kongregacja
prowadzila korespondencje =z niektérymi Konferencjami Episkopatu
szczegdlnie zainteresowanymi ta problematyka z powodu dialogu nawig-
zanego indywidualnie przez katolikéw z reprezentantami niektérych 16z
deklarujacych brak wrogosci Iub nawet przychylno$¢ wobec Kodciota,

Przeprowadzone teraz poglebione studia doprowadzily KDW do utwie-
rdzenia sig w prze§wiadczeniu, Ze z powod6éw zasadniczych niemozliwe
jest pogodzenie z soba zasad masonerii i wiary chrzescijanskiej.

Pomijajac zatem wzglad na praktyczne postawy réznych 162, ich wro-
gos$é w stosunku do Kosciola lub jej brak, KDW w wydanej przez siebie
deklaracji z 26 XI 1983 postanowila spojrzeé na ten problem w spaséb
jeszcze glebszy, a przy tym zasadniczy dla jego istoty, mianowicie na
poziomie niemoznosci pogodzenia zasad, czyli na poziomie wiary i dykto-
wanych przez nia wymogéw moralnych.

Z takiego doktrynalnego punktu widzenia, pozostajacego w zgodzie
z tradycyjnym stanowiskiem Kodciota, zawartym w wyzej cytowanych
dokumentach Leona XIII, wynikaja konieczne konsekwencje praktyczne,
odnoszace sig do tych wszystkich wiernych, ktérzy byé moze zapisali sie
do masonerii.

Twierdzenie o niemozliwosdci pogodzenia zasad zawsze budzito i budzi
nadal pewne zastrzezenia ze wzgledu na to, ze kluczowa cecha masonerii
bylby raczej brak jakiejkolwiek ,,zasady” w znaczeniu przyjetego stano-
wiska filozoficznego lub religijnego obowiazujacego wszystkich jej czton-
kéw, a doktadniej: fakt, ze gromadzi ona, ponad podziatami wyznaczany-
mi przez religig i §wiatopoglad, ludzi dobrej woli na plaszczyZnie wartos-
ci humanistycznych zrozumiatych i mozliwych do przyjecia przez wszyst-
kich. '

Masoneria bytaby wigc'clementem Yaczacym wszystkich ludzi wierza-
cych w Wielkiego Architekta Wszech§wiata i poczuwajacych si¢ do po-
stepowania w ramach pewnych fundamentalnych ukierunkowar moral-
nych, okreSlonych na przyklad w dekalogu; nie oddalataby nikogo od
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jego religii, a wprost przeciwnie — dawataby impuls do glebszego religij-
nego zaangazowania,

Niemozliwe jest w tych okolicznoéciach oméwienie wielorakich prob-
leméw filozoficznych i historycznych, ktére kryjg sie¢ w takich stwierdze-
niach. Po Soborze Watykafiskim II nie trzeba tez specjalnie podkre$laé
tego, ze KoSciét katolicki coraz glebiej poznaje znaczenie wspdlpracy
wszystkich ludzi dobrej woli. Wstgpowanie do stowarzyszef masosiskich
wykracza jednak zdecydowanie poza granice takiej uprawnionej wspé6i-
pracy i ma dla niej rozstrzygajace znaczenie.

Przede wszystkim nalezy pamigtaé ze wspéinota ,wolnych mularzy”
i jej zobowigzania moralne prezentujg sig¢ jako progresywny system sym-
boli o charakterze w najwyzszym stopniu wigzacym. Dominujaca w nim
surowa dyscyplina tajemnicy dodatkowo wzmacnia sile oddzialywania
jego znakéw i idei. Ta atmosfera tajemniczo§ci niesie w sobie nade
wszystko ryzyko, ze wstgpujacy stanie si¢ narzgdziem w nieznanych sobie
strategiach.

Nawet je§li stwierdza sig, Ze relatywizm nie zostal przyjety jako dog-
mat, proponowana jest przeciez pewna relatywistyczna koncepcja symbo-
liczna, dzigki ktérej relaty wizujaca sita takiej wspéinoty rytualno-moralne;j
nie tylko nie zostaje wyeliminowana, lecz wprost przeciwnie — okazuje
sig determinujgca. :

W tym kontekscie réine wspélnoty religijne, do ktdrych nalezg po-
szczegdlni czionkowie lozy, nie moga by¢ traktowane inaczej, jak tylko
jako uproszczome instytucjonalizacje prawdy znacznie szerszej i nieu-
chwytnej. Warto§é tych instytucjonalizacji staje si¢ wiec nieuchronnie
relatywna ze wzgledu na owg szersza prawde, ktdra nigdzie indziej nie
manifestuje sig tak wyraznie, jak we wspdlnocie dobrej woli, to jest
w stowarzyszeniu masofiskim. .

Niemozliwe jest fednak, aby chrzesicijanin-katolik przezywal swoja
relacje do Boga w podwdjny sposéb, tzn. podzielil ja na pewng forme
humanitarno-ponadwyznaniowa 1 forme wewnétrzna, chrzescijafiskg. Nie
moze on utrzymywaé dwéch rodzajéw wigzi z Bogiem, nie moze tez
wyrazaé swojego stosunku do Stwércy za pomoca dwojakiej formy sym-
bolicznej. Byloby to co§ zupelnie innego niz wspélpraca, oczywista dla
niego, z wszystkimi ludZmi pragnacymi czynié¢ dobro, nawet je§li ich
dziatania wynikaja z innych zasad. Poza tym chrzedcijanin-katolik nie
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moze jednoczesnie cieszy¢ sig pelnig uczestnictwa w komunii ze wspdl-
nota chrzescijan, a z drugiej strony uwazaé swojego brata chrzesécijanina,
z masonskiego punktu widzenia, za ,,profana”.

Poza tym, jak juz zostalo powiedziane, cho¢by nawet nie istniafo
otwarte zobowiazanie do wyznawania relatywizmu jako doktryny, to
jednak relatywizujaca sila takiej wspéinoty, poprzez sama jej wewnetrzna
logike, zdolna jest do przeksztalcenia struktury aktn wiary w sposéb tak
radykalny, Ze nie moze tego zaakceptowaé chrzescijanin ,ktéremu droga
jest jego wiara” (Leon XIII).

Taka zmiana w fundamentalnej strukturze aktu wiary dokonuje sie
ponadto najczedciej w sposéb lagodny i nieodczuwalny; mocna wigZ
z Boza prawda objawiong w Kosciele staje si¢ zwykla przynaleznoscia do
instytucji, ktéra z kolei uznana zostaje za zewnetrzna, partykularna forme
istniejaca obok innych form zewnetrznych, z ktérych kazda moze mniej
wigcej w tak samo poprowadzié cztowieka w kierunku wiecznosci.

Pokusa, by péj$é w tym kierunku, jest dzisiaj tym silniejsza, ze zdaje
sig wychodzi€ naprzeciw pewnym przekonaniom dominujacym we wspéi-
czesnej mentalnosci. Poglad mowiacy, iz prawdy poznaé nie sposéb, jest
charakterystyczna cecha naszej epoki i stanowi zarazem kluczowy element
jej ogblnego kryzysu.

Po wlasciwym rozwazeniu wszystkich powyzszych zagadnied §w. Kon-
gregacja stwierdzita w swojej Deklaracji, Ze wstepowanie do stowarzyszen
masofskich ,pozostaje w Kofciele zakazane” oraz Zze wierni, ktérzy do
nich wstapili ,,s3 w stanie grzechu cigzkiego i nie moga przystgpowaé do
komunii $wietej”. )

Tym ostatecznym stwierdzeniem §w. Kongregacja ukazata wiernym,
ze zapisanie si¢ do lozy jest w sposéb obiektywny grzechem cigzkim,
a dodajac uScislenie, ze czionkowie stowarzyszefi masoniskich nie moga
przystgpowaé do komunii $wigtej, chciala o§wiecié sumienia wiernych
w kwestii powaznych nastgpstw, jakie pociagnaé moze za sobg ich przy-
nalezno$¢ do lozy masofiskiej.

Sw. Kongregacja o§wiadczyta na koniec, Ze ,,nie nalezy do lokalnego
autorytetu eklezjalnego wypowiadanie si¢ 0 naturze stowarzyszefi masof-
skich sadem, ktéry implikowalby uchylenie tego, co wyzej ustalono.”
Tym stwierdzeniem tekst nawiazuje do Deklaracji z 17 lutego 1981, ktéra
zastrzegla juz Stolicy Apostolskiej wszelkie wypowiedzi na temat natury
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stowarzyszefi, ktére naruszaja obowigzujace prawo kanoniczne (kan.
2335).

Podobnie nowy dokument, wydany przez KDW w listopadzie 1983 r.,
wyraza te sama intencje zmierzajaca do zastrzezenia wypowiedzi, ktdre
réznityby sig od ustalonego osadu w kwestii niemozliwoéci pogodzenia
zasad masonerii z wiarg katolicka, powagi aktu wstapienia do lozy oraz
jego konsekwencji, ktéra jest niemoznosé przystapienia do komunii §wie-
tej. To zarzadzenie wskazuje na fakt, iz bez wzgledu na réznice, jakie
moga wystepowaé wsrdd obediencji masodiskich, szezegélinie jesli chodzi
o ich deklarowanga postawe wobec KoSciota, Stolica Apostolska zestawita
tu pewne zasady powszechne, kiére domagaja si¢ jednakowego traktowa-
nia ze strony kazdej wladzy koscielnej.

Wydajac te Deklaracje KDW nie miala zamiaru negowad wysitkéw
podjetych przez ludzi ktérzy, odpowiedno upowaZnieni przez t¢ Kongre-
gacje, starali si¢ nawiazaé dialog z przedstawicielami masonerii. Jednak
w momencie, w ktérym zaistniata mozliwo$é, ze wiréd wiernych rozprze-
strzeni si¢ bledna opinia, jakoby obecnie przynalezno$é do lozy masofi-
skiej byta juz dozwolona, Kongregacja podjeta swéj obowiazek zaznajo-
mienia ich z autentyczng my§la KoSciola, ostrzegajac w sprawie postawy
niemozliwej do pogodzenia z wiara katolicka.

Tylko Jezus Chrystus jest rzeczywiScie Nauczycielem Prawdy i tylko
w Nim chrzescijanie moga znaleZé §wiatlo i site potrzebna do zycia zgod-
nego z Bozym zamystem i do pracy na rzecz autentycznego dobra swoich
braci.

Zrédto: ,L'Osservatore Romano™ 125(1985), nr 45 (37841), s. 1. Przeklad M. Stepied,
podzial na akapity jak w oryginale. Fragmenty deklaracji Quaesirum est podane wedtug
przekladu w: W trosce o pefnig wiary, Tarnéw 19935, s. 209.
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Korpanty J. 247

Koziowski T. 186

Krajski Stanistaw 10

~Krall T. R. 121

Krishnamurti Jiddu 27

Krol John 148, 150

Krélikowski . 243

- Kurman Konstanty Jan 221

Laktancjusz 60

~Land Frank Sherman 28

Lansius Tobias 64

~.Lantoine Albert 182

Lassus Arnaud de 10

Lattanzi A. 186

Law Bernard 157

Lay R. 186

Lazzareschi ks. 176

Le Forestier Robert 57

Le Loup Yvon zob. Sédir Paul

-.Leadbeater Charles Webster
13, 104, 247

Léglise J. 186

Leigh Richard 163, 245

~Lemmi Adriano 174, 175

~.Lennhoff Eugen 189, 244

~.Lenning Carl 188

Leon XII papiez 146

Leon XIII papiez 146, 199,
233, 234, 236, 237, 238, 240

~.Lévi Eliphas 13, 17, 62, 92,
96, 97, 98, 102, 247, 250
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Levis Harvey Spencer 100

Libavius Andreas 70

Ligou Daniel 7, 13, 42, 79, 90,
95, 189, 215, 244, 247

Lilly William 74

. Little Robert Wentworth 101

Lizut Mikotaj 24, 247

~.Lomas Robert 163, 247

Luter Marcin 64, 65, 66

~Luniewski Witold 33, 219

~.Maciejewski Janusz 33, 220

. MacKenzie Kenneth Robert
Henderson 188

~Mackey Albert Gallatin 116,
181, 182, 188

Magirus Dawid 64

Mahomet 127

Maier Michael 70, 71

Matachowski-Lempicki Stani-
staw 213, 247

Marczewska K. 246

Margiotta Domenico 175

- Marques-Riviére Jean 81,
247

~Massey H. G. 184

s Matywiecki Piotr 221

s Maxwell S. F. 121

s Mazurkiewicz Jan 219

Mazzini Giuseppe 172

Mead George Robert Stow 107

Melchizedek 183

~Mellor Alec 147, 163, 164,
248 ,

Mendez-Arceo Sergio 148

Mercier Alain 97, 98, 99, 250

Mersenne Marin 73

s.Mesmer Franz Anton 39

Michnik Adam 147, 251

Mickiewicz Adam 179

Misiuna Dariusz 102, 250

s.Monson D. W.- 119, 247

Montgomery John Warwick 13,
63, 64, 65, 66, 67, 68, 69,
248

Morawski Kazimierz Marian
11 :

~.Moray Robert 74, 7

- Morin Etienne 109

Morris P. 102

- Morris Robert 27

Myszor Wincenty 59, 251

Nasierowski Tadeusz 10, 79,
248

~.Naudon Paul 12, 37, 38, 39,
40, 41, 44, 87, 90, 91, 109,
110, 120, 123, 124, 174,
183, 218, 232, 243, 248

Nefontaine Luc 23, 28, 248

Nettesheim Cornelius Heinrich
Agrippa von 62

Newton Izaak 82

Niedzielski L. 250

Nock Arthur Darby 59

Noe 53, 84

Nowakowski M. 246

Nowicki Andrzej 24
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QOugthred William 74

Paprocka-Piotrowska Urszula 5

Papus 98, 99, 104

Paracelsus 61, 63

-~ Pasqually Martinez de 41,
91, 92

Pawet VI papiez 150

Pawel §w. 82

Pawtowicz Zygmunt 248

Peeters-Baertsoen A. 186

Péladan Josephin 98

Pelczar J. S. zob. Jézef Sebas-
tian Pelczar bl

.~ Pernety Joseph 92

Pézéril Daniel 148

Philaletes Eugenius zob. Vaug-
han Thomas

Picknett Lynn 102, 244

Pico della Mirandola Giovanni
47, 61 '

~.Pike Albert 75, 113-119, 120,
122, 124, 125, 126, 127,
131, 172, 174, 182, 183

Pius VIII papiez 146

Pius IX papiez bt. 146

Pius X papiez §w. 146

Pius XII papiez 146

Platon 47, 127

.. Ponikiewski Marian 220

Poole H. 180

Porfiriusz 59

~.Posner Oskar 189, 244

~.Pound Roscoe 94

Preuss Arthur 27, 28, 31, 34,
36, 124, 187, 244

.~ Prichard Samuel 78, 85

Proklos 59 '

Prokopiuk Jerzy 244, 247, 250

Putaski £. 250

Pursey Leo A. 148

~Quaritch B. 186-187

Ra 170

Radwariski Witold 250

~.Radziwittowicz Rafat 219

~Ragon Jean-Marie 182

~.Ramsay Andrew Michael 87,
88, 89, 90, 91, 182, 202,
244

Ratzinger Joseph 138, 157, 251

Reinalter Helmut 185

Reuchlin Johann 61

~.Reuss Karl Theodor 99, 100

Rhine 1. B, 7, 244

Riquet Michel 43, 147, 151,
163, 164, 245, 248

~.Roberts Allen E, 189

Robinson John J. 12, 163, 248

Rodriguez Jose Maria Caro 12

Rolicki Henryk 11, 12

Rosenkreutz Christian 65-66

Rosselli Hannibal 61

Rudrum A. 174

Rutkowski K. 172, 251

Ryszka Czestaw 107, 251
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Sain-Germain de hr. 91

. Saint-Martin Jean-Claude de
91, 93, 130

Salomon 53, 78, 183

~Sanders C. J. 169

Sanderson S. 52

~.Schaw William 47, 48, 53,
202

Scholem Gerschom G. 62, 251

~Schriéder F. L. 39, 92

.~ Schropfer 1. G. 39, 41, 92

s Sciubba Elvio 221

Sédir Paul 98, 186

Ségur L. G. de 118, 251

Seneka 127

Seper Franjo 149, 150

~.Serbanesco George 183

-~ Sicinski Jan Wojciech 220

Siewierski Jerzy 10, 22, 144,
248

Sloane Hans 77

Stominiska Ewa 5

Smagacz H. 250

Smoczyriski Wincenty 175, 176

Sokrates 126

Sowirski G. 251

Spencer Lewis Harvey 100

- Sperber Julius 70

- Steckelin C. 173

Steiner Rudolf 100, 104

~Stempowski Stanistaw 219,
220

Stevenson David 13, 46, 47,
50, 51, 52, 53, 75, 77, 78,
184, 249

Stepien Maciej 34, 226, 232,
241

Stepiend Piotr 5

Still W. 12

Stimfl Josef 151

Stobeusz Jan 59

Stoffel Johann 64

Stoker Bram 101

- Strug Andrzej 33, 219, 220

Suliga Jan Witold 102, 251

Surowiecki Karol 170

Swedenborg Emmanuel 39

Swiezawski Stefan 60, 251

Synezjusz 59

Szczucki Lech 48, 49,‘ 251

Tager D. K. 19, 20, 21, 22, 29,
129, 249

Taute Reinhold 187

~Taxil Leo 117, 118, 171,
172, 173, 174, 175, 176

Tertulian 60

Thomas Jean-Charles 157

~Thory C. A. 183

.~ Thual Frangois 22

Tot 57

Tranker Heinrich 101

~.Tresner James T. 114, 116,
125, 127, 249

Troger Karl 13, 57, 249

Turowicz Jerzy 147

Turowski G. 118, 249

Valentia Florentinus de  zob.
Andred Johann Valentin
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Van Der Gucht Robert 147

- Vandenberghe Eric 24

Vasoli Claudio 89, 251

Vaughan Diana 174, 175, 176

Vaughan Thomas 174

Virion Pierre 12

Vischer Johann 64

s Voltaire 171

Vorgrimler Herbert 148, 150,
163, 245

s Waite Arthur Edward 13,
101, 103, 104, 118, 171,
173, 176, 188, 245, 245

Wakar Krzysztof 88

Walkusz Jan 5

Warszawski Jozef 118, 249

- Weishaupt Adam 92

Welling Heinrich 64

.~ Westcott William Wynn 101,
107

Wharton Thomas 74

s Willermoz Jean-Baptiste 91,
182

Wilson R. A, 100, 251

~. Winczakiewicz Jan 221

S Wirth Oswald 57, 182

Wojnar Waldemar 23, 172,
176, 249

Wojtowicz Jerzy 10, 13, 20,
85, 91, 92, 93,.129, 140,
152, 172, 249

S Wolfke Mieczyslaw 33, 219

= Wolfstieg A. 187, 251

s Woodford Adolf Frederick
Alexander 188

. Woodward Robert W. 221

Worts F. R. 180

Wotowski Stanistaw A. 11, 12,
209, 249

Wéijtowicz Norbert 82, 244,
249

~Wren Christopher 74, 75

- Wydzga Stanislaw 221

~Yarker John 32, 124, 249

Yates Frances 13, 47, 48, 49,
50, 63, 71, 250

Yeats William Butler 101

Zambelli Paola 13, 48, 59, 60,
250

s Zastawski J. 221

Zielifiski Zygmunt 5, 10

Zimowski Z. 243

~Zlotek-Zlotkiewicz  Marek
220

Zwolifiski Andrzej 10, 13, 105,
118, 145, 250
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INDEKS ORGANIZACJI MASONSKICH
PARAMASONSKICH, OKULTYSTYCZNYCH
I INNYCH TAJNYCH STOWARZYSZEN
WYMIENIONYCH W TEKQCIE

W przekladzie polskim wystepuja nazwy tych organizacji, ktére prze-
tlumaczono w tekscie ksigzki. W brzmieniu oryginalnym pozostawiono
nazwy organizacji nie majgcych swoich placéwek w Polsce lub nie zna-
nych poza krajami, w ktérych powstaly. Skréty jak w tekscie ksiazki.

Acacia Society 28
Antiquus Mystiqusque Ordo Rosae Crucis (AMORC) 100, 105

Centrum Eacznosei i Informacji Sit Masoriskich Sygnatariuszy Apelu
Sztrasburskiego (CLIPSAS) 24, 25

Co-Masonry zob. Zakon Wszech§wiatowego Zjednoczonego Wolnomular-
stwa [...] |

Cona Brudershaft 105

Daughters of Mohanna 27
Daughters of the Nile 27
Dawny Ryt York 34, 121, 190
Dawny Zakon Arabski Szlachty Arki Mistycznej 35, 121, 122, 190



264 INDEKS ORGANIZACII

Fraternitas Saturni 101
Grotto zob. Mistyczny Zakon Ukrytych za Zastong Prorokéw [...]

Hermetyczny Zakon Ziotej Jutrzenki 101
Humanitas 28

Iluminaci awiniofiscy 92

Iluminaci bawarscy 92, 171

International High Twelve Club 35-36
International Order of DeMolay 28
International Order of the Rainbow for Girls 27

Kabalistyczny Zakon Rézanego Krzyza 98, 99, 105
Katolicki Kosciét Gnostyczny 99, 100

Kluby Lwéw 36

Kluby Rotary 36

Ku-Klux-Klan 115

Ladies® Oriental Shrine of North America 27

Martynizm zob. Zakon Martynistow

Masoneria egipska 92

Migdzynarodowa Unia Masoriska ,fancuch” 29

Migdzynarodowe Stowarzyszenie Masoriskie (AMI) 25

Mistyczny Zakon Ukrytych za Zastong Prorokéw Zaczarowanej Krainy
35

Mysteria Mystica Aeterna 100

Mysteria Mystica Maxima 100

Order of Amaranth 27

Ordo Templi Orientis 99, 100, 101, 107

Ordre de la Rose-Croix catholique du Temple et du Graal 98
Ordre des Samaritains Inconnus 105
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Pansophia 100

Powszechna Federacja Zakonéw i Towarzystw Inicjacyjnych (FUDOSI)
105, 106

Powszechna Liga Wolnomularska 36

Powszechny Koéciét Gnostyczny 98, 105

Prince Hall Masonry 29, 30, 31

Quest Society 107

Royal Order of Jesters 35, 121, 122

Royal Order of Scotland 35, 121

Ryt Filaletéw 92

Ryt Filadeféw z Narbonne 92

Ryt Memphis-Misraim 39, 98, 99, 100

Ryt Swedenborga 39

Ryt Szkocki Dawny i Uznany (RSDiU) 7, 15, 16, 32, 34, 39, 40, 109-
130, 131, 168, 169, 174, 183, 190, 203, 209-221, 227, 230

Ryt Szkocki Oczyszczony 39, 91

Ryt Wybranych Kaptanéw 91, 92

Scottish Rite Research Society 127, 184

Shrine zob. Dawny Zakon Arabski Szlachty Arki Mistycznej
Societa Italiana di Psicologia 105

Societas Rosicruciana in Anglia 101, 107

Société Alchimique de France 105

Stricte Observance Templiere (SOT) 93, 94

Tall Cedars of Lebanon 35
Towarzystwo Filaletéw 92
Towarzystwo Teozoficzne 26, 104

Universala Framasona Ligo zob. Powszechna Liga Wolnomularska

White Shrine of Jerusalem 27
Wielka Loza Afrykanska zob. Prince Hall Masonry
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Wielka Loza ,,Alpina” 25

Wielka Loza Angielska we Francji zob. Wielka Loza Francji

Wielka Loza Anglii 30, 43, 85

Wielka Loza Arkansas 115

Wielka Loza Calej Anglii 85, 86

Wielka Loza Francji 23, 87, 90, 157

Wielka Loza Haiti 148

Wielka Loza Kobieca Francji 28

Wielka Loza Londynu 81, 82, 84, 85, 86, 202

Wielka Loza Narodowa Francji 23, 148

Wielka Loza Narodowa Polski (WLNP) 7, 13, 22, 25 32, 219, 221

Wielka Loza Narodowa Wioch 32, 219

Wielka Loza Yorku zob. Wielka Loza Calej Anglii.

Wielka Zjednoczona Loza Anglii (UGLE) 7, 16, 22, 23, 30, 39, 42, 43,
86, 94, 95, 133, 179, 189, 190, 204, 223, 244

Wielki Wschéd Belgii 25, 147

Wielki Wschdd Brazylii 148

Wielki Wschéd Francji (GOF) 7, 23, 24, 25, 26, 33, 39, 41, 42, 43,
111, 147, 149, 180, 190 :

Wielki Wschéd Polski (WWP) 7, 24

Wielki Wschéd Wioch 131, 140, 148

Wolne i Odnowione Palladium zob. Zakon Palladium

Women Feemasons 28

Zakon Chrystusa 99

Zakon Gwiazdy Wschodniej (ZGW) 26

Zakon Gwiazdy Wschodu 26

Zakon Heredom z Kilwinning 92

Zakon Iluminatéw 98, 99

Zakon Martynistéw 39, 98, 99, 105, 130

Zakon Palladium 172, 173, 175

Zakon Wszech§wiatowego Zjednoczonego Wolnomularstwa ,,Prawo Ludz-
kie” (PL) 25, 26, 104, 147

Zakon Zlotego i Rézanego Krzyza 92

Zjednoczone Wielkie Loze Niemiec 151
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