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PRZEDMIOT PRACY I PROBLEMY BADAWCZE

» leraz tez recentissime nowy szatan partus wyszed! na $wiat miedzy katolikami.
Nowa sekta ,,Franc-Massonow", jakichsi Mularzéw, ktorzy nowa chca brame
do piekla prawowiernym zalozy¢: nie murowaé, lecz rujnowaé stabilia wystani
a principe mendacii Diabolo [...] Maksym, nauki, artykuléw dociec tej sekty
nie mozna [...]"

Benedykt Chmielowski, Nowe Ateny
s. 793.

I. ,,Sztuka krdélewska": w poszukiwaniu definicji i genezy zjawiska

Tematem ksiazki jest przygoda intelektualna; przygoda, ktéra stata si¢
udziatem siedemnastowiecznych teologdw i filozoféw niemieckich, czeskich,
angielskich - i ich sukcesoréw i kontynuatoréw w nastepnym stuleciu,
wolnomularzy. Nowozytna, tak zwana spekulatywna masoneria jest zjawis-
kiem nad wyraz ztozonym, nie poddajacym si¢ prostym klasyfikacjom. By¢
moze wtasnie dlatego juz od dwu stuleci skupia na sobie uwage nie tylko
historykow, lecz takze duchownych réznych wyznan, politykdéw, wszelkiej
masci polemistow. Wieloznaczno$¢ i wieloaspektowo$é¢ to cechy nawet
oficjalnej nazwy masonerii - ,sztuka krélewska". Ars regia, The Royal
Art, die kénigliche Kunst, l'art royale sa okre$leniami zbiorczymi az czterech
réznych dyscyplin czy tez dziedzin ludzkiej aktywnosci: alchemii, matematyki
(szczegdlnie geometrii), architektury oraz wolnomularstwa spekulatywnego.
Z wymienionych dyscyplin pierwsza zaliczana jest do historycznej kategorii
,hauk tajemnych", druga ,sztuk wyzwolonych". Z kolei architektura to
corka matematyki, ostatnia za$§ dziedzine ,sztuki krélewskiej" tradycja
wolnomularska znana juz w XVII w. wyprowadza z trzech pierwszych'.
Wszystkie musiaty w opinii przesztos$ci na tyle $cisle taczyé sic ze soba,
ze przydano im wspolna nazwe. Wejrzenie w problemy rozwoju tylko
jednej z nich potwierdza podobna intuicje; najlepiej znane sa nam, rzecz
jasna, historyczne zwiazki pomiedzy matematyka i architektura’'.

Przedmiotem naszej refleksji bedzie zwtaszcza ostatni, historycznie
najmtodszy aspekt ,,sztuki krdlewskiej" - wolnomularstwo spekulatywne.
Termin ,wolnomularstwo spekulatywne", przyjety niemal powszechnie
w dziejopisarstwie, winien odréznié¢ intelektualny ruch epoki nowozytnej
od jego hipotetycznych poczatkéw zwiazanych ze sztuka architektury, $cislej



6 Rozdziat 1

- odrézni¢ od dziatalnosci cechow $redniowiecznych architektow i mura-
toréw’. Punkt wyjécia podjetej przez autora analizy stanowita wtasnie préba
zdefiniowania zjawiska, jakim jest wolnomularstwo spekulatywne. Rychto
okazato sie, iz nawet wstepna definicja (np. ruch intelektualny, system
etyczno-religijny wyrazony symbolicznie, nowa forma organizacji spotecznej)
nie bedzie mozliwa bez uprzedniego nakreslenia czasowych, spotecznych
i ideowych ram zjawiska. Inaczej méwiac, kazda definicja a priori radykalnie
zawegza pole obserwacji i prowadzi w konsekwencji do jednostronnych
interpretacji. Przekona¢ si¢ o tym mozna studiujac rozmaite prace powstate
na przestrzeni dwdch ostatnich stuleci, zwlaszcza za§ prace podejmujace
kwestie spotecznego zaplecza masonerii oraz jej stosunku do panujacych
w XVIII w. doktryn filozoficznych. Nie negujemy tu poznawczych pozytkéw
ptynacych, na przyktad, z opisu wolnomularstwa jako ruchu burzuazji
angielskiej, pragnacej przetozyé¢ zasady liberalizmu na spoteczne konkrety”.
Wydaje sie nam jednak, iz podobne ujecia nie przyblizaja nas do odpowiedzi
na najbardziej oczywiste pytania natury ogdlnej: czym w sensie ideowym
byto (lub jest) wolnomularstwo, jakie funkcje intelektualne i spoteczne
wypetniato, czym wyttumaczyé jego popularno$¢ w krajach o réznym
poziomie spotecznego i politycznego rozwoju, w jaki sposob jego zasady
na réwni trafiaty do arystokracji i mieszczanstwa, do katolikow i protestantéw.
Liste podobnych pytan moglibySmy znacznie wydiuzyé.

Niniejsza praca nie ro$ci sobie pretensji do wyjasnienia wszystkich tych
kwestii. Nie stanowi ona jeszcze jednego zapisu historii wolnomularstwa.
Jej cel jest o wiele skromniejszy, cho¢ ma wage poznawcza: przedstawié
taki aspekt wolnomularstwa, takie ujecie problematyki, w $wietle ktorego
mozna bedzie dostrzec szczegdlnie wiele cech i funkcji interesujacego
nas fenomenu. Podobny cel nie bedzie jednak mozliwy do osiagniecia bez
znacznego rozszerzenia dotychczasowego pola obserwacji. Inaczej mowiac,
konieczne okaze si¢ czeSciowe porzucenie bezpiecznego gruntu zrodet
i literatury, ktore tworza , kanon" historiografii wolnomularstwa.

Za punkt wyjScia swojej marszruty autor obrat hipotetyczne poczatki
wolnomularstwa spekulatywnego, przez wielu historykéw plasowane w Anglii
i Szkocji - w znacznej przestrzeni czasowej od pierwszej potowy XVII
do poczatkéw XVIII w. Przedmiotem jego rozwazan, ktorych wyniki
opublikowat juz wczesdniej, byty réznorakie implikacje ,,sztuki kréolewskiej":
religijno-filozoficzne, spoteczne i estetyczne’. Doprowadzity one do na-
stepujacych wnioskow, waznych z punktu widzenia dalszych badan:

I. Twércy pierwszych 16z brytyjskich, a zwtaszcza zatozyciele Wielkiej
Lozy Londynu z 1717 r., pragneli przeciwstawié sie $§wiatopogladowemu
i obyczajowemu zamectowi i chaosowi swoich czaséw.

2. Autorzy stynnych Constitutions of the Free-Masons z 1723 i 1738 r.
wywodzili swoje stowarzyszenia z dwdch jednoczesnie, ich zdaniem ,,starych
jak $wiat" tradycji: sztuki architektury oraz nauk tajemnych. Jesli wigc
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u progu epoki Os$wiecenia ,,sztuka krélewska" formutowala program opa-
nowania $wiatopogladowego kryzysu (i jego przejawdw w plaszczyznie
spoteczno-obyczajowej) to - zgodnie z tym rozumowaniem - program ten
wspierata tradycja znacznie starsza niz sama masoneria. Jak wynika z roz-
licznych wzmianek rozsianych w towarzyszacych Konstytucjom tekstach,
na tradycje te¢ sktadaty sie réznorakie zasady: etyczno-religijne i estetyczne
- w $cistym powiazaniu z elementami matematyczno-geometrycznej mistyki,
bliskiej filozofii neopitagorejskiej i neoplatonskiej. Stanowity one historyczne
tto, w ktére tworcy Wielkiej Lozy Londynu wpisali swéj etyczny i czysto
praktyczny program, na dalszy plan odsuwajac zagadnienia teologiczne,
spoteczne i polityczne. Os$wieceniowym rysem w programie Wielkiej Lozy
byto charakterystyczne dla mys$li angielskiej przetomu XVII i XVIII w.
potaczenie zagadnien etycznych z estetycznymi, zawieszenie spornej prob-
lematyki religijnej i afirmacja prywatnych i subiektywnych pogladow
w kwestiach Boga i KoSciota*.

Przyjecie powyzszych wnioskéw miato powazne konsekwencje dla dal-
szego toku badan. Skionito autora do cze$ciowego przynajmniej zakwes-
tionowania popularnej i dzi§ tezy, ze idee wolnomularstwa spekulatywnego
stanowity proste , odbicie"”, wzglednie nawet ,awangarde¢” angielskiego,
pbézniej zaé europejskiego Os$wiecenia’. Nie negujac wplywu wczesno-
o$wieceniowej mys$li brytyjskiej na poszczegdlne sformutowania programu
Premier Grand Lodge, nalezato skierowaé uwagg na wczesniejsze niz Oswie-
cenie manifestacje $wiatopogladowe.

Siggajaca jeszcze XVIII w. tradycja historiograficzna podsuwata tu
proste, zdawatoby si¢, rozwiazanie. Zgodnie z nim, brytyjska, szczegdlnie
angielska masoneria miata by¢ spadkobierczynia tzw. Rézokrzyzowcdw
- siedemnastowiecznej formacji intelektualnej w Niemczech i Anglii;
formacji gtoszacej potrzebe szerokiej reformy duchowej, teologicznej i nauko-
wej, w oparciu o hermetyczno-alchemiczna wersje chrzescijanstwa. Kon-
cepcja ta ulegla od czasu jej powstania znamiennej ewolucji. O ile starsze
prace zwolennikéw ,teorii Roézokrzyzowcow" podkre$laty alchemiczny
rodowéd hipotetycznych prekursoréw masonerii, o tyle nowsze opracowania
koncentrowaty si¢ na nie znanych wczesniej aspektach programu Rézo-
krzyzowcow, takich jak postulat pojednania chrzesdcijan czy miedzynarodowej
wspotpracy uczonych®. Tym samym silny sprzeciw wielu historykéw wobec
teorii przypisujacej wolnomularstwu hermetyczne, ,irracjonalne” korzenie
ulec musiat ostabieniu’.

Bez wzgledu na fakt, ze hipoteza Rdézokrzyzowcow zyskata w ostatnich
dziesiecioleciach nowa i solidna podbudowe, autor nie moégt pominaé
w swych rozwazaniach teorii przeciwnej. Wywodzi ona wolnomularstwo
spekulatywne z zasad ideowych, organizacyjnych struktur i obrzedowosci
$§redniowiecznych cechéw muratorow - tzw. wolnomularzy operatywnych,
operative freemasons. Koncepcja ta, przyjeta jako pewnik przez masonerie
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brytyjska, w historiografii uznanie zyskata pdzno, ale tez zakorzenita sie
w niej bardzo mocno i akceptowana jest do dnia dzisiejszego. Inna juz
sprawa, ze swoja zywotno$¢ wyczerpata z poczatkiem XX w. - z braku
nowych zrdédet dokumentujacych hipotetyczny moment przejScia od ce-
chowej, ,operatywnej" masonerii do jej formy ,spekulatywnej". Nie
odrzucajac a priori ani pierwszej (hermetycznej), ani drugiej (cechowej)
hipotezy, autor uznat, iz wobec luki zZrédtowej obejmujacej poczatki wol-
nomularstwa niecechowego i zmuszajacej do nadmiernych, jego zdaniem,
spekulacji, skoncentrowaé nalezy sie na pierwszej z nich. Nie bez znaczenia
okazata si¢ okoliczno$¢, ze zrdédta dotyczace Rézokrzyzowcodw sa liczniejsze
i tatwiej dostgpne niz rozproszone po archiwach i bibliotekach brytyjskich
materiaty na temat siedemnastowiecznych 16z cechowych. Dotyczy to
réwniez publikowanego drukiem zasobu zrédtowego, w duzym stopniu
niedostepnego po kontynentalnej stronie kanatu La Manche'.

Podjete przez autora poszukiwania zréodel prezentujacych mys$l siedem-
nastowiecznych Roézokrzyzowcdw pozwolity w ostatecznym rezultacie nie
tylko uzupetnié¢ i skorygowaé tezy poprzednikow, lecz takze skonstruowaé
kilka nowych wnioskdw dotyczacych relacji migedzy programem Rozo-
krzyzowcdw i programem osiemnastowiecznych wolnomularzy. Najwazniej-
sze z nich brzmia;:

1. Jako ruch intelektualny masoneria nie stanowita prostej kontynuacji
ruchu Rézokrzyzowcow (jak sadza niemal wszyscy zwolennicy hipotezy
o hermetycznych korzeniach ,sztuki krdlewskiej"), jako ze jej program
byt o wiele skromniejszy od programu poprzednikdow; poddany tez zostat
wielorakim modyfikacjom. Nie mniej, gtdwne zasady ,,sztuki krélewskiej"
mieécity sig¢ w obrebie ideologii Rézokrzyzowcdw.

2. Redukujac program Roézokrzyzowcdédw wolnomularstwo spekulatywne
nadato réwnoczesnie praktyczny wyraz niektorym zasadom sfor-
mutowanym przez poprzednikdow. Jako zorganizowana sita spoteczna ma-
soneria okazata si¢ zdolna przetozyé elementy siedemnastowiecznej utopii
na jezyk lozowej i pozalozowej praktyki.

3. Jedli w centrum programu Roézokrzyzowcow znalazta sie kwestia
uniwersalnego jezyka, wspdlnego wszystkim ludziom, wszystkim dyscyplinom
naukowym i dziedzinom mysli, to z wielorakich propozycji, ktére wysuneli
Rézokrzyzowcy, wolnomularze obrali jedna i uczynili zen fundament swego
systemu: jezyk symboli i alegorii. Zasadniczym zrédtem symboli
wolnomularskich stata si¢ dziedzina duchowej alchemii Rézokrzyzow-
cow; symbolika ta postuzyta masonerii spekulatywnej za gtdwne narzgdzie
opisu $wiata i rzadzacych nim praw moralnych.

W przekonaniu autora, teza o ezoterycznym, ,wewnetrznym", ,,tajnym”,
ukrytym w symbolach charakterze doktryny wolnomularskiej i - co si¢
z tym wiaze - o jej hermetycznych korzeniach, stanowi jedyna konkretna
alternatywe dla hipotezy o $ci$le cechowym rodowodzie ,,sztuki krolewskiej",
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masonerii. O wiele tez pewniejsza droga niz poszukiwanie dodatkowych
argumentow na rzecz ,,operatywnej" genezy 16z wydaje si¢ analiza ideowych
powiazan pomicdzy formacjami Roézokrzyzowcow i wolnomularzy speku-
latywnych.

2. ,Sztuka kréolewska" jako problem hist ortograficzny

W historiograficznej tradycji, prowadzacej od Spencera i Toynbee'go
do Paula Hazarda i zywej do dzi$, utrwalit si¢ obraz osiemnastowiecznego
wolnomularstwa jako ,,ekspozytury”, wzglednie ,,awangardy” O$wiecenia".
Na gruncie tej tradycji ruch wolnomularski traktowany jest jako manifestacja
intelektualnych i spotecznych aspiracji ,,nowej klasy" - burzuazji, a takze
warstwy intelektualnej (inteligencji). Rownoczesnie O$wiecenie pojmowane
jest jako program wymienionych i innych grup spotecznych, zaintereso-
wanych rozluznieniem badz tez catkowita likwidacja systemu feudalnego.

Podejmowane w ostatnich dziesigcioleciach badania rzucity nowe $wiatto
na geneze i ideowe oblicze tak Os$wiecenia jak i ,sztuki krélewskiej",
jednak daleko jeszcze do nowoczesnej syntezy wzajemnych zwiazkdéw
pomiedzy intelektualnymi strukturami XVII (okres narodzin ruchu) i XVIII
stulecia oraz wolnomularstwem. Wydaje sie, ze zasadnicza przeszkode¢
stanowity tu (i w znacznym stopniu stanowia) dominujace poglady odno$nie
do ideowego charakteru Os$wiecenia z jednej i ruchu wolnomularskiego
z drugiej strony. Dopdki obowiazywat poglad o wzglednej, przynajmniej,
filozoficznej jednosci i integralnosci Oswiecenia - ktorego wyznacznikami
miaty by¢ racjonalizm, empiryzm, epistemologiczny optymizm itp. - dopéty
historiografia starata si¢ przejs¢ do porzadku dziennego nad zjawiskami
jawnie ten poglad podwazajacymi. Mamy tu na mysli burzliwy w wieku
Odwiecenia rozwdj filozofii neoplatonskiej, hermetycznej i zwiazanych
z nimi form mistycyzmu. Zepchni¢te na margines badan uchodzity dtugo
za ,,przezytki" poprzednich epok wzglednie ,,przeciwienstwo"” czy ,,antyteze"
my$li oswieceniowej. Podobnie, jedli idzie o ideowy charakter ,sztuki
krolewskiej". Konstatujac istnienie rozlicznych zwiazkéw pomiedzy wol-
nomularstwem i O$wieceniem (wspdlna im postawa religijna preferujaca
,religie prywatna", $wieckos$é¢, egalitaryzm, dydaktyzm, optymizm), prze-
§lizgiwano si¢ nad faktem, ze cata - bez wzgledu na filozoficzna opcje
- dogmatyka masonska miata ezoteryczny, zarazem parareligijny charak-
ter, a niektére systemy i ryty przybraty wrecz forme nowej religii. Nie
bez wptywu aktualnego stanowiska wiodacych obediencji wolnomularskich,
historycy traktowali hermetyczno-mistyczny nurt w ,sztuce krélewskiej"
jako wypaczenie witasciwej idei wolnomularstwa'’.

Inna przyczyna, dla ktorej badania nad rozlegtymi implikacjami artis
regiae postgpowaly niezwykle wolno, bylo zawegzenie pola obserwacji do
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jednej, wybranej dziedziny. Postulat badan interdyscyplinarnych, wysuwany
przy réznych okazjach, pozostawat na ogdt na papierze. Historycy sensu
stricto bali si¢ zapuszczaé w obszary penetrowane przez historykow literatury,
historykow sztuki, nauki czy filozofii. Zasadniczy przetom pod tym wzgledem
przyniosty badania z zakresu historii idei {history of ideas - w rozumieniu
zaproponowanym przez Arthura O. Lovejoy'a), a wiec badania nad in-
telektualnymi strukturami danego czasu i miejsca. Zgodnie z opinia przed-
stawicieli poteznej dzi§ szkoly naukowej, struktury te manifesuja sic na
réwni w uczonych traktatach, ,,popularnej filozofii", dzietach sztuki i li-
teratury (zwtaszcza tej drugorzednej, stanowiacej odbicie potocznej $wia-
domodci), jak i w modzie, obyczajowosci, last but not least w sferze jezyka".
Podobny, cho¢ skierowany przeciwnie impuls wyszedt od historykow sztuki,
wérod ktérych Erwin Panofsky rozwinat i teoretycznie uzasadnit badania
nad ,,ikonologiczna" warstwa dzieta sztuki, a wi¢c nad kulturowymi kodami
,ukrytymi" w zrédle historycznym, jakim jest obiekt artystyczny'.

Interesujacy nas problem miejsca ezoterycznej my$li wolnomularskiej
w intelektualnych strukturach XVII i XVIII w. stanowil przedmiot
zainteresowania wielu historykow, jednakze zawezenie niniejszego przegladu
do jednej tylko grupy opracowan bytoby niewskazane. Praktycznie kazdy
historyk wolnomularstwa ustosunkowaé si¢ musi do tego problemu, bez
wzgledu na to, czy gtéwnym przedmiotem jego refleksji pozostaja filozoficzne,
czy tez spoteczne, polityczne lub estetyczne aspekty ,,sztuki krolewskiej".
Jak wskazuje przyktad wielu prac starszych (wspomnijmy publikowane
z poczatkiem naszego stulecia rozprawy Wilhelma Begemanna), konsek-
wentne ignorowanie hermetycznych zrédet wolnomularstwa zmusza do
rezygnacji ze znacznej cze$ci i tak juz szczuptej bazy zrédtowej dotyczacej
poczatkéw ,,sztuki krélewskiej"; w rezultacie skazuje historyka na raczej
bezowocne poszukiwania nowych przekazéw na temat cechowej genezy
brytyjskiego wolnomularstwa'. Biorac pod uwage powyzsze okolicznosci,
ktére sprawiaja, ze znajdujaca si¢ w polu naszej uwagi literatura jest
wyjatkowo obfita, a ujecia i metody badan zréznicowane, najbardziej
uzytecznym kryterium podziatu i selekcji wydaje si¢ prezentowana w niej
interpretacja religijnych i filozoficznych Zrédet wolnomularstwa. Abstrahujac
w tym miejscu od koncepcji nienaukowych i irracjonalnych, a zwiazanych
gtoéwnie z tzw. spiskowa teoria dziejow, wymienmy najpowazniejsze z pozo-
statych koncepcji:

1. Poglad o ateistycznym, wzglednie libertynskim charakterze osiem-
nastowiecznego wolnomularstwa, rozpowszechniony zwtaszcza w dobie
reakcji na Rewolucje Francuska (Augustin Barruel i Francois Lefranc).
Nie znajduje on ostatnio powaznych zwolennikow; stoi w sprzecznosci ze
znanymi faktami i jako taki nie zastuguje na specjalna dyskusje'.

2. Dominujacy w starszej historiografii niemieckiej poglad o zasadniczym
znaczeniu protestantyzmu dla powstania i rozwoju wolnomularskiej dog-
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matyki. W wariancie radykalnym taczy si¢ on z teza o catkowitej zgodnosci
zasad ,,sztuki krélewskiej" - sprowadzonych tu do zasad czysto etycznych
i sentymentalnego humanitaryzmu - z luteranska ortodoksja. Wolnomular-
stwo traktowane jest jako ezoteryczna forma protestantyzmu.
Na kierunku tym silnie zawazyto stanowisko ,,zreformowanego", etycznego
wolnomularstwa prusko-niemieckiego; nie ma ono jednak zwiazku z faktem,
iz poprzedzajaca wolnomularstwo formacja Roézokrzyzowcdw w istocie
miata protestancki - choé¢ daleki od ortodoksji - charakter. Zwolennicy
wzmiankowanej koncepcji ,,sztuki krdélewskiej" odrzucaja, rzecz jasna, teze
o ateizmie, wzglednie deizmie pierwszych ,spekulatywnych" wolnomula-
rzy brytyjskich, do ktérych systemu etycznego czesto rownoczes$nie nawia-
zuja. Wymienmy tu, jedynie tytutem przyktadu, takich autoréw jak: Heinz
Brauweiler, Gotthilf Schenkel, August Wolfstieg, Hans Schick; takze
Karol Serini, polski duchowny protestancki i wolnomularz w jednej
osobie'.

Poglad o niesprzeczno$ci, czy nawet tozsamosci mys$li wolnomularskiej
z teologia i etyka protestancka, uznanie jej za ezoteryczna czy tez mistyczna
forme¢ chrzescijanstwa posiada swdj odpowiednik na gruncie katolickim,
zwtaszcza we Francji. Autor wielu prac na temat masonerii, Alec Mellor,
podkresdla, iz czysto etyczne cele [art royale nie byly nigdy sprzeczne
z doktryna Kos$ciota katolickiego, i ze ten ostatni po poczatkowym zanie-
pokojeniu faktem rozszerzenia sie tajemnego zwiazku (antymasonskie bulle
Klemensa XII i Benedykta XIV z 1738 i 1751 r.) pogodzit sie z nim
catkowicie. Dowodzi tego bulla Inscrutabili z 1775 r. wydana przez Piusa
V1. Dokument papieski wyliczajac filozoficzne btedy XVIII w. masonerie
pomija zupetnym milczeniem. Zdaniem Mellora, antyklerykalizm wolno-
mularski zrodzit sie dopiero w okresie po Rewolucji Francuskiej'*. Ostatni
poglad, upowszechniony réwniez w historiografii niemieckiej, ma dzi§ wielu
zwolennikéw; nalezy do nich znany austriacki masonolog, Dieter A. Binder"”.

3. Najczesdciej spotykane ujecie, w ostatnich jednak latach tracace na
popularnosci, podkres$la zwiazki pomiedzy ideatami ,sztuki krélewskiej"
a racjonalizmem. W szczegdlno$ci uwypuklane sa tu zwiazki z réznymi
wariantami deizmu, a wiec pogladami, ktérych istote stanowiodrzucenie
religii objawionej, tym samym traktowanie wszystkich religii pozytywnych
jako fatszywych. Teze taka prezentuja: John Bartier, Pierre Chevallier,
Winfried Dotzauer, Klaus Epstein, Bernard Fay, Paul Hazard, Bernard
E. Jones, Helmut Reinalter; w Polsce gtdwnie Leon Chajn, Maria Ossowska
i Jozef Ujejski®®. Wymienieni autorzy wskazuja na deistyczne podtoze
gtéwnego manifestu wczesnego wolnomularstwa angielskiego — Constitutions
Jamesa Andersona (ok. 1680-1739), opublikowanych z inicjatywy wielkiego
mistrza Pierwszej Wielkiej Lozy, Johna Theophilusa Desaguliersa
(1683-1744). Gtosza przy tym poglad, ze trzystopniowe, ,symboliczne",
zwane rowniez $wietojanskim i blekitnym, wolnomularstwo brytyjskie
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wyznaczato (i wyznacza) gtdwny i najwazniejszy nurt w rozwoju ,sztuki
krélewskiej". W $wietle tego burzliwy, zwlaszcza na kontynencie, rozwdj
hermetycznych i mistycznych gatezi wolnomularstwa $§wiadczy¢ miat o ra-
dykalnym odejéciu od pierwotnych zasad ideowych’. Stanowisko to po-
dzielaja dzi§ niektdore obediencje anglo-amerykanskie, takze niemieckie,
skandynawskie i francuskie".

4. W ostatnim okresie coraz wyrazniej zarysowuje sic poglad odmienny
od poprzedniego. Jego zwolennicy wskazuja na genetyczne zwiazki wolno-
mularstwa z siedemnastowiecznym hermetyzmem, zwtaszcza alchemia i $wie-
ta kabata, z filozofia neoplatonska, wreszcie z nurtami mistycznymi - tak
w chrzeécijanskim, jak i gnostyczno-teozoficznym wydaniu. Byty to systemy
alternatywne wobec doktryn kosScielnych (protestanckich i katolickiej)
z jednej strony, i w stosunku do deizmu i ateizmu z drugiej, systemy
mocno osadzone w odnowionej w epoce Renesansu tradycji platonskiej>.
Autorzy, tacy jak: Matthiew Smith Anderson, Paul Arnold, Antoine Faivre,
Michael W. Fischer, Karl R.H. Frick, Robert F. Gould, Alice Joly, René
Le Forestier, Oswald Wirth; w Polsce zas Ludwik Hass i po czgéci Emanuel
Rostworowski, podwazaja tez¢ o czysto deistycznym charakterze ander-
sonowskich Konstytucji, badz tez traktuja dzieto Wielkiej Lozy Londynu
jako symptom odejécia (chwilowego) od witasciwych ,,sztuce krélewskiej"
zasad mistyczno-hermetycznych™.

Interesujaco prezentuje sic na tym tle stanowisko posrednie. Louis
Guinet, na przyktad, nie negujac deizmu Konstytucji 1723 r. stwierdza, iz
obok Premier Grande Lodge of London istniaty stare loze ,jakobickie"
(grupujace zwolennikéw Stuartéw), ktérych rytuaty i symbolika nawiazywaty
do teozofii angielskich Roézokrzyzowcéw”. Wiasnie za posrednictwem
»jakobitéw" - potwierdzaja to badania Alberta Lantoine - mistyczno-
-hermetyczny kierunek ,sztuki krélewskiej" zaszczepiony zostat na kon-
tynencie. Poglad ten uzyskal niedawno wsparcie ze strony Davida Stevensona,
ktory zrédta wolnomularskiego ezoteryzmu dopatruje si¢ w lojalnych wobec
Stuartéw szkockich lozach, ideowo uformowanych juz z poczatkiem XVII
wieku”.

W ostatnim kierunku historiograficznym wyrézni¢ powinni$§my grupe
autoréw, ktorzy zabierali gtos w szczegdlnie interesujacej nas kwestii etyczno-
estetycznych implikacji mys$li wolnomularskiej. Naleza do niej w pierwszym
rzedzie historycy francuscy i niemieccy: Auguste Viatte, Ferdinand Josef
Schneider, Jakob Minor, w latach sze$édziesiatych za$ wspomniany juz
Louis Guinet oraz Rolf Christian Zimmermann®. O ile koncentrowali si¢
oni na historyczno-literackim materiale zrédtowym, o tyle Arthur O.
Lovejoy, ostatnio za$§ Joseph Rykwert i Adrien von Buttlar zainteresowali
sie zwiazkami pomiedzy pogladami $rodowiska wolnomularskiego w Wielkiej
Brytanii a nowatorskimi pradami w dziedzinie architektury i urbanistyki’'.
Szczegdlnie wartosciowe i inspirujace pozycje stanowia studia nad niemiecka



Przedmiot pracy i problemy badawcze 13

tradycja ezoteryczna XVIII w., opublikowane przez Guineta i Zimmer-
manna. Sa one porownywalne z badaniami Antoine'a Faivre'a, odnoszac
kwestie o$wieceniowego - takze wolnomularskiego - ezoteryzmu do $wiatopo-
gladu artystycznego dwoch twércéw niemieckich: Zachariasza Wernera
(1768-1823) i mtodego Johanna Wolfganga Goethego (1749-1832)". Podobne
badania na gruncie polskim zawdzigczamy Zdzistawowi Kepinskiemu, ktory
przeanalizowat problem mysli ezoterycznej w twoérczosci Adama Mic-
kiewicza™'.

Wymienieni autorzy, reprezentujacy poglad o ezoterycznych korzeniach
i charakterze mys$li wolnomularskiej, dokonuja swych analiz na gruncie
réznych metodologii i z réznych punktéw widzenia. Ptynie stad wielosé
termindw okreslajacych wtasciwy przedmiot badan: ,,okultyzm" (Viatte),
,ezoteryzm" (Guinet, Faivre), ,hermetyzm" (Zimmermann, Stevenson,
Kepinski) obok ,,illuminizmu"”, ,,teozofii", , neoplatonizmu" i , mistycyz-
mu". Zakres pojeciowy tych termindw jest, oczywiscie, rozny, cho¢ niektore
z nich mozna stosowaé wymiennie, jak ,hermetyzm" i ,ezoteryzm"'.
Podobnie, jesli idzie o wolnomularstwo; spotykamy si¢ w literaturze
z okre$leniami takimi, jak: ,,wolnomularstwo mistyczne", ,,pansoficzne"
i ,,hermetyczne" (Frick), takze ,ezoteryczne" (Faivre), ,,okultystyczne"
(Le Forestier), ,,szkockie" (Lantoine)”. Autor niniejszych rozwazan jest
zdania, iz cata dogmatyka ,sztuki krdlewskiej" posiadata charakter ezo-
teryczny - w odrdéznieniu od egzoterycznego - poniewaz ,ukryta" byta
w wieloznacznych i trudnych do odczytania dla profana symbolach i ale-
goriach™. Ceche specyficzna ,,sztuki krélewskiej" stanowit niezmiennie jej
tajemny charakter. Przyjecie do zwiazku oznaczato wtajemniczenie,
a wiec wprowadzenie w tre$¢ bogatej symboliki i mitologii masonskiej.
Wtajemniczenie to miato zawsze charakter misteryjny, a istota misteriow
byto stopniowe, podzielone na etapy ,,o$wiecenie" kandydata. Dopiero na
ogdélnym tle wolnomularskiego ezoteryzmu wyrdzni¢ mozemy poszczegdlne
jego odtamy czy kierunki, jak mistyczny (pansoficzny), alchemiczny (her-
metyczny) z jednej i racjonalistyczno-humanitarny z drugiej strony.

Z powyzszego przegladu stanowisk historiografii wynikatoby, ze istotna
rola w naukowym sporze przypadta kwestii pierwotnego charakteru zwiazkéw
wolnomularzy ,,spekulatywnych" - tak w okresie poprzedzajacym powstanie
Premier Grand Lodge of London, czyli przed 1717 r., jak i w pierwszym
¢wieréwieczu po jej utworzeniu, to jest do chwili zdominowania masonerii
kontynentalnej przez nurty pseudorycerskie, mistyczne i hermetyczne.
Aktualna dyskusja stanowi przedtuzenie zarysowanego juz w potowie XVIII
w. sporu na temat wlasciwego znaczenia dogmatyki, rytuatu i symboliki
wolnomularskiej, zwtaszcza za$ celu, jaki przyswieca¢ miat , pierwotnej"
masonerii. Problemy te byty przedmiotem kilku konwentéw wolnomular-
skich, m.in. w Wilhelmsbad w 1782 r., dwu konwentéw paryskich w 1785
i 1787 r. zorganizowanych przez Filaletéw, zwiazek paramasonski zajmujacy
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si¢ badaniem historii i dogmatyki ,sztuki krélewskiej"”. Zastanawiajaca
jest przy tym okolicznos$¢, ze zaledwie ¢wieré wieku po powstaniu pierwszej
organizacji wolnomularzy ,spekulatywnych" dzieje i po czeg$ci sam cel
masonerii zakryte byty dla oczu wspdtczesnych! (Otwierato to pole najbardziej
fantastycznym domystem, z ktoérych szczegdlna popularnos$é¢ zdobyl wywo-
dzacy masonerie ze zlikwidowanego za panowania Filipa Pigknego zakonu
templariuszy.) A przeciez - w tej materii zgodna jest wickszo$¢ autordéw
- historia mularstwa spekulatywngo nie liczyta wowczas wiecej niz jedno
stulecie!

Nasuwaja sie w tym miejscu nieodparcie wnioski, ze: I° glebszy cel
wolnomularstwa nie mogt byé - ze wzgledu na wyrazona za posrednictwem
symboli ezoteryczna tre$¢ jego doktryny - jednoznacznie i ostatecznie
okreslony; 2° ,sztuka krdélewska" stanowita element finalny diuzszego
procesu historycznego, niejako wierzchotek gory lodowej, ktérej wtasciwy
ksztalt i rozmiary zatopione zostaty w przesztosci.

Wysunigta jeszcze w XVIII w. hipoteza niemieckiego historyka, Johanna
Gottlieba Buhlego (1763-1821) o ideowych zwiazkach masonerii spekulatyw-
nej z siedemnastowieczna doktryna Rozokrzyzowcdéw stata sie impulsem
do intensywnych badan historycznych, ktérych celem byto nie tylko
wsparcie tezy Buhle'a, lecz takze wskazanie konkretnych powiazan pomigdzy
wczesnymi lozami angielskimi a domniemanymi organizacjami spod znaku
,1r6zy i krzyza"”. Olbrzymi wysitek badawczy przyniést skromne rezultaty
- nie tylko dlatego, ze nieliczne wzmianki zZrodtowe na temat najstarszych
zwiazkdw wolnomularskich nie pozwalaja prawomocnie orzeka¢ ani o ich
sktadzie, ani tez o ideowym obliczu. Dotyczy to zwtaszcza 16z angielskich,
jako ze dzieki pracy Davida Stevensona nasza wiedza na temat 16z szkockich
jest znacznie bogatsza’. Zasadniczy powdd naukowego fiaska zwiazany byt
z faktem, ktéry w 1973 r. lapidarnie ujat Karl R. Frick: , historia tzw.
sstarszych« Rozokrzyzowcéw jest jedynie historia ich pi$miennictwa"”.

Jedli brak przekonywajacych dowodédw na istnienie prawdziwej
organizacji Rozokrzyzowcéw (a wiec takiej, ktéra by nie byta zwyklym
kregiem przyjaciét czy kolegdw) sprawit zawdd historykom wolnomularstwa,
to nie mozna tego powiedzieé o historykach idei. Badania ostatnich dwéch
dziesigcioleci przyniosty odkrycie waznego a zapomnianego rozdziatu w his-
torii siedemnastowiecznej mysli europejskiej - programu ,,generalnej refor-
macji" Johanna Valentina Andreae (1586-1638) i jego zwolennikéw w kilku
krajach naszego kontynentu. Jednoczesnie gto$ne prace angielskiej autorki,
Frances A. Yates nad tradycja hermetyczna w mysli pdznorenesansowej
i wczesnobarokowej podniosty intelektualny ruch Rozokrzyzowcow do rangi
,epoki”, a nawet ,cywilizacji"’. Odkryta przez autorke ,cywilizacja"
Rozokrzyzowcdw trwata krotko: narodzita sie w pierwszych latach XVII
w. w Anglii i Niemczech, za$ kres jej wyznaczyt wybuch wojny trzydzies-
toletniej, konkretnie bitwa pod Biata Géra w 1620 r. i upadek ,,zimowego"



Przedmiot pracy i problemy badawcze 15

kréla Czech, ksiecia Palatynatu, Fryderyka V. Zdaniem Frances Yates,
zagtade ruchu przyniosty wydarzenia polityczne, poniewaz u jego zrédet
znajdowaty si¢ plany nie tylko o charakterze religijnym i naukowym, lecz
takze politycznym. Wtadnie stwierdzenie, ze ,epoka" Roézokrzyzowcow
miata réwniez aktualno-polityczne korzenie, stanowi jedno z najwazniejszych
odkry¢ autorki*’. Analiza znacznej czeéci piémiennictwa kregu ,,rézy i krzyza"
pozwolita Frances Yates sformutowaé generalny wniosek, iz ,z czysto
historycznego punktu widzenia stanowi ono faze europejskiej kultury
pomiedzy Renesansem i tak zwana rewolucja naukowa siedemnastego

stulecia"*'.

Charakter i historyczne znaczenie , epoki” Rézokrzyzowcodw daja sie
- zdaniem Yates - opisaé¢ jako swoiste ,,o$wiecenie", i to nie tylko dlatego,
ze siedemnastowieczni autorzy postugiwali sie tym wlasnie terminem.
Badaczka wskazuje rowniez na liczne podobienstwa pomiedzy postulatami
Rézokrzyzowcow a programem wczesnego OSwiecenia w Anglii, Niemczech,
Francji i innych krajach Zachodu. Problem ten stanowi wszak margines
zainteresowan autorki Oswiecenia RozokrzyZowcow, jesli w ogdle go porusza,
to jedynie w celu uzasadnienia tytulu pracy®.

Koncepcje ,,08wiecenia Rézokrzyzowcdw" podjat w 1981 r. wspomniany
wczed$niej austriacki historyk, Michael W. Fischer w pracy Die Aufklirung
und ihr Gegenteil**. Obszerny wywod tego autora stuzy przeprowadzeniu
tezy o degeneracji utopijnego programu ,starszych" Roézokrzyzowcédw - na
gruncie doktryny i w praktycznym dziataniu ich osiemnastowiecznych
nastepcéw, Zakonu Zltoto- i Rézokrzyzowcédw. Pod wieloma wzgledami
dyskusyjna praca Fischera porzadkuje przeciez olbrzymi materiat zZrédtowy
dotyczacy dwoch ,,odwiecen” - XVII i XVIII w. - utatwiajac tym samym
kontynuowanie badan nad tym zagadnieniem.

Tak Frances Yates, jak i Michael W. Fischer zwrécili uwage na ideowe
zwiazki pomiedzy ,odwieceniem Rdézokrzyzowcow" a wczesnym wolno-
mularstwem brytyjskim. Praktycznie jednak nie wyszli poza tezy przed-
stawione na przetomie XVIII i XIX w. przez Johanna Gottlieba Buhlego,
uscislajac jedynie poszczegdlne sformutowania lub poprawiajac biedy fak-
tograficzne i bibliograficzne, popetnione przez tego autora. Fischer, zgodnie
z gtéwna teza swojej ksiazki, wskazat na stopniowe w XVIII w. odejscie
Lutopii tajnego zwiazku" od jej pierwotnych zatozen - tym samym na
,btedy i wypaczenia" masonerii doby O$wiecenia. Tymczasem materiat
dowodowy zgromadzony przez Fischera pozwala sformutowaé wnioski
zasadniczo rézniace si¢ od tych, ktére sam wyciagnat. Wydaje si¢, a uzasad-
nieniu tej opinii stuzy znaczna cze$¢ niniejszej pracy, ze wptyw ruchu
Roézokrzyzowcdw na nastepna epoke wcale nie musiat prowadzié¢ ,na
manowce" czy tez do ,,antypoddéw" gtdwnego nurtu Oswiecenia. Przeciwnie,
jesli uznaé za dominujacy kierunek wyznaczony dokonaniami takich myslicieli
jak Leibniz i Newton, jak Monteskiusz i Rousseau, jak wreszcie Lessing,
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Kant i Goethe, to stwierdzi¢ bedziemy musieli, ze zasady programu z XVII
w. przetrwaty - cho¢ w réznym stopniu u poszczegélnych autorow - az
do schytku epoki $wiatet.

3. ,Sztuka krdélewska" wobec kryzyséow XVII i XVIII w. Gtéwne
tezy pracy

Gléwny przedmiot niniejszej pracy stanowia wzajemne relacje migdzy
Rosenkreuzerei i masoneria, pojmowanymi jako ruchy intelektualne (maso-
neria rowniez jako ,,instytucja"), a ideowymi kryzysami XVII i XVIII w.
»Sztuka krolewska" Roézokrzyzowcdw i wolnomularstwa potraktowana
zostata jako wielokierunkowa reakcja $wiatopogladowa na wystepujace
w réznych okresach i w réznych miejscach Europy kryzysy polityczne,
spoteczne, religijne i zwiazane z nimi kryzysy warto$ci.

Interpretacja taka zaprzecza tradycyjnemu ujeciu osiemnastowiecznej
masonerii jako wytacznie ,awangardy”, czy tez ,forpoczty" OsSwiecenia,
réwnoczesnie za$ - rzadziej spotykanemu - przedstawieniu masonerii jako
ideologicznego sojusznika ,,starego porzadku" (argument z udziatu w ruchu
monarchéw, arystokracji rodowej i dostojnikéw Koéciota katolickiego)™.
Autor proponuje w zamian dynamiczny, zmienny w czasie i przestrzeni
obraz wolnomularstwa.

W opinii autora, ,,sztuka krélewska" (rozumiana tu szeroko, jako synteza
dokonan tak Rdézokrzyzowcow, jak i ich masonskich nastepcéw) spetniata
réznorakie funkcje - od religijnej poczynajac, na politycznej konczac
- zawsze dzigki tworzeniu praktycznej alternatywy dla danego problemu
czy dylematu $wiatopogladowgo. Dlatego tez moéwi¢ mozemy o alter-
natywie wolnomularskiej jako swoistym fenomenie mysli nowozytne;j.

Wielo$¢ funkcji doktryny wolnomularskiej wynikata wprost z jej ezo-
terycznego charakteru. Réwnoczednie eklektyczny, zarazem synkretyczny
charakter systemu, odziedziczonego po nowozytnych neoplatonikach i her-
metystach, powodowat, iz na jego gruncie $ciera¢ sic mogty i przetapiad
w nowa catod$¢ najrozniejsze, czesto sprzeczne ze soba tendencje XVII
i XVIII w. Stad, na przyktad, tatwo$¢ z jaka przyswajal on nowatorskie
koncepcje spoteczne z jednej, i zdobycze naukowego przyrodoznawstwa
z drugiej strony. Jako system otwarty wolnomularstwo byto w stanie
udzieli¢ odpowiedzi na wiele pytan, jakie stawiaty czasy, rozwiaza¢ wicle
probleméw - i to na rézne sposoby. Konkretne rozwiazanie, a wiec
interpretacja ogdlnych zasad i zatozen, zalezalo w masonerii od samych
zainteresowanych. Postugujac si¢ jednym uniwersalnym je¢zykiem,
jezykiem symboli i alegorii, mogla ona przemawiaé¢ wszystkimi jezykami
$wiata. Mogta tez zwracaé sie¢ do wyznawcow rdéznych religii i do przed-
stawicieli réznych §rodowisk, do ludzi o réznym poziomie intelektualnym.
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Zblizajac sie do wielkich religii poprzez swdj uniwersalizm, wolno-
mularstwo odrézniato sie od nich z racji poznawczego indywidualizmu
i subiektywizmu. W przeciwienstwie do religii pozytywnych nigdy nie
stworzyto skonczonego systemu, nie wypracowato spdjnej doktryny.
W $cistym zwiazku pozostaje z tym fakt, ze masoneria nigdy nie posiadata
ani swojego papieza, ani tez soboru. Nigdy tez - wbrew obiegowym opiniom
- nie tworzyta jednej lub jednolitej organizacji. Od momentu swoich
narodzin w XVII w. byta ruchem rozpadajacym si¢ na wiele ostro kon-
kurujacych ze soba odtamoéw - mimo energicznych prob ujednolicenia
i scentralizowania tego ruchu, podejmowanych na licznych w XVIII w.
konwentach®’. Po trzystu pieédziesieciu latach istnienia na ruch ten sktada
sie¢ ponad trzysta organizacji i stowarzyszen, grupujacych ok. 8 mln ludzi
moéwiacych wszystkimi jezykami §wiata, wyznajacych wszystkie wielkie
religie, reprezentujacych rézne poglady polityczne - za wyjatkiem skrajnej
lewicy i radykalnej prawicy®.

Zaproponowane tu ujecie problemu wolnomularstwa pozwolitoby prze-
prowadzi¢ - w odniesieniu do XVII i XVIII w. - nastepujace, powiazane
ze soba tezy:

1. Cze$¢ swoich zasad ideowych, ale réwnocze$nie wszystkie swoje
funkcje, a takze symboliczny jezyk i inicjacyjny charakter, wolnomularstwo
przejeto bezpos$rednio lub posrednio od ruchu Rézokrzyzowcow. , Sztuka
krélewska" masonerii stanowita praktyczna, hic et nunc realizacje programu
odnowy duchowej chrze$cijanistwa, zaproponowanego przez Rézokrzyzow-
cow. Inaczej méwiac, wolnomularstwo spekulatywne uaktualnito (w arys-
totelejskim tego terminu znaczeniu) i zinstytucjonalizowato utopi¢ Rézo-
krzyzowcow o ,reformacji catego szerokiego $wiata".

2. Kwestia ideowych zwiazkéw pomigdzy ruchem Roézokrzyzowcow
1 masoneria moze by¢ stosunkowo tatwo rozstrzygnieta, jesli obie formacje
przeanalizujemy nie tylko pod katem zawarto$ci programéw, lecz takze
- lub nawet gtdwnie - z punktu widzenia podjetych przez nie intelektualnych
funkcji. Te ostatnie wiec powinny znalezé sie w centrum refleksji
przysztych badaczy zagadnienia.

3. Od poczatku XVIII w. ruch wolnomularski stanowit platforme, na
ktérej ujawniaty sie¢ spoteczne i Swiatopogladowe konflikty ,,epoki $wiatet".
Na gruncie ,sztuki krdélewskiej" ulegaty one - do pewnego stopnia i do
pewnego czasu - roztadowaniu. Dlatego tez moéwié mozna o kompen-
sacyjnej, czy psychoterapeutycznej funkcji o$wieceniowego wolnomular-
stwa.

4. Wewnetrznie zréznicowany pod wzgledem ideowym ruch wolno-
mularski byt w XVIII w. zwierciadtem niepokojow i frustracji z jednej
strony tych grup, ktdére awansujac przezywaly trudno$ci adaptacji do
nowych rél spotecznych, politycznych etc. (np. nowej szlachty, nowej
burzuazji czyli tzw. dzentelmendw w Anglii, mtodej inteligencji w krajach
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Europy Srodkowej, artystow dziatajacych w warunkach wolnej konkurencji
i rynku itp.), z drugiej za$ tych srodowisk, ktorych pozycja ulegta ostabieniu
(np. réznej kategorii szlachty, arystokracje rodowa wilaczajac, burzuazji
starego typu itd.).

Przedstawione tu tezy autor pragnalby zilustrowaé w pracy kilkoma
historycznymi przyktadami, ktére mogtyby stuzy¢ jako praktyczny sprawdzian
catej koncepcji.

Pierwszy, o najwigkszym dziejowym znaczeniu, dotyczy uksztattowanej
w pierwszym dziesiecioleciu XVII w. formacji Rézokrzyzowcéw. Rein-
terpretujac, zarazem syntetyzujac w jeden system rozliczne watki mysli
Renesansu: filozofii neoplatonskiej, hermetyzmu, filozofii przyrody i w koncu
reformacji luteranskiej, ,starsze", to znaczy pierwsze pokolenie Rézo-
krzyzowcow oglosi¢ moglo swdj program ,generalnej reformacji catego
szerokiego $wiata". Anonimowe wystapienia organizatora ruchu, pastora
z Tybingi Johanna Valentina Andreaego miaty miejsce w latach 1614-1616;
spotkaty si¢ z silnym i szerokim oddzwickiem wskazujacym, iz program
zaprezentowany w manifestach Fama i Confessio oraz w powiesci Chymische
Hochzeit dotknat waznych problemdéw wspdtczesnosci. Enuncjacje rzekomego
tajnego bractwa uczonych, czytane i komentowane nie tylko w Niemczech,
lecz takze we Francji, Anglii, Holandii, Polsce i Czechach, wywotaty szeroki
ruch intelektualny, przez wspétczesnych nazwany ,,mania Rézokrzyzowcow".
Owa, nieszkodliwa raczej ,,mania" spowodowata, ze pierwotny program
kregu przyjaciéot z Tybingi uleglt znacznym modyfikacjom: w kierunku
$cisle alchemiczno-hermetycznym oraz w kierunku zwiazanym z projektem
powotania mig¢dzynarodowej akademii nauk. Nurty te, rozwijajace si¢
zwtaszcza na terenie Wysp Brytyjskich, daty praktyczne owoce, inspirujac
loze wolnomularskie nowego typu, a takze dziatania twércow londynskiego
The Royal Society, pierwszej brytyjskiej akademii nauk (1660-1662).

Drugi z przyktadédw zwiazany jest z angielskimi poczatkami ruchu
wolnomularstwa spekulatywnego i powstaniem systemu ukonstytuowanej
w 1717 r. Wielkiej Lozy Londynu (tzw. The Premier Grand Lodge), ktéra
obejmowata trzy loze londynskie i loze w Westminster. Podstawe or-
ganizacyjna i ideowa tej cze$ci ruchu stanowily opublikowane w 1723 r.
The Constitutions of the Free and Accepted Masons autorstwa pastora
prezbiterianskiego Jamesa Andersona. Konstytucje Wielkiej Lozy Londynu
uzupetnione zostaty i zmienione w edycji drugiej z 1738 r. - tworzac kanon
tréjstopniowej brytyjskiej masonerii zwanej biekitna lub $wicgtojanska.
System, ktory szybko upowszechnit si¢ w krajach Europy kontynentalnej,
stanowit alternatywe dla 16z typu tzw. jakobickiego, grupujacych zwolen-
nikéw wygnanego Jakuba II Stuarta. Juz w pierwszych latach XVIII w.
posiadaty one odgatezienia w Kkatolickich krajach Europy: we Francji,
Wloszech, moze nawet w Polsce.

Kolejny z proponowanych przyktadéw to loze nowego, tzw. szkockiego
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typu, powstate we Francji ok. 1740 r. Masoneria ,,szkocka" (jej zwiazek
z lozami w Szkocji pozostaje wciaz kwestia otwarta, zwlaszcza po ukazaniu
si¢ w 1988 r. cytowanej juz pracy Stevensona, wskazujacej nowy ,$lad
szkocki") dodawata do trzech stopni wtajemniczenia, znanych masonerii
angielskiej, stopnie wyzsze - przepojone duchem ezoterycznego, mistycy-
zujacego chrzedcijanstwa. Systemy stopni wyzszych zrobity zawrotna kariere
w nastepnym ¢wieréwieczu, majoryzujac wolnomularstwo w wiekszosci
krajow Europy kontynentalnej. Szczegdlna popularno$¢ zdobyty we Francji
- gdzie si¢ narodzity w znanej nam formie - oraz w Niemczech i Skandynawii.
Tam, gdzie nie wywalczyty sobie pozycji dominujacej, konkurowaty z ma-
soneria wywodzaca sie¢ z tradycji Wielkiej Lozy Londynu. Swdj spektakular-
ny, trwajacy do dnia dzisiejszego sukces wolnomularstwo szkockie za-
wdzieczato miedzy innymi temu, ze wchloneto i dostosowato do swych
wymogow zywa juz w potowie XVIII w. legende wiazaca geneze masonerii
z zakonami rycerskimi, a zwtaszcza z zakonem templariuszy. Pluralizm
1 eklektyzm ideowy 16z szkockich pozwalat im w sposdb nad wyraz skuteczny
petni¢ wtasciwa ,,sztuce krolewskiej” funkcje kompensacyjna.

Odrebna egzemplifikacja postawionych przez autora tez jest kwestia
estetycznych konsekwencji i funkcji ,,sztuki krélewskiej". Przyktad chronolo-
gicznie i merytorycznie wiaze si¢ z dziatalno$cia Srodowiska Premier Grand
Lodge z 1717 r., ale jego znaczenie jest, rzecz jasna, znacznie SzZersze.
w réwnym stopniu jak Wielkiej Lozy problem dotyczy konkurencyjnych
wobec niej systemOw. Na przyktadzie oficjalnych i wewnatrzlozowych
enuncjacji wolnomularskich mozemy si¢ przekonaé, iz ,,sztuka krélewska"
pierwszej potowy XVIII w. inspirowaé¢ mogta teorie i programy natury czysto
estetycznej. Zdolno$¢ te zawdzieczata swojemu neoplatonskiemu obliczu
filozoficznemu, szczegdlnie za§ kreatywnej mocy symbolicznego jezyka.

4, Zrédra i ich interpretacja

Istnieje zasadnicza rdéznica pomiedzy charakterem i liczebnos$cia bazy
zrédtowej historii ,,starszych" i ,,Srednich” Rdézokrzyzowcdw a przekazami
zréodtowymi dotyczacymi poczatkdw masonerii spekulatywnej. Ruch Rézo-
krzyzowcow, jako miedzynarodowa formacja i ruch intelektualny manifes-
tujacy siec za posrednictwem stowa drukowanego, pozostawit po sobie
znaczna spuscizng, liczaca okoto dwustu tytutdéw. Doktadne okreslenie
liczby publikacji nie jest, rzecz jasna, mozliwe. Wynika to gtdwnie z umow-
nosci czy tez nieostrosci Kkryteriow, na podstawie ktérych dana pozycje
zaliczy¢ mozemy do gatunku ,rdézy i krzyza". Charakterystyczne dla
piSmiennictwa Rézokrzyzowcow jest to, ze bez mata trzy czwarte tytutow
wyszto spod pidra ograniczonego kregu dwudziestu-trzydziestu autordw.
Wskazywatoby to na okoliczno$é, iz sprawcy trwajacej kilkanasdcie lat



20 Rozdziat 1

wrzawy to stosunkowo niewielka, elitarna grupa.

Jedli pominaé wyijatki takie, jak najwcze$niejsze wystapienia Johanna
Valentina Andreaego {Fama, 1614, Confessio, 1615, Chymische Hochzeit,
1616, Turbo, 1616), czy utwory Theophila Schweigharta (wta$é. Daniela
Moéglinga), Michaela Maiera i Roberta Fludda, wickszo$¢ publikacji to
stosunkowo matej objetosci (1-2 arkusze wydawnicze) pisma polemiczne
o w pelni egzoterycznym charakterze. Obszerniejsze rozprawy teologiczne
1 filozoficzne nie naleza do gtéwnego nurtu ,,o$wiecenia Rézokrzyzowcow",
ktéore miato - identycznie jak wtasciwe, osiemnastowieczne OsSwiecenie
- charakter krytyczno-polemiczny, stawiato na szybkos¢ i aktualno$¢ reakcji.
Zwraca uwage fakt, iz pominawszy niektére manifesty Andreaego oraz
traktaty Fludda, utwory Rézokrzyzowcow pisane byly nie po tacinie, lecz
w jezykach narodowych. Tylko niektére, jak Confessio, przetozone zostaty
na jezyk tacinski, co niewatpliwie zwickszyto krag ich odbiorcow. Gtosny
spor teologiczno-filozoficzny pomiedzy Rézokrzyzowcem angielskim, Rober-
tem Fluddem a najpowazniejszym adwersarzem ruchu, francuskim mnichem
Marinem Mersennem nie wywiazatby si¢ zapewne nigdy, gdyby Fludd nie
publikowal po tacinie. W interesujacym nas okresie znajomo$¢ gtéwnych
jezykéw narodowych po obu stronach dzielacego Europe religijnego i poli-
tycznego frontu nie byta zbyt czesta; w Swietle tego faktu ratwo pojaé
wage postulatu wysunictego przez Rézokrzyzowcdw, aby uczeni posiedli
znajomo$¢ jezykéw narodowych. Kwestia jezykdéw to zasadniczy dla mysli
poczatku XVII w. problem zatamania si¢ chrzedcijanskiego uniwersalizmu
i zwiazanych z tym préb odbudowania go na nowych zasadach.

Differentia specifica literatury z kregu ,,rézy i krzyza" to jej anonimowo$¢;
wyjatek od tej reguty reprezentuja autorzy publikujacy w Anglii - Michael
Maier i Robert Fludd. Niemalze wszystkie pisma niemieckojezyczne ukazaty
si¢ anonimowo lub pod pseudonimami (trudno dzi§ orzekaé, na ile tatwe
byty one do rozszyfrowania); nierzadko jeden autor - jak Friedrich Grick
- wystepowat pod kilkoma pseudonimami. Jak wskazuje przyktad Gricka,
erudyty i autora obdarzonego duzym talentem literackim, fakt wystepowania
pod réznymi nazwiskami wiazat sic nie tyle z obawa przed represjami za
,hieprawomys$lnos$¢”, co z intelektualna prowokacja, polegajaca na tym, ze
Grick wcielat sie kolejno w swoich zwolennikéw i adwersarzy. Wydaje sig,
ze wtasdnie towarzyszacy Roézokrzyzowcom element mistyfikacji i pro-
wokacji stanowit gtdbwny motyw ukrywania przez autoréw ich prawdziwych
nazwisk. Wiaze si¢ z tym réwniez kwestia ,,tajnos$ci” rzekomego bractwa
uczonych, do cztonkostwa w ktérym autorzy che¢tnie sie przyznawali; jako
adepci ,,niewidzialnego kolegium" Christiana Rosenkreuza nie mogli - rzecz
jasna - ujawniaé¢ swych personaliéw. Jedli z dwudziestowiecznego punktu
widzenia konspiracje Roézokrzyzowcdw wydaja sie¢ naiwne, to wcale nie
musiato tak by¢ w opinii wspdtczesnych. Nie brak byto autoréw odnoszacych
si¢ do ,,manii Rézokrzyzowcodw" z nalezytym dystansem, jednakze wigkszos$¢
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polemistow traktowata swoje zadanie ze Smiertelna powaga. O wadze, jaka
na przyktad w obozie katolickim przydawano enuncjacjom Andreaego i jego
zwolennikow, Swiadczy piSmiennictwo wspomnianego wczesniej Mersenne'a.

Anonimowos$¢ autora nie oznaczata przeciez anonimowos$ci wydawcy.
W wypadku publicystyki Rézokrzyzowcdw nazwiska wydawcdw stanowia
o tyle wazny element zewnetrznej krytyki zrédet, o ile same domy wydaw-
nicze braty udziat w ruchu. Uczestnictwo czotowych wydawcéw protes-
tanckich Niemiec, takze Anglii czy Holandii w religijnych i politycznych
ruchach XVII w. stanowi odrebny problem, ktéry znalazt sie tylko na
marginesie naszych zainteresowan. Odnotujmy w tym miejscu jedynie, ze
tacy wydawcy, jak Johannes De Bry, wtadciciel doméw wydawniczych
i drukarni we Frankfurcie nad Menem i w Oppenheimie, jak Wilhelm
Wessel ze stolicy heskiej Cassel, byli nie tylko biernymi uczestnikami
wydarzen. De Bry, twoérca kunsztownych sztychéw ilustrujacych m.in.
dzieta Michaela Maiera, prowadzit aktywna polityke wydawnicza, konsek-
wentnie promujac mys$l angielskich i niemieckich hermetystow i Roézo-
krzyzowcow. Jego powiazania rodzinne prowadzity do stynnej sekty religijnej,
Family of Love, dziatajacej na terenie Anglii i Holandii. Doktryna sekty
miata wiele cech wspdlnych z programem Roézokrzyzowcow i traktowana
by¢ moze jako jedna z inspiracji dla Andreaego i jego kontynuatordéw.
Podobna role odegrat Wilhelm Wessel, spod ktdérego pras wyszty manifesty
ruchu: Fama i Confessio, i ktdry zaprzyjazniony byl z przedstawicielami
tybinskiego kregu pierwszych Roézokrzyzowcdw.

Ustalenie autorstwa, w niektéorych wypadkach réwniez wydawcow pis-
miennictwa Rézokrzyzowcdw, okazato sie dla historykéw zadaniem trudnym,
ktoére tez nie zostato zakonczone w petni. Szczegdlna zastuge ponidst na
tym polu niemiecki historyk Hans Schick, ktéry nie tylko rozwiktat zagadke
zwiazana z publicystyka Friedricha Gricka, lecz takze ustalit autorstwo
wielu innych pozycji. Niezwykle solidna i do dzi§ cytowana praca Hansa
Schicka, opublikowana w Berlinie w 1942 r., powstata przeciez w okolicz-
nos$ciach, ktére warto w tym miejscu odnotowaé. Studium na temat
"starszych" Rézokrzyzowcdédw Schick opracowat na zlecenie wtadz hitlerow-
skich (SS!), zainteresowanych problemem genezy wolnomularstwa! Pomoc,
jaka uzyskal 6w dyspozycyjny historyk, pozwolita mu dotrze¢ do wielu
unikalnych pozycji, dzi§ zaginionych'’.

Poszukiwania, ktére podjat Hans Schick, prowadza nas do zagadnienia
dostepu do drukéw ,starszych” Rézokrzyzowcdw. Niektére z nich,
jak pierwsze manifesty Johanna Valentina Andreaego, miaty po kilka wydan
i doczekaty si¢ przektaddw na jezyk tacinski lub angielski. Historia owych
przektadéw odnotowana zostala w naszej pracy, poniewaz rzuca S$wiatto
na problem krazenia idei, wzajemnych inspiracji i powiazan. O popularno$ci
i by¢é moze znacznym naktadzie Fama i Confessio $wiadczyé moze fakt, ze
jej egzemplarze znalazty sie w wielu bibliotekach europejskich. Manifesty
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dotarty w XVII w. réwniez do nie$wieskiej biblioteki Radziwittéw i dzi$
dostepne sa w Bibliotece Narodowej w Minsku Biatoruskim (dawnej
Bibliotece Lenina). Stosunkowo tatwo dostepne sa niektdére prace Maiera
i Fludda, wiekszo$¢ jednak tytuldw to prawdziwe ,biate kruki”. Zadna
biblioteka niemiecka nie posiada dzi§ nawet trzeciej czeSci wszystkich
wchodzacych w gre pozycji. Najwiekszy niemiecki zbiér pism Rézokrzyzow-
cow znajdowat sie¢ przed II wojna $wiatowa w Preussische Staatsbibliothek
zu Berlin; z jej to zasobéw (a takze zasobdow biblioteki uniwersyteckiej
w Getyndze) korzystat gtéwnie Hans Schick. Zniszczenia wojenne, a takze
fakt podziatu stynnego ksiegozbioru na dwie czeéci - wschodnio- i zachod-
nioberlinska - odmienit ten stan rzeczy. Zapewne dopiero niedawne zjed-
noczenie Niemiec przyniesie tu radykalna popraweg, jako ze wiele drukéow
znajdujacych sie we wschodniej czesSci Berlina byto praktycznie niedostep-
nych. Najwazniejszym ksigegozbiorem niemieckim, z ktérego korzystat autor,
byta ulokowana w Berlinie Zachodnim Staatsbibliothek Preussischer Kul-
turbesitz; identycznie, jesli idzie o druki proweniencji wolnomularskiej.

Zadziwiajace wypadki okresu II wojny $wiatowej spowodowaty, ze
prawdopodobnie najwicksza dzi$§ kolekcja drukéw ,starszych" Rézokrzyzow-
céw znajduje sie nie w Niemczech lub Anglii, lecz na terenie Polski®.
Mowa tu o liczacym ok. 1500 m biezacych (tj. ok. 140.000 jednostek)
zbiorze masonikéw i hermetiko6w w Ciazeniu nad Warta. Z tej drugiej co
do wielko$ci w Europie biblioteki w catosci wolnomularskiej proweniencji
Samodzielna Sekcja Zbioréw Masonskich Biblioteki Uniwersyteckiej w Po-
znaniu udostepnia dzi§ ok. 80.000 pozycji, wérdéd nich wiele drukéw
Rézokrzyzowcow (tacznie 75 tytutéw z XVII w.); pozostata czes$é zbiorow
jest sukcesywnie katalogowana.

Widréd ksiggozbioréw zawierajacych interesujace nas druki wymienié
jeszcze nalezy Dziat Starych Drukéw Biblioteki Uniwersyteckiej w War-
szawie; przechowywana tu kolekcja siedemnasto- i osiemnastowiecznych
hermetikéw i masonikéw pochodzi gtéwnie z ksiggozbioru Kosciota ewan-
gelicko-augsburskiego w Warszawie. Pojedyncze pozycje odnalezé mozna
w Bibliotece Jagiellonskiej w Krakowie i Bibliotece Uniwersyteckiej we
Wroctawiu. W celu utatwienia ewentualnych dalszych poszukiwan i badan
autor odnotowat w przypisach miejsce przechowywania najrzadszych staro-
drukéw.

Ikonografiao tematyce charakterystycznej dla kregu Rézokrzyzowcdw,
stanowiaca w pewnym stopniu przedmiot zainteresowania autora, to z reguty
towarzyszace drukom miedzioryty i drzeworyty. Niestety, tylko nieliczne
zachowaty sie¢ do dnia dzisiejszego; dlatego tez autor korzystal gldédwnie
z reprodukcji zamieszczonych w opracowaniach i nielicznych wydawnictwach
zrodtowych. Przedmiotem analizy nie byly natomiast rekopisy. Najob-
szerniejsza, jak dotad, bibliografia opublikowana przez Hansa Schicka
zawiera tylko cztery pozycje, i to o drugorzednym z punktu widzenia
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tematu znaczeniu (jest to korespondencja Andreaego z ksigciem brunszwickim
i landgrafem heskim)”. Na poczatku naszego stulecia z rekopiséw prze-
chowywanych w Herzog-August-Bibliothek w Wolfenbiittel korzystal Walter
Begemann, zainteresowany udzialem Andreaego w brunszwickim Sprach-
gesellschaft”’. Réwniez i ta kolekcja rekopiséw, zawierajaca listy tybinskiego
pastora (obszernie cytowane przez Begemanna) nie wnosi wiele do tematu.
Zasadniczym jednak powodem, dla ktérego zrdédta rekopiSmienne nie staty
si¢ przedmiotem analizy, jest fakt, iz tematem cze$ci pracy poswigconej
Rézokrzyzowcom pozostaje zjawisko krazenia idei, proces ksztattowania si¢
programu w efekcie publicznej dyskusji. Z tego tez wzgledu materiaty,
ktore nigdy nie weszly do intelektualnego obiegu, nie maja zasadniczej
warto$ci. Wage ma tu rowniez okoliczno$é¢ swoistego nadmiaru zrédet,
zmuszajaca raczej do selekcji niz do powigkszania ich zasobu.

Oddzielny problem stanowia zrédta proweniencji wolnomular-
skiej. Jak wskazywali§my juz w pierwszym paragrafie niniejszego rozdziatu,
zrédta dotyczace poczatkédw angielskiej masonerii spekulatywnej sa niezwykle
ubogie liczebnie i treSciowo. Przyczyna takiego stanu rzeczy moze byé
dwojaka:

- Zjawiska przenikania wyksztatconych dzentelmendw do 16z cechowych,
formowania si¢ nowych zasad ideowych, rytuatéw i symboli sktadaty sie
na proces historyczny tylko w ograniczonym stopniu ,,zrédtotwdrczy".

- Powstate w toku tego procesu zrodta ulegly zniszczeniu w okresie
wojny domowej i politycznych przewrotéw, trwajacych w Anglii bez mata
pot wieku (1642-1688). Szczegdlnie panujaca w okresie dyktatury Cromwella
1 purytanéw nietolerancja religijna i polityczna mogta sktonié pierwszych
wolnomularzy do zatarcia , kompromitujacych" Sladow.

Wiele argumentow przemawia tak na korzys¢, jak i niekorzys¢ obu tez.
Przytoczmy tylko najwazniejsze z nich:

- Przeciwko tezie pierwszej $wiadczy stosunkowo znaczna obfito$é
zrédet dotyczacych 16z na terenie Szkocji. Historiografia ostatnich dwdch
stuleci nadmiernie skoncentrowala si¢ na wypadkach rozgrywajacych si¢
w Anglii, gtéwnie ze wzgledu na powstanie w tym kraju pierwszej organizacji
wolnomularskiej o szerszym zasigegu - Wielkiej Lozy Londynu. Tymczasem
wtasnie w prowincjonalnej Szkocji dokonywat si¢ historycznie wazny
proces, ktérego $ladéw daremnie poszukiwano w metropolii’. Przyjecie
ostatniego argumentu obalatoby réownoczesnie tez¢ druga, prowadzac do
oczywistego wniosku, iz poszukiwane przekazy zrédtowe nigdy na terenie
angielskim nie powstaty.

- Przeciwko tezie drugiej wysuna¢ mozna dodatkowo argument, iz
zachowane dzienniki kluczowej tak dla Roézokrzyzowcow, jak i masonerii
postaci, Eliasa Ashmole'a, prowadzone przez okres najwickszego zamgtu,
zawieraja, zaledwie dwie krétkie wzmianki na temat wolnomularstwa™. Tak
wiec nie straty materialne, nie wzgledy bezpieczenstwa, lecz marginalno$é¢
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problemu masonerii bytaby przyczyna ubdstwa materiatu zrédtowego dla
Anglii.

Jedli poruszamy tu kwesti¢ przyczyn podobnego stanu rzeczy, to gtdwnie
dlatego, ze wiaze si¢ ona ze sprawa zasadniczej wagi dla datowania
poczatkow tak angielskiej, jak i szkockiej masonerii spekulatywnej: czy
w warunkach spotecznego, ekonomicznego i politycznego chaosu ruch taki
jak wolnomularstwo mogt sie w ogdle zrodzi¢. Czy jego rozwdj, zapoczat-
kowany jeszcze przed 1642 r., w warunkach wzglednego spokoju, nie musiat
ulec zahamowaniu na wiele dziesiccioleci. Jedli masoneria moze by¢ - zda-
niem autora - traktowana jako reakcja na zamet Swiatopogladowy, to nie
znaczy to wcale, iz mogta by¢ recepta na fizyczny gwatt i przemoc. Klubowy
charakter stowarzyszen wolnomularskich, ich powiazania z uczonymi i ar-
tystami, a takze tworcami nieprofesjonalnymi (tzw. dilletanti) $wiadczytyby
mocno na korzys¢ ostatniej koncepcji. Warto podkresli¢, iz zaden z czotowych
historykéw masonerii nie podjat poruszonych tu problemédw.

Na koniec nalezy odnies¢ si¢ do jeszcze jednej kwestii. Pokutuje do
dzi§ poglad, ze wptyw na dostepnosé zrodel posiadaja ostawione ,,tajemnice
masondéw". Cata, budowana przez wiele pokolen wiedza na temat wolno-
mularstwa przeczy temu pogladowi; takze niniejsza praca dowodzi, iz nie
istniaty jakiekolwiek realne tajemnice - czy to filozoficznej, czy naukowej
czy tez politycznej natury - ktére bylyby udziatem wolnomularzy.

Problem szczuptosdci bazy zrédtowej dotyczy jedynie okresu poprze-
dzajacego powstanie Wielkiej Lozy Anglii. Od drugiego dziesigciolecia
XVIII w. ilo§¢ przekazéw zréodtowych ro$nie wrecz lawinowo. Wiaze sie
to nie tylko z liczebnym rozwojem ,sztuki krélewskiej", lecz takze z jej
umiedzynarodowieniem. Rodzi si¢ zjawisko ogdlnoeuropejskiej cyrkulacji
tekstéw konstytucji, rytuatéw, manifestéw programowych; powstaja nowe,
specyficznie wolnomularskie gatunki literackie, takie jak poezja masonska,
powieéé inicjacyjna®. Réwniez samo zjawisko wolnomularstwa staje sig
przedmiotem licznych wystapien i analiz; na temat ,sztuki krélewskiej"
wypowiadaja si¢ dziennikarze, politycy, uczeni; gtos zabieraja rzady i Kos-
cioty. Barwna palete réznorodnych pod wzgledem tresci, formy i proweniencji
przekazéw mozna by podzieli¢ na nastgpujace kategorie:

I. Zrédia proweniencji wolnomularskiej, a wérdd nich:

a. tzw. konstytucje i inne akty normatywne 16z w formie drukéw,
rzadziej rekopiséw; uchwaty konwentéw wolnomularskich;

b. towarzyszace zazwyczaj tym pierwszym ,,oficjalne" prezentacje historii
masonerii;

c. drukowane i rekopi$mienne rytuaty i tzw. katechizmy wolnomularskie;

d. protokoty posiedzen lozowych i spisy cztonkdéw (tzw. obrazy 16z)
oraz inne akta lozowe;

e. memoriaty i rozprawy prezentujace poglady autoréw na charakter
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i cele wolnomularstwa;

f. poezja wolnomularska, utwory prozatorskie (powie$§é¢ inicjacyjna),
zapisy nutowe itp.;

g. kalendarze i informatory;

h. zrédta ikonograficzne, szczegdlnie grafiki.

2. Zrédia proweniencji niemasonskiej:
a. pamflety i satyry antymasonskie;
b. wymierzone w masonerie bulle papieskie i edykty wltadz $wieckich;
c. publicystyka, literatura pickna i naukowa, ktérej przedmiotem sa
problemy etyczno-religijne, filozoficzne, polityczne etc, bezposrednio
lub posrednio zwiazane z wolnomularstwem.

Wyliczenie nie obejmuje oczywiscie wszystkich kategorii zZrédet wyzys-
kanych w pracy; jednocze$nie wymienione rodzaje przekazéw postuzyty
autorowi w niejednakowym stopniu. Najczesdciej siegal on po zZrdédta, ktore
daja wglad w zagadnienia ideowe, w materi¢ symboliki i rytuatu, a wigc
po teksty konstytucji, manifestéw programowych, katechizmdéw. Nieoce-
nionym zrédtem do poznania poczatkdw masonerii okazaty si¢ antymasonskie
pamflety i satyry, i to nie tylko dlatego, ze odbijaja one te cechy ruchu,
ktére najwyrazniej postrzegane byty z zewnatrz. Wymierzonej w masonerie
broszurze niejakiego Samuela Pricharda, prawdopodobnie ekswolnomularza,
zawdzieczamy najstarszy (1730) tekst rytuatu lozowego; posrednio réwniez
polemiczny tekst Wielkiej Lozy Londynu, zamieszczony w drugiej (1738)
edycji jej Constitutions”. Ten ostatni wyraza oficjalny poglad londynskiej
obediencji na podstawowe kwestie ideowe ,sztuki krdlewskiej"; miegdzy
innymi zaprzecza opinii Pricharda, jakoby masoneria nie byta depozyta-
riuszem prastarej wiedzy hermetycznej’.

Kryteria selekcji zréodet narzucity: przedmiot pracy i przyjeta metoda
badan. Luka Zrédtowa, jeéli idzie o siedemnastowieczne poczatki angielskich
16z nowego typu, zarazem efemeryczny lub wrecz apokryficzny charakter
organizacji Roézokrzyzowcow czesto nie pozwalaty przeprowadzi¢é pozy-
tywistycznej analizy typu wie es -eigentlich gewesen. W tej sytuacji
jedyna w miare pewna droga wydawato sie poszukiwanie ideowych powiazan
pomiedzy ,o$wieceniem ROzokrzyzowcOdw" a masoneria. Analiza zrdédet
dokonywana na gruncie historii idei pozwala przy tym przej$¢ do porzadku
dziennego nad problemem trapiacym historykédw wolnomularstwa - prob-
lemem mistyfikacji i fatszerstw dokonywanych przez wielu apostotow
ruchu. Z czysto pozytywistycznego punktu widzenia prawie wszystkie
,dokumenty zatozycielskie" poszczegdlnych obediencji wolnomularskich sa
apokryfami. Podobnie rzecz si¢ przedstawia, jesli idzie o Rézokrzyzowcdw.
Manifest bractwa Christiana Rosenkreutza z 1614 r. byt klasyczna mis-
tyfikacja - bez wzgledu na to, ze zainteresowany idea Roézokrzyzowcdw
historyk nazwie Ow apokryf ,utworem utopijnym" lub ,intelektualna
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prowokacja"**

Mistyfikacja z jednej, za$ mit z drugiej strony - towarzyszace
od zarania ,sztuce krélewskiej" - stanowity przyczyne trwajacej przez caty
wiek XIX i znaczna cze$¢ XX komedii omytek historiograficznych. Trudnos$ci
z oddzieleniem rzeczywistosci od mitu, prawdy od fatszu, powodowaty
reakcje skrajne, prowadzity badaczy takich jak Wilhelm Begemann do
odrzucenia w catodci legend i mitéw wolnomularskich, do zanegowania
tych fragmentéw tradycji ,,sztuki krélewskiej", ktére nie wiazaty sie
z dziatalnodcia cechéw muratoréow i kamieniarzy. W rezultacie historycy
tej szkoly nagminnie popetniali grzech, ktérego tak bardzo starali si¢
uniknaé¢: wobec braku zrédet i niejednoznacznodci istniejacych przekazéw
spekulowali, tworzyli zawite konstrukcje mysSlowe i nie poddajace sie
falsyfikacji hipotezy. Tym samym powickszali interpretacyjny chaos, sta-
nowiacy najwickszy bodajze problem historiografii wolnomularstwa w catosci
wzietej.

Zakwestionowanie radykalnie pozytywistycznego podejscia badawczego
nie oznacza stanowiska bezkrytycznego. Traktujac z nalezytym dystansem
kwestie stosunku wolnomularskich legend i programowych enuncjacji do
faktéw spotecznych, dostrzec w nich winniSmy fakty natury intelektualnej
i psychologicznej, odbicie rzeczywisto$ci $wiata idei. Nastawienie takie
umozliwi nam odnalezienie w wolnomularskich legendach i paranaukowych
spekulacjach wielu waznych wskazéwek co do zasad, genezy i ideowej
ewolucji ,,sztuki krélewskiej". Proponowana przez autora préba bezpo-
§redniej, tzw. naiwnej lektury legend masonskich wynika z przyjetej
koncepcji wolnomularstwa jako tradycji, wzglednie fragmentu tradycji’.
Podobne podejscie uzasadnia réwniez znany postulat metodologiczny,
nakazujacy dostosowaé narzedzia poznania do jego przedmiotu. Chodzi
o to, aby struktury diamentu nie bada¢ za pomoca mitota, za$ krawieckiej
miary nie zdejmowaé z uzyciem elektronowego mikroskopu.
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ich pi$miennictwa z masoneria spekulatywna, por. idem, Writings, op. cit., s. 426 n. De
Quincey wyciagnat stad wniosek, iz ,,pierwotne wolnomularstwo stanowito stowarzyszenie,
ktére zrodzito sie z manii Rézokrzyzowcow", por. ibid. s. 426. Dziewietnastowieczni autorzy
poszli tropem Buhle'a i De Quincey'a, mieszajac jednak mit z rzeczywisto$cia; por. krytyczne
omowienie starszej literatury: D. Knoop, G.P. Jones, The Growth of Freemasonry,
Manchester 1947.

" D. Stevenson, Origins of Freemasonry, op. cit.



30 Rozdziat T

* K.R.H. Frick, Erleuchteten, op. cit. s. 152.

*® F.A. Yates, Giordano Bruno and the Hermetic Tradition, Chicago 1964; idem, The
Rosicrucian Enlightenment, London 1972, cyt. dalej wg wyd. niemieckiego: idem, Aufklirung
im Zeichen des Rosenkreuzes, Stuttgart 1975, ». 241.

“ F.A. Yates, Aufklirung, op. cit. rozdz. I, 11, VIII, takze s. 237 nn.

' Ibid. s. 7.

* Ibid. rozdz. I.

* Por. przypis 24.

* Wyczerpujacy przeglad historio graficzny prezentuje Ludwig Hammermayer, por.
idem, Zur Geschichte der europdischen Freimaurerei und der Geheimgesellschaften im 18.

Jahrhundert. Genese - Historiographie - Forschungsprobleme, [w:] E.H. Balazs [wyd.], Beforder
der Aufklirung, op. cit. s. 9-68; odno$nie do konserwatywnego nurtu w wolnomularstwie
por. takze: J.A.F. Benimeli, Bibliografia de la Masoneria. Introduction historico-critica. 2.*
edicién corregida y aumentada, Madrid 1978, s. 363-367; K. Epstein, German Conservatism,
op. cit. s. 84-111.

* Por. zwlaszcza L. Hammermayer, Freimauer-Konvent, op. cit.

* Szerzej na temat miejsca ,sztuki krolewskiej" w dwudziestowiecznym spoteczenistwie
i dyskusji wokot tej kwestii por. T. Cegielski, Znowu Masoni (recenzja z: L. Hass, Zasady
w godzinie proby. Wolnomularstwo w Europie Srodkowo-Wschodniej 1929-1941, Warszawa
1987), ,,Res Publica" 1987 (r. 1), nr 3, s. 117-119.

Y H. Schick, Das dltere Rosenkreuzertum. Ein Beitrag zur Entstehungsgeschichte der
Freimaurerei, Berlin 1942; por. opinie na temat naukowej warto$ci pracy: K.R.H. Frick,
Erleuchteten, op. cit. s. 164, przypis 6.

® T. Cegielski, The Masonic Collections in Poland, ,L'Incontro delle genti. Rivista
Trimestrale di scienze, lettere ed arti" Ottobre-Dicembre 1991 (r. 26), s. 20 n.

*“ H. Schick, Rosenkreuzertum, op. cit. s. 302.

* W. Begemann, Die Fruchtbringende Gesellschaft und Johann Valentin Andrea, ,Zir-
kelkorrespondenz”, Neue Folge, Oktober 1911 (t. IV) z. 1, s. 1-79; idem, Der Orden der
Unzertrennlichen des achtzehnten und die Fruchtbringende Gesellschaft des siebzehnten Jahrhunderts,
,Zirkelkorrespondenz", Neue Folge, 1911 (t. 1V), z. 3/4, s. 1-77.

' D. Stevenson, Origins of Freemasonry, op. cit. s. 3 nn.
® Zwraca na to uwage m.in. W. Begemann, Vorgeschichte, t. 1, op. cit., s. 366.

* Stan badan nad poezja wolnomularska omawia E. Wichrowska, Polska poezja
wolnomularska, ,, Ars Regia. Czasopismo poswigcone mysli i historii wolnomularstwa" 1992
(t. 1), z. 1, s. 30-45.

*'S. Prichard, Masonry Dissected, London 1730; New edition, London 1774. Mato
znany jest inny antymasonski pamflet tegoz autora: idem, The Principles of Free-Masonry
delineated, Exeter 1777.

* Por. zatacznik do: J. Anderson, The New Book of Constitutions of the Antient and
Honour able Fraternity of Free and Accepted Masons. Containing Their History, Charges,
Regulations, etc. Collected and Digested by Order of the Grand Lodge from their old Records,
faithful Traditions and Lodge-Books. For the Use of the Lodges. By..., London 1738.

* Inaczej jeszcze Frances Yates, ktéra rozpatruje mistyfikacje Andreaego w kontekscie
barokowej ,teatralizacji zycia", por. F.A. Yates, Aufklirung, op. cit. s. 151-154.

" Interesujaca, probe ,,naiwnej" interpretacji $redniowiecznych tekstéw literackich (cyklu
nt. Swiqtego Grala) prezentuje: P. Duval, Recherches sur les structures de la pensée alchimique
(Gestalten) et leurs correspondances dans le conte du Graal de Chrétien de Troyes |...], Lille
1975; z tej tez pracy zaczerpngliSmy termin ,lektura naiwna" (lecture naive).



ROZDZIAL 11
SWIAT RENESANSOWEJ HETERODOKSJI

,»Dobry méj Boze, stysze oto,
Ze ten tylko buduje okazale mury,
Kto sam zamierza znaleZ¢ w nich mieszkanie.
A czyz byt kiedy, czyz kiedy powstanie
Dom wspanialszy niz Cztowiek? niz ten Cztowiek,
ktory
Wszystko przyé¢miewa swa istota,

W czlowieku jest symetria $wietna,

Proporcje wiaza jego czlonki, podobieristwem
Kojarza wszechswiat z pojedynczym zyciem;
Najdalsze czes$ci ciala sa rodzenstwem:

Glowa jest siostra stopy i ni¢ je sekretna
Yaczy z przyptywem i ksiezycem"

George Herbert Czlowiek,
przeklad S. Baranczak

I. ,,Corpus Hermeticum": teologia heroizmu

Historycznym zrédtem terminu i zjawiska hermetyzmu jest tak zwane
Corpus Hermeticum, grupa greckich (i jednego tacinskiego) tekstow religij-
nych powstatych w II i III w. naszej ery jako zapis objawien zhel-
lenizowanego boga Hermesa Trismegistosa. Nauka Hermesa ,,Po Trzykroé
wielkiego", tozsamego z Tothem z jednej i Merkurym z drugiej strony,
stanowi synkretyczny amalgamat mysli gnostyczno-hellenistycznej, platons-
ko-pitagorejskiej i mistyczno-kabalistycznej'. W swej substancji Corpus
Hermeticum, od tytutu pierwszej ksiegi zwane réwnie Poimandresem, zawiera
tre$¢ starozytnych kosmogonii egipskich, babilonskich, chaldejskich, pers-
kich i wczesnych sekt gnostycznych. Wylaniajacy sie¢ z tekstu Poimandresa
(historii stworzenia), tacinskiego przektadu Asklepiosa (madro$ci objawionej
Tothowi, synowi Trismegistosa) oraz tekstu Tabula Smaragdina obraz
chaosu i ciemnos$ci jako zrédta zycia, sprowadzi¢ mozna do nastepujacych
pryncypiow:

1. Kreacja stanowi rezultat Kkatastrofy, wzglednie secksualnego zwiazku
pomiedzy co najmniej dwoma giéwnymi sitami kosmicznymi; $wiat
stworzony zostat przy tym z praegzystencjalnego chaosu.

2. Kreacja nie jest wolna od elementow irracjonalnych i groteskowych.

. Zmienno$¢, ciemnos$¢ oraz mut stanowia warunki do powstania zycia.

4. Waz i réznego rodzaju istoty hybrydalne, podniesione do rangi bdstw,
to symbole kosmicznej energii.

W
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5. Kreacja stanowi wiecznie ponawiajacy si¢ proces; jako istota zywa
Wszechswiat posiada zdolno$é samoregeneracji.

6. ,Jak w gorze, tak w dole" - doktryna ,,korespondencji” (odpowiedniosci)
zaktada, iz béstwo zniza si¢, aby uczestniczy¢ w ludzkich sprawach;
obecne jest w ziemskich btedach, rozpaczy i cierpieniu jako elementach
procesu stworzenia.

7. ,Superbia" - cztowiek wyniesiony zostaje do rangi bdstwa.

8. ,, Konstruktywny upadek" - stracenie w otchtan, pojedynek z demonami
- umozliwiaja odnowienie doswiadczenia, niezbednego tak bogom jak
i cztowiekowi’.

W przeciwienstwie do hermetyzmu, grecka i judeo-chrzescijaniska or-
todoksja badz w ogdle nie uznawata pojecia ,,chaosu”, badz tez traktowata
chaos wytacznie jako zrédto zta. Zgodnie z nia Bég stworzyt $wiat - bez
jakiejkolwiek pomocy - ex nihilo, w akcie nacechowanym harmonia i prostota.
Symbole energii - odgrywajace zasadnicza role w hermetyzmie - zostaty
tu zdyskredytowane; $wiat puszczony raz w ruch zmierza nicuchronnie ku
swemu przeznaczeniu - ku koncowi. Cztowiek, oddzielony od Boga, jest
istota esencjonalnie mato warto$ciowa; jako twérca skazany jest na imitacje
§wiata widzialnego. Niska kondycja cztowieka formalnie stanowi rezultat
grzechu pierworodnego, faktycznie wynika z jego ex definitione stabosci’.
Hermetyzm z kolei, ktéry afirmujac chaos i zmiane wyjatkowa range
przyznawat buntowniczemu umystowi ludzkiemu, odrzucat réwno-
czesnie idee kreacji ex mihilo: ,i wszystkie rzeczy powstana z rzeczy, ktére
sa - a nie z rzeczy, ktérych nie ma"'. Przypisywal chaosowi - z ktérego
stworzony zostat $wiat - zdolno$¢ inaugurowania kreatywnego procesu.
Nasuwaja si¢ tu analogie tak do koncepcji chaosu wystgpujacego w poganskich
mitologiach, jak i do alchemicznego pojgcia materia prima - najnizszej,
pierwotnej fazy bytu, punktu wyjscia procesu transmutacji (tj. przechodzenia
form nizszych w wyzsze)’.

We wprowadzeniu do Poimandresa Trismegistos prosi Boga o wtajem-
niczenie w ,,doskonata wiedze" (Logos teleios). Sktaniajac si¢ do prosby,
Poimandres rozpoczyna edukacje Trismegista, wszakze nie za pomoca
racjonalnie wytozonych zasad, lecz poprzez radg, aby bezposrednio do-
$wiadczyé stworzenia - w mistycznym ,,mgnieniu oka", w ktérym ,, wszystko
moze si¢ zdarzy¢". W podobnym akcie doswiadczy¢ mozemy, iz tkanka
zycia sktada sie z dobra i zta, porzadku i chaosu, §wiatta i ciemnosci®.
Jednos$¢ plynie z przeciwienstw; wszystkie byty wywodzace si¢ z pierwotnej
jedni, rozdzielone zostaty przez Stworce, i jak dowodzi z kolei Tabula
Smaragdina, wedruja niezmiennie migdzy ziemia i niebem, migdzy niebem
i ziemia;:

Thou shalt separate - glosi siedemnastowieczny przektad interesujacego
nas fragmentu - the Earth from the Fire, for they being vnited, and the
Subject being but one thing like Adam and Eve before their separation, or
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Plato’s Hermaphrodite, a man and a woman joynd together back to back)
could not generate or beget, till al partes be separated and purget, and the
subtle or fine (aethereall) from the thick or grosse [...] It ascendeth from
FEarth to Heaven, and descendeth”.

Stanowiac odbicie ludzkiej egzystencji, Kosmos hermetyczny zyje i od-
dycha: ,caty Wszechéwiat jest materialny [..] caly jest zywa istota"’.
Inaczej niz Stwoérca ze Starego Testamentu, archaiczny Bég hermetystéw
jest mezczyzna i kobieta réwnocze$nie: ,jest jego istota byé ciezarnym lub
wielkim poprzez wszystkie rzeczy"’. Nowe byty generowane sa przez Boga
ani nie mechanicznie, ani nie méciwie - jak w klasycznej kosmogonii
Hezjoda - lecz dzieki mito$ci, przyjazni i pozadaniu.

Zrodzony z mito$ci cztowiek hermetyczny, niestrudzony w poszukiwaniu
wiedzy, odtaczyt sie z czasem od Boga i rozpoczat prace nad soba, nad
swoja doskonatosdcia - za co nie zostat jednak ukarany. Kiedy w celu
,,Zrozumienia wtasnej potegi" przedostat si¢ poprzez kolejne sfery Uniwer-
sum, napotkat Siedmiu Rzadcéw Swiata, ktérzy podzielili sie z nim swoimi
boskimi jestestwami. Odnalazt woéwczas wcielenie Boga, ktdérego obecnosci
dotad nie przeczuwal - w pieknie Natury'’. Bliskie filozofii Plotyna ujecie
relacji miedzy cztowiekiem i béstwem odstania nam réwnocze$nie nieznane
dotad oblicze cztowieka. Jest on istota na wskro$ niezwykta i tajemnicza
na podobienstwo Boga, jak on hermafrodytyczna, réwnocze$nie $miertelna
i nie$miertelna, umitowana przez Boga i Rzadcow Swiata; jako przedstawiciel
gatunku kochany jest przez Nature, tak jak me¢zczyzna kochany jest przez
kobiete. Jego upadek ma charakter dobrowolny; nie jest efektem winy
wlasnej lub przemocy béstwa - przeciwnie, wynika z nigdy nie zaspokojonej
ciekawo$ci, sktonno$ci ku zjawiskom mrocznym i tajemniczym, wynika
wreszcie z jego wielkiej pracowito$ci. Wstepujac w otchtan cztowiek spetnia
swoje przeznaczenie; czyni to wszakze z petna S$wiadomoscia, gotow jest
ponie$¢ wszystkie konsekwencje swojego postepowania:

Consider, O Son, how Man is made andframed in the Womb; and examine
diligently the skill and cunning of the Workman, and learn who it was that
wrought and fashioned the beautiful and Divine shape of Man; who circumscribed
and marked out his eyes? who bored his nostrils and ears? who opened his mouth?
who streched out and tied together his sinews?".

W opozycji do ortodoksji, ktéra zaktada obraz $wiata ziemskiego jako
bytu nieuchronnie dazacego ku rozpadowi i $mierci, hermetyzm wyraza
zasade ,,wiecznego powrotu". Energia Natury wytonionej z chaosu
jest cyklicznie odnawiana, zmiany stanowia niezbedny element procesu
oczyszczenia. Smieré¢ nie jest destrukcja ani tez nie wiaze si¢ z jedno-
kierunkowym procesem, zakonczonym ostatecznym polaczeniem sie z bds-
twem - lecz stanowi rozpad zwiazku, ktéry jest przeciez nieustannie
odnawiany'’. Z wizji stworzenia, odzwierciedlajacej ludzkie do$wiadczenia
z ciemnos$ciami, zmiana i seksualnoscia, wywodzi si¢ hermetyczna koncepcja
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,wWiecznego zwiazku" pomiedzy Bogiem i cztowickiem. Bdéstwo partycy-
puje w ludzkim $wiecie i dlatego w Poimandresie nazywane jest przemiennnie
,robotnikiem" (demiurgos), ,malarzem", ,rzezbiarzem" (lub ,snyce-
rzem")"”. Odnotujmy w tym miejscu, iz piémiennictwo hermetyczne prezen-
tujace wizerunek uczltowieczonego Boga wplyneto radykalnie na zmiang
,reputacji" postannika bogdéw, Hermesa-Merkurego. Miejsce oszusta lub
wrecz ztodzieja, czy ,,bdstwa ciemnos$ci i zta", ktére pokonane zostanie przez
Chrystusa, w epoce nowozytnej zajeta posta¢ dyskretnego medrca i wynalazcy,
ktéry ratuje Swiat przed zniszczeniem (Valeriano i Spenser) lub inna jeszcze:
elokwentnego, petnego zycia i przyjaznego ludziom Mercutia z dramatéw
Szekspira (np. Romeo i Julia, Opowies¢ zimowa)'*.

Idea ,wiecznego zwiazku" wykrystalizowata sic na gruncie doktryny
korespondencji, przedstawionej w Szmaragdowej tablicy:

What is below is like that which is above, and what is above is like that
is below [...] Ascend with the greatest Sagacity from the Earth to Heaven,
and then again descend to the Earth, and unite together the powers of things
Superior and things Inferior. Thus you will obtain the Glory of the whole
World, and obscurity will fly away from you".

Podobnie w Poimandresie, w ktorym to ziemia ,,koresponduje” z niebem,
za§ Mikrokosmos cztowieka z Makrokosmosem. Tak jak Hermes, petniacy
funkcje tacznika pomiedzy niebiosami i ziemia, tak cztowiek wspina si¢ po
drabinie bytéw ku Bogu, za$§ Bog po tej samej drabinie schodzi ku cztowiekowi:
,cztowiek ziemski jest $miertelnym Bogiem, za$ [..] Bdg niebios jest
nie$miertelnym cztowiekiem" (an Earthly Man is a Mortal God, and [...]
the Heavently God is an Immortal Man)”. 1dea korespondencji odlegta jest
przy tym od tradycyjnej doktryny mikro- i makrokosmicznej, tak w wersji
platonskiej, jak i jako chrze$cijariska metafora, prezentujaca przepa$¢ miedzy
cztowiekiem i Natura'. Teologia hermetyczna sugeruje w zamian, ze istnieje
zasada zycia, ktéra przejawia sie we wzajemnych zwiazkach Boga, Natury
i cztowieka, zasada okre$lajaca cztowieka jako istote buntownicza, ciekawa,
aktywna intelektualnie i artystycznie. Idea korespondencji inspirowata postawe
epistemologiczna, tradycyjnie juz nazywana ,renesansowa’, a ktora w $lad
za Giordanem Brunem okredli¢ moglibySmy jako ,heroiczna". Stanowita
wyraz buntu wobec wszechwtadnego dotad Fatum, wobec wizji cztowieka

oddalonego od Boga, obcego sobie i $wiatu, w ktérym przyszto mu zyé".

2. W kregu humanizmu: recepcja mys$li hermetycznej i neoplaton-
skiej

DotkneliSmy powyzej zasadniczej kwestii, jaka stanowi recepcja mysli
hermetycznej na gruncie cywilizacji chrzedcijanskiej. Najwcze$niejsze Slady
hermetyzmu odnajdziemy w literaturze patrystycznej, u Cyryla, Atenagorasa
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i Tertuliana, a takze u Augustyna. Szczegélnie dobrze udokumentowane
sa zwiazki hermetyzmu z alchemia, poczatkowo w arabskim, po6Zniej za$
chrzedcijanskim wydaniu, dziedzina dla ktdrej stanowit on gtéwne zrédio
inspiracji (por.§ 5). W epoce Sredniowiecza na Corpus Hermeticum powo-
tywali si¢ Arnold z Villeneuve (1235-1311), Rajmund Lullus (ok. 1233-1315);
imi¢ Hermesa Trismegistosa znane byto réwniez Albertowi Wielkiemu (ok.
1206-1280)". Dopdki jednak w mysli $redniowiecznej dominowat - pomimo
neoplatonskiej opozycji - arystotelejski racjonalizm, mistyczno-gnostyczna
interpretacja Natury i cztowieka nie znajdowata wielu zwolennikéw. Upadek
prymatu Arystotelesa i powstanie nowozytnego przyrodoznawstwa w wersji
animalistycznej stworzyty korzystny grunt dla recepcji hermetyzmu, ktéry
przez cate XVI i znaczna cze$¢ XVII stulecia skutecznie konkurowaé¢ mogt
z racjonalistycznym i materialistyczno-eksperymentalnym nurtem w naukach
Przyrodniczych®™.

Popularno$é¢ mysli hermetycznej zapewnito ukoniczenie w 1463 r. tacin-
skiego przektadu Corpus Hermeticum 1 opublikowanie go we Florencji.
Cosimo de Medici powierzyt wielkiemu humanidcie Marsilio Ficino
(1433-1499) przetozenie na tacing tekstow Platona i Plotyna, ktore wtadca
Florencji gromadzit juz od wielu lat. W 1460 r. Cosimo zakupit rekopis
Corpus Hermeticum i zlecit Ficino jego mozliwie szybki przektad. Uczony
porzucit Dialogi Platona, aby na rok przed $miercia Medyceusza ukonczyé
prace. Lacinskie ttumaczenia Poimandresa i pozostatych tekstow hermetycz-
nych oraz dziet Platona i Plotyna odegraty wielka role w mysli renesansowej,
wywotujac w catej Europie zainteresowanie hermetyzmem®'. Pierwsi humani-
$ci wtoscy, od Francesco Petrarki (1304-1374) po Lorenzo Valla'g
(1405-1457), porzucajac scholastyke zwrdcili si¢ ku ojcom Ko$ciota. Jako
chrzedcijanscy laicy i znawcy klasyki mieli nadzieje wyttumaczyé zwiazki
pomiedzy chrze$cijanstwem z jednej i przedchrzescijanskimi przedstawie-
niami bosko$ci i natury ludzkiej z drugiej strony. Jak sadzi wielu autorow,
owo wczesnohumanistyczne przedstawienie cztowieka jako Hominem Trium-
phantem niekoniecznie miato poganska geneze i ksztattowato sie gtdwnie
pod wplywem literatury patrystycznej”.

Wraz z neoplatonizmem, ktéry spopularyzowali Marsilio Ficino, Giovanni
Pico delia Mirandola (1463-1494) oraz Egidio de Viterbo (1469-1532),
renesansowy zwrot ku conditioni humanae otrzymat nowy kierunek, nie
tracac jednak chrze$cijanskiego charakteru. Ani Ficino, ani Pico nie mieli
najmniejszych watpliwosci co do ortodoksji wlasnej wiary, a jako znawcy
literatury patrystycznej mogli dowodzié, ze jeszcze w Il w. n.e. pisarze
tacy, jak Laktancjusz Firmianus (ok. 250-ok. 325), autor apologetycznych
pism Divinae Institutiones, oraz Minucjusz Feliks wskazywali na Hermesa
Trismegistosa jako jednego z prorokéw zapowiadajacych narodziny Chrys-
tusa. Jesli Marsilio Ficino starat si¢ odnowi¢ harmoni¢ pomiedzy hermetyz-
mem i chrzedcijanstwem, to Pico delia Mirandola gtosit, iz magia i kabata
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potwierdzaja bosko$¢ Chrystusa. Wéréd potepionych przez papieza Inno-
centego VII tez Pico delia Mirandoli znalazto si¢ stynne stwierdzenie:
Nulla est scientia quaenon magis certificet de divinitate Christi quam magia
et cabala. Silny bodziec otrzymata wiara w czcigodna priscam theologiam
i ,,pradawnych teologdéw": Zaratustre, Mojzesza, Hermesa Trismegistosa,
Dawida, Orfeusza, Pitagorasa i Platona®. Wielu podzielato poglad, ze Logos
teleios objawiony zostat nie Mojzeszowi, lecz wtasnie Hermesowi ,,Po
Trzykro¢ Wielkiemu", a dzigki ostatniemu ,,wybranym medrcom": adeptom
z Egiptu, Fenicji, Grecji, na koniec z Italii.

Podobne poglady nie tylko odbijaty niezadowolenie intelektualistéw ze
scholastyki i $redniowiecznej interpretacji zwiazkdéw czlowieka z Bogiem
i Uniwersum, lecz takze stanowity reakcje na system idei, ktéry w $lad
za Mircea Eliadem nazwaé¢ moglibySmy , prowincjonalnym chrze$ci-
janstwem"*. W podobnej atmosferze zrodzito si¢ hasto powrotu do uniwer-
salnej, ,,prawdziwie katolickiej" religii, religii ,,pierwotnej", a wicc nie
skazonej $redniowiecznymi naleciatosciami. W §rodowisku wtoskich humanis-
téw krytyka aktualnego stanu wiary nie przerodzita si¢ - jak po pdinocnej
stronie Alp, w ,,barbarzynskiej" cze$ci Europy -w totalna negacje instytucji
Papiestwa i struktur Ko$ciota, lecz skoncentrowata si¢ na ideowych fun-
damentach katolicyzmu. Inne byty tez motywy krytyki ze strony optacanych
przez wtoskich wtadcow intelektualistow, ktérym, bardziej niz o spoteczna
czy polityczna reformeg, chodzito o przywrécenie dawnego blasku chrze$-
cijanstwa, tym samym blasku Rzymu i Italii jako jego centrum. Ttumaczyé
tym mozna fakt, iz renesansowi papieze, tacy jak Aleksander VI (Rodrigo
Borgia, 1492-1503), zaabsorbowani umacnianiem swojej $wieckiej witadzy,
nie tylko przez palce patrzyli na ide¢ ,,hermetycznej odnowy" chrzescijan-
stwa, lecz takze po cichu jej sprzyjali. To wlasnie Aleksander VI zlecit
przyozdobienie swojej watykanskiej rezydencji freskami nawiazujacymi do
egipsko-hermetycznej tematyki’’. Zainteresowanie starozytnym Egiptem,
Persja Zaratustry, tajemna nauka Orfeusza i misteriami greckimi, wreszcie
zydowska kabata (por.§ 4), przesuwato granice europejskiej my$li w zapom-
niane od dawna obszary.

Przez dwa nastepne stulecia hermetyzm wtadat umystami rzeszy teologdw
i filozoféw - chrzedcijan i niechrze$cijan. Wielu zwolennikow hermetycznej
odnowy katolicyzmu oskarzonych zostato o herezje. Stato si¢ tak w przypadku
Lefevre'a d'Etaplesa (Faber Stapulensis, 1460-1537), ktéry upowszechnit
hermetyzm we Francji. D'Etaples, uczony greckiego pochodzenia, oddzielit
gtéwna cze$¢ Corpus Hermeticum od Yacinskiego traktatu Asklepios (Eskulap),
za§ neoplatonik Syphorien Champier (1472-1539) zdotat wykazaé, ze
autorem magicznych fragmentéw Asklepiosa nie byl Hermes, lecz pisarz
Apulejusz (ur. ok. 125 n.e.), znany nie tylko z Metamorfoz, lecz takze
wielu dialogdw (czesto tylko mu przypisywanych) o neoplatonsko-neopi-
tagorejskim charakterze. We Francji, podobnie jak w Niemczech i Anglii,
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upowszechnit si¢ poglad, iz dzigki swojemu religijnemu uniwersalizmowi
hermetyzm moze staé si¢ podstawa ideowego pojednania migdzy katolikami
i protestantami. Nie wszyscy przeciez posuwali si¢ réwnie daleko, jak
protestancki autor Philipe de Mornay, ktéry gtosit, iz ,Hermes jest jedynym
bogiem, ktéremu przystuguje imie Ojca Religii"’*.

Paradoksalnie, najwicksza popularno$¢ hermetyzmu przypadta na moment
destrukcji mitu Hermesa Trismegistosa. Niezaleznie od dwu juz wymie-
nionych autoréw - D'Etaplesa i Champiera - dokonali jej erudyci, Grek
Isaac Casaunobius (Casubion) i Niemiec Hermann Conning. Casaunobius
dowodzit apokryficznosci Hermesa Trismegistosa (De rebus sacris et ec-
clesiasticis  exercitationes, 1614) 1 wykazywal rzeczywista date powstania
kodeksu - II i HI w. n.e. Z mitem egipskiego pochodzenia Corpus
Hermeticum rozprawiat sie z kolei Conning w 1669 r. (De hermetica
Aegyptiorum vetere Paracelsiorum nova  mediana)”. Pomimo racjonalistycznej
krytyki posta¢é Hermesa, boga-teologa i maga w jednej osobie, inspirowata
uczonych, ideologdéw i artystow az po epoke Romantyzmu wtacznie.

3. ,Bohaterski entuzjazm" Giordana Bruna: antropologia herme-
tyczna

Szczegdlny wplyw wywart herrnetyzm na dzielo Giordana Bruna
(1548-1600), a dzieki obecnos$ci wloskiego myS$liciela w Anglii w latach
1583-1585, rowniez na przedstawicieli pdznego elzbietanskiego Renesansu.
W czasie pobytu na Wyspach Brytyjskich Bruno gtosit rychte odrodzenie
hermetycznej religii starozytnego Egiptu. Filozof pozostawat w tym czasie
pod wrazeniem odkry¢ Kopernika; sadzit, iz teoria heliocentryczna posiada
gtebokie znaczenie religijne, ze stanowi hieroglificzny (a nie matematyczny!)
zapis ,boskich tajemnic" - struktury Uniwersum®. Z tych samych her-
metycznych zrédet wywodzit si¢ oryginalny poglad Bruna na kwestie
etyczne i estetyczne, ktérym dat wyraz zwlaszcza w dwoch dialogach:
Spaccio de la bestia trionfante (Wypedzenie triumfujqcej bestii, 1784) i De
gl'heroici furori (O bohaterskich entugjazmach, 1585). Etyka ta jest konsek-
wencja aksjologii Bruna, stawiajacego na naczelnym miejscu Prawde (i
dlatego proponujacego, aby gwiazdozbidr ,triumfujacej bestii”, tj. Wielkiej
Niedzwiedzicy, zastapi¢ konstelacja Prawdy). ,,Dla Bruna Prawda jest istota
rzeczy, tkwi w obiektywnej rzeczywistosci i trzeba ja z niej wydoby¢.
W jezyku Bruna »poznaé Prawdeg« to tyle, co »poznaé¢ Przyrode«. Tak
wigc postulat stuzenia Prawdzie oznacza u Bruna poswigcenie zycia badaniom
naukowym, posuwanie nauki wlasna praca badawcza naprzod i obroneg
zasady wolnoéci badain naukowych"”’.

,Etyka bohaterskiego entuzjazmu" - bo tak filozof okreslit swdj system
- podnosita warto$¢ ,wlasnego cztowieczenstwa", manifestujacego si¢
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w ,naturalnym zapale, wzbudzanym przez umilowanie tego co boskie,
w umitowaniu sprawiedliwo$ci i prawdy". Etyka Bruna, ktéra nazwad
mogliby§my réwniez etyka ,entuzjazmu racjonalnego"”, kaze filozofowi
odnie$é¢ si¢ negatywnie (wregcz wrogo) do postaw bezrefleksyjnych, opartych
na ,przyzwyczajeniu do wierzenia" (consuetudo credendi). Ten watek
rozwazan Bruna posiada nie tylko $wiecki, lecz takze antychrzescijanski
charakter. Polemizujac z etyka katolicka gtosi, iz ci, na ktérych ,sptywa
taska", ,maja tyle godnos$ci, co osiot, ktéry niesie sakramenty"’’. Filozof
ceni tylko tych, ktérzy sami sa twoércami wtasnych osiagnieé¢ i uczynkdw.

Postawa ,,heroicznego entuzjazmu", okreslajaca brunowska etyke, znaj-
duje logiczne przedtuzenie w jego pogladach estetycznych. Cztowiek jako
tworca swego losu i ,,miara wszechrzeczy" obdarzony jest réwniez swoboda
wyboru w kwestiach estetycznych. Swoboda ta nie oznacza przeciez dowol-
nosci: istnieje wiele rodzajow pigkna, ale wszystkie one znajduja zrdédto
w bogactwie i wieloksztattno$ci rzeczy (pulchtitudo  multiplex est). Nie
nalezy wiec moéwié o subiektywizmie i relatywizmie Bruna, lecz raczej
o jego pluralizmie i relacjonizmie estetycznym. ,,Bruna cieszy réznorodnosé
umystéw ludzkich - komentuje Andrzej Nowicki - zard6wno w sztuce, jak
w filozofii. Podobnie jak wielo$¢ systemow filozoficznych i rozmaitych
metod badania jest, wedtug Bruna, pozadana, wrecz niezbedna do tego,
zeby filozofia mogta uchwycié¢ byt w catej jego obiektywnej wielorakos$ci,
tak samo pozadana i niezbedna jest wielo$¢ réznych poetyk i styléw, zeby
sztuka mogta odzwierciedlaé obiektywna réznorodno$é zjawisk"'.

Waga etyczno-estetycznego systemu Bruna jest tym wigksza, iz ten
zagorzaty przeciwnik katolicyzmu (nazwanego przezen ,najnikczemniejsza
z religii"), zarazem krytyk teologii Lutra (z powodu ,lekcewazenia dziet
ludzkich"), sprowadzit w praktyce religic do etyki, do postawy ogdlnej
zyczliwo$ci dla ludzi" (philantropia). W Liscie do cesarza Rudolfa 11,
zwolennika filozofii hermetycznej i protektora alchemikéw, Bruno od-
powiadajac na pytanie, jaka wyznaje religi¢, pisat: wszelkie poglady religijne
sa zrédtem nie konczacych sie polemik, wasni i wojen. Dlatego tez ogdlne

zasady humanitaryzmu stanowia jego religi¢ - znajdujaca si¢ ,,poza wszelkimi

kontrowersjami i dysputami™’’.

Kluczowe dla my$li Bruna kategorie ,,heroicznej mitosci” oraz , heroicz-
nego entuzjazmu" wywodzity si¢ bezposrednio z zasad hermetyzmu, z teorii
korespondencji i obejmujacej Wszech§wiat ,jedno$ci przeciwienstw". Dy-
namicznemu, peitnemu konfliktdw - przeciez nie dowolnemu - obrazowi
Uniwersum odpowiada koncepcja czlowieka twoérczego, odwaznego, nie
uchylajacego si¢ przed wyzwaniami rzeczywistoS$ci.

Poglady Bruna, przepojonego wiara w kreatywna moc cztowieka i glo-
szacego program hermetycznej odnowy chrzedcijanstwa, trafity na podatny
grunt w Anglii, gdzie w latach osiemdziesiatych XVI w. $wiecit triumfy
mag i hermetysta, alchemik, wybitny matematyk i erudyta, doktor John
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Dee (1527-1608)”. Dee, ktéremu europejski rozgtos (réwniez i w Polsce)
przyniosty seanse spirytystyczne, byl autorem dwu dziet w oryginalny
sposob taczacych wiedze¢ matematyczna z mistycznym pojmowaniem S$wiata,
wlasciwym dla tradycji neoplatonskiej i neopitagorejskiej: Monas Hieroglyp-
hica (1564) oraz przedmowy do angielskiego przektadu Elementdow Euklidesa
(1570). Obu myS$licielom - Dee i Bruno - wspdlne bylo pojmowanie §wiata
jako skomplikowanej konstrukcji, ktérej ksztatt i sens ukryte sa przed
oczyma $Smiertelnikéw, wszakze mozliwe do opisania za pomoca ,,tajemnego
jezyka" matematyki i egipskich hierogliféw (por. § 4). Mys$l Bruna dostarczyta
przy tym gtebszego, etyczno-filozoficznego uzasadnienia dla matematycznej
mistyki Johna Dee, przeto spuscizna obu uczonych sprzegta si¢ na gruncie
angielskim w jeden, nie wolny od eklektyzmu, system’.

Wptyw Bruna, widoczny juz w filozofii angielskiej ostatniej dekady
XVI w., utrwalit sie w ,wieku wojen, przemian i tragedii", jak poeta
Abraham Cowley (1618-1667) okreslit stulecie po $mierci krélowej Elzbiety
w 1603 r. Dotyczyt on rdéwniez stanowiacej przedmiot naszej analizy
(a pominietej przez Frances Yates) teorii sztuki i pogladdow estetycznych,
a takze - wiazacej sie¢ z poprzednimi - mys$li etycznej. Styl i poetyke
najwybitniejszego angielskiego poety metafizycznego, Johna Donne'a
(1572-1631) historycy literatury wywodza wprost z dialogu Bruna De
gl'heroici furori. ,,Bruno polemizujac z petrarkianska koncepcja natchnienia
- komentuje ttumacz poezji Donne'a, Stanistaw Baranczak - ponad »a-
more«, kierowanej do osoby, stawiat »mito$¢ heroiczna«, obejmujaca
Wszechdwiat. Ta ostatnia miata by¢ darem, ktdéry tak filozofii jak i poecie
umozliwi¢ mébgt »dostrzeganie jednosci przeciwienstw«, lub, modwiac
inaczej, tworzenie heterogenicznych analogii. A zatem dla Bruna poezja
»metafizyczna« skupiata si¢ zasadniczo na dostrzeganiu i wyrazaniu
uniwersalnych odpowiednio$ci (tj. korespondencji) we Wszechs$wiecie™.

4. Mit Egiptu i ,religia prywatna"

Niedostatecznie dotad poznana konsekwencja nowozytnej recepcji her-
metyzmu byt szerzacy si¢ kult Egiptu i powiazany z nim kult ,pierwotnej"
wiedzy i religii. Obie postawy znajdowaty grunt w charakterystycznym dla
epoki Renesansu podziwie dla dawnosci, uznaniu historii jako gtdéwnego
zrodta wiedzy. ,,Je$li stare jest dobre, to starsze musi byé lepsze" - glosit
obiegowy poglad, zgodnie z ktérym dzieje cywilizacji kreslity linie raczej
zstepujaca niz wstepujaca. Przekonanie to, sprzeczne z nauka Kodciota,
zarazem oprotestowywane przez rosnacych w liczbe zwolennikéw idei
spostepu" (por. rozdz. VI, § 3), wspierata wyidealizowana wizja najstarszej
znanej 6wcze$nie cywilizacji - starozytnego Egiptu. Ludzie epoki Renesansu
posiadali realne wyobrazenie o kulturze Egiptu, wyobrazenie przefiltrowane
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wszakze przez klasycznych autordéw, od Herodota poczynajac. Autorzy ci
referowali gfdwnie utracona ezoteryczna wiedze swoich egipskich poprzed-
nikéw. ,,Byto rzecza niezwykle trudna, jedli nie niemozliwa, zrozumieé
wiele sposréd aspektéw cywilizacji egipskiej, nie podrywajac réwnoczes$nie
wiary w wyzszo$¢ Egipcjan; przeciwnie, niezrozumienie utwierdzato te
wiare"’*. Obcoéé kultury starozytnego Egiptu w oczach Europejczykéw,
niemozno$¢ odczytania i zrozumienia ich hieroglificznego pisma - wszystko
to stwarzato atmosferg tajemnicy. Fascynowala ona ludzi przesiaknigtych
hermetyczna wizja animistycznego i symbolicznego Uniwersum. Renesan-
sowy badacz, starajacy si¢ Uniwersum to zrozumieé, nie spodziewal si¢
zbyt tatwego sukcesu, jako ze - znowu zgodnie z ogdlnie przyjetym
pogladem - prawdziwa wiedza i o$wiecenie sa przywilejem duchowej elity”.

Charakterystycznym przejawem nowozytnego mitu Egiptu byta nieza-
chwiana - przynajmniej do XVII w. - wiara w egipska proweniencje Corpus
Hermeticum. Nawet po ustaleniu w latach 1614-1669 prawidtowej datacji
i pochodzenia hermetycznych tekstow, musiato minaé wiele pokolen, zanim
historyczne fakty zostaty powszechnie przyjete. Wytaniajacy sic z hermetycz-
nych tekstow obraz domniemanej gnostyczno-misteryjnej religii Egipcjan
powiazany byt - w oczach renesansowych czytelnikéw - z chrzescijanstwem,
migdzy innymi dzieki rzekomym przepowiedniom nadejscia Chrystusa
i réoznym paralelom z chrzescijanstwem. Obecno$¢ watkdow chrzescijanskich
w synkretycznych tekstach religijnych powstatych w naszej erze, nie byta
niczym niezwyklym; dzieki niej dopatrywano si¢ w XVI wieku w rzekomej
wierze Egipcjan poprzedniczki ,,prawdziwej wiary". Najwickszy sposréd
renesansowych buntownikéw, Giordano Bruno, przyjat w tej sprawie postawe
ekstremalna, kiedy utrzymywat, iz ,religia egipska" byta jedyna prawdziwa
religia, zaé chrzeécijanistwo zaledwie jej niedoskonata wersja®™.

Tylko niewielu przedstawicieli epoki poszto réwnie daleko w spekulacjach
na temat zrédet chrzedcijanstwa. Wiekszo$¢ nowozytnych hermetystéw, tak
protestanckich jak i katolickich, opuszczata odniesienia do misteriow
i magicznych praktyk, oraz innych ,,nieprawomyslnych" aspektow egipskiego
mitu. Rownoczeénie jednak triumf Reformacji w XVI stuleciu uwypuklit
jeden zwtlaszcza watek mitu egipskiego (jak i catej zreszta tradycji her-
metycznej), a mianowicie emfazy duchowych przezy¢ jednostki. Protestanccy
reformatorzy, oglaszajac powrot do czysto$ci religii i szukajac owej czystosci
w czasach pierwszych chrzescijan, taczyli sic pod tym wzgledem z ogdlna
tendencja epoki, apelujacej do przesztosci w ogdle, w szczegdlnosci zas do
starozytnej wiedzy duchowej”.

To, ze protestantyzm ani nie zatriumfowat w peini, ani tez nie oddat
catkowicie swych pozycji, spowodowal trwaty religijny podziat Europy.
W obliczu nie konczacego si¢ konfliktu pomiedzy Reformacja i Kontr-
reformacja, wobec gtebokich podziatéw w tonie samego protestantyzmu
pociagajacych religijne przesladowania, wielu chrzescijan odwracato sic od
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publicznych form kultu i oficjalnej wiary - na rzecz prywatnej religii,
Postawa ta taczylta czesto konformizm, przejawiajacy sie w uczestnictwie
w oficjalnych kultach, z ucieczka w sfer¢ prywatna, ktéra chroni¢ mogta
elitarna wspodlnota religijnej sekty lub bractwa. Do tych ostatnich, taczacych
elementy mistycyzmu z nieortodoksyjna wersja kalwinizmu, nalezata sekta
Family of Love, ktérej $ladowa egzystencje odkry¢é mozemy u schytku XVI
w. w Niderlandach i Anglii, a ktérej cztonkiem byt najprawdopodobniej
angielski ttumacz Corpus Hermeticum, John Everard (1575-ok. 1650)*. Inni
jeszcze, ktérzy konsekwentnie oddzielali prawdziwa wiar¢ od jej zewnet-
rznych przejawéw, przyjmowali zasady hermetyzmu, dopatrujac sic w nim
duchowego doswiadczenia, nie zwiazanego z zadna ze skiéconych gatezi
chrzescijanstwa. Porzucali wiec konflikty religijne na rzecz prywatnej
poboznosci, opartej na tekstach o wiele ubozszych od teologii protestanckiej
czy katolickiej, o ktorych wszakze sadzono, ze sa od teologii tych znacznie
starsze''. Byli na koniec i tacy, ktérzy - jak Giordano Bruno - wiazali
z hermetyzmem nadzieje¢ nie tylko na wyzwolenie jednostki, lecz takze
catych spoteczenstw - dzieki rekoncyliacji lub tolerancji, osiagalnych na
gruncie prawd hermetyzmu. Frances Yates, za ktora referujemy powyzsza
kwesti¢, opisuje postawg Bruna jako ,przyjecie magicznego egipskiego
hermetyzmu za podstawe wiary, réwnoznaczne z ogloszeniem rodzaju
»egipskiej kontrreformacji« ", zarazem zapowiedz powrotu ,,egipcjanizmu",
w ktédrym znikna religijne réznice”’. Wtoski filozof dazyt do moralnej
i spotecznej reformy, rozumianej jako powrdt do zasad braterskiej pomocy
i konstruktywnego wspdidziatania, a takze do religijnego uniwersalizmu,
ktéry cechowat kulture Sredniowiecza. W tej czesci wywodu angielska
badaczka zadaje retoryczne, po czg¢éci, pytanie:

,Gdzie znajdziemy podobna kombinacje¢ religijnej tolerancji, emocjonal-
nych zwiazkéw ze Sredniowieczna przeszto$cia, aprobata dla pozytywnej
Pracy na rzecz bliznich, imaginatywnej wiczi z religia i symbolizmem
Egipcjan? Jedyna odpowiedzia na to pytanie, jaka mogg¢ sobie wyobrazic,
jest-w wolnomularstwie [..| Btakamy sie tu w ciemnos$ciach - dodaje
- posréd tajemnic, ale bez watpienia tak pytanie, jak i hipotetyczna
odpowiedz w naturalny sposob zrodzity si¢ dzigki studiom nad hermetyz-
mem"*,

5. Kabata chrze$cijanska i alchemia

Hipotetycznym ogniwem pomiedzy nowozytna mysla hermetyczna a wol-
nomularstwem spekulatywnym pozostaja réwniez - w opinii wielu autorow
- kabata i alchemia w ich chrzedcijanskim wydaniu. Wspominajac zwiazek
pomigdzy filozofia hermetyczna i ,,sztuka kréolewska" masonerii, mamy na
myséli tradycje hermetyczna szeroko pojeta, a wiec rowniez elementy jedynie
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pokrewne wtasciwemu Corpus Hermeticum. Nalezata do nich ,,$wigta kabata",
ktérej chrzescijanska wersje zawdziecczamy w znacznej mierze Giovanniemu
Pico delia Mirandoli.

Autor gto$nych 13 tez De hominis dignitate, z ktérych az siedem papieska
komisja uznata za ,btedne"”, za§ sze$¢ nastepnych za ,watpliwe", znalazt
bezpieczne schronienie we Florencji pod rzadami Medyceuszy i tu podjat
swoje prace nad filozofia neoplatonska i zydowska kabata. Ranga jezyka
hebrajskiego i hebrajsko-aramejskiej tradycji religijnej byta wysoka w kregach
humanistow, ale Pico delia Mirandola byt pierwszym chrzescijanskim
autorem, ktéry bezposrednio opart sie na mysli kabalistycznej”. W swojej
Apologia tredecim quaestionum z 1487 r. (z ktoérych Papiestwo odrzucito
wszystkie), Pico podkreslat, iz jest pierwszym ,tacinnikiem", ktéry podjat
badania nad ,pierwotna i prawdziwa kabala" (prima et vera cabala).
W mowie O godnosci czfowieka uczony dopatrywat si¢ istnienia wspdlnej
tradycji judeo-greko-islamsko-chrzescijanskiej. ,,Znajdziemy w niej - pisat
- tajemnice Tréjcy, inkarnacje Stowa, boska nature Mesjasza; takze wzmianki
o grzechu pierworodnym i jego odkupieniu przez Chrystusa, o niebieskim
Jeruzalem, upadku demondw, porzadku anielskim, o czy$écu i karach
piekielnych" i dodawat, ze kabale zydowskiej nicobca jest filozofia Platona
i Pitagorasa®.

Entuzjazm florenckiego uczonego dla kabaty ptynat nie tylko z intencji
godzenia tradycji niechrzedcijanskiej z chrzedcijanska, lecz takze z odwaznego
zamiaru ukazania chrzeécijanstwa jako religii o korzeniach kabalistycznych.
Celem byto jednak nie bluznierstwo, ale historyczna prawda. Pico sadzit
bowiem, iz poprzez kabale¢ dotrze do najstarszej, pierwotnej religii
- tak jak dzicki znajomos$ci jezyka hebrajskiego mial nadzieje poznad
prajezyk, ktorym ludzko$é postugiwata sic w czasach przed zbudowaniem
wiezy Babel™*. Tak wiec Pico delia Mirandola prawie o stulecie wyprzedzit
dazenia Giordana Bruna do przywrdcenia jedno$ci chrzescijanistwa na bazie
religii starszej niz ono samo. Pico zaabsorbowany byl jednak catkowicie
kwestia historycznego starszenstwa judaizmu (w kabalistycznym wydaniu);
W jego interpretacji nawet Platon jawit si¢ jak ,attycki Mojzesz" (non
aliud, esse Platonem quam Atticum Mosern)”. W catkowitej natomiast zgodzie
z faktami, pod terminem , kabaty" Pico rozumiat nie cata zydowska tradycjg
religijna, lecz tylko t¢ jej cze$é, ktéra pozostawata w opozycji do nauki
talmudycznej i zydowskiej filozofii. Je$li idzie o sama wiedze kabalistyczna,
to wloski uczony skoncentrowat si¢ na problematyce zbawienia i spekulacjach
na temat ,tréjjedni", a wiec na zagadnieniach bliskich chrzescijanstwu.

O ile na terenie Italii, catkowicie zdominowanej przez klasyczne tendencje
na polu filozofii i sztuki, Pico nie znalazt kontynuatoréw, to inaczej rzecz
przedstawiata si¢ na przyktad w Niemczech, gdzie chrzeécijariska formute
kabaty podjeto wielu autoréw. Nalezeli do nich w pierwszym rzedzie
katolicki duchowny, przeor Johann Tritheim (Trithemius, 1462-1516),
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humanista Johannes Reuchlin (1455-1522), zatozyciel ,,platonskiej akademii”
pod nazwa Academia secretissimae philosophiae, oraz stynny kolekcjoner
hermetycznej literatury i jej komentator - Agrippa z Nettesheimu
(1487-1533). Ten ostatni opublikowat w 1533 r. eklektyczne dzieto De
occulta philosophia, prezentujace elementy neoplatonskiej mistyki, alchemii,
astrologii i magicznej kabalistyki - inaugurujac nowy gatunek literacki,
niezwykle popularny przez nastepne stulecie, a mianowicie ,literature
czarnoksieska" (Zauberliteratur). Gilebsze, teozoficzne cele przyswiecaty
natomiast Reuchlinowi, ktory w mistyczno-gnostycznej tradycji zydowskiej
spodziewat si¢ odnalez¢ nie tylko ,,starozytna" wiedze¢ religijna, wspdlna
catej ludzkosci, lecz takze uniwersalna formute filozoficzna, godzaca religic
z nauka. Ten watek my$li Reuchlina, wytozonej w takich traktatach, jak
De verbo mirifico (1494), Arcana Academia (1517) oraz De arte cabbalistica
(1517)J) zastuguje na przypomnienie, jako ze poprzedzat on pdzniejsze o cate
stulecie dazenia Roézokrzyzowcéw do wypracowania systemu harmonizu-
jacego teologie chrzeécijaniska z nowoczesnym przyrodoznawstwem®.
Chrzedcijaniska wersja kabaty rozwijata sic réwnolegle i niezaleznie od
jej wiasciwego, zydowskiego pnia. Wydarzenia polityczne schytku XV w.
sprawity wszakze, iz my$l rozwijajaca si¢ dotad w zamknigtych osrodkach
kultury zydowskiej w Hiszpanii, wskutek wypedzenia Zydéw z tego kraju
w 1492 r. znalazta szerszy rezonans w $wiecie tacinskim. W XVI w. dwaj
zwtaszcza hebrajscy autorzy, Moses Ben Jakob Cordovero (1522-1570)
i Isaak Luria (1534-1572), ktérzy wprowadzili do kabaty elementy me-
sjanistyczno-apokaliptyczne z jednej i neoplatonskie z drugiej strony,
Przyczynili si¢ do upowszechnienia kabaty w oryginalnej wersji. Luria
nigdy nie spisat swojej nauki, pozostawit jednak ucznidéw, ktérzy szeroko
upowszechnili ja w Europie. W Italii w latach 1592-1598 dziatat Israel
Sarug, potomek wygnancéw z Hiszpanii, piszacy w jezyku hiszpanskim.
Jego uczen Abraham Kohen Herrera (zm. 1635) powiazat $ci$lej kabate
z tradycja neoplatonska. Tak zlatynizowana wersja kabaty zydowskiej
zostata poddana hebrajskiej retranslacji, ale hiszpanskie rekopisy rozpoczety
swdj europejski obieg, inspirujac autorow chrzescijanskich. Hebrajskie
wersje tekstéw Sarugi i Herrery zakupit Niemiec Knorr von Rosenroth
(1636-1689) i w 1677 r. opublikowat w tacifiskim ttumaczeniu®.
Historyczne znaczenie chrzescijanskiej, hebrajskiej i pseudochrze$cijan-
skiej wersji Swictej kabaly byto wielorakie; w epoce nowozytnej stanowita
ona system myS$li zywy, przeksztatcajacy si¢ i inspirujacy kolejne pokolenia,
na réwni Zydéw i chrzeécijan. Tworzyta pomost miedzy dwoma kregami
cywilizacji, zarazem tacznik pomig¢dzy réznymi dyscyplinami filozoficznymi
i religijnymi. Poszczegdlne watki powstatego u schytku XIII w. Zepher
Zohar, a wigc ,kanonicznego" tekstu kabaty, jak réwniez komentarzy
Cordovero, Lurii i ich ucznidéw, weszty na trwate do myS$li europejskie;j.
Zawazylty one na nieortodoksyjnych interpretacjach problematyki zta,
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grzechu pierworodnego i zbawienia; upowszechnity teorig¢ praegzystencji
i pra-cztowieka, Adama Kadmona jako cztowiecka duchowego, ktdrego
ziemskim odpowiednikiem jest biblijny Adam®. Watki te, czesto catkowicie
oderwane od swego intelektualnego podtoza, zyly wtasnym, niezaleznym
zyciem i nierzadko stawaly sie¢ przyczyna interpretacyjnych nieporozumien
- tak wspdtczesdnie, jak i w historiografii. Przyktadem formalnie biblijnego,
faktycznie kabalistycznego, a wig¢c pseudochrzedcijanskiego motywu moze
by¢é Swiatynia Salomona. Jak wynika z badain Gershoma Scholema, ezoterycz-
na nauka o niebianskim tronie, Merkaba, i dwdch straznikach niebianskich
bram, symbolizowanych przez miedziane kolumny Jakin i Boaz, stanowita
najstarsza historycznie warstwe kabaty’'. Kabalistyczna interpretacja bardzo
precyzyjnego opisu architektury Swiatyni Salomona, zawartego w Pierwszej
Ksiedze Krolewskiej (VI-1X) nie wykluczata, rzecz jasna, innych interpretacji,
na przyktad w duchu platonsko-pitagorejskim (Yaczac sic z ta pierwsza),
Iub w duchu wczesnorenesansowych legend cechowych, gloryfikujacych
zbozny trud biblijnych budowniczych. Przeciez i to ostatnie spojrzenie na
pierwsza $wiatynig jerozolimska, pozornie niesprzeczne z katolicka orto-
doksja, podbudowane byto neopitagorejska mistyka, a nowozytne komentarze
(tacznie z interpretacja masonska) nie pozostawiaja watpliwosci co do
mistycznego znaczenia budowli’’. Niechrze$cijaniski rodowdd starotestamen-
towych motywow wciaz przypominal o sobie - pomimo wysitkow podej-
mowanych przez ojcow Kosciota i Sredniowiecznych teologdw, aby nadaé
im na trwate nowe znaczenie. Przez cate dzieje chrzeScijanstwa Stary
Testament stanowit w miare bezpieczne schronienie dla zwolennikow
hermetyzmu i kabaty, dla wszystkich przedstawicieli ,,podziemnego nurtu
panujacego na powierzchni [..] chrzeécijanistwa"”.

Oprécz kabaty do owego podziemnego nurtu nalezata ,,sztuka krélewska"
- alchemia. Jej wieloraki zwiazek z zydowska mistyka i wptyw na nowozytna
heterodoksje¢ znalazt sie¢ w centrum uwagi wielu badaczy, z Gershomem
Scholemem, Mircea Eliadem i Carlem Gustavem Jungiem®. Wykazali oni,
iz wiele zasad, poje¢ i symboli alchemia zaczerpneta z kabaty, nie mniej
za$ z tradycji hermetycznej: poczynajac od kabalistycznej nauki o ,,dwéch
$§wiatach" i symboliki metali (srebra i ztota), na koncepcji bostwa i ,,du-
chowego cztowieka", Adama Kadmona konczac. Jedli uznamy, iz pod-
stawowym zrdédtem inspiracji nowozytnej alchemii byly - obok Corpus
Hermeticum - teksty kabalistyczne z Zepher Zohar na czele, wowczas
bedziemy musieli stwierdzié¢, iz ,,praktyczna alchemia", nakierowana na
produkcje ztota w chemicznych procesach i eksperymentach, stanowi
produkt wtérny religijnej alchemii. W praktyce oba systemy - doswiadczalny
i religijny - silnie sprzegty sie ze soba, cho¢ jak zauwaza Jung ,raz po
raz pojawiali si¢ [..] alchemicy, ktéorym w ich pracy w laboratoriach
chodzito o symbole i ich psychiczne oddziatywanie. Teksty tych al-
chemikéw dowodza, ze dziatali oni w sposéb $wiadomy i to w takim
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stopniu, ze pogardzali naiwnymi »producentami ztota« jako tgarzami,
oszustami i oszukanymi. Swe poglady wypowiadali w takich zdaniach jak
aurum nostrum non est aurum vulgi'”. Hipoteza taka tfumaczytaby wzgledna
Yatwos¢, z jaka alchemia religijna, duchowa, koncentrujaca si¢ na ,ztocie
duchowym", oderwata sig¢ w XVII w. od alchemii praktycznej z jej aurum
vulgi. Rzucitaby réwniez $wiatto na okoliczno$é, iz te same osoby zajmowaty
si¢ dwoma réwnoczesnie rodzajami ,sztuki krélewskiej" (por. rozdz. VI,
I). Wtérnos¢ alchemii laboratoryjnej wzgledem duchowej nie zmieniataby
przy tym faktu, iz na gruncie mys$li synkretycznej ta pierwsza z tatwos$cia
dawata si¢ wkomponowaé w teorie korespondencji (,,jak na gérze, tak i na
dole") i kabalistyczna zasade ,,dwéch §wiatéw", duchowego i materialnego™:.

Bezptodno$é alchemii laboratoryjnej, rozwijanej na przestrzeni wielu
setek lat, byla zbyt oczywista, aby mozna ja bylo uprawiaé bez gltebszej,
religijno-filozoficznej motywacji. Ostawiona ,,zadza ztota alchemikow" (i
ich protektoréw), zgodnie potepiana przez Ko$ciét i opinie, nie wyczerpuje
na pewno przyczyn i powodow niestrudzonych dziatan. Nasuwa si¢ pod
tym wzgledem analogia z probami rozwiazania , kwadratury kota" lub tez
skonstruowania perpetuum mobile. Bez wzgledu na praktyczne korzysci,
jakie mogtoby przyniedé rozwiazanie tych problemow, konsekwencja i upér,
z jakimi do nich powracano, wynikaty z pobudek religijnych. Punktem
wyjscia dla tych pozornie réznych dziatan byta hermetyczna lub kabalis-
tyczno-gnostyczna koncepcja ,zej$cia" albo ,upadku bodstwa", bostwa
drzemiacego lub ukrytego w materii. Alchemik poszukujacy ,kamienia
filozoféw", matematyk pragnacy rozwikta¢ zagadke ,wiecznego ruchu"”
- wszyscy oni pragna zmierzy¢ sie z porzadkiem rzeczy ustanowionym
przez Boga. Zmierzy¢ nie znaczy przeciez zmienié; celem jest zawtadnigcie
drzemiacym demiurgiem, zmuszenie go do odkrycia swych tajemnic’’.

Rézne byty jednak zdania co do tego, jak cel 6w osiagnaé. Jedni mieli
nadziej¢ pochwyci¢ demiurga w formie prima materia, materii nieuksztat-
towanej, w stadium chaosu. Inni, méwiac o ,,ziemi raju”, , okragtej rybie
w morzu", ,jajku" albo rotundum mieli na mysli zasade, zgodnie z ktéra
Makrokosmos uczyniony zostat przez Stwoérce in forma rotunda et globosa.
Bég jest duchowa, geometryczna figura, ktorej centrum jest wszedzie,
obwdd za$ nigdzie™. Dlatego tez alchemicy starali sie wytworzy¢ okragla
substancje¢ przez rodzaj syntezy zwanej coniunctio. Anonimowy autor
Rosarium Philosophorum z pot. XVI w. sprowadzal wszystkie te formuty
do jednej: ,,Uczyn koto z mezczyzny i kobiety, wyciagnij z niego kwadrat,
z tego za$ tréjkat, zamknij obwéd, a otrzymasz »kamien madrodci«"”’.
Kamien filozoficzny utozsamiony tu zostat z ,kwadratura kota", ta za$
z zasada hermafrodytyzmu bdstwa.

Centralnym pojeciem, celem i symbolem celu pozostawal w alchemii
,kamien filozoficzny" (,,kamien madrosci"). ,, Ten cudowny kamien - stwier-
dza Jung - opisywano symbolicznie jako doskonata, zywa istote, obdarzona
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natura hermafrodytyczna, ktéra odpowiadata empedoklesowskiemu sphairos,
eudaimonestateos theos i kulistemu, dwuptciowemu cztowiekowi Platona
(Uczta, X1V). Juz z poczatkiem XIV w. Petrus Bonus poréwnywat lapis
z Chrystusem jako alegori¢ Chrystusa [..] Ale w Aurea Hora, pseudotomis-
tycznym traktacie z XIII w. tajemnica tego kamienia stawiana jest wyzej
od tajemnic religii chrzescijanskiej"”. Sugestia co do wyzszoéci alchemii
nad nauka chrzescijaniska zawarta zostata w popularnym traktacie z XIV
w., Summa Perfectionis, w ktorym mowa jest o tym, iz ,,sztuka krolewska"
zapewnia zwyci¢stwo nad czasem z jednej i niedoskonatoscia rzeczy ziemskich
z drugiej strony: ,,to, co Natura osiagna¢ moze w bardzo dilugim czasie,
dzieki naszej Sztuce dopetnié mozemy w nieporéwnywalnie krétszym"*'.

Jawne bluznierstwo nie byto przeciez domena alchemikdéw. Przeciwnie,
starali si¢ oni godzi¢ ,,sztuke¢ krélewska" z nauka Ko$ciota, sami tez wierzyli
na ogot, iz alchemi¢ z teologia da si¢ pogodzi¢. W sukurs przychodzita
im hermetyczna zasada korespondencji, nasuwata si¢ oczywista analogia
pomiedzy Chrystusem, zbawiajacym ludzkos$¢ dzigki swojej Smierci i zmar-
twychwstaniu a opus alchemicum, umozliwiajacym wyzwolenie niedoskonatej
Natury. Stynny w XVI w. alchemik, Heinrich Khunrath identyfikowat jak
Petrus Bonus - kamien filozoficzny z Chrystusem, ,,prawdziwym synem
Makrokosmosu"®’. Tak jak Jezus by} posrednikiem miedzy obu $wiatami,
duchowym i ziemskim, tak alchemiczne ,,magisterium" stanowito pomost
przerzucony przez cztowieka z Mikro- do Makrokosmosu. Powszechne
przekonanie, iz opus alchemicum, magisterium jest zdolne na réwni zbawié
Nature i cztowieka, stato si¢ punktem wyjscia dla wielu programoéw
radykalnej renovatio za posrednictwem ezoterycznej wiedzy - od czasow
mistyka Joachima da Fiorego (1145-1202) poczynajac. ,,Odnowa", jaka
obiecywata ,,sztuka kréolewska", tak jak nie miata tylko i wytacznie duchowego
charakteru, nie byta réwniez efektem jednorazowego aktu, poréwnywalnego
z religijna iluminacja. Alchemia nie obiecywala prostej i tatwej drogi do
doskonatodci; przeciwnie, metoda alchemicznego magisterium zaktadata
dtugi proces doskonalenia, ,transmutacji" nizszych form bytu w wyzsze,
stopniowego uwolnienia uwi¢zionego w materii demiurga. Na proces ten
sktadaty si¢ cztery zasadnicze, ,.kanoniczne" fazy: 1) melanosis czyli nigredo
(czernienie); 2) leukosis czyli albedo (bielenie); 3) xanthosis czyli citrinitas
(z6cienie); 4) iosis czyli rubedo (czerwienienie)®.

Alchemia nie kusita réwniez wizja zbiorowego, gatunkowego wyzwolenia.
W tym punkcie konczyta sie analogia pomigdzy Chrystusem i kamieniem
filozoficznym. Skutki ofiary Boga-cztowieka obejmuja w zasadzie wszystkich
ludzi, w $wietle jednak réznych teologii chrze$cijanskich, badz tych, ktérych
wybiera taska Boza, badz tych, ktérzy wierza w ofiare Chrystusa. Tymczasem
dla alchemika tym, kto przede wszystkim potrzebuje zbawienia (wyzwolenia)
nie jest cztowiek, lecz uwiczione w substancji béstwo! , Dopiero w drugiej
kolejno$ci ufa on, ze przemienione ciato stanie mu si¢ panaceum, medicine
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katholica. Dlatego alchemik nie interesuje si¢ [..] wlasnym zbawieniem
dzigki tasce Bozej, lecz wyzwoleniem bdstwa z ciemnos$ci materii. Jest to
postawa par excellence gnostycka (wyzwolenie Bdstwa z materii), ale juz
w formie nowozytnej, przemienionej...""". W §wietle tej zasady zbawienie
wtasne tworcy alchemicznego magisterium zalezato od rezultatu procesu
wyzwolenia boskiej duszy materii. Nie mozna jednak wykluczy¢, iz alchemik-
-chrzesdcijanin pracujac nad zbawieniem wtasnym, miat réwniez nadzieje
wybawié cate stworzenie. W tym sensie alchemiczna soteriologia nawiazywata
bezpos$rednio do hermetycznej teologii , heroizmu", idei zbawienia $wiata
przez cztowieka. ,,Chciatoby si¢ - komentuje Jung - alchemiczna symbolike
przemiany uznaé¢ za karykatur¢ mszy, gdyby nie miata genezy poganskiej
i nie byta od niej starsza"*’.

Teori¢ religijnego zrédta i celu alchemii wspomaga i uzupetnia teoria
psychologiczna, sformutowana przez Carla Gustava Junga. Zgodnie z nia,
rzeczywistym aspektem alchemicznego opus bytby jego aspekt psychiczny
- zjawiska zachodzace w jazni alchemika. ,,W dziele alchemicznym - stwier-
dzat autor Psychologie und Alchemie - po wigkszej czesci chodzi nie o same
eksperymenty chemiczne, lecz takze o co$ w rodzaju proceséw psychicznych
wyrazonych w jezyku pseudochemicznym [..] Alchemik dokonujac eks-
perymentu chemicznego miat pewne przezycia psychiczne, ktére jednak
jawity mu sie jako szczegdlne zachowanie si¢ procesu chemicznego. Poniewaz
chodzito tu o projekcje, przeto naturalnie nie zdawal sobie sprawy z tego,
ze przezycia te nie miaty nic wspdlnego z materia sama w sobie (to znaczy
taka, jaka dzi§ znamy). Swa projekcje przezywatl jako wtasciwod$¢ materii.
Tym, co przezywal w rzeczywistoéci, byta jego psychika nieswiadoma"**.
Jung wielkie znaczenie przypisywat psychoterapeutycznej funkcji ,,sztuki
krélewskiej”. Jego zdaniem, byta ona $rodkiem wyzwalajacym utajone,
symboliczne wyobrazenie bdstwa, drzemiace w , nie§wiadomosci" eks-
perymentatora. Ujawnienie alchemicznych symboli w marzeniach sennych
i twoérczosci chorych psychicznie miatoby wskazywaé na ponadczasowy,
,,archetypiczny" wymiar symbolizmu ars regia. Jungowska teoria alchemii
wydaje sic nam godna uwagi z dwdch szczegdlnie powoddw: rzuca ona
$wiatto na podjety przez Rézokrzyzowcdw problem jezyka uniwersalnego,
oraz wskazuje na psychoterapeutyczne funkcje rytuatu wolnomularskiego,
wyraznie - jak bedziemy mogli stwierdzi¢ - nawiazujacego do alchemicznej
zasady transmutacji i zbawienia (por. rozdz. VI).

Jedli zatrzymaliSmy sie dtuzej przy problematyce alchemicznej soterio-
logii, to rowniez ze wzgledu na jej rzeczywiste znaczenie dla heterodoksyjnej
umystowosci epoki nowozytnej, szczegdlnie wieku XVII. Upowszechniona
dzieki alchemii wiara w wyzwolencza moc kamienia filozoficznego wspo-
magata program hermetycznej reformy chrzescijanstwa. John Dee w czasie
swojej wizyty w Pradze w 1584 r. zapewniat cesarza Rudolfa 11, iz dzigki
alchemii mozna bedzie podjaé gruntowna ,,duchowa reformacje $wiata"*’.
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Jak wykazali§my w nastepnej czesci pracy, utopijne plany hermetycznych
filozofow, takich jak Giordano Bruno i alchemikéw tworzyty intelektualny
fundament, a by¢ moze nawet bezposredni impuls dla gto$nej w XVII w.
inicjatywy Johanna Valentina Andreaego i kregu niemieckich oraz angielskich
zwolennikow hermetyzmu, Kktérzy przejs¢ mieli do historii jako Rozo-
krzyzowcy.

Zauwazmy rowniez, ze oba, pozornie rézne, doswiadczenia religijne:
to, zwiazane z hermetyczna interpretacja chrze$cijanstwa oraz to, ktore
zrodzito si¢ w laboratorium alchemika, prowadzity do konkluzji, iz uwolnienie
ludzkosci od trapiacych ja plag zaleze¢ bedzie nie tyle od zarliwosci jej
wiary, co od upowszechnienia pradawnej wiedzy religijnej. Wiedza ta
- pochodna od starozytnej gnosis - zawierata w synkretycznej formie
elementy mitdw kosmogonicznych, przedchrzescijanskiej i zydowskiej mis-
tyki, hermetycznej i alchemicznej interpretacji doktryny zbawienia. Obok
tych $cisle religijnych komponentéow taczyta réwniez elementy przyrodo-
znawstwa, matematyki i filozofii cztowieka z historyczna erudycja - niezbg¢dne
do prawidtowej interpretacji zjawisk przyrody i tajemnych znakdéw, pozo-
stawionych przez wymarte cywilizacje.

6. Hermetyzm jako system symboliczny

Hermetyzm, tak jak zreszta caty neoplatonski nurt w nowozytnej mysli
europejskiej, postugiwal si¢ symboliczna forma opisu $wiata. Wiazat si¢
on bezposrednio z ,tajemnym" charakterem hermetycznej heterodoks;ji,
z przekonaniem, iz prawdziwa wiedza o Bogu i cztowieku, o zachodzacych
pomiedzy nimi zwiazkach, zastrzezona jest dla godnych jej przyjecia, dla
,wybranych". Zagadnieniu temu pos$wiccilimy wiecej miejsca w dalszej
czesci pracy (por. rozdz. VI, § 4); teraz ograniczmy si¢ do stwierdzenia,
iz renesansowy symbolizm przenikat czy tez penetrowal Uniwersum:
z jednej strony objawial boskie tajemnice, z drugiej jednak zakrywat przed
oczyma niewtajemniczonych. Zgodnie z tradycja hermetyczna wszystkie
elementy przyrody mialy symboliczne znaczenie - poprzez hierarchie
korespondencji obejmujace rézne czesci i aspekty bytu. Odczytujac prawid-
fowo takie symbole, adept nauk tajemnych (alchemik, astrolog, mag,
kabalista) ujawniat strukture i sity kierujace Wszech§wiatem. Natura stawata
sic woéwczas boskim objawieniem i - co za tym idzie - Prawda. Zgodnie
z powszechnym przekonaniem, prawdy o sitach Natury znane byly w odlegtej
przesztosci, zwtaszcza - jak pamigtamy - w starozytnym Egipcie, gdzie
utrwalono je w hieroglifach. Tak wigc mozna byto odczytywaé symbolicznie
wyrazone prawdy nie tylko bezposrednio ze zjawisk przyrody, lecz takze
z egipskich hierogliféw. Swiqte - gdyz odnoszace si¢ bezpos$rednio do Boga
- zasady ukryte zostaly w hieroglifach po to, aby uchroni¢ je przed
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profanami i profanacja, wszakze nie traktowano hierogliféw jako formy
zapisu, ktérego nikt juz nie bedzie w stanie odczytaé¢. Hermetys$ci wierzyli,
ze kto$ ujawni w koncu ich znaczenie (w tym sensie byty one mozliwe
do,,odczytania"), ale tez zaktadali, ze znaczenie to nie moze byé w petni
wyrazone za pomoca stéw. Poglad ten zrodzit w XVI i XVII w. obszerna
literature zwana emblematyczna®’.

Na nowozytny emblemat sktadata si¢ ilustracja, zawierajaca zazwyczaj
wiecej niz jeden symbol lub hieroglif (pomimo tego, ze emblematy traktowane
byty jako ekwiwalent hieroglifow), oraz tekst komentujacy podobna ilustracje.
Paradoksalnie jednak, pomimo catej swojej witalno$ci, stowa nie byty
w stanie wyczerpaé wszystkich znaczen obrazu. Wynikato to réwniez z samej
istoty symbolu jako przekazu nieograniczonego w swej tre$ci i zgodne byto
z psychologiczna funkcja symbolu®”’. Neoplatofiska teoria, przyznajaca
wyzszo$¢ obrazowi w stosunku do stowa, nie byta - rzecz jasna - powszechnie
akceptowana. Ambiwalencj¢ panujacych pod tym wzgledem pogladdow
dobrze ilustruje gtosna w poczatku XVII w. Kkontrowersja pomigdzy
angielskim dramaturgiem Benem Jonsonem (1573-1637), autorem wielu
maskarad dworskich (The Masque of Queens, 1609, Oberon, 1611) oraz
architektem Inigo Jonesem (1573-1652), ktéry probowat swych sit réwniez
jako scenograf i kostiumolog. Obydwaj arty$ci, na réwni zafascynowani
wtoskim teatrem barokowym, pracowali nad scenariuszami i plastyczna
oprawa dworskich spektakli, spierajac si¢ o to, ktéremu przypasé ma w tym
dziele rola wiodaca. Inaczej méwiac, przedmiotem sporu byto, czy kostiumy
i scenografia stanowia ilustracje poezji, czy tez odwrotnie. Znamienne, Ze
nawet Jonson, przekonany o wyzszo$ci pidora poety nad pedzlem malarza,
uznawat wysoka range obrazu:

Picture is the invention of Heaven: the most ancient, and most a kinne
to nature. [Obraz stworzony przez] an excellent Artificer doeth so enter,
and penetrate the inmost affection [...] as sometimes it overcomes the power
of speech, and oratory”.

Jak wynika z opisanej tu dyskusji, emblemat ze swoimi tajemnymi
jako$ciami nie modgt byé sprowadzony do statycznego obrazu: maskarada
jako mieszanina muzyki, aktorstwa, poezji i przebieranki stanowita emblemat.
W podobnym jak maskarada kontek$cie emblemat médgt przybraé forme
rytualna - sekwencji dziatan i gestéw o okre$§lonym znaczeniu (,,zachowania
zostaja skodyfikowane, a gesty staja sie¢ rytualem")’'. Zdaniem Davida
Stevensona ,nie jest wigc naduzyciem rozpatrywanie w podobny sposéb
rytuatéw siedemnastowiecznych stowarzyszen hermetycznych i wczesnych
16z wolnomularskich"”.

Neoplatonska symbolika byta czym$ wiecej niz tylko konwencjonalnym
systemem interpretacji i identyfikacji, w rodzaju tego, ktéry przypisywat
Jupiterowi atrybut w postaci pioruna, Pokojowi gatazke oliwna, a $wigtemu
Wawrzyncowi ruszt - atrybut jego meczenstwa. W ramach emblematu
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symbol nabieral mistycznego charakteru; uzyskiwat wiele warstw znaczenio-
wych, komunikujac rézne tresci jednoczesnie. Przyktadem wieloaspektowej
symboliki moga by¢ emblematy prezentowane w dzietach Johna Dee
(zwtaszcza w Monas Hieroglyphica) oraz jego niemieckiego sukcesora,
Michaela Maiera (1568-1622).

7. Heterodoksja epoki Renesansu: religijna transformacja
czy kryzys SwiadomosS$ci

Kryzys religijny, ktéry wstrzasnal $wiatem zachodniego chrzescijanistwa
od schytku XV w. przez cale nastepne stulecie, miat - jak sadzimy - podtoze
znacznie giebsze niz to, ktore historiografia tradycyjnie przypisuje nowozyt-
nym ruchom reformacyjnym”. Szesnastowieczna schizma w Kosciele tacin-
skim i umocnienie si¢ protestantyzmu nie zakonczyty ani - co zrozumiate
- polemiki migdzykonfesyjnej, ani tez - co stanowi przedmiot naszych
rozwazan - konfliktéw $wiatopogladowych wewnatrz obu nurtow chrze$-
cijanstwa na Zachodzie. Pobiezny, z koniecznosci, przeglad heterodoksyjnych
postaw, ktére manifestowaty sic w epoce Renesansu, ukazuje, iz krytyka
rodzaca si¢ na réwni w obozie protestanckim, jak i katolickim, dotyczyta
samych podstaw chrze$cijanstwa - a nie tylko interpretacji jego dogmatow.
Protestantyzm ze swa koncepcja taski Bozej, sakramentow, urzedu apos-
tolskiego itp. nie rozwiazal wszystkich probleméw teologicznych drazacych
ludzi Renesansu; tym bardziej nie mogta ich rozwiaza¢ mniej radykalna
reforma podjeta przez Kosciot katolicki na soborze trydenckim. Fakty te
dowodza - po raz kolejny - fatszywosci tezy, iz podtozem Reformacji byty
gtéwnie problemy modernizacji spoteczno-ekonomicznej i polityczno-ust-
rojowej. Istnieje, oczywiscie, sprze¢zenie zwrotne pomigdzy aspiracjami
i potrzebami mieszczanstwa zindustrializowanej czesci Europy a doktryna
Kalwina, czy tez migdzy programem terytorialnej suwerennosci ksiazat
niemieckich a luteranizmem, ale rozszerzanie si¢ krytyki religijnej przez
druga potowe XVI w. (i cate nastepne stulecie) dowodzi, ze zjawisko
heterodoksji nie pokrywato sic w catosci z procesem spotecznej i politycznej
modernizacji, lecz zyto takze wtasnym zyciem. Juz w XVI w. takze i nowa,
protestancka ortodoksja wyczerpata swoje mozliwosci objasniania $wiata
i harmonizowania stosunkéw migdzyludzkich. Kres tych mozliwo$ci dobrze
naswietla problem arian, ktorych teologia burzyta najwazniejsze dogmaty
wiary (dogmat $w. Tréjcy i boskosci Chrystusa) i dlatego zgodnie przez
oba obozy religijne uznana zostata za heretycka i niechrzescijanska.

Jedli powyzsze zalozenia sa uprawomocnione - a caly przedstawiony
przez nas materiat dowodowy na to wskazuje - wowczas sformutowaé
bedziemy musieli teze, iz heterodoksja XVI w., a zwlaszcza jego drugiej
potowy (i wieku XVII), byla przejawem juz nie dalszej religijnej trans-
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formacji, czyli tzw. drugiej reformacji, co $wiadectwem gtebszego
kryzysu $wiadomosci, kryzysu podkopujacego najgiebsze juz fun-
damenty chrzedcijanstwa’”®. Otwarty pozostawiamy w tym miejscu problem,
na ile kryzys 6w zatoczyt szerszy krag w przestrzeni spotecznej, a na ile
pozostawat zjawiskiem elitarnym; materiat zaprezentowany w dalszych
czedciach pracy dowodzitby jednak, iz w XVII w. miat on znaczny zasieg
i dotknat przedstawicieli r6znych grup spotecznych, od szlachty i arystokracji
po mieszczanstwo. Sprébujmy natomiast wskaza¢ na najwazniejsze -naszym
zdaniem - zrdodto i przejawy takiego kryzysu:

1. Rozpad chrzescijanskiego uniwersalizmu (ograniczonego juz, co praw-
da, do obrzadku tacinskiego) w wyniku wyodrebnienia sie Kosciotdéw i sekt
protestanckich, oraz niekonczace si¢ konflikty miedzy Kosciotami postawity
na porzadku dziennym kwestie rzeczywistych podstaw religii. Nie burzac
wszystkich chrzeécijanskich dogmatéw mozna byto - po odrzuceniu $red-
niowiecznej scholastyki, nauki soborowej i pism Ojcéw Kosciota - szukaé
ich bezposrednio w Biblii. Odwotywanie si¢ stron sporu (zwtaszcza w obrebie
Protestantyzmu) w#tasnie do Biblii uniemozliwito jednoznaczne i trwate
rozstrzygnigcia teologiczne. W tej sytuacji zrodzita sie mys$l, iz oryginalnym
zrédtem chrzedcijanstwa musi by¢ religia starsza od starotestamentowej,
rézna od judaizmu i chrzescijanstwa razem wzictych, na przyktad religia
Egipcjan lub mistyczna tradycja Zydéw (kabata). Réwnocze$nie znuzenie
coraz bardziej jatowymi dysputami teologicznymi zrodzito postawy eskapis-
tyczne, wzglednie indyferentne wobec oficjalnych doktryn i oficjalnych
form kultu. Owocowaty one ucieczka w sfer¢ indywidualnego przezycia
religijnego, czesto mistycznego (jak w alchemii) lub , religiec prywatna".

2. Zmierzch $redniowiecznej wizji cztowieka, jego zwiazkéw z Bogiem
i Natura z jednej, za$ potrzeba religijnego uzasadnienia jego nowej,
podmiotowej i ,,heroicznej" pozycji z drugiej strony, zrodzity zainteresowanie
gnostyczno-mistycznymi teologiami epoki hellenizmu i spuscizna filozofii
neoplatonskiej. Popularne w XVI w. zasady tzw. hermetyzmu inspirowaty
rozliczne, alternatywne wobec ortodoksji, koncepcje antropologiczne, etyczne,
a nawet estetyczne.

3. Rozwdj wiedzy przyrodniczej, wyrazny w wieku XVI, nie bytby
mozliwy nie tylko bez podwazenia religijnych przyzwyczajen i dogmatow,
lecz takze bez zastosowania nowego instrumentarium pojgciowego. W re-
nesansowej, tzw. przednaukowej fazie historii nauki instrumentarium takiego
dostarczatly z powodzeniem - podobnie jak w dziedzinie antropologii i etyki
- hermetyzm, religijna alchemia i kabata. Dyscypliny te umozliwiaty
religijne ttumaczenie tych zjawisk naturalnych, ktére wymykaty si¢ tradycyj-
nej lub ortodoksyjnej interpretacji (np. struktura Kosmosu); pozostawaty
jedynym realnym oparciem dla umystéw odkrywczych, niespokojnych
i nonkonformistycznych, przeciez nie rezygnujacych z religijnej wizji Swiata
i cztowieka.
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Jak wykazemy, kryzys $§wiadomos$ci, o ktéorym mowa, ulegt w XVII w.
dalszemu pogtebieniu, migdzy innymi wskutek szybkiego postepu nauki
z jednej i kruszenia si¢ dotychczasowych struktur spotecznych i politycznych
z drugiej strony. Postawito to w centrum refleksji nowe problemy, takie
jak: organizacja nauki, nowy - w miejsce taciny - jezyk uniwersalny, zdolny
wyrazi¢ zasady wiary i prawdy nauki réwnocze$nie, braterstwo ludzi i ich
polityczna podmiotowos¢. W XVII w. pojawity si¢ zarazem oryginalne
proby rozwiazania tych probleméw - tak w teorii, jak i praktycznie. Zanim
jednak doszto (w diugim procesie historycznym, zakonczonym dopiero
w XIX w.) do catkowitego rozbratu migdzy religia a nauka (przynajmniej
w plaszczyznie metodycznej), micdzy $wiecka sfera zycia a sfera religijna
(co umozliwito realizacj¢ zasady religijnej tolerancji), sformutowany zostat
program ,generalnej reformacji”, stanowiacy pomost mi¢dzy oddalajacymi
si¢ biegunami zycia. Program ten, , o$8wiecenie Rézokrzyzowcow", zreali-
zowany zostat - przynajmniej czesciowo - przez wolnomularstwo spekulatyw-
ne XVIIIT wieku.
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PRZYPISY DO ROZDZIALU II

Charakteryzujac Corpus Hermeticum korzystatem zwl. z trzech opracowan: J. Ruska
[wstep do:] Tabula Smaragdina, Heidelberg 1926 (najpelniejszy, jak dotad, komentarz do
tekstu greckiego; przeklad niemiecki); B. Feinstein, Hermeticism, [w:] Dictionary of the
History of Ideas. Studies of Selected Pivotal Ideas, edited by P.P. Wiener, vol. 1, New
York 1973, s. 431-434; R. Statlender, Gnose et Hermétisme, [w:] Encyclopédie des Mystiques,
sous la direction de M.-M. Davy, conception et réalisation M. Berlewi, Paris 1972, s.
136-155.

The Divine Pymander of Hermes Trismeqistus,, translated by J. Everard (1650), edited
by Rosicrucian Society, New York 1953; odno$nie do aktu kreacji por. takze: Tabula
Smaragdina or the Table of Emerald, said to be found in the Sepulchre of Hermes, translated
on Sunday August 9, 1640 by J[ohn] E[verard] D.D., [w:] R.M. Schuler [wyd.], Some
Spiritual Alchemi of Seventeenth-Century England, ,Journal of the History of Ideas"”
April-June 1980 (XL), nr 2, s. 293-318, tu: s. 314. ,Proste lecz kompletne tlumaczenie
Johna Everarda" (por. ibid., s. 312, przypis 53) zaopatrzone w obszerne komentarze
angielskiego alchemika, wydaje sie szczegélnie uzyteczne w przypadku pracy o nowozytnej
recepcji hermetyzmu. Z dwudziestowiecznych przektadow por.: A.D. Nock, A.J. Festugieéere,
Corpus Hermeticum, vol. 1-4 (Collection Guillaume Budé), Paris 1945-1947 (tekst grecki
wraz z przekladem francuskim); A.J. Festugiere, La révélation dHermées Trismégiste, vol.
1-4, Paris 1950-1954; J. Ruska, Tabula Smaragdina, op. cit.; a takze przektad polski:
T. Zielinski, Hermes Trismegistos, Zamo$é¢ 1922.

* Por. B. Feinstein, Hermeticism, op. cit., s. 432.

* Divine Pymander, op. cit., s. 75: And all things are made of things that are, and not of
things that are not; por. ibid. s. 24: infinite darkness [...] abyss [...] bottomless depth.

*J. Read, Prelude to Chemistry. An Outline of Alchemy, Cambridge, Massachusetts,
1966, s. 51-55.

° Divine Pymander, s. 9 n.

7 Ibid., s. 32 ZTabula Smaragdina, op. cit., s. 314 n.

* The whole Universe is material [ ... ] the whole is a living wight, por. Divine Pymander, s. 33.

° ...0ts his FEssence to be pregnant, or great with all things, por. ibid., s. 46. Na temat
archaicznego charakteru podobnych ,uranicznych" przedstawien, por. M. Eliade, Traktat
o historii religii. Thum. z franc. J. Wierusz-Kowalski, Warszawa 1966, s. 79-81.

' Divine Pymander, s. 14.

' Ibid., s. 45.

" Ibid., s. 26, 32, 87. Na temat cyklicznej koncepcji Kosmosu i historii oraz cykli energii
zapladniajacej Kosmos w systemach religijnych, ktore inspirowaly Corpus Hermeticum, por.
M. Eliade, Traktat, op. cit., s. 151, 182, 197 n., 209 n., 290, 307, 400.

Y Divine Pymander, s. 46.

' B. Feinstein, Hermeticism, op. cit., s. 432 n.

* Cyt. J. Read, Chemistry, op. cit., s. 54; por. przektad i komentarze J. Everarda: That
which is in feriour or below, is as yet which is superiour or about (there being one Universall
matter and forme of all things, differenced only by accidents, and particularly by yet greate
mistery of Ranifaction and Condensation) and yet which is Superior as yet which is Inferiour,
work and accomplish the Miracles of one thing (and to shew the greate variety and diversity
of operations wrought by yet Spirit yet worketh things in all things), por. Tabula Smaragdina,
s. 313.

' Divine Pymander, op. cit., s. 40 n.

" Problem ten omawia zwk. A.O. Lovejoy, The Great Chain of Being, Cambridge,
Massachusetts, 1936; por. S. Swiezawski, Dzeje filozofii europejskief w XV wieku, tom
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V: Wszechswiat, Warszawa 1980, s. 92, 96, 98, 101-103, 186, 187, 371 n., 383 n., 399 n.

'""'S. Swiezawski, Dzieje filozofii, op. cit., t. VI: Czlowiek, Warszawa 1983, s. 251 n.

" W. Peuckert, Hermes Trismegistus, [w:] Handworterbuch des deutschen Aberglaubens,
Bd. 3, Berlin 1931, szp. 1787-1790; por. Hermetismus, [w:] Historisches Worterbuch der
Philosophie. Unter Mitwirkung von mehr der als 800 Fachgelehrten, hrsg. von J. Ritter
(Vollig neubearbeitete Ausgabe des Woarterbuch philosophischen Begriffe von R. Bisler), Bd.
3: G-H, Basel 1974, szp. 1076.

* R. Statlender, Hermétisme, op. cit., s. 154 n. 21 F.A Yates, Giordano Bruno, op.
cit., s. 12 n. Przektad Ficina stat si¢ podstawa najrézniejszych komentarzy i przerdbek,
z ktorych do najwazniejszych nalezaty: Agrippy z Nettesheimu Occulta philosophia (1530-1533),
anonimowe Septem Tractatus seu Capitula Hermetic Trismegisti Aurei, w 1574 przetozone na
niemiecki. Cytaty z Hermesa odnajdujemy w Rosarium Philosophorum (1550), dzietku ktére
zdaniem niektérych historykéw (K.R. Frick, Erleuchteten, op. cit., s. 88) nalezy juz do
kregu literatury ,,rézy i krzyza". Termin i pojecie ,hermetyzmu" upowszechnity zwt. dzieta
Philippusa Aureolusa Theophrastusa Bombastusa von Hohenheim, czyli Theophrastusa
Paracelsusa (1493-1541), np. Pandora magnalium naturalium aurea (wyd. 1608).

* M. Eliade, Histoire des croyances et des idées religieuses, vol. 111: De Mahomet & |'dge
des Reformers, Paris 1983, tu cyt. wyd. niemieckie: idem, Geschichte der religidsen Ideen, Bd.
I11:  Von Mohammed bis zum Beginn der Neuzeit. Aus dem franzdsischen Ubersetzt von C.L.
Lanczkowski, Freiburg im Br. 1983, s. 240.

F.A. Yates, Giordano Bruno, op. cit., s. 84 n.

M. Eliade, Geschichte der religidsen ldeen, op. cit.,, s. 241.

M. Brion, Le Pape et le prince: les Borgia, Paris 1953.

F.A. Y ates, Giordano Bruno, op. cit., s. 172, 177.

Hermetismus, op. cit., szp. 1078.

F.A. Y ates, Giordano Bruno, op. cit.,, s. 154 nn; M. Eliade, Geschichte der religitsen
Ideen, op. cit., s. 241.

A. Nowicki, Giordano Bruno, Warszawa 1979, s. 88.

Wszystkie cytaty ibid., s. 90 n.

% |bid., s. 119 n.

% |bid., s. 110 n.

F.A. Y ates, Theatre of the World, London 1969 podkre$la znaczenie Johna Dee dla
elzbietanskiej Anglii. Najobszerniejsza, jak dotad, biografi¢ uczonego opublikowat P. French,
The World of an Elizabethan Magus. John Dee, London 1972. Por. takze: R.J.W. Evans,
Rudolf I1I and his World: A Study of Intellectual History, Oxford 1973, s. 218-220;
F.A. Yates, Aufklirung, op. cit., s. 8 n.

* F.A. Yates, Giordano Bruno, op. cit., s. 154-157.

®'S. Baraniczak, Wstep [do:] Antologia angielskiej poezji metafizycznej XVII stulecia.
Wyboru dokonat, przetozyt, wstegpem opatrzyt i opracowat..., Warszawa 1982, s. 10.

* D. Stevenson, Origins of Freemasonry, op. cit., s. 82 n.

’” Natemat renesansowej obsesji Egiptu - w kontekécie tradycji neoplatoiisko-hermetycznej,
por. E. I versen, The Myth of Egypt and its Hieroglyphics in European Tradition, Copenhagen
1961.

* Ibid., s. 23 nn; F.A. Yates, Giordano Bruno, op. cit., s. 1-19.

* Odnoénie do paraleli miedzy protestantyzmem i hermetyzem, por. R.M. Jones,
Early English Interpreters of Spiritual Religion: John FEverard, Giles Randall and Others, [w:]
Spiritual Reformers in the Sixteenth and Seventeenth Century, Boston 1914, s. 235-265;
W. Haller, The Rise of Puritanism, New York 1938, s. 207-212, a zwt. R.M. Schiiler,
Spiritual Alchemies, op. cit., s. 303-309.

* R.M. Schuler, op. cit., s. 308 n.

* R.W.J. Evans, Rudolf II, op. cit., s. 197.
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“ F.A. Yates, Giordano Bruno, op. cit., s. 273, ttum. moje: T.C.

* Ibid., s. 273 n., ttum. moje: T.C.

““Na temat Pico delia Mirandoliego i poczatkéw chrzeécijanskiej kabaty, por.:
E. Cassirer, Pico delia Mirandola, ,Journal of the History of Ideas" 1942 (vol. 3), nr 1-2,
s. 123-144, 319-346; G. Scholem, Zur Geschichte der Anfinge der christlichen Kabbala, [w:]
Essays Presented to Leo Baeck, London 1954, s. 158-193; H. Greive, Die christliche Kabbala
des Giovanni Pico della Mirandola, , Archiv fiir Kulturgeschichte" 1975 (Bd. 57), s. 141-161.

* Cyt. H. Greive, Christliche Kabbala, op. cit., s. 143, ttum. moje: T.C.

Ibid., s. 144; por. na temat zblizonych pogladéw Marsilia Ficina oraz pozostajacych
pod jego wptywem humanistéw niemieckich: L.W. Spitz, The Religious Renaissance of the
German Humanists, Cambridge, Massachusetts, 1963, s. 67.

" Cyt. H. Greive, Christliche Kabbala, op. cit., s. 144.

* K.R.H. Frick, Erleuchteten, op. cit., s. 107.

* Ibid., s. 103.

* Na temat kabaty por.: G. Scholem, Major Trends in Jewish Mysticism, wyd. 3, New
York 1954; wyd. niemieckie: idem, Die Jiidische Mystik in ihren Hauptstromungen, Frankfurt
a.M. 1957; idem, Ursprung und Anfinge der Kabbala (Studia Judaica III), Berlin 1962.

* G. Scholem, Jidische Mystik, op. cit., s. 55 n.

* K.R.H. Frick, Erleuchteten, op. cit., s. 91 n.

® C.G. Jung, Wprowadzenie do psychologiczno-religiinej problematyki alchemii, [w:] idem,
Psychologia a religia. Wybo6r pism. Trtum. J. Prokopiuk. Wstep B. Suchodolski. Postowie
J. Prokopiuk, Warszawa 1970, s. 231-253, [tu:] s. 235.

* G. Scholem, Aichemie und Kabbala, ,Alchemistische Blatter”, 1927/1928 (Jg. 1),
nr 1-2, s. 89-92, 122-137; M. Eliade, Forgerons et alchimister, 2' ed., Paris 1977, tu cyt.
Przektad niemiecki, Schmiede und Alchemisten, Stuttgart 1960 oraz wyd. polskie: idem, Kowale
i alchemicy. Przet. A. Leder, Warszawa 1993. Sposéréd wielu rozpraw i zbioréw rozpraw
poswigconych alchemii i innym dyscyplinom tajemnym wymienmy nast. prace Junga:
C.G. Jung, Aion. Beitrige zur Symbolik der Selbst, Ziirich 1951 (wyd. 2: Gesammelte Werke,
Hrsg. von M. Niehus Jung, Bd. 9,2, Ziirich 1976); idem, Mysterium coniunetionis. Untersuchung
iiber die  Trennung und Zusammensetzung der seelischen Gegensditze in der Alchemie. Unter
Mitarbeitung von M.L. v. Franz, Bd. 1-3, Zirich 1955-1957; idem, Psychologie und Alchemie,
Mit 270 Illustrationen, Zirich 1944 (wyd. 2: idem, Gesammelte Werke, op. cit., Bd. 12,
Zirich 1972); idem, Psychologie und Religion. Die Terry Lectures 1937 gehalten an der Yale
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»GENERALNA REFORMACJA CALEGO SZEROKIEGO SWIATA".
JOHANN VALENTIN ANDREAE I JEGO PROGRAM

,umyst jest sobie $wiatem i sam zdota
Z Piekla uczyni¢ Niebo, z Nieba Pieklo.
Gdzie - wszystko jedno, byle soba zostaé."

John Milton, Raj utracony,
przektad Cz. Mikosz

I. Manifesty ,,Fama" i ,,Confessio"

W latach 1614-1615 w kregu luteranskich intelektualistow z Tybingi
(Wirtembergia), kregu do ktdrego nalezeli miedzy innymi Tobias Hess
(1568-1614), Christoph Besold (1577-1638) oraz Johann Valentin Andreae
(1586-1654) powstaty dwa manifesty rzekomego tajnego bractwa uczonych:
Fama Fraternitatis (1614) i Confessio Fraternitatis (1615). Rozgtos, jaki
towarzyszyt w Niemczech obu opublikowanym w Kassel pismom, zdys-
kontowata wydana w 1616 r. w Strasburgu krdétka powie$¢ Chymische
Hochzeit: Christiani Rosencreutz. Anno 1459. Programy ,bractwa Christiana
Rosencreutza” wyszty najprawdopodobniej spod pidéra Johanna Valentina
Andreaego'. Autorstwo Chymische Hochzeit zdaje sie nie ulega¢ watpliwosci;
jak wynika z autobiografii Andreaego, napisal on Chemiczne zaslubiny
w okresie studiéw teologicznych w Tybindze, miedzy 1604 a 1605 rokiem’.

Zasadnicze myS$li programu tybinskiej grupy wyktada juz tytut pierwszego
manifestu:

Allgemeine und General Reformation, der gantzen weiten Welt. Beneben
der Fama Fraternitatis, Def3 Léblichen Ordens des Rosenkreutzes, an alle
Gelehrte vad Hdupter Europae geschrieben: Auch einer kurtzer Responsion,
von dem Herrn Haselmeyer gestellt, welcher defSwegen von den Jesuitern ist
gefiinglich eingezogen, vnd auff eine Galleren geschmiedet [...[ .

Opublikowany w nastepnym roku (1615) *tacinski, w $lad za nim
niemiecki tekst, Confessio Fraternitatis, powtarza wszystkie watki pierwszego
manifestu’. Adresowany jest do wyksztatconej publicznoéci poza granicami
Niemiec i jako taki moze by¢ rozpatrywany tacznie z tekstem Fama.

Pelne poetyckich metafor, zarazem zjadliwej krytyki pamflety Andreaego
glosity potrzebe ,,generalnej, $wiatowej reformy" - radykalnego rozwiazania
moralnego i intelektualnego kryzysu wspétczesnej Europy. Tres$cia utwory
tybinskiego teologa nawiazuja do zataczonej do pierwszego manifestu satyry
Ragguagli di Parnaso’. Wiadomosci z Parnasu, piéra Traiano Boccaliniego.
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Opublikowane zostaty po raz pierwszy w Wenecji w 1612 r. ukazuja
bezskuteczne préby antycznych bogdéw, heroséw i uczonych dopomozenia
$miertelnie sktdconej ludzkos$ci. Satyra Boccaliniego dowodzita braku moz-
liwosci ,,odgdrnej" czy tez ,,zewnetrznej" reformy stosunkéw miedzyludz-
kich. Kontynuujac te¢ mysl manifesty Andreaego podejmowaty kwesti¢
,wewnetrznego nawrocenia ludzkos$ci”.

Jak wynika z tekstow Fama i Confessio, zazegnanie tak religijnego, jak
i spoteczno-politycznego kryzysu moze nastapié jedynie dzicki dokonczeniu
reformacji luteranskiej, to znaczy dzigki harmonijnemu potaczeniu obu
wielkich intelektualnych ruchéw minionego, XVI stulecia: reformacji
i filozofii przyrody. Hasto ,,generalnej reformacji catego szerokiego $wiata"
wpisane zostalo w wizje definitywnego zjednoczenia ludzkosdci poprzez
zjednoczenie wszystkich chrzesdcijan. Tak szeroko nakre$lone cele przy-
$wiecaja uczonym zgromadzonym w tajnym, ,,niewidzialnym" (unsichtbares)
kolegium $w. Ducha, ktére zatozone zostato jeszcze w Sredniowieczu przez
Christiana Rosenkreutza (zgodnie z tekstem Confessio urodzonego
w 1378 roku)°. Srodki zapewniajace osiagnigcie celow zwiazku to przede
wszystkim postep naukowy i wspotpraca uczonych réznych krajéw. Istotna
role w krzewieniu wiedzy przyznano w manifestach przysztej encyklopedii,
kodyfikujacej cata wiedze ludzka'.

Niezwyktym zadaniom, jakich podjeli sie cztonkowie ,, niewidzialnego
kolegium" Christiana Rosenkreutza, odpowiada niecodzienny statut tego
bractwa, przewidujacy az stuletni okres , ukrytej" dziatalnosdci (w zwiazku
z czym bracia zobowiazani zostali do catkowitego wtopienia si¢ w §rodowisko,
w ktérym przyszto im zyé), a takze bezinteresowne udzielanie medycznej
pomocy wszystkim potrzebujacym. Statut naktadat na cztonkdéw kolegium
obowiazek corocznych spotkan w ,gmachu $w. Ducha", jak rdowniez
zapewnienie sobie odpowiedniego sukcesora. Pieczecia i znakiem rozpo-
znawczym bractwa miaty by¢ litery ,R.C.":

Thre Vergleichung war diese: I. keiner solle sich keiner andern profession
aufSthun, dann krancken zu curiren, vnd diff alles umbsonst; 2. keiner sol
genotigt sein, von der Briiderschafft wegen ein gewifS Kleid zu tragen, sondern
sich der Landes art gebrauchen; 3. ein jeder Bruder soll alle Jahr sich auff
C. Tag bey S. Spiritus einstellen, oder seines aussenbleibens vrsach schicken;
4. ein jeder Bruder sol sich vmb ein tiigliche Person umbsehen, die jhm auff
den fall mochte succediren; 5. daff Wort R.C. so jhr Siegel, Losung vnd
Character sein; 6. die Briiderschafft sol ein hundert Jahr verschwiegen bleiben.
Auff die 6. Articul verlobten sie sich gegen einander [...J .

Tekst pierwszego manifestu informuje réwniez o edukacji i dokonaniach
zatozyciela bractwa, Christiana Rosenkreutza, o dziatalnosSci jego ucznidéw,
biegtych nie tylko w medycynie, lecz rowniez w sztuce produkcji ztota,
a nawet nekromancji; jeden z braci, przebywajacy na terenie Anglii, dokonat
tam aktu wskrzeszenia ,,mtodego hrabiego Norfolk"’. Atmosfere cudownosci
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i tajemnicy pogtebia szczegdtowa opowies¢ o odkryciu sto dwadziescia lat
po $mierci Rosenkreutza sklepionej krypty w gmachu kolegium $§w. Ducha
- mieszczacej grobowiec fundatora bractwa. We wnetrzu grobowca zna-
leziono doskonale zachowane zwtoki; zmarty trzymat w dioni pergamin
z wypisana ztota litera ,, T" i tacinskim tekstem opiewajacym jego zycie
i czyny:

C. Ros. C. ex nobili, atq; splendida Germaniae R.C. familia oriundus,
Vir sui seculi, divinis revelationibus, subtilissimis imaginationibus, indefessis
laboribus, ad coelestia atq; humana mysteria, arcanave, admissus, postq., suam
(quam Arabico et Affiicano itineribus) collegisset, plusg. regiam aut imper-
tatoriam Gazom, suo seculo nondum convenientem, posteritati eruendum
custodivisset, et jam suarum artium, ut et nominis, fidos ac conjuncti ssimos
haeredes, instituisset, mundum minutum, omnibus motibus magno illi respon-
dentem fabricasset [...]".

Z umieszczonych pod tekstem podpiséw braci dowiadujemy sic nie
tylko, ze reprezentowali oni rézne profesje - ,,malarza i architekta",
,,kabalisty" i ,matematyka" - lecz takze, iz ich nowy zwierzchnik, nastgpca
Christiana Rosenkreutza pochodzit z wyboru (electione fraternitatis caput),
a sami bracia podzieleni byli na dwie grupy, czy tez kregi wtajemniczenia.
Poza zatozycielem zwiazku wszyscy bracia sa postaciami anonimowymi;
znamy jedynie ich inicjaty, profesj¢, niekiedy petniona w kolegium funkcje
lub szczegdlne zastugi''. Waznym rysem bractwa Christiana Rosenkreutza
jest jego chrzescijanski charakter; podkre$laja go zawarte w ‘tacinskim
pergaminie inwokacje do ,,nasienia posianego w sercu Jezusa" oraz ,,Boga,
z ktérego jesteSmy narodzeni i Jezusa, w ktéorym umieramy" (Granum
pectori Jesu institum, Ex Deo nascimur, in Jesu morimur)”. Réwnoczesnie
jednak nie brak w manifestach aluzji i bezposrednich odniesien do pradaw-
nych , misteriow", do madro$ci ,,Azji i Afryki" (jak w tekécie pergaminu),
a nawet do samego islamu!". Jeéli wezmiemy réwniez pod uwage, iz wiedza
jaka zdobyli cztonkowie bractwa, posiadata tajemny charakter, i ze parali
si¢ oni alchemia, kabata a nawet nekromancja, przyzna¢ bedziemy musieli,
iz chrzescijanstwo cztonkdéw , niewidzialnego kolegium" dalekie byto od
ortodoksji. Tak wigc racjonalistyczny program - zapowiadajacy idealy
Odwiecenia (postep wiedzy osiagalny dzicki wspdtpracy uczonych catej
Europy, plan opracowania encyklopedii itp.) - ,,ukryty" zostat pod religijno-
mistyczna i alchemiczna symbolika.

Klucz do interpretacji tych symboli stanowi apokryficzna posta¢ zato-
zyciela bractwa, ktérego imie i nazwisko jest aluzja nie tylko do chrzes-
cijaniskich, lecz takze alchemicznych pojeé: ,,rézy" i ,krzyza"'*. Nazwisko
Rosenkreutz mogto mieé réwniez zwiazek z symbolika rycerskiego zakonu
,kawaleréw podwiazki", z ktéra Andreae zetknal si¢ w okresie poprze-
dzajacym wydanie Fama (por. rozdz. VI, § 8). Na korzy$¢ tej tezy, nie
wykluczajacej zreszta poprzedniej, przemawia i to, ze zasady dzialtania



60 Rozdziat 111

bractwa bliskie sa statutowi hermetycznego zakonu ,,rycerzy ztotego kamienia
i ztotego runa", przedstawionego w powiesci Chymische Hochzeit”. Zatozyciel
bractwa, o ktérym dowiadujemy sie, iz wiedze zdobywat podczas wieloletniej
wedréwki po $wiecie, a zwtaszcza ,,wsrdod Arabdéw i Afrykanéw", podczas
pobytu w Fezie, Hiszpanii, Arabii i Egipcie, gdzie uczyt si¢ matematyki
i fizyki, a takze poznawal arkana magii i kabaty, utozsamiony moze zostaé
z postacia Hermesa Trismegistosa'®. Wyrazna wskazéwka jest tu motyw
ukrytego grobowca Rosenkreutza, w ktérego wnetrzu zmarty filozof trzyma
w dtoni spisany na pergaminie tekst; niemalze identyczny motyw pojawia
si¢ w hermetycznej tradycji, zgodnie z ktora tekst Tabula Smaragdina
znaleziony zostal w grobowcu Hermesa Trismegistosa - w reku szkieletu'.

Bohater legendy i jego uczniowie przedstawieni sa réwniez jako adepci
alchemii, rozumianej wszakze nie tylko jako sztuka produkcji ztota, lecz
réwniez - i przede wszystkim - jako religijno-filozoficzna tradycja, siggajaca
czaséw Pitagorasa, Platona i Arystotelesa'®. Owa wiedza, ktdérej depozyta-
riuszami byli Enoch, Abraham, Mojzesz i Salomon, zapisana zostata
W Biblii, okreslanej w pierwszym manifescie jako ,wielka ksigga cudéw”
(das grofle Wunderbuch)”. Fama i Confessio podkreslaja wiec duchowy
charakter ,,prawdziwej" alchemii, przeciwstawiajac ja alchemii ,,pospolitej"”
(ktéra wszakze adepci ,,niewidzialnego kolegium" nie gardzili - wykorzys-
tujac dla swych zboznych celéw). Wskazanie na Stary Testament jako na
zrodto tej pierwszej dyscypliny swiadczy zarazem o wptywie chrzedcijanskiej
kabaty na program Andreaego. Autor nie pozostawia watpliwosci co do
tego, ze postulowana przezen synteza nauki i chrzescijanstwa dokonaéd sie
moze na gruncie filozofii neoplatonskiej i ezoterycznej tradycji chrzesdcijan-
skiej .

Manifesty rzekomego bractwa wyrastaty wiec z szeroko rozumianej
tradycji hermetycznej. Wiara w potege ludzkiej mysli, przenikajacej i ob-
racajacej na korzy$¢ gatunku boskie prawa i zasady, religijny charakter
wiedzy o Naturze, wiedzy uzyskanej dzieki duchowemu objawieniu i odkryciu
przesztosci, wreszcie kult tajemnicy - wszystkie te eclementy obecne sa
w tekstach Andreaego. Réwnoczes$nie jednak pominicte zostaty niektdre
wazne sktadniki hermetyzmu. W manifestach nie spotkamy bowiem odwotan
do starozytnego Egiptu, budzacych sprzeciw wielu chrze$cijan pomimo
faktu, iz - jak pamictamy - religic egipska traktowano niekiedy jako
poprzedniczke chrze$cijanstwa. Mit egipski ustapit znamiennym, bo lakonicz-
nym wzmiankom o tym, ze Christian Rosenkreutz byt adeptem pradawnych
madrosci Wschodu, uczniem ,,Arabéw z Egiptu i Hiszpanii". Nie pojawity
si¢ przy tym charakterystyczne dla pisarzy hermetycznych manifestacje
wiary w egzystencj¢ skomplikowanej hierarchii duchowych bytow, zakrytych
dla oczu profanéw - a wigc poglady trudne do zaakceptowania przez
protestantéw. Zmiany i rdéznice odbijaly wplyw luteranizmu, S$ci$lej za$
luteranskiej tradycji mistycznej, siegajacej drugiej porowy XVI wieku™.
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2.,,Chemiczne za$lubiny"”, ,,Turbo"” i problem samopoznania

Mtodzienczy, ale literacko dojrzaty utwér Andreacgo Chymische Hochzeit
opublikowany zostat dopiero w 1616 r. Wczedniejszy od manifestow,
rozwijat przeciez niektére watki w nich zawarte i by¢ moze z tego powodu
wydany zostal wkrétce po edycji Confessio”’. Centralna postacia powiesci
jest Christian Rosenkreutz; jej tredcia historia trwajacej siedem dni inicjacji
bohatera do ezoterycznego zakonu ,rycerzy ztotego kamienia i zlotego
runa". AKcja rozgrywa si¢ na terenie niezwyklego zamku, do ktérego
bohater zostal zaproszony podczas uroczysto$ci krélewskich zaslubin. Ta
klasyczna powie$¢ inicjacyjna (bohater przechodzi wiele préob duchowych
i intelektualnych, zwienczonych uroczystym przyjeciem do ekskluzywnego
zwiazku) nie ma sobie réwnej w catej literaturze nowozytnej, jesli idzie
o bogactwo i wielostopniowos$é uzytej symboliki.

Wskazmy w tym miejscu jedynie najwazniejsze sposréod mozliwych
znaczen Alchemicznych zaslubin. Obok relacji przebiegu wtajemniczenia
Christiana Rosenkreutza, odnajdziemy w utworze Andreaego doktadny,
wszakze alegoryczny zapis alchemicznego procesu transmutacji - od nigredo
poczynajac, na rubedo konczac. Ta wtasnie warstwa powiesci znajduje
odbicie w jej tytule; ,,alchemiczne zadlubiny", proces rozdzielenia, potaczenia
(wlasciwy akt ,,zas$lubin"), nastegpnie za$§ $mierci i zmartwychwstania
antagonistycznych sit i aspektéw materii, opisane zostaty jako kolejne etapy
uroczysto$ci na krdolewskim zamku. Podczas ich przebiegu alchemicznym
metamorfozom ulegaja nie tylko postacie , kréla" i , krélowej", lecz cate
ich otoczenie; zmieniaja si¢ barwy zamkowych wnegtrz, ubioréw dworzan
i stuzby. Przemianom ulega - stosownie do procesu transmutacji - sam
bohater powiedci i uczestnik dworskich uroczystoséci. Przemiany te, ktérych
ukryty sens sygnalizuje - przeciez nie ttumaczy - autor utworu, powiazane
zostaty z etapami inicjacji Christiana Rosenkreutza. Narrator (powiesé
napisana zostata w pierwszej osobie) przezywa zaslubiny krélewsko-al-
chemicznej pary jako swoje witasne, duchowe (w tym takze estetyczne)
doswiadczenie; mozna by wigc powiedzieé, iz rozgrywaja si¢ one w jego
jazni". Finatem catej, rownolegle przebiegajacej akcji jest ztoto duchowe
- akt przyjecia do zakonu ,zlotego kamienia". Je$li uznaé zapis inicjacji
Rosenkreutza za najwazniejsza warstwe¢ powiesSci, woOwczas nasunie si¢
wniosek, iz wtajemniczenie bohatera opisane zostato jako proces alchemii
duchowej, proces doskonalenia i samopoznania zarazem. Podejmujac prébe
zrozumienia rozgrywajacych si¢ niezwyklych wydarzen, Christian Rosen-
kreutz zmuszony jest poddaé refleksji wiasne przezycia i do$wiadczenia®.

Badaniom Frances Yates zawdzigczamy odkrycie kolejnej, trzeciej juz
warstwy znaczeniowej powiesci. Stanowi go zapis wydarzen, ktore miaty
miejsce W rzeczywisto$ci, w nieodlegltej przesztosci! Chodzito - zdaniem
angielskiej autorki - o zaslubiny ksigcia elektora Palatynatu, Fryderyka
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V Wittelsbacha z angielska ksiezniczka Elzbieta Stuart, cérka Jakuba I°*.
Uroczystosci $lubne ksiazecej pary miaty miejsce w lutym 1613 r. w rezyden-
¢ji Fryderyka V w Heidelbergu (jak pamigtamy, powie$¢ powstata naj-
prawdopodobniej dziesi¢¢ lat wczesniej; wesele na zamku heidelberskim
mogto byé¢, co najwyzej, impulsem do jakich$ przerdbek tekstu i decyzji
0 jego opublikowaniu)®. Szczegétowa rekonstrukcja trwajacych od 7 lutego
wielodniowych obchoddéw, dokonana przez Frances Yates, bylaby jedynie
interesujacym przyczynkiem do historii kultury péznego Renesansu, gdyby
nie watek polityczny towarzyszacy uroczystosciom.

Matzenstwo kalwinskiego wladcy Palatynatu z anglikanska ksiezniczka
wzbudzito wielkie nadzieje i plany ze strony protestanckich spotecznosci
Niemiec, Holandii i Czech. Plany te skonkretyzowaty si¢ juz kilka lat
pozniej, w chwili wybuchu wojny trzydziestoletniej, kiedy to Fryderyk
V interweniowal w konflikt miedzy stanami czeskimi i cesarzem i na krétko
(jako ,,krol zimowy") zajat Czechy, koronujac si¢ na ich krdla. Kleska pod
Biata Goéra zakonczyta protestancki sen o potedze, czy tez o ,,generalnej
reformacji catego szerokiego §wiata" (por. rozdz. 1V, § 2). Fryderyk utracit
nie tylko korone krélewska, ale i swoje palatynackie dziedzictwo. Elektorat
wraz z opiewanymi w Chymische Hochzeit skarbami Heidelbergu obrécony
zostat w ruine, a ksiazeca para udata sie na emigracje do Holandii*.

Bez wzgledu na to, czy rzeczywiscie Alchemiczne zaslubiny stanowia
alegoryczne przedstawienie wydarzen rozgrywajacych sie na zamku w Hei-
delbergu i czy odzwierciedlaja nastroje nadziei, towarzyszacej sojuszowi
palatynacko-angielskiemu, powie$¢ ma - podobnie jak oba wczesniejsze
manifesty - charakter profetyczny: zapowiada wielkie zmiany, jakie
dokonaé¢ si¢ maja dzicki wiedzy i nauce. Manifesty Fama i Confessio
zawieraja przy tym silne akcenty krytyczne; zdaniem wydawcy aktualny
stan wiedzy ludzkiej jest wysoce niezadowalajacy, podobnie jak moralna
i religijna kondycja chrze$cijan. Ptynie stad postulat, aby dzigki wspdtpracy
uczonych zharmonizowaé wszystkie dziedziny ludzkiej aktywno$ci. Naczelna
kategoria, czytelna w tekécie Alchemicznych zaslubin i wyeksponowana
w manifestach jest postep, rozumiany zaréwno jako postep duchowy
- efekt samopoznania i samodoskonalenia jednostki - jak i jako postep
wiedzy i naukowego poznania. Zrédtem obu rodzajéw postepu moze byé
- w opinii Johanna Valentina Andreaego - wytacznie pobozna lektura
Biblii oraz ,objawionej ksiegi Natury"”.

Problemy poznania, edukacji i samowiedzy jednostki, a takze jej stosunku
do Boga, stanowia przedmiot opublikowanego w tym samym roku co
Chymische Hochzeit Yacinskojezycznego dramatu zatytutowanego Turbo'*.
Dramat, ze swym naczelnym motywem faustycznym, jest najbardziej
popularnym utworem literackim, jaki wyszedt spod pidéra Andreaego.
Historia doktora Fausta to opowies¢ o inicjacji i edukacji, o peinych biedow
i rozczarowan probach bohatera, pragnacego zrozumieé swdj los i zbadad
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niozliwo$¢ zbawienia. Konsekwentnie przeprowadzona gtéwna mysl dramatu,
iz cztowiek rodzi sie jako szkic czy tez plan, ktory wypetniaja dopiero
dodwiadczenia zycia, zapowiada popularny w nastepnym stuleciu gatunek
spowieéci edukacyjnej" - z jej tendencyjnosécia i pedagogicznym moratem?”.

Turbo nie miesci sie w gtdwnym nurcie wczesnego pismiennictwa
Rézokrzyzowcdw, nie ma w tym dramacie tak charakterystycznego dla
manifestéw i Zaslubin optymizmu i profetyzmu, prze$wiadczenia, iz tylko
zespolony wysitek wybitnych jednostek ulepszy¢é moze $wiat. Wspdlny
wszakze, szczegllnie z Chymische Hochzeit, pozostaje watek inicjacyjny,
zobrazowanie zycia ludzkiego jako procesu kolejnych wtajemniczen (a wigc
i préb, jakim poddany zostaje kandydat na medrca i uczonego). Lektura
Turbo nie pozostawia tez watpliwosci co do tego, ze zbawienie - rozumiane
jako jednostkowe i zbiorowe wyzwolenie cztowieka - mozliwe jest jedynie
dzieki poznaniu. W tym zwlaszcza punkcie program Andreaego odstania
swdj nieortodoksyjny charakter; teoria zbawienia poprzez wiedze kwestionuje
tak luteranska, jak i kalwinska koncepcje taski Bozej, podwaza teori¢
Predestynacji i zaprzecza jej teologicznym i praktycznym konsekwencjom™.

W  Turbo Andreae podniést réwniez kwestie sposobdw osiagniecia
wiedzy i ceny, jaka trzeba za nia zaptaci¢. Rozwazania te ostabiaja niewat-
pliwie nieortodoksyjna wymowe catej koncepcji zbawienia, jaka rysuje sie
w utworach wczeéniejszych: bohater dramatu, adept demonologii, falszywej
alchemii i astrologii wchodzi w uktad z Szatanem, aby zdoby¢ wiedze,
a dzieki niej bogactwo, mtodos$¢ i wtadze nad ludzmi. Problem falszywej
wiedzy zaprzataé bedzie pisarza w coraz wigkszym stopniu; uczyni zen
temat dwu satyrycznych utworéw opublikowanych w latach 1617-1619:
Menippus i Mythologia Christiana™. Poruszenie tego witaénie zagadnienia
bedzie miato zwiazek z rosnacym w Niemczech i poza ich granicami
rozgtosem wokot enuncjacji rzekomego bractwa Christiana Rosenkreutza.

3. ,,Der Turm von Babel": reakcja na europejski rozglos manifestow.
,,Christianopolis"

Manifesty tajnego, a widasciwie , niewidzialnego", gdyz dziatajacego
anonimowo, dyskretnie (przynajmniej do chwili ujawnienia w 1614 r.)
zwiazku uczonych spotkaty si¢ z szerokim rezonansem w catych Niemczech;
dotarty rowniez i wywotaty pewna reakcje, niekoniecznie pozytywna,
w Anglii, Francji i Niderlandach. Odezwaty si¢ na koniec gtosy z terytorium
Rzeczypospolitej, konkretnie z Gdanska, a Fama i Confessio czytane byty
- jak wspominaliémy - na nie$wieskim dworze Radziwittéw”.

Nie wszyscy entuzjasci programu ,generalnej reformacji" wlasdciwie
odczytali intencje Andreaego. Popularno$¢ manifestéw i Alchemicznych
zaslubin w kregach alchemikdéw, ktorzy interpretowali utwory tybinczyka
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- wbrew ich krytyczno-utopijnej intencji - jako apologi¢ sztuki transmutacji
metali, spowodowata, iz autor zaczal sie dystansowaé od swego dzieta™.
Dat temu wyraz w Der Turm von Babel (1619), utworze potepiajacym
zadze ztota alchemikdw i przeciwstawiajacym pospolitym ,,goldmacherom”
(i ich protektorom) wyznawcéw alchemii duchowej™.

W ostatnim rozdziale WieZy Babel Andreae po$wiecit bractwu Christiana
Rosenkreutza m.in. nastepujace stowa:

Wohlan, ihr Sterblichen, ihr diirft auf keine Bruderschaft mehr warten.
Die Komddie ist aus. Die Fama hat sie aufgefiihrt und auch wieder
abgefiihrt. Die Fama sagte ja; jetzt sagte sie nein™.

Intencja autora byla wszakze nie tyle krytyka i odrzucenie idei ,,nie-
widzialnego kolegium", co wyrazenie niezgody na jej wypaczenie przez
profanéw. Enuncjacje zawarte w Wieiy Babel stanowity przy tym po-
§rednie - ale czytelne - wyznanie Andreaego, ze micdzynarodowy zwia-
zek uczonych nigdy nie powstat. Wyznanie to pisarz wzmacniat stwier-
dzeniem, iz gdyby udato si¢ powotaé ,bractwo prawdziwie chrzescijans-
kie" (die wahre christliche Bruderschaft), niechybnie zostalby jego
cztonkiem™.

Przyznajac si¢ do popetnienia mistyfikacji, Andreae nie rezygnowat wiec
z pryncypiéw swojego programu. Program z czasem przepracowat, nadajac
mu zarazem forme bardziej skonczona. W 1619 r. opublikowal powie$é
utopijna Rei publicae Christianopolitanae descriptio”. Zamyka ona pierwszy,
,klasyczny" okres w historii pi§miennictwa Roézokrzyzowcdw.

Christianopolis to obraz idealnego spoleczenstwa, wzorowany na Civitas
Solis (1602,1612) wtoskiego dominikanina Tomasa Campanelli (1568-1630)>.
Przy wielu zapozyczeniach i paralelach, wspdlnej obu dzietom hermetycznej
symbolice, Christianopolis przeciwstawia utopii katolickiego pisarza wlasna,
luteranska wizje panstwa teokratyczno-republikanskiego, zjednoczonego
wokot celu, jakim jest wiedza”. Powieéé Andreaego wyrasta nie tyle
z tradycji platonskiej Politei, co ze stuletniej juz tradycji angielskiej
literatury utopijnej, zapoczatkowanej przez Thomasa Morusa (1478-1535).

We wstepie do Christianopolis Andreae raz jeszcze dystansowat sie od
bractwa Christiana Rosenkreutza. Stwierdzat, ze Fama, ktéra wywotata tak
wiele nieporozumien, byta ,powaznym pismem teologicznym" (ernsthafte
theologische Schrift). Odcinajac si¢ od wszelkiego , kacerstwa i fanatycznego
sekciarstwa" (der Ketzerei und schwdrmerischen Sektiererei), o ktore byt
oskarzany przez ortodoksyjnych luteran, pisarz apelowal, aby wcielié
w zycie pozytywny program Fama. Radzit tez nie czekaé na prezentujacy
si¢ w dwuznacznym S$wictle zwiazek Rosenkreutza, ktéry ,,tylko w zadufaniu
jego zwolennikéw jest wszechwiedzacy" (die nur in der Aufgeblasenheit
ihrer Anhdnger allwissend ist)”. Cel, do ktérego dazy autor, pozostaje
niezmienny od czas6w manifestow Fama i Confessio: ,,przynie$¢ $wiatto
i wypedzi¢ ciemnosSci”" (das Licht zuriickholen und die Finsternis vertreiben)
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Pomimo przeszkdéd ze strony ,wladzy tyranii, sofisterii i obtudy" (der
Herrschaft der  Tyrannei, Sophisterei und Heuchelei)*'.

Zaproponowawszy, aby czytelnik skierowatl swa tédz ku gwiazdozbiorowi
Raka (w tym samym kierunku rozpoczyna swa podrdéz inicjowany do zakonu
»rycerzy ztotego kamienia" bohater Chymische Hochzeit), autor rozpoczyna
systematyczny opis Christianopolis, miasta-panstwa polozonego na wyspie
Capharsalama®*’. W kolejnych rozdziatach powie$ci Andreaego przeciwstawia
stan Christianopolis btedom i wystepkom swoich czaséw. Tak wiec rozlegtej
i szczegbdtowej panoramie $wiata idealnego towarzyszy negatywny obraz
rzeczywisto$ci. Nowym elementem w stosunku do wczeéniejszych utwordéw
sa krytyczne akcenty spoteczne oraz republikanska opcja polityczno-ust-
rojowa. Krytyka obejmuje prézniacza i niewyksztatcona szlachte, skorum-
powanych i ograniczonych uczonych uniwersyteckich na réwni z duchowien-
stwem i wrogami wolnoéci - monarchami*’. W Christianopolis monarchia
zastapiona zostata rzadami uczonych-kaptanow*".

Najwyzszym celem wolnych, oddanych swej republice i nieustannie
doskonalacych si¢ obywateli Christianopolis jest wiedza. Summa scientia
nihil scire - ta sokratejska dewiza koniczy Andreae Alchemiczne zaslubiny®.
Podobnie w Christianopolis powszechnym dazeniem jest:

Zu wissen, wie viel wir doch nicht wissen, und von da her sich der wahren
Wissenschaft anzuschliefen*®’.

Wszechstronnej wiedzy, obejmujacej matematyke, astrologie, geografie,
botanike, mineralogi¢, medycyn¢, mechanike i sztuke konstruowania maszyn,
a takze historig, etnologig¢, sztuki plastyczne z architektura i nauka o per-
spektywie, stuza takie instytucje jak biblioteka, archiwum oraz kolegium,
czyli akademia nauk?. Autor wielokrotnie - tak jak we wczeéniejszych
manifestach - podkresla zwiazki nauki z religia. Badanie Natury - ku
pozytkowi ludzko$ci - stanowi obowiazek religijny.

Christianopolis odzwierciedla boski plan Uniwersum, stanowi Mikrokos-
mos w Makrokosmosie. Tak jak Wszech§wiat posiada prosty, harmonijny plan
oparty na okregu wpisanym w kwadrat - identycznie jak Jeruzalem Niebieskie
z Apokalipsy sw. Jana®. W centrum miasta-panistwa wzniesiono $wiatynie na
planie centralnym, a szerokim osiom widokowym nadano imiona aniotéw®.
Jedno$é cztowieka z Bogiem - poprzez zwiazek cztowieka z Natura - odzwier-
ciedlona zostata we wszystkich zasadach funkcjonowania idealnego spoteczen-
stwa. Dotyczy to réwniez systemu edukacji i wychowania, ktéremu Andreae
poswieca szczegdlnie wiele uwagi. Nauczanie, obowiazkowe dla obu ptci,
podzielone zostato na osiem stopni, z ktérych nizsze obejmuja miedzy innymi
neoplatonska wersje metafizyki oraz kabate, za§ dwa najwyzsze nauki przyrod-
nicze i teologie®. Inaczej niz w manifestach bractwa Rosenkreutza, filozofia
hermetyczna, wraz z towarzyszacymi jej dyscyplinami praktycznymi - astrolo-
gia, magia i kabata praktyczna - nie stanowia juz najwyzszego celu czy stopnia
poznania, lecz $rodek, ,,nauki pomocnicze" przyrodoznawstwa i teologii.
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Teologia Christianopolitan, a wigc drugi z filaréw prawdziwej wiedzy,
daleka byta od jakiejkolwiek chrze$cijanskiej ortodoksji. Obywatele idealnego
panstwa przedstawiaja Boga jako architekta kierujacego mechanizmem
Uniwersum przez biblijna ,,miare¢, liczbe i proporcje”. Atrybutem Boga-
-Architekta jest Swiatto tozsame z wiedza. Powazna role w opisanej przez
Andreae religii odgrywaja aniotowie jako posrednicy pomiedzy niebem
i ziemia, miedzy pierwiastkiem duchowym i cielesnym’. Poznanie tajemnic
Boga umozliwiaja ,klucze Dawida" - czyli kabala, poznanie tajemnic
stworzenia - matematyka.

Panujaca w Christianopolis religia stanowi wiec chrzedcijanska wersje
$wictej kabaty; symboliczny jezyk kabaty, postugujacej si¢ rowniez ope-
racjami liczbowymi (numericon), odpowiada w tej koncepcji jezykowi
matematyki. Obie dyscypliny, kabata rozumiana jako ezoteryczna teolo-
gia oraz matematyka, pozwalaja zrozumie¢ i opisa¢ Boga oraz jego
dzieto - Nature. Obok wptywu tradycji kabalistycznej dostrzec mozemy
oddziatywanie tradycji hermetycznej, z charakterystyczna dla niej speku-
lacja w kategoriach mikro- i makrokosmicznych. Brak w dziele And-
reaego tak czgstych ongi$ odwotan do zasad alchemii duchowej. Niepo-
rozumienia wokot pierwszych manifestéw, oskarzenia o herezje tak ze
strony katolikdw, jak i protestantéw (zob. rozdz. IV) spowodowaty, ze
pisarz poszukiwaé zaczal nowej formuty dla postulowanej syntezy teolo-
gii i przyrodoznawstwa.

Idealne panstwo zamieszkate przez uczonych i kaptanéw miato byé
obszarem zamknietym dla niepowotanych - dla profanéw. Narrator Chris-
tianopolis, identycznie jak Christian Rosenkreutz z Alchemicznych za-
Slubin, przejs¢ musi préby inicjacji, aby dosta¢ si¢ do spotecznosci
medrcéw. Podréze bohateré4w obu powiesci maja charakter symboliczny;
odbywaja si¢ bardziej w czasie i sferze ducha, niz w przestrzeni. Zwrot
od niepewnych i ciemnych spraw terazniejszo$ci ku $wiattu poznania
symbolizuje astrologiczny znak Raka - kierunek zeglugi podjetej przez
obu adeptéow™.

Znamiennym rysem wyspiarskiej spotecznosci jest to, iz sama znajdujac
si¢ poza zasiggiem profandw, pozostaje w nieustannym kontakcie ze Swiatem
zewnetrznym. Christianopolitanie wtadaja wieloma jezykami i wiele po-
drézuja, aby na biezaco badad i $ledzi¢ koleje spraw ziemskich. Nie mozna
ich jednak odrézni¢ od zwyktych $miertelnikdw, poniewaz na czas podrozy
- identycznie jak czlonkowie bractwa Rosenkreutza - przybieraja stroje,
jezyk i obyczaje otoczenia. Sa wiec wéréd nas - lecz niewidoczni!™.
Czytelnik powiesci Andreaego, obdarzony pewna doza wyobrazni, tatwo
mogt wyciagnaé nastegpujacy wniosek: z punktu widzenia ,,profanéw”
Christianopolitanie sa cztonkami rzeczywistej spotecznosci, ktorzy naleza
jednoczesnie do ,,niewidocznej", ukrytej przed Swiatem ponadpanstwowej
i ponadnarodowej organizacji uczonych-kaptanéw. Organizacj¢ taka cechuje



Johann Valentin Andreae i jego program 67

niecodzienna, hierarchiczna struktura; o miejscu w tej strukturze decyduje
nie urodzenie, lecz wiedza i zastuga cztonka organizacji. Poréwnujac teksty
pierwszych manifestéw i Chymische Hochzeit z Christianopolis czytelnik
wnioskowa¢ moégt réwniez, ze organizacja z wyspy Capharsalamy jest czyms$
wigcej niz tylko elitarna - kilkunastoosobowa - tajna federacja czy bractwem
medrcéw; stanowi bowiem organizm de facto panstwowy, rodzaj ,,panstwa
w panstwie".

Utopia Christianopolis dowodzi, iz pomimo wahan i rosnacego scep-
tycyzmu (nie tylko wlasnego, ale i czytelnikow), Andreae nie zrezygnowat
z zasadniczej idei Fama. Réznica miedzy tajnym bractwem Rosenkreutza
a parapanstwowa organizacja z wyspy Capharsalamy jest wszakze ta, iz
bracia spod znaku ,rézy i krzyza" usituja wptywaé¢ na bieg historii, za$
Christianopolitanie pozostaja wobec niej neutralni. Rdznica ta $wiadczyé
moze o rosnacym z biegiem lat dystansie autora wobec szans ,,reformacji
catego szerokiego S$wiata". W istocie, konwulsje wojny trzydziestoletniej,
pdézniej za$§ wojny domowej w Anglii, przekreslaty nadzieje Andreaego
i jego zwolennikéw. W tej sytuacji ambitny zamiar uzdrowienia ludzkosci
ustapil programowi wyodrebnienia ze spotecznej i duchowej przestrzeni
realnego S$wiata niewielkiej jego czedci i oddanie we wladanie jednostkom
wybitnym tak pod wzgledem ducha, jak i intelektu. Podobna oaza madro$ci
stanowitaby szanse dla przysztych pokolen, gwarancje zachowania wyzszych
wartoéci w dobie upadku™.

4. ,Niewidzialne kolegium": préba przezwyciezenia kryzysu
filozofii hermetycznej

Szerokie echo towarzyszace publikacjom Johanna Valentina Andreaego
- o ktorym to szerzej w nastepnym rozdziale - §wiadczyto, iz odpowiadaty
one tak potrzebom, jak i klimatowi epoki. Klimat ten tworzyty z poczatkiem
XVII w. w znacznym stopniu spekulacje na temat powrotu ,,ztotego wieku",
wystapienia religijnych prozelitéw domagajacych si¢ - tak jak Andreae
- dokonczenia dzieta reformacji, wreszcie najrézniejsze przepowiednie
i horoskopy, zapowiadajace koniec $wiata i ponowne nadejScie Chrystusa,
a wigc ostateczna bataliec pomiedzy sitami dobra i zta - Chrystusem
i Antychrystem. Spekulacje te odzwierciedlaly powszechne poczucie niepew-
nosdci, tymczasowosci stanu rzeczy tak w materialnej, jak i duchowej
ptaszczyznie zycia. Ukazywaty ciemna stron¢ intelektualnego i techno-
logicznego postepu, jaki dokonat sie w poprzednim stuleciu. Reformacja,
odkrycia geograficzne i liczne wynalazki w dziedzinie techniki spowodowaty
radykalne poszerzenie ludzkich horyzontéow, ale tez zniszczyly dawne
poczucie pewno$ci i ciaglto$ci, skruszyty religijne fundamenty $wiatopo-
gladowe. Zniszczona zostata jedno$¢ zachodniego chrzescijanstwa, a konflikty
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i spory w tonie Kodciotéw reformowanych nie pozwalaty cieszy¢ sie
osiagnietymi w XVI w. zwyciestwami nad Papiestwem; przeciwnie, zdawaty
si¢ wrézy¢ rychty koniec wyznan protestanckich. Panowato powszechne
poczucie niestabilnos$ci $wiata, dezintegracji jednolitej dotad kultury chrze$-
cijanskiej - poczucie szczegdlnie silne w przypadku intelektualnych elit
zachodnioeuropejskich™.

Odmalowane tu nastroje, dominujace w Srodowiskach protestanckich
- od Londynu po Gdansk, od Sztokholmu po Prage, - rodzity potrzebe
radykalnych i generalnych zmian. Renesansowa tradycja hermetyczna
oferowata waskim elitom nadzieje duchowego wyzwolenia dzigki samopo-
znaniu, studiom nad Natura i tajemnicami starozytnego Egiptu. Program
ten, obliczony na wieloletni wysitek i ograniczony spotecznie, nie stanowit
jednak rozwiazania w szerokiej, ogdlnoludzkiej skali. Inna jeszcze sprawa,
ze witasnie z poczatkiem XVII stulecia zaczeta kruszyé si¢ niezachwiana
dotad wiara w skuteczno$¢ nauk tajemnych - alchemii, astrologii, magicznej
medycyny, kabaty. W tej sytuacji zasady rozpropagowane w manifestach
,hiewidzialnego bractwa" zdawaty si¢ oczekiwanym od dawna rozwiazaniem.
Wychodzac od wartosci dobrze znanych ogdétowi chrzeécijan, sugerujac
mniej lub bardziej jednoznacznie zwiazek z tajemna wiedza kaptanow
Wschodu, biblijnych medrcéow i prorokéw, program obiecywal gruntowne
zmiany nie tylko w zyciu jednostek, lecz catej chrzescijanskiej spotecznosci.
,Generalna reformacja" nie wylaczata przy tym Kkatolikdéw, ktérzy dzigki
likwidacji ciemigzacej ich wtadzy papiezy mogliby uczestniczyé w po-
wszechnym braterstwie wiary, braterstwie umocnionym potega naukowego
rozumu.

Od tradycji hermetycznej Renesansu program Andreaego odrdzniaty
dwa zwtaszcza elementy: proba pogodzenia zasad wiary luteranskiej z nowo-
czesna filozofia przyrody oraz zamyst stworzenia instytucjonalnych podstaw
do podobnej, religijno-naukowej reformy. ,,Niewidzialne kolegium" Chris-
tiana Rosenkreutza uznaé¢ mozemy za prekursorska wizje mig¢dzynarodowej
akademii nauk, wizje wspoOtczesna lepiej dzi§ znanym projektom Francisa
Bacona (por. rozdz. 1V), wszakze ubrana w kostium popularny na przetomie
XVI i XVII w. - tajnego stowarzyszenia uczonych-magdw. Wydaje sie,
ze wtadnie zrecznemu potaczeniu przezywajacej sie juz tradycji renesan-
sowego hermetyzmu z nowatorskimi planami, pisma Johanna Valentina
Andreaego zawdzieczaty swdj miedzynarodowy rozgtos, a on sam na prawie
dwa stulecia zajal poczesne miejsce w $wiadomosci intelektualnych elit
protestanckiej Europy. Ostatnia okoliczno$¢ odrézniata zasadniczo recepcje
dzieta tybinczyka od recepcji mysli innych pisarzy kregu ,,rézy i krzyza",
z ktorych jedni, jak Comenius (Jan Arnos Komensky, por. rozdz. IV)
zostali zapomnieni juz z koncem XVII w., inni z kolei, jak Jakub B6hme,
odkryci zostali $wiatu dopiero w nastepnym stuleciu®. Wigkszo$¢ sposréd
kilkudziesieciu autorow aktywnie uczestniczacych w migdzynarodowej
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dyskusji, toczacej sic wokdt ,,niewidzialnego kolegium" trwalszego miejsca
w historii mys$li europejskiej nie zdobyta - ale tez ambicji takich nie miata.
Data wszakze wyraz swoim pogladom, $wiadczac o randze problemu
i przyczyniajac sic walnie do upowszechnienia idei ,,generalnej reformacji".
Ich to udziatowi, udziatowi czestokro¢ anonimowemu, zawdzieczamy fakt,
iz idea ta rozsiata ziarna szeroko w Europie i przyniosta skutki, ktére na
pewno zadziwityby twérce programu.
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PRZYPISY DO ROZDZIALU II1

' Kwestie autorstwa omawiaja m.in.: R. Kien ast, Johann Valentin Andreae und die vier

echten  Rosenkreuzerschriften, Leipzig 1926, s. 13-27; F.A. Yates, Aufkldrung, op. cit.,
s. 40 n., 102; M.W. Fischer, op. cit., s. 36 n., 49.

J.V. Andreae, Selbstbiographie (Vita ab ipso conscripta). Aus dem Manuskript libersetzt
von D.Ch. Seybold, Winterthur 1799, s. 26.

’ Gedruckt zu Cassel, durch Wilhelm Wessel, Anno MDCXIV. Poza wymienionymi
w tytule, tj. tekstem Fama i Responsion Adama Haselmeyera (1612 r.), tom zawiera rowniez:
list do czytelnika oraz tekst zat. Die General Reformation, czyli niemiecki przektad wyjatkéw
utworu Traiano Boccaliniego Ragguagli di Parnaso. Wilhelm Wessel drugie wydanie Fama
opublikowat w tym samym, 1614 r. w Cassel. Jest ono identyczne z pierwszym, zawiera
wszakze dodatkowy aneks, w postaci innego Responsion an die R.C. Briider.

Tekst Adama Haselmeyera z 1612 r. byt przyczyna wielu kontrowersji wéréd histo-
rykéw. Dla niektdrych stanowit dowdd na istnienie tajnego bractwa jeszcze przed opub-
likowaniem pierwszego manifestu; w rzeczywistosci dowodzi jedynie wczedniejszego udo-
stgpnienia Haselmeyerowi rekopisu Fama - co w istocie miato miejsce w 1610 r.; por.
F.A. Yates, Aufklirung, op. cit., s. 51. Ponad wszelka watpliwo$§¢ Responsion jezuity
Haselmeyera otwiera bibliografig pi$miennictwa poswigconego Rézokrzyzowcom, por. ibid.,
s. 245.

* Petny tytul brzmi: Secretions Philosophiae Consideratio brevis a Philipp a Gabella,
Philosophiae Stfudioso?] conscripta, et nunc primum una cum Confessione Fraternitatis R.C. in
lucern edita Cassellis, Excudebat Guilhelmus Wessellius Illmi. Princ. Typographus. Anno
post natum Christum MDCXV. Tom ten zawiera: 1) Consideratio brevis w dziewigciu rozdz.,
dedykowane Bruno Carolusowi Uffelowi i oparte na dziele Johna Dee Monas hieroglyphica;
stanowi wstep do Confessio; 2) Confessio Fraternitatis R.C. Ad FEruditos FEuropae. Oba
manifesty, Fama i Confessio, wielokrotnie byty przedrukowywane i przektadane, tak w XVII
jak i XVIII w. Najpetniejsza, jak dotad, bibliografi¢ zamieszcza F.A. Yates, Aufklirung,
op. cit., s. 246 n.; M.W. Fischer, op. cit., s. 309 n.; H. Schick, Rosenkreutzertum, op.
cit., s. 299-302. Krytyczna edycja manifestow, a takze Chymische Hochzeit por.:
J.V. Andreae, Fama Fraternitatis (1614), Confessio Fraternitatis (1615), Chymische Hochzeit:
Christiani Rosenkreutz. Anno 1459 (1616). Eingeleitet und herausgegeben von R. van Dilmen,
3 Aufl., Stuttgart 1981. Tekst Fama i niemiecki przektad Confessio réwniez w: F.A. Yates,
Aufklirung, op. cit., s. 247-267 oraz M.W. Fischer, op. cit., s. 285-308. Wszystkie cytaty
za edycja Fischera.

* Na temat twérczoéci Boccaliniego i jej wptywu na literature niemiecka przestarzata juz
dzi§ rozprawa: R. Stotzner, Der Satiriker Trajano Boccalini und sein Einfluf3 auf die deutsche
Literatur, ,,Archiv fiir das Studium der neuren Sprachen und Literatur" 1899, Bd. 103 (Bd.
3. der neuen Serie) s. 107 nn.; streszczenie satyry Ragguagli di Parnaso, [w:]
M.W. Fischer, op. cit., s. 41 n.

* Por. Confessio, s. 303.

7 dif8 vnser erbitten erwegen, jhre Kiinste auffs gendiest vnd scharffst examiniren, gegenwertige
zeit mit allem flei} besehen, vnd dann jhre bedencken, entweder Communicato Consilio oder
singulatim, vns Schrifftlich im  Truck erdffnen, dann ob wol weder wir noch vnsere Versamblung
dieser zeit benennet, solle vns doch gewifSlichen eines jeden (was Sprach das auch ist) Judicium
zukommen, por. Fama, s. 297; por. takze: Confessio, 7. Capitel, s. 304.

* Fama, s. 290.

’ Ibid., s. 292-294.

" Ibid., s. 294 n.

""Ibid., s. 290, 291, 293 nn.
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" Ibid., s. 293, 294 n.; wir vas zu Christo rein vnnd lauter bekennen [...] ein Christlich
Leben fiihren, por. Confessio, 13. Capitel, s. 307.

" Fama s. 294, 286 n.

'"* Na temat religijnej symboliki rézy por. G. Duby, Das Europa der Kathedralen, Genf
1966, s. 99 nn.; wyd. polskie: idem, Czasy katedr. Sztuka i spoteczeristwo 980-1420, przet.
K. Dolatowska, Warszawa 1986, s. 175.

Znaczenie obu symboli na gruncie tradycji mistycznej i alchemicznej gruntownie omawiaja:
A. Marx, Die Gold- und Rosenkreuzer. Ein Mpysterienbund des ausgehenden 18. Jahrhunderts
in Deutschland, Zeulenroda 1930, s. 75 nn.; R. Kienast, Rosenkreuzerschriften, op. cit.,
s. 47 nn; H. Schick, Rosenkreuzertum, op. cit., s. 47 nn; s. 273 n.; por. takze rozdz. VII, § 1.

" J.V. Andreae, Chymische Hochzeit, [w:] idem, Fama [i inne pisma]. Hrsg. von R.
van Dilmen, op. cit., s. 121 n: 1. [hr Herren Ritter solt schweren, daf3 ihr ewern Orden
keinem  Teiiffel oder Geist, sondern allein Gott, Ewerm Schopffer und dessen Dienerin der Natur
Jederzeit wollen zuschreiben; IL Daf3 ihr aller Hurerey, Unzucht, Unreinigkeit wollen gehaf3
sein:  Und mit solchen Lastern Ewern Orden nit beschmeissen; III. Daf3 ihr durch Ewere Gaben
menniglich wer deren werth, und bediirfftig wollen zu hiilff kommen; IV. Daf3 ihr solche FEhr
nit begehret zu Weltlichem Pracht, und hohem ansehen anzuwenden; V. Daf3 ihr nit wollet
lenger leben, dann es Gott haben will. Wszystkie cytaty wg. edycji Diilmena.

' Fama, s. 286 n. Arabskie wedréwki Rosenkreutza w drugim manife$cie wzmiankowane
sa juz tylko w sposéb aluzyjny, a islam zostaje potgpiony na réowni z katolicyzmem, por.
Confessio, 1. Capitel, s. 299; 5. Capitel, s. 302. Na temat tozsamo$ci Hermesa Trismegistosa
i Christiana Rosenkreutza por. A. Marx, op. cit., s. 75; M.W. Fischer, op. cit., s. 47.

" Por. J. Everard [thum.], Tabula Smaragdina or The Table of Emerald, said to be

found in the Sepulchre of Hermes, op. cit. s. 313; por. M.W. Fischer, op. cit., s. 47.

" Fama, s. 295, 297; Confessio, 2. Capitel, s. 299 n.; II. Capitel, s. 306.

Y Fama, s. 297.

“ C. Webster, »Macaria»: Samuel Hartlib and the Great Reformation, ,Acta comeniana.
Revue internationale des études comeniologiques” 1970 (XXVI), nr 2, s. 157; por.
D. Stevenson, op. cit., s. 99.

* Obok cytowanej tu edycji Richarda van Diilmena (por. przypis 15) krytyczne wydanie
Alchemicznych zaslubin takze: J.V. Andreae Chymische Hochzeit. Herausgegeben von A.
Rosenberg, Miinchen 1957.

? Carl Gustav Jung, ktéry zgromadzit obszerny material dowodowy na poparie swojej
psychologicznej teorii alchemii, nie uwzglednit powiesci Andreaego.

“” Por. ustep o reakcji bohatera na V artykul statutu ,zakonu zlotego kamienia":
J.V. Andreae, Chymische Hochzeit, s. 122.

* F.A. Yates. Aufklirung, op. cit., s. 13-26, 69 n., 237.

» Ibid. Staba strona dowodu jest wtasnie brak wyjadnienia, jak i kiedy do utworu
powstatego ok. 1604 r. wprowadzono zapis wydarzen z 1613 roku.

* Ibid., s. 27-39.

’ Confessio, 10. Capitel, s. 305 n.; J.V. Andreae, Chymische Hochzeit, op. cit., s. no.

* JV. Andreae, Turbo, sive moleste et frustra per cuncta divigans ingenium. In Theatrum
productum Helicone iuxta parnassum, b.m.w. 1616.

** Charakterystka dramatu w: M.W. Fischer, op. cit., s. 52 n.

* Szerzej na temat protestanckiej orto- i heterodoksji: Handbuch der Kirchengeschichte,
Bd. 4: Die Neuzeit, 2, Aufl. neubearbeitet von H. Stephan und H. Leube, Miinchen 1931;
E.Hirsch, Geschichte der neueren evangelischen Theologie im Zusammenhang mit der allgemeinen
Bewegung des europdischen Denkens, Bd. 1-2 Frankfurt a.M. 1949-1951; Handbuch der
Kirchengeschichte, herausgegeben von H. Jedin, Bd. 5: Die Kirche im Zeitalter des Absolutismus
und der Aufklirung, Freiburg a. Br. 1970. Ostatnia pozycja naswietla kwesti¢ z katolickiego
punktu widzenia.
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 'JV. Andreae, Menippus sive Dialogorum satyricorum centuria inanitatum nostratium
speculum cum quibusdam aliis liberioribus. Helicone iuxta Parnassum, b.m.w. 1617; por. idem,
Menippus posterior sive Dialogorum satyricorum centuria inanitatum nostratium speculum, Ww:
idem, Grammatticorum gratiam castigatum, Cosmopoli 1618; idem, Mythologiae  Christianae
sive virtutum et vitiorum vitae humanae imaginum libri tres, Argentorati 1619.

® K.R.H. Frick, Erleuchteten, op. cit., s. 154 n.; F.A. Yates, Aufklirung, op. cit.,
s. 51; M.W. Fischer, op. cit., s. 67-94.

* P.H. Arnold, Histoire des Rose-Croix et les origines de la Franc-Maconnerie, op. cit.,
s. 115-164.

* J.V. Andreae, Tunis Babel sive Judiciorum de Fraternitate Rosacae Cruris Chaos,
Argentorati 1619.

* Cyt. M.W. Fischer, op. cit., s. 53.

* Cyt. ibid.; autor wyciaga jednak wnioski odmienne.

> J.V. Andreae, Rei publicac Christianopolitanae descriptio, StraBburg 1619; cyt wg.
wydania: idem, Christianopolis. Aus dem Lateinischen iibersetzt, kommentiert und mit einem
Nachwort herausgegeben von W. Biesterfeld, Stuttgart 1975. Pierwszy niemiecki przektad
powie§ci powstat w 1741 r., por. J.V. Andreae, Reise nach der Insel Caphar Salama und
Beschreibung der darauf gelegenen Republic Christiansburg [...] Uebersetzt von D.S. Georgi,
Esslingen 1741.

* Citivas solis Campanella napisat podczas wieloletniego uwigzienia w Neapolu, wskutek

oskarzenia o bunt przeciwko hiszpanskiej wtadzy. Pierwsza wloska wersja powie§ci powstata
w 1602 r. poprawiona w 1612 r., osiem lat pdzniej przelozona zostata na jezyk tacinski.
W 1636 r. Campanella raz jeszcze poprawil swoje dzieto. Bliscy przyjaciele Andreaego, Tobias
Adami i Wilhelm Wense (por. rozdz. IV, § 1) odwiedzali parokrotnie wtoskiego mnicha,
otrzymujac re¢kopis Miasta storica i udostgpniajac go ncstgpnie Andreaemu, por. G. Bock,
Thomas  Campanella.  Politisches  Interesse  und philosophische — Spekulation, Tibingen 1974,
s. 19; M.W. Fischer, op. cit., s. 57. Pierwsza edycja powie§ci miata miejsce we Frank-
furcie nad Menem w 1623 r.; Civitas Solis ukazato si¢ jako cz. 3 wydania pism Campa-
nelli, por. T. Campanella, Realis Philosophiae epilogisticae partes [V. Franckoforti anno
1623.

® F.E. Held, Christianopolis. An Ideal State of the Seventeenth Century, Oxford 1918,
zwt. s. 16-40; ibid., s. 41-75 poréwnanie pomigdzy Christianopolis i The New Atlantis, ktora
powstala w tym samym okresie.

* J.V. Andreae, Christianopolis, op. cit., s. 12.

‘' Ibid., s. 7, 21.

* Ibid., s. 14 n.; idem, por. Chymische Hochzeit, op. cit., s. 118. Hebrajska nazwa wyspy,
zaczerpnigta z Biblii oznacza ,wie$ pokoju", por. M.W. Fischer, op. cit., s. 59.

“ I.V. Andreae, Christianopolis, op. cit., s. 42, 47, 68.

* Ibid., s. 51-53.

* Por. J.V. Andreae, Chymische Hochzeit, op. cit., s. 122.

* J.V. Andreae, Christianopolis, op. cit., s. 64. W okresie pracy nad Christianopolis
Andreae projektowal utworzenie akademii nauk i sztuk, ,uczonego towarzystwa chrzedcijan-
skiego", por. M.W. Fischer, op. cit., s. 60.

" I.V. Andreae, Christianopolis, op. cit., s. 63, 70-74. Charakterystyczne, ze wsréd
dyscyplin badanych i nauczanych w idealnym panstwie nie byto alchemii.

“ Por. Ap. 21, 12-21. Wszystkie cytaty biblijne wg.: Pismo Swiete Starego i Nowego
Testamentu w  przektadzie 7 jerykow  oryginalnych. Opracowat zespdt biblistow polskich
z inicjatywy benedyktyndéw tynieckich, wyd. trzecie poprawione, Poznan 1980.

* I.V. Andreae, Christianopolis, op. cit., s. 25.

* Ibid., s. 76-109.

' Ibid., s. 88-100.
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> Ibid., s. 14 n; por. idem, Chymische Hochzeit, op. cit., s. 54; na temat symboliki Raka:
M., Martens-Stienon, LOccultisme du zodiaque, Paris 1939.

* J.V. Andreae, Christianopolis, op. cit., s. 53-66 n.

* Por. J. Szacki, Utopie, Warszawa 1958, s. 128-136

* T.K. Raab, The Struggle for the Stability in Early Modern Europe, New York 1975,
s. 15-30.

* Na temat recepcji pi$miennictwa Andreae w XVIII w. brak, jak dotad, naukowego
opracowania; ze wzmianek w opracowaniach i z faktu licznych wznowien i tftumaczen w ,,wieku
$wiatet" sadzi¢ mozemy, iz znane ono byto szczegdlnie w krggach wolnomularskich. Prace
Andreaego i innych Roézokrzyzowcoéw znajdowaty si¢ w licznych bibliotekach lozowych (por.
proweniencje egzemplarzy w zbiorach Samodzielnej Sekcji Zbiorow Masoniskich Biblioteki
Uniwersyteckiej w Poznaniu). Edycje niemieckie wymienia: W. Dotzauer, Quellen zur
Geschichte der deutschen Freimaurerei im 18. Jahrhundert, Frankfurt a.M. 1991, s. 129-131.
Na temat recepcji dziet Comeniusa por. D. Capkova, On the Reception given to the Prodromus
pansophiae and the Methodology of Comenius, ,Acta Comeniana" 1987 (7. 7). s. 37-59;
M. Beckova, T. Bienkowski, D. Capkova, Znajomoié¢ dziel Jana Amosa Komeriskiego na
ziemiach czeskich, stowackich i polskich od potowy XVII w. do czasow obecnych, Warszawa
1991; odno$nie do recepcji mys$li Jakuba Bohme por. rozdz. IV, § 4 nin. pracy.
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»FAMA BRACTWA R.C.". DZIALALNOSC I PISMIENNICTWO
LSTARSZYCH" ROZOKRZYZOWCOW

,»,Nasz duch, ten, ktéry potrafi zrozumieé

Architekture cudowna wszechs$wiata,

kazdej planety blednej tor wymierzyc,

Weciaz pragnie zdobyé wiedze nieskoriczona [...]"
Christopher Marlowe, Tamerlan Wielki,
przeklad J. Kydrynski

I. Uczony krag wirtembersko-palatynacki

Program rozwiazania religijnych, filozoficznych, czy nawet politycznych
problemoéw wspodtczesno$ci, zaprezentowany w utworach Johanna Valentina
Andreaego, ksztaltowatl sie w szerokim, miedzynarodowym Srodowisku
intelektualnym. Najblizszy Andreaemu byt bezspornie krag przyjacidt
i wspotpracownikéw z luteranskiego uniwersytetu w Tybindze, takze grupa
uczonych i politykéw z Palatynatu (m.in. z fakultetu teologicznego w Heidel-
bergu), wreszcie wydawcy De Bry i Jennis, obydwaj wyznania luteranskiego,
dziatajacy w Oppenheim, a po zajeciu Palatynatu przez wojska katolickie
i przytaczeniu elektoratu do Bawarii (1623) - we Frankfurcie nad Menem'.
Andreae wraz ze swym wirtembersko-palatynackim otoczeniem posiadat
liczne kontakty z protestantami w Czechach (w dobie Rudolfa 11, 1576-1612),
posrednio takze na Slasku i w Rzeczypospolitej ; kontaktowat si¢ rowniez ze
$rodowiskiem wtoskim, szczegdlnie w Wenecji i Neapolu. W okresie wojny
trzydziestoletniej i po jej zakonczeniu zacies$nieniu ulegty wiczy niemieckich
przyjaciét Andreaego z Holandia, miedzy innymi dlatego, ze w Hadze znalazt
schronienie pozbawiony swego panstwa elektor palatyn renski’.

Poglady w dziedzinie filozofii i religii Andreae zawdzigczal gtdwnie
starszemu o dziewie¢ lat profesorowi prawa z Tybingi, Christophowi
Besoldowi (1577-1638), cztowiekowi o szerokich horyzontach, ktéry inte-
resowat si¢ kultura Antyku, dziejami chrzedcijanstwa, a takze - co znalazto
odbicie w manifestach Fama i Confessio — kultura i historia islamu oraz
krajow arabskich. Besold reprezentowat w swej naukowej tworczosci charak-
terystyczne dla epoki tendencje: encyklopedyzm i antykwaryzm, w potaczeniu
z dazeniem do tworzenia eklektycznych systemow filozoficznych. Znamie-
niem czasOw byty takze rozterki uczonego w kwestii religijnej ; zniechecony
do luteranizmu (i protestantyzmu w ogdle), pod koniec zycia Besold
konwertowat na katolicyzm, po to jednak, aby powréci¢ na tono wyznania
augsburskiego. Jak wynika z autobiografii Andreaego, niespodziewana dla
otoczenia apostazja duchowego przywddcy byta wstrzasem, nie pociagneta
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wszak potepienia. Podobnie ostateczna konwersja na luteranizm przyjeta
zostata spokojnie; wida¢ duchowe rozdarcie i kryzysy wiary stanowity
problemy na tyle powszednie, ze nawet tak zarliwi wyznawcy luteranizmu
jak Andreae nie mogli potepia¢ ludzi dotknietych watpliwo$ciami’.

Zapewne za rada Besolda i dzicki jego kontaktom autor Chymische
Hochzeit odbyt w 1612 r. podréz do Szwajcarii, Austrii i Wtoch. W pétnocnej
Italii Andreae wizytowal liczne ,.akademie platonskie", stowarzyszenia
o mniej lub bardziej tajnym charakterze. ,,Akademie”, na ktérych powstanie
znaczny wptyw wywarta dziatalno$¢ Giordana Bruna, kultywowaty filozofie
hermetyczna w wersji upowszechnionej przez genialnego dominikanina®.
W kregu oddziatywania Bruna znajdowat sie radykalny krytyk wspdtczesnych
stosunkéw religijnych i politycznych, Trajano Boccalini - autor Ragguagli
di Parnaso.

Stosunki z wloskimi pisarzami i artystami, krytycznie nastawionymi
wobec Kos$ciota katolickiego i absolutyzmu Habsburgdéw, utrzymywat
najblizszy przyjaciel Andreaego, prawnik, lekarz i teolog w jednej osobie,
Tobias Hess z Tybingi (1568-1614). Laczno$é¢ z uwiczionym w Neapolu
Tomasem Campanella luteranskie $rodowisko Andreaego zawdzigczato
réwniez Wilhelmowi von Wensemu i Tobiasowi Adamiemu’. W kregu
najblizszych przyjaciot Andreaego - o czym pisarz donosit w swej autobio-
grafii - zrodzit si¢ wtasnie pomyst zalozenia tajnego bractwa, na wzor
stowarzyszen Giordanisti, powotanych przez Bruna w czasie jego pobytu
w Niemczech i popularnych zwlaszcza wsérdd luteran. Stowarzyszenia te
dazyly do mistycznego pogtebienia chrzescijanstwa i jako takie otwarte
byty na hermetyzm - gtéwne zrédto ezoterycznej inspiracji nowozytnego
protestantyzmu®.

Inspiratorem podobnego zwiazku mogt by¢ najstarszy sposrdd nauczycieli
i przyjaciot Andreaego - alchemik, wolnomysliciel i oryginat Simon Studion
(1543-160?). W 1568 r. Studion wraz z Tobiasem Hessem wstapit do
dziatajacego w Liineburgu tajnego stowarzyszenia pod nazwa Militia
Crucifera Evangelica. W 1604 r. ukonczyt obszerne dzieto Naometria tria,
seu nuda primi libri intus et foris scripti per clavem Davides... W symboliczny
sposéb, inspirowany objawieniem S$wigtego Jana oraz kabata, Studion
przedstawit koncepcje ,,wewnetrznej" i ,,zewngtrznej Swiatyni", to jest
dwéch sposobdw objawienia Boga - w Pismie Swietym i Naturze. Teoria
,dwoéch ksiag objawionych" i ,,dwéch objawien" legta niewatpliwie u pod-
staw ,reformacji catego szerokiego $wiata", owocujac charakterystyczna
dla tekstéw Andreaego sakralizacja przyrodoznawstwa, uznaniem badan
naukowych za obowiazek religijny

Kabalistyczna interpretacja Biblii (,,klucze Dawida"), w ktérej pojawity
si¢ miedzy innymi symbole ,rézy i krzyza", prowadzita Studiona do
przepowiedni o rychtym koncu $wiata. Miat on nastapi¢ w 1620 r. i by¢
poprzedzony ukrzyzowaniem ostatniego papieza w 1612 roku’. W pierwszych
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dwoch dekadach XVII w. atmosfera nadciagajacej Apokalipsy walczyta
w $rodowiskach protestanckich o lepsze z wyczekiwaniem na wyzwolenie
chrzeécijan z niewoli Habsburgdéw i Papiestwa. Glebokie poruszenie, jakie
Zapanowato wéréd niemieckich ewangelikébw miato, jak si¢ przekonamy,
konkretne polityczne przyczyny.

Nie wiemy, czy zamiar powotania tajnego bractwa religijno-naukowego,
jaki powstat w najblizszym otoczeniu Andreaego, zostat zrealizowany, a jesli
tak - jak dtugi byt zywot zwiazku. Poza wzmianka w jednym z autobiograficz-
nych utworéw Andreaego brak jakichkolwiek §ladéw jego istnienia’. Bez
wzgledu na to, czy krag przyjaciot Andreaego taczyty jakie$ zwiazki bardziej
formalnej natury, czy nie, uznaé¢ mozemy, ze w okresie publikacji Fama
wtasnie on tworzyt pierwszy i najwazniejszy w Niemczech osrodek intelektua-
Inego ruchu, ktérego przedstawiciele nazwali siebie Rdézokrzyzowcami.

2. Przeciwnicy Habsburgéw we Wloszech i w Niemczech

O ile tybinskie koto Rézkrzyzowcdw sktadato sie wylacznie z luteran,
o tyle - jak sygnalizowali§my - szersze, micdzynarodowe $rodowisko
Andreaego tworzyli réwniez Kkatolicy, tacy jak Campanella i Boccalini
- péinocnowtoscy platonicy, aktywisci antyhabsburskiej opozycji, prze-
ciwnicy ,,Ko$ciota walczacego" - FEcclesia militans. To ponadkonfesyjne
otoczenie Andreaego taczyty wspdlne plany polityczne i podobne oczekiwania.
Sprowadzaty si¢ one do zamiaru odsunigcia dynastii Habsubrgéw od
elekcyjnego tronu rzymsko-niemieckiego - tym samym pozbawienia ich
wplywu na bieg spraw w Rzeszy i we Wloszech. Wspdlnym wrogiem
cementujacym zréznicowane srodowisko byto rowniez Papiestwo, a zwtaszcza
kierowana z Rzymu potezna i odnoszaca sukces za sukcesem instytucja:
zakon jezuitéw’. Odzwierciedlenie tych nastrojéw i planéw ujrzeé¢ mozemy
w pierwszych manifestach Rézokrzyzowcow, Fama i Confessio.

Rekopi$mienny tekst Fama krazyt w odpisach juz w 1610 r. W tymze
roku, w Tyrolu, zapoznat si¢ z nim uczony jezuita Adam Haselmeyer,
ktéry tez inny nie drukowany egzemplarz manifestu odnalazt w 1613 r.
w Pradze'. Stolica Czech byta za zycia tolerancyjnego Rudolfa 11 Mekka
religijnych dysydentow wszelkiego pokroju; na zamek hradczanski Sciagali
liczni zwolennicy hermetyzmu: alchemicy, astrolodzy, magowie, tak na-
tchnieni wizjonerzy, jak i oszusci - wiedzac ze w osobie cesarza znajda
poteznego (cho¢ kapry$nego) protektora. Z Pragi promieniowata na otoczenie
kultura zydowska, a wlasciwie ten jej religijny nurt, ktéry od czaséw Pico
delia Mirandoli stanowit przedmiot zainteresowania chrze$cijanskich neo-
platonikéw i hermetystow - $wicta kabata". Po $mierci cesarza-alchemika
w 1612 r. Praga znalazta sie w centrum uwagi obu politycznych obozdéw
w Rzeszy Niemieckiej: Protestanckiej Unii i Habsburgédw. W atmosferze
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nadciagajacej konfrontacji migedzy protestancka i katolicka czedcia Swiqtego
Cesarstwa manifest tajnego bractwa, ktéry przepowiadatl upadek Papiestwa
i zjednoczenie chrzescijan, wzbudzi¢ musiat zaniepokojenie jezuity Hasel-
meyera. Wydajac drukiem krytyczna refutacjc Fama, zakonnik z Tyrolu
nie spodziewat si¢ zapewne, iz wywota reakcje tancuchowa polemik i sporéw.

Pierwszym i najbardziej eksponowanym kontekstem wystapienia And-
reaego i jego przyjacidét byta, zawarta juz w tytule Fama, krytyka zakonu
jezuickiego, z poczatkiem XVII w. niezwykle aktywnego tak na polu
teologii, jak i o$wiaty. Zamyst powolania ponadnarodowej, ,,uczonej"
i wptywajacej na monarchow organizacji interpretowa¢ mozna jako prébe
stworzenia alternatywnej instytucji protestanckiej, instytucji konkurencyjnej
wobec Towarzystwa Jezusowego".

Publikacje Andreaego z lat 1614-1619 miaty tez zwiazek - jak wspomniano
- z ambitnymi planami elektora Palatynatu Fryderyka V, przywddcy
niemieckich ksiazat wyznan luteranskiego i kalwinskiego. Protestancki,
w praktyce antyhabsburski aktywizm palatynackiej linii Wittelsbachow miat
dtuga tradycje¢. Reprezentowal go miedzy innymi elektor Fryderyk IV (zm.
1610) i jego opiekun, administrator Palatynatu, hrabia Jan Kazimierz (zm.
1592)- Jan Kazimierz, protektor francuskich hugonotéw i niderlandzkich
powstancow, zwiazal elektorat sojuszem z wtadca Nawarry, Henrykiem,
pdzniejszym Henrykiem IV. Po $mierci wojowniczego administratora spiritus
movens polityki palatynackiej zostat ksiaze Christian I (zm. 1630), wtadca
Anhalt-Bernburg, doradca Fryderyka IV i jego nastgpcy. Christian, ktory
doprowadzit do powstania Unii Protestanckiej, za zycia ubezwlasnowol-
nionego Fryderyka IV sam pretendowal do roli przywddcy ksiazat protes-
tanckich. Od czasu koronacji Fryderyka V i otwarcia si¢ widokdw na
dynastyczny zwiazek palatynackich Wittelsbachow z wladajacymi na Wy-
spach Brytyjskich Stuartami, swoje ambicje Christian ulokowat w mtodym
ksieciu elektorze i z nim zwiazal swoje dalekosigzne plany".

Plany te, sformutowane jeszcze w XVI w., zaktadaly przejecie korony
rzymsko-niemieckiej przez Fryderyka V (cho¢ Christian brat réwniez pod
rozwage kandydature saska, brandenburska, a nawet wlasna). Najprostsza,
zarazem jedyna legalna droga do tego celu, wiodta przez Prage, stolicg
Krélestwa Czech. Uzyskanie przez Fryderyka V godno$ci kréla i elektora
czeskiego zapewnitoby protestantom przewage w kolegium elektorow Rzeszy,
w stosunku cztery do trzech. Wazna byta réwniez okoliczno$¢, ze w praktyce
politycznej Swiqtego Cesarstwa Rzymskiego utrwalita si¢ zasada, iz tytut
kréola Czech predestynuje jego posiadacza do korony cesarskiej'*. W po-
przednim stuleciu wtadcy protestanccy podejmowali, co prawda, innego
rodzaju plany, ktdore zasadzaty si¢ na opanowaniu jednego z trzech elektoratow
ko$cielnych. Sprzeczne z prawem Rzeszy zamiary z osiemdziesiatych lat
XVI w. nie powiodty sig; Swiqte Cesarstwo Rzymskie Narodu Niemieckiego
nie otrzymato ani luteraniskiego, ani kalwiniskiego arcybiskupa'.
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W protestanckiej czesci Rzeszy gtosno wigc byto o planach obalenia
Prymatu Habsburgdéw i o likwidacji Papiestwa; w wielkiej liczbie pamfletéw
przewidywano zjednoczenie wszystkich chrzedcijan i powstanie nowego
uniwersalnego cesarstwa z ewangelickim wtadca na czele. Plany te otrzymaty
profetyczna i mistyczna otoczke - znamienny rys kultury umystowej
pdznego Renesansu. Z Paryza kolportowano przepowiednie Nostradamusa
(wta$¢é. Michel de Nostre-Dame, 1503-1566), opublikowana jeszcze w 1555
r. (Centuries astrologiques), zgodnie z ktéra katolickiego cesarza zastapié
miat ,heretyk". Podobnej tresci horoskopy i przepowiednie powstawaty
na terenie Rzeszy, zwtaszcza na Slasku'*. Obie strony konfliktu, protestanci
i katolicy, z cata powaga traktowaty takie enuncjacje.

Zwiazek Fryderyka V z Elzbieta Stuart, a wi¢c zwiazek Palatynatu
z Anglia - ktérego architektem byt ksiaze¢ Christian Anhalt-Bernburg -
zadzierzgnigty zostat w momencie nowego kryzysu politycznego w Rzeszy,
wywolanego $miercia cesarza Rudolfa I1. Jego nastepca na tronie rzymsko-
niemieckim zostat tolerancyjny Maciej Habsburg (1612-1619), ale starzejacy
si¢ (ur. 1557) i nieudolny cesarz tracit wplywy na sprawy Rzeszy. Ujawnione
jeszcze w 1616 r. plany arcyksiecia Ferdynanda, ktéry zamierzatl koronowaé
si¢ na cesarza za zycia poprzednika oraz znie$¢ elekcyjno$é tronu niemiec-
kiego, zelektryzowaty wtadcéw protestanckich'. Ferdynand, wychowanek
jezuitéw i fanatyczny zwolennik kontrreformacji, wolat ,rzadzi¢ raczej
pustynia niz krajem petnym heretykéw". W 1617 r., pomimo sprzeciwu
stanow protestanckich, wybrany zostat na kréla Czech. Konfrontacja micdzy
ewangelicka i rzymsko-katolicka Rzesza stata si¢ nieunikniona.

Na okres przygotowan Palatynatu do wystapienia o koron¢ czeska
(1616-1619) przypada najwicksza aktywno$¢ $rodowiska Andreaego i jego
zwolennikéw. Intelektualne centrum ruchu przeniosto si¢ z Tybingi do
palatynackiego Oppenheimu, gdzie od kilkunastu lat dziatata oficyna wydawnicza
Johanna Theodora De Bry'ego, przedstawiciela rodu drukarzy z Liittich. De
Bry, spowinowacony ze szwajcarska rodzina stynnych sztycharzy, Meriandw,
byt lacznikiem pomiedzy autorami angielskimi, niemieckimi, holenderskimi
i czeskimi. Odegral powazna role jako wydawca i inspirator dziel z kregu
»rozy i krzyza". Spod jego pras wyszty arcydzieta sztuki poligraficznej, zarazem
fundamentalne prace ,starszych" Roézokrzyzowcow: niemieckiego lekarza
i alchemika Michaela Maiera (1568-1622), jego londynskiego przyjaciela,
lekarza, alchemika i filozofa Roberta Fludda (1574-1637), a takze prace mistrza
i poprzednika obydwu - Johna Dee. Palatynackiego wydawce taczyly liczne
wiezy i kontakty z oficynami we Frankfurcie, Strasburgu, Antwerpii i Londynie,
ktérych wiadciciele, podobnie jak De Bry, wspierali ruch odnowy religijnej,
sami za$ byli cztonkami nieortodoksyjnych sekt i stowarzyszen'.

Daleko nam jeszcze do odtworzenia zarysu sieci tych wszystkich for-
malnych i nieformalnych powiazan. Nie mamy réwniez pewnosci co do
autentyzmu niektérych organizacji, nawet tych, po ktérych pozostaty
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statuty, deklaracje ideowe itp. Przekazy zrédtowe podobnego typu mogly
by¢ - i na ogdt byly - jedynie odzwierciedleniem intencji ich autordow,
ktorym brakowato badz to warunkow, badz to energii i odwagi, aby osiagnaé
swoje cele. Nie mozna rowniez wykluczy¢ mistyfikacji czy intelektualnej
prowokacji, podobnej do tej, ktéra towarzyszyta narodzinom bractwa
Christiana Rosenkreutza'.

Powyzsze uwagi dotycza réwniez podjetych w latach 1618-1620 wysitkow
Andreaego, aby urzeczywistni¢ cele wytozone w manifestach. Zatozony
przez Andreaego zwiazek nazwany Societas Christiana musiat mieé - jedli
powstat naprawde - krétki zywot, przerwany klgska protestantéw pod Biala
Goéra. Cho¢ w papierach mieszkajacego w Anglii przyjaciela Andreaego,
Samuela Hartliba odnaleziono egzemplarze tacinskojezycznego Modelu
Societas Christiana, nadal nie wiemy, gdzie, kiedy i w jakich okolicznosciach
oraz w jakim sktadzie uformowal sie 6w zwiazek". Wytyczne dla stowa-
rzyszenia, ktore wyszty spod pidéra Andreae, zostaty przeszto ¢wieré wieku
pdzniej (1647) przettumaczone na jezyk angielski i opublikowane w Londynie;
jako takie mogty odegraé¢ pewna role inspirujaca brytyjskie zwiazki wol-
nomularstwa spekulatywnego®'. Z punktu widzenia ewolucji ruchu Rézo-
krzyzowcdéw wazne jest rOwniez, ze wraz z Modelem Andreaego opuszczamy
epoke ,,niewidzialnego kolegium" i tajemniczych, dziatajacych w przebraniu
adeptéw alchemii duchowej. Societas Christiana miata mieé¢ charakter
o wiele bardziej chrzedcijanski niz ,stawne bractwo", nauki tajemne
i chrzescijanska ezoteryka schodzity w niej na plan dalszy.

Na czele Societas Christiana staé miat , niemiecki ksiaze, cztowiek
odznaczajacy si¢ poboznoscia i wiedza", ktoremu podlega¢ miato dwunastu
tajnych radcow. Nie byli to wszakze zwykli urzednicy dworu, lecz uczeni,
specjaliéci z zakresu réznych nauk”. Reprezentowane przez uczonych dys-
cypliny wiedzy nie roéznity si¢ zasadniczo od przedstawionych w Fama
i Christianopolis. Wyjatkowa rola w zgromadzeniu przypadta miata mate-
matykowi; winien on zna¢ ,,zwiazki pomiedzy Niebem i Ziemia", nie tracac
przy tym z oczu celu, jakim jest ,.jednos¢ chrzescijanistwa". Poznajac ,,liczbe,
miar¢ i wage", matematyk mial stara¢ si¢ ukazaé ,rozumna architekture
[wzniesiona przez] Boga"”. Do stowarzyszenia naleze¢ mieli, oprécz And-
reaego, jego przyjaciele Tobias Adami i Wilhelm Wense; pracami Societas
Christiana interesowac sie miat Johannes Kepler (1571-1630), jednak o uczes-
tnictwie wielkiego astronoma nie mamy zadnych informaciji*.

3. ,Mania Rézokrzyzowcow" i jej przeciwnicy

Twérczosé Andreaego i historic podejmowanych przezen préb powotania
,Sstowarzyszenia chrzeécijanskiego" dziatajacego na rzecz ,,reformacji catego
$§wiata", oddzieli¢ trzeba od najrézniejszych wystapien, publikacji i dziatan,

przez przeciwnikédw okredlanych jako ,,mania Rézokrzyzowcow">.
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Tak pozytywny, jak i negatywny rezonans programu tybinskiego $wiad-
czyt o tym, ze jego twoércy poruszyli problemy prawdziwie wazne dla
wspbdtczesnych. Ezopowy, symboliczny jezyk manifestéw i Alchemicznych
zaslubin przyczynit si¢ do sukcesu programu, choé¢ byl zarazem zrdédiem
wielu nieporozumien ze strony zwolennikdéw oraz demagogicznych oskarzen
Przeciwnikow.

Przestrogi i wyjasnienia autora nie zdaty sie na wiele. W okresie
poprzedzajacym wybuch wojny trzydziestoletniej i tragedie czeska 1620 r.
nastapit zalew pism réznego gatunku i intelektualnego kalibru. Ich autorzy
badz to z entuzjazmem wypowiadali si¢ o celach i zasadach zwiazku
Christiana Rosenkreutza - a czesto tez przyznawali do uczestnictwa w nim
- badz to kategorycznie cele te i zasady odrzucali*’. Rosnaca liczba enuncjaciji
Za i przeciw wyimaginowanemu bractwu mogla na postronnych sprawié
Wrazenie, ze bractwo nie tylko istnieje, ale - zgodnie z intencja wyrazona
w manifestach - zdobyto juz wptyw na serca i umysty ludzi w wielu krajach.

Mocne w $rodowiskach protestanckich przekonanie o autentycznosci
»niewidzialnego kolegium" byto dla katolikdw okazja do szyderstw i kpin
lub tez do prowokacji majacych zdyskredytowaé bractwo. W dobie procesow
o czary, ktére staty sic plaga na réwni krajow katolickich i protestanckich,
mozna byto, tak jak to wydarzyto sie we Francji w 1623 r., wywotaé
histerie rzekomym zagrozeniem ze strony , niewidzialnych"’’. We Francji
Ludwika XIII (1610-1643) oddzwiek na enuncjacje domniemanego zwiazku
byt negatywny nie tylko z powodu protestanckiej, zarazem kabalistyczno-
-alchemicznej proweniencji utopii Andreaego. Znaczenie mogty mieé rowniez
krytyczne aluzje autora do absolutnej wtadzy monarchéw i wszelkich form
cezaropapizmu’®.

Byta réwniez grupa przeciwnikéw, ktérzy, jak wnosi¢ mozna z najrdz-
niejszych karykatur i satyr krazacych w Niemczech w dwudziestych latach
XVII w., dopatrzyli sie w programie tybinskim zamiaru obalenia wtadzy
Habsburgéw w Rzeszy i zniesienia zwierzchnictwa papiezy w Kosciele
- za pomoca czarnoksieskich praktyk. Chociaz alchemiczna formuta chrzes-
cijanstwa nie miata nic wspdlnego z politycznym ttem wystapien Andreaego,
to na uzytek antyprotestanckiej propagandy mozna bylo utozsamié¢ Rézo-
krzyzowcédw z sitami diabelskimi®.

Przy wielkiej liczbie i ré6znorodnos$ci wrogich Rézokrzyzowcom enuncjacji
ze strony Kkatolickiej, brakowalto - przynajmniej do lat dwudziestych
i polemik Francuza Marina Mersenne'a (1588-1648) - powazniejszych préb
teologicznej lub filozoficznej egzegezy tekstow Andreaego. Pewien wyjatek
stanowity pod tym wzgledem dwa pisma polemiczne niejakiego S. Mundusa,
opublikowane w latach 1618-1619 w Ingolstadt, twierdzy potudniowo-
niemieckiej kontrreformacji, ale i te koncentrowaty si¢ raczej na konfesyjno-
politycznym aspekcie manifestéw’’. Podobnie jak Mundus, ktéry oskarzat
bractwo Rosenkreutza o zamiar zniszczenia wyznaniowego i politycznego
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status quo Rzeszy, wypowiadat si¢ anonimowy autor publikujacy we Frank-
furcie, w 1617 r.”'. Polemista, deklarujacy si¢ jako ,niemiecki patriota"
(ein Liebhaber dess Vaterlandts), a przez to zwolennik ogdlnoniemieckiej
polityki Habsburgdéw, byl zdania, ze najlepiej sprawie Rzeszy przystuzy
si¢ nie nowa reformacja, lecz wspdlna walka z najazdem tureckim. Apelowat
o wsparcie austriackiej dynastii badz to wojskiem, badz pieniedzmi i za-
pytywat:

Warum kommt man nicht dem Vaterlandt zu Hilffe wider die Tiireken?
Wiire es nicht befer, die Vindicten vnd den Zorn gegen die christlichen
Blutsfeinde auszugiefSen, statt vns selbst niederzumetzeln vnd auf die Fleischbank
zu  alliciren?”.

Publicystyka wroga przywdédcom Unii Protestanckiej i samym Rézo-
krzyzowcom nie stanowi zasadniczego przedmiotu naszych rozwazan. Warto
jednak pamietaé, ze oskarzenia przeciwnikéw ruchu dowodzity -niezaleznie
od przyjetej demagogicznej argumentacji - iz réznorakie podteksty programu
Andreaego wtlasciwie odczytywane byty po obu stronach ideologicznego
frontu. katwos$é, z jaka propaganda Ligi Katolickiej o$miesza¢ mogta
i kompromitowaé idee Rézokrzyzowcdw, dowodzi iz taktyka zastosowana
przez Andreaego i koto tybinskie byta btedna. Polityczne interesy kom-
promitowaty religijno-filozoficzne cele ruchu, z kolei idea religijnej, duchowej
alchemii obciazata protestanckich politykéw. Te druga zaleznos$é dostrzegt
prawdopodobnie sam Andreae, ktéry - jak pamietamy - szybko zdystansowat
si¢ od alchemicznych zasad swojego przestania. Sadzi¢ mozna, ze nie tyle
»2adza ztota alchemikdéw" - jak sadza niektdrzy historycy - byta przyczyna
niepozadanych i nieprzyjaznych dla Rézokrzyzowcdédw interpretacji, co
wlaénie zjawisko, ktére okreéli¢ moglibyémy jako ,,zadze wladzy politykow"> .
»,Pod skrzydtami Jehowy" nie bylo miejsca - jak mocno zreszta podkreslano
w manifestach bractwa - dla ludzi interesownych, kierujacych sie warto$ciami
innymi niz cheé niesienia pomocy bliznim. Postawi¢ mozemy w tym miejscu
teze, iz z bteddw popetnionych przez Andreaego i przedstawicieli pierwszego,
,starszego" pokolenia Rézokrzyzowcdédw prawidtowe wnioski wyciagneli
dopiero sukcesorzy ruchu na gruncie brytyjskim®.

Wielu przeciwnikdw wystapienia Andreae miaty réwniez w §rodowiskach
protestanckich. Chrzedcijannska formuta (lhesus nobis omnia) nie zmylita
czujnych teologdéw luteranskich. W intencji autora torowaé¢ miata droge ku
uniwersalnej (choé¢ w praktyce tylko synkretycznej) formie chrzescijanstwa.
Ten aspekt twoérczo$ci Andreaego dostrzezony zostat przez autordéw protes-
tanckich, ktérzy zarzucali, ze lektura manifestéw nie pozwala okreslié,
jakiego wyznania sa cztonkowie bractwa Christiana Rosenkreutza®. Po
stronie ewangelikOw nie brakowalo réwniez oskarzen o cheé zdobycia ztota
droga alchemicznych eksperymentdéw, o ,uprawianie czarnej magii' oraz
o zte zamiary, ktérych dowodem miata by¢ tajno$é, czy tez ,, niewiedzialnosé”
bractwa. Aktywny polemista protestancki, ukrywajacy si¢ pod pseudonimem
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Menapius (lub Franciscus Gentdorp Gometz Menapio) sformutowat zna-
mienna alternatywe: albo Roézokrzyzowcy sa niepowaznymi dyletantami,
niepotrzebnie ,,me¢czacymi drukarza", albo tez ,,wcielonym diabtem":

[...] die Fratres seien entweder, als einfe] zusammenlauffe[ende] unniitzer
miissiger Leutfed, die nicht anders thun, als solche sehr vind beweiss lose auff
die Dam[me] zubringen vnd der Drucker miihe [...] oder da je deren keines,
gar incarnirte leibhafftige Teufel”.

Menapius, podobnie jak inni polemisci protestanccy, podnosit kwesti¢
apokryficznosci tajnego bractwa; uznawszy - hipotetycznie — jego istnienie,
zmuszony byt zakwestionowaé przypisywane mu zastugi’. Zapytywal wiec,
dlaczego kolegium Rosenkreutza ignoruje problemy Rzeszy Niemieckiej,
dlaczego nie przychodzi z pomoca ani wladcom chrzescijariskim, zagrozonym
ekspansja turecka, ani cierpiacym biede ludziom (warum wollen sie nicht
[...] turbulentum Imperii statum vor augen sehen, Christlichen Potentaten,
auch armen betrangten Leuten, nicht personlich zuhiilfe kommen?)’*. Na koniec
za$ stawiat retoryczne pytanie: jak moglo sie zdarzyé, aby o istnieniu
,,stawetnego i starozytnego bractwa" nie styszano niczego poza granicami
Niemiec”?

Zarzuty Menapiusa dotyczace fikcyjnosci ,,niewidzialnego kolegium" nie
kierowaty si¢ wszakze przeciw gldwnej idei manifestéw: dokonczeniu
luteranskiej reformacji i stworzeniu systemu godzacego religic z nauka.
Podobnie wybiércza polemike prowadzit z autorem Fama i Confessio niejaki
Ireneus Agnostus, spod ktérego piéra wyszto w latach 1617-1620 co najmnigj
trzynascie tekstéw poswieconych bractwu Rosenkreutza. Agnostus, ktory jak
Wrynika z jednego z jego pamfletéw, trafnie przypisywat Andreaemu autorstwo
obu manifestéw, krytykowat zwtaszcza hermetyczne tto programu; podkreslat
jednak pozytywne cele Rézokrzyzowcédw”. Za ,dziecinne i niepowazne"
uznat pretensje cztonkéw kolegium do przepowiadania loséw i do sztuki
produkcji ztota i uzdrawiania $miertelnie chorych. Parodiujac tresé¢ i styl
manifestow oraz utwordw apologetycznych, Agnostus relacjonowat, na
Przyktad, inicjacyjna wedréwke jednego z braci wiodaca rzekomo do Arabii,
Persji i Indii, w rzeczywisto$ci za$ z miejscowosci Lindau nad Jeziorem
Bodenskim do klasztoru Herfeld nieopodal, gdzie ,,pochowani zostali Alcuin,
preceptor Karola Wielkiego, uczony filozof i mistrz optyki Fridericus
Risnerus oraz profesor matematyki z Paryza, Petrus Rami"*'. Po rozszyfrowa-
niu nagrobnej inskrypcji Rézokrzyzowiec dowiedziat si¢, ze wymienieni
uczeni zmarli i pochowani zostali w 1619 r. po narodzinach Chrystusa.
W innym miejscu Agnostus postugujac sie heroikomiczna forma narracji
opiewat wierszem wskrzeszenie przez braci ,,pewnej kobiety z Kolonii"
w roku 1400 oraz uczynienie niewidzialna ,,picknej kobiety we Wtoszech"
- tak skutecznie, ze mimo uptywu dwustu lat nadal nie mozna jej zobaczyé¢®.

Trudno jednoznacznie rozstrzygnaé, jakimi motywami kierowat sie
autor, osmieszajac kabalistyczno-alchemiczne fantazje zawarte w manifestach
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bractwa. Hans Schick, historyk ktéremu udato si¢ zidentyfikowaé osobg
Agnostusa, jest zdania, iz sprowadzajac ad absurdum niektére pomysty
Andreaego, polemista pragnat uwolni¢ program tybinczyka ze wszystkich
stabych punktow®.

Je$li kunsztowne literacko satyry Agnostusa rozprawialy si¢ z legenda
Christiana Rosenkreutza w imie zdrowego rozsadku i szacunku dla faktéw
historycznych, to ortodoksyjni autorzy luteranscy, tacy jak Eusebius Chris-
tianus Crucigerus, Georg Rostius, Christophorus Nigrinus, Johannes Siver-
tus, Valentine Griessmann, Johannes Hintnem, szczegdlnie za$s Andreas
Libau (Libavius) podnosili zarzuty powazniejszej, bo teologicznej natury.
Wytykali oni niezgodnos$¢ treSci manifestow z prawdami Biblii, micgdzy
innymi w cze$ci dotyczacej ziemskiego Raju (jego opis nieznany jest
Staremu  Testamentowi, ktéry wymienia jedynie nazwy czterech rzek wy-
ptywajacych z Edenu); krytykowali odrzucenie filozofii arystotelejskiej
i przyjecie nauki Paracelsusa, ,,tego narzedzia diabta". Eusebius Christianus
Crucigerus konstatowal liczne podobienstwa pomiedzy programem And-
reaego i doktryna kalwinska, trafnie tez wytykalt autorowi polityczne
ambicje, mozliwe do zaspokojenia jedynie przy pomocy kalwinskich ksiazat
Rzeszy. Podobna mutatio ecclesiae ac politicae niesie - zdaniem polemisty
- wielkie niebezpieczenstwo tak dla religii, jak i dla §wiqtego Cesarstwa.
Na koniec Crucigerus zapytywat, czy mozliwe jest budowaé nowe podstawy
chrzeécijaristwa na niechrzescijaniskiej nauce Turkéw i innych Mahometan®*.

W erudycyjnym wywodzie historyczno-teologicznym Christophorus
Nigrinus wskazywat z kolei na prawdziwych - w jego opinii - ,,0jcow
bractwa Rosenkreutza": Jana Dunsa Szkota (ok. 1270-1308), Berengara
z Tours (ok. 1000-1088) oraz Johna Wiklifa (Wycliffe, ok. 1329-1384).
Dwdéch pierwszych teologdéw nie bylo heretykami w S$cistym tego stowa
znaczeniu, cho¢ Berengar z Tours, sensualista i wybitny dialektyk dwukrotnie
zmuszany byt do odwotywania swoich pogladéw na temat Eucharystii.
Wiklif, do ktérego nauki nawiazywali Jan Hus i Marcin Luter, potgpiony
zostat przez papieza Grzegorza XI (1377) i synod londynski (1382); obok
wielu zasad przyjetych pdzniej przez luteran glosit teorie, zgodnie z ktdra
Kosciét stanowié¢ miat ,niewidzialne zrzeszenie predestynowanych". By¢
moze ostatni poglad miat na mys$li Nigrinus, kiedy krytykowat zwiazki
pomiedzy ,niewidzialnym kolegium" i angielskim teologiem®. Polemista,
tak jak Crucigerus, odczytywal dostownie legende zatozycielska bractwa
i stwierdzat:

Wenn aber die »Confessio« fol. 67 ausdriicklich sagt, ihr Vater sei Anno
1378 geboren worden, redet sie nicht von dem Johanne Scoto, sondern von
dem Vater Wicleff, der der vierte vnd letzte der ersten alten Bruderschaft
gewesen, so um die angedeutete Zeit gelebte, eben da auch Johann Huf3 gelebt”.

Widréd nastepcdéw Wiklifa Nigrinus wymieniat przyjaciela, podzZniej
jednak przeciwnika Lutra, Carlstadta - autora, ktéry ,,sto dwadzie$cia lat
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po $mierci Wiklifa [..] wszczal wielce szkodliwy spér o sakramenty"'.

Cata duchowa (i fantastyczna) genealogia bractwa stuzyta znanej juz nam
konkluzji o kalwinskim charakterze doktryny Roézokrzyzowcow: Carlstadt
zapisat si¢ w historii jako twérca nauki o sakramentach, przyjetej i rozwinictej
Przez Zwinglego™®.

Sposrdéd zarzutdw i oskarzen wytoczonych przez ortodoksyjnych luteran
wymienmy jeszcze dwa. Johannes Hintnem zadeklarowawszy swoja niewiare
w sztuke produkcji ztota stwierdzat, ze obrazliwe i szkodliwe dla wiary
chrzescijanskiej jest ,,pomieszanie w jednej kolbie Boga i mamony, Chrystusa
i Beliala, teologii i alchemii"”. Powaznie brzmiato oskarzenie ze strony
Valentina Griessmanna, ktory postawit Roézokrzyzowcdw w jednym rzedzie
Z ,,papistami, jezuitami, ponurzencami i przechrztami", czyli ,,najwickszymi
Wrogami chrze$cijanstwa"”. Zwazywszy antypapieska tendencje manifestow,
trudno bylo oskarzy¢ ich autora o kryptokatolicyzm, niemniej polemiczne
Pisma Griessmanna, opublikowane w 1623 r., a wiec w czasie wojennych
zmagan pomiedzy protestancka Unia i katolicka Liga, sugerowaty, iz
enuncjacje bractwa Rosenkreutza stanowia prowokacje obozu habsburskiego,
obliczona na sianie ideowego zametu po stronie przeciwnej’'. Znamienna
jest rowniez okoliczno$¢, iz przeciwko niektérym zasadom Rézokrzyzowcdw,
takim jak wiara w rychte nadejScie nowego Jeruzalem i wyzwolenie cztowicka
w ziemskim Raju, wystepowali nawet ci autorzy luteranscy, ktérzy jak
teolog Johann Gerhart aprobowali program zjednoczenia ko$ciotéw chrze$-
cijanskich i tym samym interesowali si¢ Unia Christiana Johanna Valentina
Andreaego™.

Do przeciwnikéw zasad przedstawionych w Fama i Confessio nalezat
réwniez dyrektor gimnazjum w Coburgu, Andreas Libau (zm. 1618). Libau,
medyk i filozof, poddal gruntownej i rzeczowej krytyce oba manifesty,
wszakze nie na gruncie luteranskiej ortodoksji (cho¢ sam byt wyznawca
Lutra), lecz filozofii arystotelejsko-scholastycznej - wyreczajac niejako
autorow katolickich, ktorzy nie zdobyli si¢ na bardziej wyczerpujaca
egzegeze tekstow Andreaego. Libau dopatrzyt si¢ w programie bractwa
nie tylko nauki pansoficznej Paracelsusa, lecz takze programu politycznego.
Przeciwko tej pierwszej zwrdcit ostrze swej krytyki; w sprawach przysztosci
Rzeszy Niemieckiej wolatl si¢ nie wypowiadaé. Zdawal si¢ tu raczej na
wyroki Boga, ktéry ,.bedzie wiedziat, co zrobi¢ z papiezem i czy przysztym
monarcha [Rzeszy] zostanie Hiszpan [tj. Habsburg] czy tez Niemiec"" .
Libau, tak jak przeciwny byt godzeniu religii z nauka Paracelsusa, tak tez
sadzit, iz polityczny program bractwa przyniesie szkodliwe pomieszanie
»éwieckiej i duchowej hierarchii w Europie"”. Wyrazat réwniez watpliwosé,
czy wtadcy Rzeszy Niemieckiej zechca oprzeé swa wladze na zasadach
podsuwanych im przez Rézokrzyzowcow, ktérzy przejeli je z kolei od
Arabow. Krytykujac filozoficzno-religijne podstawy programu bractwa,
wskazywat réwnoczednie na niezdrowe - jego zdaniem - polityczne ambicje
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braci, pragnacych wptywaé na przysztych wltadcow - tym samym wplywadé
na losy chrze$cijanskiego $wiata:

Von der Policey ist droben auch gesagt, da die Fraternitas sich under die
Romische Monarchy begeben, und in ihrem Globo nit viel von iuris prudentia
haben wil, aber gleichwol allhie[r] aulr] ein new Regiment gedencket. Wird
vielleicht durch die Regentenschule, unnd Oraculum der Societat auf/gerichtet
werden: Daf3 die Politischen werden in acht haben. Ob aber der Romisch
Konig solches zulassen wird, wie vom Araber geschriben ist, wird Zeit geben.
Es scheinet unglaublich, es were dann das Roémische Reich nit mehr wie vor,
sondern von dem Paracelsischen Léwen auf3 der Tiirckey, oder anders woher
eygenommen. Darauf/ werden die Keyserlichen acht haben™.

Zastrzezenia autora co do podstaw ,,nowego przymierza"'proponowanego
przez Andreaego miaty nie tylko teologiczna i polityczna, lecz takze
praktyczna nature. Je$§li Rozokrzyzowcy obiora nauke Paracelsusa za fun-
dament swej reformacji, moze si¢ zdarzy¢, ze przytacza si¢ do nich wytacznie
,zauroczeni paracelsiéci” - pisat Libau’*. W innym za$ miejscu konstatowat,
ze inskrypcje, ktére odkryto w grobowcu zatozyciela zwiazku, wskazuja ze
Christian Rosenkreutz i Paracelsus sa jedna i ta sama osoba. Poniewaz
za$ sztuka niemieckiego alchemika posiadata - zdaniem polemisty - zwod-
niczy, diabelski charakter, nie trudno przewidzieé¢, iz obietnice Rézo-
krzyzowcow co do uniwersalnego lekarstwa, produkcji ztota i przepowiadania
przysztosci spowoduja ich publiczna kompromitacje".

Sposréd wielu zarzutéw, jakie wysunatl Andreas Libau, przytoczmy
jeszcze jeden, dotyczacy kwestii interpretacji tekstu Biblii. Zwrécit on
uwage, iz autor manifestow wyciaga niewtasciwe wnioski z faktu, ze Nowy
Testament opiera si¢ na , przeno$niach i parabolach" - w przeciwienstwie
do alegorycznego Starego Testamentu. Naduzywanie i dowolna interpretacja
przeno$ni i symboli zawartych w Nowym Testamencie prowadzi - zdaniem
Libau'a - do ,diabelskiej magii i ideomanii”. Dlatego tez wlasciwsze jest
aby wzorem perypatetykéw odrzuci¢ symbole i dociekaé istoty rzeczy’™.

Z pogladami Andreasa Libau'a, ktéry bronit arystotelejsko-scholastycznej
tradycji, wspotbrzmiat tenor dwéch anonimowych wypowiedzi z 1617 r.
przedstawionych w broszurach zatytutowanych Fraternitatis Rosatae Crucis
Confessio Recepta i Frater Crucis Rosatae, Rosen Creutz Bruder. Jak wynika
z tekstu drugiej pozycji, autorem obu polemik jest jedna i ta sama osoba,
okre$lajaca si¢ jako ,teozof i teolog"; stawia ona sobie za cel obrone wiary
chrzeécijanskiej przed zakusami sofistéw i pseudoteologéw™. Wydawca
wielokrotnie podkres$la, iz istnieje tylko jedna logika, logika ktérej zasady
okreélit Arystoteles. Obowiazuje ona wszystkich teologdédw, nie wylaczajac
teologdw niemieckich (,nie istnieje nic takiego, jak »teologia niemiec-
ka«")®’. Porzucajac pewny grunt uniwersalnej filozofii arystotelejskiej,
Roézokrzyzowcy tworza jedynie profanski surogat teologii; trudno wiec
orzekaé¢ o jej wartos$ci, o zawartej w niej prawdzie lub fatszu:
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Es sey aber auff difmal gnug von der F.R.C. Glauben oder Glaubens-
bekdntnufs, da ich nicht gintzlich auff solche Weise, wie sie, geredet habe,
darumb daf3 sie in ihren Scriptis selten oder gar nicht Terminos philosophicos
brauchen, welches wens wir samptlich jné ablerneten, uns in unser Theologia
mehr Befordernuf3 den Hindernii3 brichte”.

Rezygnacja z poje¢ i teologii arystotelejskiej oznaczata - w oczach
polemisty - po pierwsze odrzucenie powszechnie przyjetej nauki, po drugie
odrzucenie teologii w ogdle. Trafnie wigc uchwycit on kwestie alternatyw-
nosci nie tylko religijno-filozoficznego programu bractwa, lecz takze catego
systemu pojeciowego, na ktérym zostat oparty. Jak wykazemy w dalszej
czesci pracy, proba stworzenia nowego filozoficznego instrumentarium,
nowego jezyka zdolnego opisa¢ zaréwno ,byty niebianskie jak i ziemskie |,
stuzy¢ na rowni teologom i przyrodoznawcom, znalazta sic w centrum
uwagi przedstawicieli ,,o8wiecenia Rdzokrzyzowcodw".

Cytowany tu polemista zwrdcit uwage na inna jeszcze kwestic o fun-
damentalnym znaczeniu: prawnych konsekwencji faktu , niewidzialno$ci”
kolegium Christiana Rosenkreutza. W historyczno-prawnym wywodzie,
siegajacym czasOw biblijnych, autor konstatowat, iz najrézniejsze organizacje
i stowarzyszenia o charakterze religiinym i zawodowym jednocze$nie
(Collegia consortia, Fraternitates, Societates, Gemeinschafften, Ziinfften)
dziataty na mocy nadania lub praw ustanowionych przez wtadze zwierzchnia
(cum approbatione superrorum). Wyjatku od tej zasady nie tworzyly nawet
,rody czy tez cechy" (Stimmen oder Ziinfften) doby prorokéw, poniewaz
prawa do nauczania (w tym takze w materiach politycznych) udzielit im
Bég - pan lzraela (Gott, der Herr Izrael). Za boskim wiec - a nie wlasnym
- przyzwoleniem dziatal prorok Natan, wychowawca Salomona, takze
Eliasz, Elizeusz, Jonadab i inni. W blizszych nam czasach udzielenie danej
osobie lub grupie ludzi praw do prowadzenia dziatalno$ci zawodowej i do
ksztatcenia nastepcoOw wiazato sie¢ z konieczno$cia poddania si¢ publicznej
probie czy tez egzaminowi. Jak wiec w tym S$wietle - zapytuje autor
- przedstawia si¢ prawo kolegium Rosenkreutza do leczenia chorych
i nauczania? Czyjej poddali si¢ weryfikacji? Na koniec za$ stawia pytanie:
czy ,,niewidzialne kolegium", a wigc stowarzyszenie dziatajace nicjawnie,
moze mieé publiczno-prawny charakter?” Autor Fraternitates Rosatae
Crucis Confessio Recepta nie rozstrzyga wprost powyzszych problemow,
jednakze z dalszego wywodu mozna wnosi¢, ze bractwo Rosenkreutza nie
legitymuje si¢ ani boskim ani ludzkim nadaniem. Wyznanie wiary bractwa
nie poddaje si¢ egzaminowi teologii, poniewaz - jak juz wiemy - zbudowane
zostato na zasadach obcych tej dyscyplinie; z kolei ,,niewidzialno$¢"
kolegium czyni niemozliwym uznanie go przez wladze S$wieckie. Nie
poddajac sie ani duchowej ani jakiejkolwiek innej weryfikacji, bractwo
Rosenkreutza staje si¢ instytucja nie tylko - i nie tyle - samozwancza,
lecz takze mato rzeczywista.
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Dialektyczny dylemat zarysowany przez anonimowego ,,mito$nika teozofii
i teologii" uszedt, co zrozumiate, uwadze wszystkich niemieckich i poza-
niemieckich entuzjastéw programu Roézokrzyzowcdw. Jedli nawet byto
inaczej, to wychodzac z przeciwnych do zarysowanych powyzej zasad,
a wiec z pryncypidw ,wolnoéci studiowania Biblii" i nieuznawania legi-
tymacji katolickich zwierzchnikdw Rzeszy, dylemat &éw rozstrzygali na
korzy$¢ ,,niewidzialnego kolegium" i jego zatozycieli.

Jak wynika z przytoczonych tu przyktadéw, luteranscy przeciwnicy idei
,hiewidzialnego kolegium" mieli do wyboru: zaprzeczy¢ istnieniu bractwa,
badz odmieszajac cele i zasady, umniejszy¢ jego znaczenie, badz wreszcie
oskarzy¢ o sprzeczne z wiara chrzedcijanska zasady. Inaczej jeszcze polemisci
katoliccy, ktorzy woleli uznaé utopiec Andreaego za rzeczywisto$¢ i wytoczy¢
najcigzsze zarzuty: uprawianie czarnoksi¢stwa i dziatanie na szkod¢ Kosciota
katolickiego i religii, wreszcie podwazanie europejskiego tadu politycznego.

4. Zwolennicy programu w Niemczech

Stan badan nad piSmiennictwem zwolennikéw programu Andreaego,
ktérych - nieco umownie - réwniez nazywaé bedziemy Roézokrzyzowcami,
réznicujac jedynie pod wzgledem pokoleniowym, nie pozwala jeszcze na
doktadniejsza jego klasyfikacjg. Ustalenie wewnetrznych zwiazkow pomigdzy
poszczegdlnymi tekstami oraz zewngtrznych pomigdzy autorami - na ogdt
anonimowymi lub kryjacymi si¢ pod pseudonimami - pozwolitoby lepiej
interpretowaé znaczenia i intencje. Z punktu widzenia naszego gtéwnego
zadania - wyswietlenia kwestii ideowej genezy wolnomularstwa spekulatyw-
nego - klasyfikacja pismiennictwa Rézokrzyzowcdw jest na szczescie sprawa,
drugorzedna. Teksty, ktore stanowia przedmiot naszego zainteresowania,
odzwierciedlaja pewien sposdb myslenia, kreuja wizje $wiata; jej elementy,
uszeregowane w nowym porzadku, odnajdziemy u podstaw brytyjskiego
wolnomularstwa spekulatywnego. Jedli nawet wszystkie $ciezki i meandry
ewolucji tej myS$li nie sa nam znane, to kierunek gtéwnej drogi wydaje si¢
dobrze widoczny.

W Niemczech, gdzie pozytywna reakcja na manifesty Fama i Confessio
okazata si¢ najsilniejsza, sposrdod kilkudziesi¢eciu znanych nam enuncjacji
kilka miato oryginalny charakter i wniosto nowe elementy do programu
pierwszych Rézokrzyzowcdw. Wspomniany juz wczesniej autor, ukrywajacy
si¢ pod pseudonimem , Ireneus Agnostus"”, propagowat gtéwne idee An-
dreaego, broniac ich réwnoczednie przed - jego zdaniem - niewtasSciwa
interpretacja ze strony wielu entuzjastéw. Agnostus na pewno wilasciwie
odczytat intencje autora manifestéw jesli idzie o dokonczenie luteranskiej
reformacji poprzez wtaczenie do teologii Lutra nowoczesnej filozofii przy-
rody. Polemista ten silnie podkres$lat chrzedcijanski charakter programu



Dziatalnosé i pismiennictwo ,,starszych” RdzZokrzyZowcow 89

tybinczyka, ostro krytykujac tych, ktérzy widzieli w nim gtéwnie apologie
nauk hermetycznych. Jednoczednie toczyt zazarta polemike z katolickim
krytykiem Roézokrzyzowcéw, wspomnianym Mundusem®.

Zaangazowanie Ireneusa Agnostusa w sprawe bractwa Christiana Rosen-
kreutza byto przy tym szczegdlnej natury. Jak wykazatly badania Gustava
Krugera i Hansa Schicka, Agnostus wystepowal w podwdjnej roli: zaréwno
obroncy, jak i adwersarza idei Rézokrzyzowcéw. Do odgrywania pierwszej
z nich autorowi stuzyt pseudonim , Ireneus Agnostus"; pseudonimy ,,Me-
napius”, ,,Johannes Procopius”, ,,Georgius Odaxus", ,,Francisais Gometz
vel Gentdorp" skrywaty odtwoérce drugiej roli®. Za szeécioma réznymi
nazwiskami stala jedna z barwniejszych postaci w Niemczech, Friedrich
Grick - stuchacz uniwersytetow w Hiszpanii, Francji, Wtoszech, Anglii
i Rzeszy, nauczyciel jezykéw klasycznych i nowozytnych z Altdorf koto
Norymbergi, zarazem przyjaciel wielu niemieckich uczonych ®.

Na uwage zastuguja réwniez teksty publikowane w latach 1617-1619
pod nazwiskami Theophilusa Schweigharta i Florentinusa de Valentia.
Zdaniem historykéw, wyszty one spod pidra jednego autora, przybocznego
lekarza landgrafa Hesji-Butzbach, Daniela Mdglinga®. Pisma zatytutowane
Pandora (1617) i Rosa Florescens (1617, wyd. drugie: 1618), komplementarne
pod wzgledem tresci, polemizuja ze wspomnianym wczesniej pseudo-Me-
napiusem (czyli wcieleniem Friedricha Gricka)*'. Dowodza one wyjatkowo
rozlegtej wiedzy autora, obejmujacej praktycznie wszystkie wspodtczesne
mu dziedziny naukowe, teologiczne i artystyczne. Szczegdlnym zaintere-
sowaniem Daniela Moglinga cieszyty sie architektura i mechanika, mate-
matyka - a w jej ramach geometria i algebra - oraz sztuki piekne: malarstwo
i grafika (np. twérczos¢ Albrechta Durera, 1471-1528).

Pandora i Rosa Florescens, teksty pisane w obronie programu Andreaego,
Wydobywaja naukowe i filozoficzne watki manifestéw. Podejmuja kwestie
,,studiowania ksiag Natury" (lesen in dem Buch dess Lebens, Liber Naturae!)
jako obowiazku religijnego; glosza istnienie dwoch objawien - w ksiegach
Biblii i dziele stworzenia®™. Pandora i Rosa Florescens artykuluja réwniez
postulat wyrazony wczesniej przez Andreaego (m.in. w Christianopolis):
wiedza ludzka wymaga udoskonalenia, takze nowej klasyfikacji”. Z pozycji
wtasciwych filozofii neoplatonskiej autor przeprowadzit réwniez krytyke
metody pracy uczonych, ktorzy - jego zdaniem - biora pozdr za rzeczywistoscé,
,cienie za $ciane"; zadowalaja si¢ scholastyczna dyskusja nad terminami,
,porzucajac przedmiot badan - Nature":

[...] sie [Gelehrten] aber nehmen wenig in Acht, und ist der Gelehrten
grofSte Kunst, von Zweifelligen quaestionibus ein gantzen Tag sein fein pure
puté Logicé «ohne Betrachtung der Sachen selber zu discurirn», quo finito,
idem plerunquenorunt, quod centé. Se sehen auff die Terminos unnd lassen
die Rest, nehmen den Schatten fir die Wandt, wollen dannoch Physici,
Naturkiindiger und hochgelehrte Kopfflg sein, wenn man aber solte zu Werck
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schreiten und die Sachen mit der Hand, also zu reden, angreiffen, unnd ad
oculum demonstrieren”.

Autor Pandora i Rosa Florescens przywiazywat znaczna wageg do sztuk
pieknych; nie tylko do architektury, ktéra cieszyta si¢ zainteresowaniem
Andreaego, jako dziedzina sztuki najlepiej odzwierciedlajaca boski plan
$wiata. Szukajac zwiazkéw pomiedzy cztowiekiem, Natura i Bogiem, Mogling
zwrécit uwage na malarstwo, grafike i rzezbe jako dyscypliny postugujace
si¢ jezykiem symboli, jezykiem ktdry najlepiej wyraza jedno$¢ bytu. Ro-
zumowanie autora prowadzi do wniosku, ze matematyka i plastyka na
rézny, choé wewngtrznie tozsamy sposob, pozwalaja opisa¢ i zrozumieé
struktur¢ Uniwersum. Matematyka nie jest w tym ujeciu stuzka sztuk
plastycznych, lecz réwnorzednym, powszechnym medium’'.

Rozwazania dotyczace drdog i metod poznania pozwalaja autorowi sfor-
mutowaé zasadnicza myS$l, implicite zawarta juz w tekstach Andreaego:
droga do zbawienia, rozumianego jako powrdt do stanu sprzed upadku
Adama, wiedzie poprzez wiedze. Zasadnicza czedcia owej wiedzy jest
samowiedza cztowieka, z ktérej czerpie on niezbedna sitg, aby w samym
sobie odbudowaé krélestwo Boze:

Das Reich Gottes kompt nicht mit eusserlichen Geberden, denn sehet, das
Reich ist inwending in euch [...] Das Reich Gottes stehet nicht in Worten,
sondern in der Kraft. Und dieses ist das [...] Vorwerck Regnum Dei, und
die hochste Wissenschaft, von ihren genand Pansophia”.

,Najwyzsza wiedza", wiedza o drzemiacych w czlowieku, przeciez nie
wykorzystywanych przez niego sitach, nazwana pansofiq zapewni, zdaniem
autora, solchen Perfection, gleich wie es zur Zeit, da unsere ersten Eltern
noch in statu integratis gewesen”.

Pandora i Rosa Florescens oraz inne teksty Schweigharta-Moglinga
porzadkowaty i upowszechniaty symbolike pism pierwszych Roézokrzyzow-
céw, symbolike wielu réznych dyscyplin hermetycznych, ktore ztozyty sie
na eklektyczny system , powszechnej reformacji". Teksty te odegra¢ mogty
powazna role w okresie narodzin ruchu wolnomularskiego, dostarczajac
mu czesci systemu pojeé; co rédwnie wazne, wiazac system tajnego zwiazku
z zasada inicjacji i duchowego wyzwolenia poprzez samopoznanie jego
cztonkow™.

W sferze promieniowania idei ,,o$wiecenia Roézokrzyzowcow" znalezli
sie wybitni przedstawiciele protestantyzmu z Europy Srodkowej, wérod
nich Comenius, Samuel Hartlib i Jacob Bohme. Comenius, czyli Jan Arnos
Komensky (1592-1670), urodzony na Morawach, wychowat si¢ w tradycji
husyckiej. Obrat karier¢ duchownego i teologa kalwinskiego, ale stawe
zdobyt jako nauczyciel i biskup braci czeskich. Po okresie studiow na
kalwinskim uniwersytecie Herbom w Nassau, w 1613 r. rozpoczal nauke
w Heidelbergu. W stolicy Palatynatu mtody Komensky miat okazje uczegsz-
cza¢ na wyktady takich profesoréw, jak: David Paraeus, Johannes Henricius
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Altingius, Abraham Sculteus i Bartholomaeus Scopenius. Nalezeli oni do
bliskich wspdipracownikéw i doradcédw elektora Fryderyka V Wittelsbacha.
Sculteus byt pastorem na dworze ksiecia, Altingius (wtasé.: Alting) och-
mistrzem dworu heidelberskiego; obydwaj towarzyszyli Fryderykowi V w wy-
prawie czeskiej. Orientalista Scopenius i teolog Paraeus stuzyli wtadcy
religijng i polityczna rada””. W Heidelbergu Komensky zetknat sie z idea
zjednoczenia luteran i kalwinistow, tam rowniez zapoznal si¢ z tekstami
manifestéw Andreaego. Do konca zycia pozostat zwolennikiem i propaga-
torem ,reformacji calego szerokiego $wiata" i zjednoczenia chrzescijan,
a Andreaego uznawal za swego ojca duchowego’.

Chrzeécijanska gorliwo$¢ szta przeciez u Comeniusa w parze z zaciekta
nienawiscia nie tylko do Kos$ciota katolickiego, ale takze do kazdej sprawy,
ktéra czeskiemu uczonemu z katolicyzmem si¢ kojarzyta. Starozytni filo-
zofowie, arty$ci doby Renesansu, nawet jezyki klasyczne - wszystko to
W jego oczach zarazone zostato nienawistna mu religia. Religijny fanatyzm,
wiara w rychta zagtade wszystkich, ktéorych uwazat za wrogdéw, popchnety
Comeniusa do pozbawionych szans, zawsze jednak destrukcyjnych akcji,
w rodzaju tej w Siedmiogrodzie, gdzie naktonit Jerzego II Rakoczego
(1642-1660) do najazdu (1657) na Polske. Szansa na ,zniszczenie Habs-
burgdw" ta droga byta o wiele mniejsza niz dzigki czeskim planom
Fryderyka V; Rzeczypospolitej atak Rakoczego szczegdlnie nie zaszkodzit,
ale doprowadzit do zniszczenia Siedmiogrodu i upadku Rakoczych. Rezul-
tatem dziatan Comeniusa na polu polityki i opowiedzenia si¢ (1655) po
stronie szwedzkiej i przeciwko Janowi Kazimierzowi stato si¢ réwniez
spalenie wielkopolskiego Leszna, gdzie to wraz z gmina braci czeskich
znalazt w 1628 r. schronienie pod opieka Leszczynskich”.

W czasie pobytu w Lesznie Comenius rozwinal wiele sposréd poru-
szonych w pismach Andreaego kwestii. W polu jego zainteresowan znalazty
si¢ miedzy innymi rola nauki i wiedzy w wyzwoleniu ludzko$ci od skutkéw
grzechu pierworodnego, a wiec ciemnoty, przesaddéw religijnych i spotecz-
nych, takze zwiazana z tym problematyka nauczania i wychowania. Comenius
podjat réwniez charakterystyczna dla piSmiennictwa Roézokrzyzowcow kwes-
tie nieumiejetnego korzystania przez ludzi z wiedzy objawionej w ksiedze
Natury’®. Powrécit do myéli znanej pansoficznym filozofom XVI w., iz
prawdziwa wiedza - w przeciwienstwie do ziemskiej, profanskiej nauki
- to cognitio experimentalis per amorem: przez mitoé¢ do Boga i ludzi”.
Ideat ten czeski mysliciel pragnat urzeczywistni¢ - tak jak autor Chris-
tianopolis - wznoszac ,,$wiatyni¢ Swiatta", symbol pokoju miedzy narodami,
religiami i stanami, zarazem - jak mozna wnioskowaé z Pansophia Prodromus
(1639) - ostateczny cel misji Rézokrzyzowcow. Zamiar erygowania pansophiae
templum, wedle idei, miary i praw najwyzszego Architekta i Wszechmogacego
Boga", starat sic¢ Comenius wcicli¢ w zycie podczas swego pobytu w Anglii
w 1641 roku®.
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Dziatalno$¢ Comeniusa na Wyspach Brytyjskich, ktérej celem byto
utworzenie naukowego i humanitarnego stowarzyszenia, wspieral przeby-
wajacy tam od 1628 r. niemiecki kupiec z Elblaga i intelektualista, Samuel
Hartlib (ok. 1599 - ok. 1670), ttumacz i wydawca pism Comeniusa:
Conatuum Comenianorum praeludia (1637) i Comenii pansophiae prodromus
et didactica dissertatio (1639) *'. Hartlib, przedstawiciel znaczacej w zyciu
intelektualnym Anglii grupy protestanckich emigrantéw z Czech, Niemiec
i Polski, byt tacznikiem pomig¢dzy niemieckimi Rézokrzyzowcami a §rodowis-
kiem naukowym Oxfordu i Londynu®.

W szerokim kontek$cie idei ,,oéwiecenia Rdézokrzyzowcodw" uwzglednié
réwniez trzeba dzieto zyjacego i dziatajacego na Slasku (krétko w Czechach)
Jacoba Bohmego (1575-1624). Oddziatywanie mysli jednego z najwickszych
mistykéw europejskich byto poczatkowo niewiclkie. Syn szewca z Gorlitz
cate zycie borykat si¢ nie tylko z niedostatkiem, ale i z niezrozumieniem
i wrogoscia ortodoksyjnie luteranskiego otoczenia. Przez kilka lat wladze
miejskie GoOrlitz utrzymywaty w mocy rozporzadzenie, ktére zakazywato
filozofowi wszelkich wystapient stownych i pisemnych®. Prawdziwe odkrycie
$wiatu mys$li Jacoba Bohmego nastapito dopiero w pierwszej potowie
XVIII w. i byto waznym impulsem do wzbogacenia teologii luteranskiej
(pietyzm), jak rowniez do powstania ezoterycznego nurtu w niemieckim
i francuskim wolnomularstwie spekulatywnym. Niektére pisma $laskiego
mistyka znane jednak byly z rekopiSmiennych wersji juz w drugim dzie-
siecioleciu XVII stulecia. Grupa zwolennikéw starata si¢ zachowaé i upo-
wszechni¢ spuscizng Bohmego i tylko im zawdzieczamy to, ze nie zostata
ona zaprzepaszczona'.

Bohme rozpoczat prace pisarska w okresie pierwszych wystapien ,,staw-
nego bractwa". Aurora. Die Morgenrote im Aufgang ukonczona zostata
w 1612 r. Dzieto to, fundamentalne dla teozofii Bohmego, przepowiadato
ponowny ,,$wit poznania" i identycznie jak Fama taczyto poznanie z nowym
rodzajem religijnej wrazliwo$ci. Konkretnym celem, do ktérego dazyt
teozof, byto przezwyciczy¢ za pomoca filozoficznej alchemii (i pokrewnych
jej systemow) negatywne cechy luteranskiej religijnosci: oschto$¢ intelek-
tualna, nadmierny formalizm i rygoryzm®. W centrum jego refleksji
znalazty si¢ kwestie zta i wolnej woli. Przy calej niekonsekwencji, z jaka
rozwazat odpowiedzialno$¢ Boga za zlo, Bohme nie mial watpliwosdci co
do roli zta i wolnej woli w zyciu ludzkim. Obowiazkiem czlowieka jest
Yaczy¢ sie ze $wiatlem przeciw ciemnos$ci, z dobrem przeciw ztu; ze za$
jest on wolny w dziataniu, przeto jest odpowiedzialny za swéj wybdr®™.
Wiara w sprawcza moc cztowieka, ktory tworzac swoje zycie tworzy samego
siebie, tak jak Bdg stwarza sam siebie w oryginalnym i wiecznym akcie,
Yaczyta Slaskiego teozofa z gléwnym nurtem pdznorenesansowej filozofii
hermetycznej, wraz z jej fundamentalnym zatozeniem, iz cztowiek pod
kazdym wzgledem stworzony zostat na podobienstwo Boga.
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Oddziatywanie idei Rézokrzyzowcodw obserwowaé¢ mozemy roéwniez
w protestanckich, gtéwnie luteranskich srodowiskach na Slasku i w Prusach
Kroélewskich. Jedna z najwcze$niejszych i zarazem najwazniejszych reakcji
na manifest Fama miata miejsce w Gdansku, w ktérym Julianus de Campis,
wladciwie Julius Sperber, opublikowat w 1615 r. Echo der von Gott
Hocherleuchten Fraternitit des [oblichen Ordens R.C.”. Julius Sperber
zafascynowany byt odkryciami w dziedzinie astronomii, fizyki i chemii;
ten zwolennik teorii kopernikanskiej odczytat wystapienie bractwa Christiana
Rosenkreutza jako wezwanie do studiowania ,ksiag Natury". Akceptujac
gtéwny cel programu Rézokrzyzowcdw, jakim byto duchowe odrodzenie
ludzkosci, zreinterpretowat réwnoczesnie koncepcje samego zwiazku. Wska-
zujac teozoficzno-mistyczny charakter bractwa widzial w nim szkolte magii
(Magische Schule), zorganizowanga hierarchicznie wedtug stopnia wtajem-
niczenia. W swoim FEchu przedstawit nawet statut , niewidzialnego bractwa"
magéw i teozoféw™.

Podobnie jak Julius Sperber interpretowat zasady bractwa ,,niemiecki
filozof i lekarz z Go6rlitz", Valentinus Tschirnessus, publikujacy w Zgorzelcu
i Gdansku. Tschirnessus wymienit warunki, jakie spetni¢ musial w jego
opinii kandydat do zwiazku Rézokrzyzowcdw: ,by¢é panem swego ciata
i cztowiekiem wolnym". Réwniez inne sformutowania niewiclkich objetos-
ciowo pism tego autora stawiaja je w centrum uwagi historyka, badajacego
ideowe korzenie wolnomularstwa spekulatywnego®.

5. Anglia: Francis Bacon

Z punktu widzenia historii idei, najdonioSlejsze konsekwencje miaty
wystapienia angielskich zwolennikdw programu Andreaego. Paradoksalnie,
w krolestwie Jakuba I i Karola I Stuartéw przestanie Rézokrzyzowcow
z Tybingi nie wzbudzito ani entuzjazmu - jak w luteranskiej czesci Rzeszy
- ani tez oburzenia i odrzucenia - jak we Francji czy Austrii. Recepcja zatozen
,reformacji catego szerokiego §wiata" byta na Wyspach Brytyjskich utatwio-
na, gdyz inspiracje dlan ptyngly wczesniej wtasnie z elzbietanskiej Anglii.
Jednocze$nie komplikujaca si¢ w XVII w. sytuacja wewnegtrzna powodowata,
ze zywy za czaséw Elzbiety I (1558-1603) ruch hermetyczny pod panowaniem
nietolerancyjnego i dazacego do absolutnej wtadzy Jakuba I (1603-1625) ulegt
ostabieniu i stracit swdj jawny charakter. Jakub Stuart znany byt ze swej
niecheci do nauk tajemnych i chrzescijanskiej mistyki, totez angielscy
i szkoccy protagoniséci ruchu musieli si¢ mie¢ na bacznosci: tatwo mogli zostaé¢
oskarzeni o herezje lub praktyki czarnoksieskie®.

Sytuacja nie ulegta zmianie za panowania nastepcy Jakuba, Karola
I (1625-1649). Z kolei okres republiki i dyktatury Cromwella (1653-1658),
mimo znacznej swobody stowa i druku (brak formalnej cenzury do 1660
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r.), nacechowany byt wystarczajaco wielkimi namigtno$ciami religijnymi,
aby przedstawiciele nieortodoksyjnego protestantyzmu trzymali si¢ z dala
od religijnych polemik i zwiazanych z nimi politycznych konfliktéw.
Wymuszona neutralno$¢ brytyjskich Roézokrzyzowcéw wobec aktualnych
sporow wydata przeciez bogaty plon na polu nauki i filozofii.

Poza gtéwnym nurtem ,oéwiecenia Rozokrzyzowcdw", wszakze w kon-
takcie z nim, sytuuje si¢ filozoficzne i literackie dzieto Francisa Bacona
(1561-1626). Jego twoérczo$é inspirowaé miata dwie kolejne generacje
Rézokrzyzowedw angielskich i szkockich.

Francis Bacon zrobit wielka kariere zaréwno jako uczony, jak i polityk.
W 1613 r. mianowany zostal prokuratorem generalnym (studiowat prawo
w Cambridge), cztery lata pdzniej lordem straznikiem pieczeci, za$ lordem
kanclerzem dwanascie miesiecy po tym awansie. Najwybiniejszy angielski
przedstawiciel filozoficznego naturalizmu i zapalony eksperymentator (zmart
nabawiwszy si¢ zapalenia ptuc w wyniku préb zamrazania migsa!) byt
jednak czlowiekiem miernego charakteru, oportunista, ktorego S$wietna
karier¢ zatamato oskarzenie o korupcje¢. Debiutowat jako poeta; mistrzostwo
literackiej formy Esejow z 1597 r. zjednato mu state miejsce w historii
angielskiej literatury, ale gtéwne dzieto zycia odnosito si¢ bez watpienia
do filozofii. Byt ,,dzieckiem nowej nadziei - jak pisal B.A.G. Fuller - ktéra
ukazata si¢ wraz z Odrodzeniem, nadziei, ze odkryje si¢ z pomoca rozumu
cata prawde, dotyczaca wszechswiata. Ta nadzieja zyt juz Leonardo da
Vinci, a obecnie bedziemy mieli sposobnos$é¢ stwierdzi¢ ja u Kartezjusza,
przy czym u niego bedzie wzmocniona tym, iz dostrzegal mozliwo$ci
matematyki. Bacon natomiast poprzestaje na rozwinieciu metody badawczej,
innym pozostawiajac jej uzytkowanie [..] Uwaza on za wiclkie narzedzie
rozumienia »inwencjg«, czyli rezygnacje z przypadkowych odkry¢é na rzecz
rozmys$lnego badania. Stad tez pierwszy cel inwencji jest praktyczny:

opanowanie natury przez czlowieka. Wiedza, powiada nam, to potega"’.

Praktyczny umyst Bacona sprawit, iz nie poprzestal on na teoretycznych
rozwazaniach nad metoda poznania. W swoich gtéwnych dzietach, The
Advancement of Learning i Novum Organum podsumowywal i komentowat
dotychczasowy stan nauki oraz rozwazal konkretne, instytucjonalne metody
podniesienia jej na wyzszy poziom. Trudno dzi§ orzec, czy pomysty
dotyczace akademii nauki, zaprezentowane w Novum Organum, pozostaty
na papierze z racji nagtego upadku Bacona-polityka, czy tez Bacon-uczony
zamierzat poprzestaé, podobnie jak w innych materiach, na naszkicowaniu
zasad i sposobdw ich realizacji.

The Advancement of Learning, dedykowane Jakubowi I, Bacon opub-
likowat w 1605 r. po angielsku, pdzniej za$, aby trafi¢ do miedzynarodowych
két intelektualnych, réowniez w jezyku tacinskim, pod tytutem De dig-
nitate et augmentis scientiarum”. Yacifiska, rozszerzona wersja Postepu
uczenia ukazata sie w 1623 r., w szczytowym momencie krytyki Rézo-
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krzyzowcéw we Francji i katolickich krajach Rzeszy. W 1607 r. ujrzat
$wiatto dzienne szkic do Novum Organum zat. Cogita et visa, za$ wtasciwe
dzieto w 1620 r.”. Wraz z innymi projektowanymi, lecz nie napisanymi,
miaty tworzy¢ szeroko zakrojona summe, nazwana [Instauratio Magna
(Wielka odnowa). Inny jeszcze nurt w bogatej tworczosci Bacona reprezen-
tuje naukowa 1 polityczna utopia, nawiazujaca do Morusa, The New
Atlantis’*.

Mimo paraleli pomiedzy my$la Bacona i manifestami Rézokrzyzowcow,
angielskiego naturalist¢ wiele od Rozokrzyzowcoéw dzielito. Najblizsza
duchem ,stawnemu bractwu" jest opublikowana w rok po $mierci uczo-
nego Nowa Atlantyda (1627), ktérej lektura dowodzi nie tylko pewnych
podobienstw do idei Andreaego, ale i tego, ze Bacon musiat znaé, jesli
juz nie tekst Fama, to przynajmniej sama apokryficzna historie Christiana
Rosenkreutza”. Podobiefistwa te dostrzegta wczeénie, bo w drugiej potowie
XVII w., uczona publiczno$¢ angielska, poruszona wiadomo$ciami o ze-
braniach Rézokrzyzowcéw i wolnomularzy i o powotaniu akademii nauk.
Nastrojom tym dat wyraz John Heydon, autor utopijnej powiesci The Holy
Guide (1662), wzorowanej na Nowej Atlantydzie. Heydon intepretowat
powies¢ Bacona jako manifest Roézokrzyzowcdw, pordwnujac ja wprost
2 Fama”.

W The Advancement of Learning Bacon wyrazit bliska i Rézokrzyzowcom
mys$l, iz postep naukowy, ktéry moze przynies¢ wyzwolenie ludzkosci od
dreczacych ja plag - chordb i ciemnoty - zwiazany jest z badaniem przyrody.
Filozof powtarza tu dobrze znana od czasu Renesansu mys$l, w Anglii
upowszechniana przez pisma Paracelsusa, Giordana Bruna i mistrza Rézo-
krzyzowcdw angielskich i niemieckich, Johna Dee. Wazniejsza jeszcze
wydaje si¢ intencja Francisa Bacona, aby poprzez wplyw na sity natury
nie tylko polepszy¢ jako$¢ ludzkiego zycia, ale rozumnie pokierowa¢ historia
gatunku”’. Do tej mysli autora Postepu uczenia odwolywaé si¢ beda w XVIII
w. wszyscy utopi$ci i przedstawiciele radykalnej krytyki oswieceniowe;.
Nawiaze do niej rewolucja francuska, a w dwu nastepnych stuleciach
marksisci i zwolennicy autorytatywnych ideologii, hitleryzmu nie wytacza-
i ac”!

Sam Bacon daleki byt, rzecz jasna, od $wiadomosci mozliwych implikacji
swojego dzieta. Szans¢ realizacji ideatéw odnowy poprzez nauke upatrywat
w powotaniu migdzynarodowego bractwa uczonych. Mysl te skonkretyzowat
w Nowej Atlantydzie; na kartach powie$ci zwiazek przybrat forme¢ - iden-
tycznie jak w manifestach Rézokrzyzowcdw - kolegium uczonych i kaptanow
pod nazwa Domu Salomona. Baconowski projekt urzadzenia instytutu
wszechbadan naukowych - wykorzystany trzydzie$ci lat pdzniej w trakcie
prac nad Royal Society - bazowal na Kklasyfikacji umiejetnodci ludzkich
przedstawionej w De dignitate et augmentis scientiarum”. Z naszego punktu
widzenia wazne jest, iz proponowany zwiazek ma charakter tajny, czyli
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,hiewidzialny". Fakt przynalezno$ci don nie jest znany opinii, za$ cztonkowie
- znowu na podobienstwo braci Rézokrzyzowcdw - nie wyrdzniaja sie
niczym sposréd otoczenia, znaja wszystkie jezyki $wiata i obyczaje wszystkich
§rodowisk i narodéw. Ich ,niewidzialno$¢" - przynajmniej dla profanéw
- umozliwia swobodne poruszanie si¢ po $wiecie, zdobywanie i upowszech-
nianie wiedzy: ,,poszukiwanie pierwszego boskiego dzieta stworzenia, ktorym

byto Swiat{o; dla odwiecenia [..] w celu rozwoju we wszystkich czegé$ciach
w100

$wiata" .

Zakres prac podejmowanych przez cztonkéw kolegium obejmuje nie
tylko wszystkie znane w XVII w. dyscypliny nauk, lecz takze postulowane
przez autora, wsrdd nich nauki o cztowieku (dotyczace cztowiecka w gromadzie
- a wiec socjologi¢) i o przedtuzaniu zycia ludzkiego - systematyczna
historie literatury, nauke o jezyku itp. Na czoto wysuwa si¢ przeciez
technika. Bacon opisuje techniczne wynalazki dokonane przez uczonych
z Domu Salomona; obok lekéw i chemicznie preparowanej zywnoS$ci
(przedmioty szczegdlnego zainteresowania filozofa, ktory szukat sposobdéw
przedtuzenia zycia jednostki) rowniez telefon i mikrofon, pojazd poruszany
turbina parowa, statek powietrzny ciezszy od powietrza. Zwraca uwage
okoliczno$¢, iz brak wsréd nich urzadzen stuzacych wojnie i zabijaniu.
Przeciwnie, autor tych pomystdw ma nadzieje, iz praktyczne zastosowanie
wynalazkéw podniesie ogdlny dobrobyt i roztaduje migdzynarodowe kon-
flikty'""".

Dwudziestowieczni komentatorzy, z Paolo Rossim i Theodorem Adorno
na czele, dopatruja si¢ w mysli Bacona wyrazu nowozytnego przetomu
scjentystycznego lub nawet checi zwiazania ludzkosci z celem, jakim jest
uprzedmiotowienie przyrody'”’. Nie negujac mozliwoéci podobnych im-
plikacji, zauwazmy przeciez, ze tworczo$¢ angielskiego filozofa wymyka
si¢ jednoznacznym interpretacjom. Réznice ujeé poszczegdlnych probleméw
pomigdzy Novum Organum, dzietem dedykowanym Jakubowi I, a nie
przeznaczona do publikacji za zycia autora Nowq Atlantydq, ukazuja nie
tyle ewolucje pogladow, co oportunizm Bacona, ktéry obawiat si¢ oskarzenia
o herezje ze strony ortodoksyjnie religijnego monarchy i jego otoczenia
i wolat niektérych idei nie ujawniad.

W przeciwienstwie do niemieckich Rdézokrzyzowcow, Francis Bacon
sceptycznie zapatrywat si¢ na dotychczasowe dokonania nauki. Zdecydowanie
odrzucat - by¢ moze ze wzgledu na religijna reakcje w Anglii - nie tylko
teorie kopernikanska, lecz takze sama matematyczna metode, ktéra umoz-
liwita jej sformutowanie'”. Brak tedy w dziele, catym dziele Bacona, tak
charakterystycznej dla Rézokrzyzowcdw fascynacji matematyka jako uniwer-
salnym jezykiem nauki i religii. Lord kanclerz odrzucat zreszta cala tradycje
hermetyczna z jej teoria Makro- i Mikrokosmosu, przywiazaniem do
pojeciowego instrumentarium alchemii duchowej oraz przekonaniem, iz
w niej szukaé nalezy klucza do tajemnic bytu.
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Z Rézokrzyzowcami taczyta Bacona idea ,,zbawienia poprzez wiedze".
Réwniez angielski filozof pojmowat zbawienie jako ogdlnogatunkowe wy-
zwolenie od plag stanowiacych nastepstwo grzechu pierworodnego. Dla
Bacona $rodkiem powszechnego oswiecenia miata by¢ nie religia, lecz
nauka i technika; nie znaczyto to przeciez, ze nie doceniat on roli religii.
Lord kanclerz pojmowat religic w sposdb rownie daleki od chrzedcijanskiej
ortodoksji jak hermety$ci. Pomimo deklarowanego dystansu wobec zasad
filozofii hermetycznej, system wierzen mieszkancéw Nowej Atlantydy
opisany przez Bacona zywo przypomina ezoteryczna religic mieszkancéw
Christianopolis. Atlantydzi - jak Christianopolitanie - byli poboznymi
chrzeécijanami; cechowata ich tolerancja (obejmujaca réwniez Zydéw),
wiara w boskie objawienie w ,ksiegach Natury". Wiedza i umiejetnosci
Uczonych z Domu Salomona nie miaty przy tym niczego wspdlnego
z magia. Kiedy narrator zapytywat gubernatora Nowej Atlantydy, czy
,,niewidzialno$¢" braci ma jaki§ zwiazek ze sfera ponadnaturalna, ten
odpowiadat: ,ale to traktujemy jako przynalezne nie do sfery magicznej,
lecz o wiele bardziej anielskiej"'". W opinii autora wiedza nie miata
charakteru magicznego (tym samym nie mogta by¢é kwestionowana jako
,,zwodnicza", ,fatszywa" lub wrecz ,diabelska") - wladnie dzigki religij-
nemu zrodtu. Podobnie polityczna organizacja Atlantydy, ktérej religijna
Proweniencj¢ podkreslata symbolika herbu: ,.czerwony krzyz" i ,skrzydta
Cherubinéw"'”. Tak jak kolegium Roézokrzyzowcédw, tak i Atlantyda ze
swym Domem Salomona skryta si¢ w bezpiecznym cieniu ,,skrzydet Je-
howy".

Opublikowana po $mierci Bacona Nowa Atlantyda nie jest jedynym
$wiadectwem szybkiej recepcji legendy Roézokrzyzowcédw w Anglii. W 1626
r. jedna z teatralnych inscenizacji Bena Jonsona wykorzystywata temat
,,niewidzialnego kolegium" oraz symbole ,rézy i krzyza"'

6. Anglia: Michael Maier i Robert Fludd

W okresie przypadajacym na pierwsze enuncjacje Johanna Valentina
Andreaego promotorem idei Rézokrzyzowcdw byt w Anglii Michael Maier
(1568-1622), lekarz i alchemik rodem z pétnocnych Niemiec (Rindsberg
w Holsztynie). Do ruchu niemieckich reformatoréw przywiodto Maiera
bardziej zainteresowanie naukami przyrodniczymi i alchemia niz program
odnowy moralnej i religijnej, czy postulat zmian politycznych w Rzeszy.
Fanatyczne wrecz oddanie ,,sztuce krdlewskiej”, alchemii, byto przyczyna,
dla ktorej mtody lekarz praktykujacy w Rostocku wyjechat do Pragi, aby
obja¢ funkcje nadwornego medyka Rudolfa II. W czasie pobytu w stolicy
Czech Maier nawiazal kontakt z palatynackimi aktywistami skupionymi
wokét ksiecia Christiana, ale po $mierci cesarza-alchemika emigrowat do
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Anglii. Tam zaprzyjaznit si¢ z wybitnym filozofem hermetycznym, Robertem
Fluddem'”.

W 1618 r. Maier opublikowalt w oficynie De Bry'iego dedykowana
ksieciu Christianowi rozprawe¢ alchemiczno-astrologiczna, zatytulowana
Viatorum, hoc est, De Montions Planetarum septem'”. Za poérednictwem
emblematow i w petnym poetyckich alegorii wyktadzie uczony zaprezentowat
podstawowe pojecia alchemii, rozumianej jako proces intelektualnych po-
szukiwan , duchowego doskonalenia. Wtasciwym nawiazaniem do programu
Andreaego byto wczeéniejsze dzieto niemieckiego hermetysty. Wydana
przez De Bry'iego i zaopatrzona w pickne sztychy Mattdusa Meriana
Starszego Atalanta Fugiens z 1617 r. to systematyczny wyktad religijnej
alchemii. Emblematy wykonane przez szwajcarskiego sztycharza i komentarze
Maiera pouczaja, ,z celem alchemii jest dazenie do uniwersalnej - zaréwno
religijnej, jak i naukowej - prawdy'”.

Jeden z najbardziej zadziwiajacych emblematéw Maiera, wiazacych jego
koncepcje z Monas hieroglyphica Johna Dee, przedstawia filozofa zamie-
rzajacego si¢ mieczem na znacznych rozmiardw jajo - zgodnie z pogladem
Johna Dee emblemat sztuki alchemii (,,jajo filozoficzne") i symbol Kosmosu
w stanie pierwotnym (por. il. nr 9). Po lewej stronie ryciny ogien, ktéry
jest tworczym elementem bytu, zywiolem opanowywanym i wykorzys-
tywanym w procesie transmutacji. Tto calej sceny stanowi architektura
realna 1 idealna - ukazane w perspektywie. Jezyk matematyki - gtosit Dee
teraz za$ potwierdza Maier - jest jedynym pewnym instrumentem poznania,
poniewaz $wiat jest dzietem architektonicznym (,,realna" czes$¢ architektury),
stworzonym ,,wedle liczby, miary i wagi" (,idealna" cze$¢ architektury)'”
Maier powiazat wigc trzy dyscypliny - alchemig, architektur¢ i matematyke
- stanowiace w jego oczach trzy filary poznania. Emblemat nie rozstrzyga
czy istnieje okre$lona hierarchia mig¢dzy planami poznania; autor zdaje si¢
jednak eksponowaé rolg alchemii jako wiedzy pozwalajacej opisaé zaréwno
duchowy, jak 1 materialny aspekt bytu. Dodatkowa wskazéwka moze byé
dla nas mozaikowa posadzka, po ktdérej stapa uzbrojony w miecz filozof
Posadzka mozaikowa (w przyszto$ci jeden z najwazniejszych symboli
wolnomularstwa spekulatywnego) to S$wiat ziemskiej materii, w ktérym

toczy si¢ odwieczna walka Dobra i Zta, Swiatta i Ciemnos$ci, zarazem $wiat
niewtajemniczonych, profanéw''.

Problematyke zwiazkéw pomigdzy ,sztuka krélewska" i matematyka
podejmuje inny emblemat, zatytutowany Alchemia i geometria (il. nr 10).
Przedstawia on alchemika i matematyka w jednej osobie, ktéry wykresla
cyrklem okrag - opisujacy réwnoramienny tréjkat z kwadratem posrodku
oraz postaciami kobiety i mezczyzny. Juz w S$redniowiecznych kodeksach
odnajdujemy postaé Boga z cyrklem - Boga architekta'’. Uczony pragnacy
odkry¢ kamien filozoféw powtarza niejako boskie dzieto stworzenia; zauwaz-
my jednak, iz czyni to postugujac sic utomna i $miertelna materia! T¢
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ostatnia symbolizowaé¢ moze zniszczony mur, z odchodzaca warstwa tynku.
Niedoskonato$¢ i czasowos$¢ starzejacej si¢ materii silnie kontrastuja z do-
skonatodcia geometrycznych figur (a takze zarysu ludzkich postaci), ktére
sa nie$miertelnymi kreacjami Boga. Jesli dopuscimy powyzsza interpretacje,
woéwczas bedziemy mogli konkludowaé, ze droga do poznania wiedzie
poprzez jedynie prawdziwe, uniwersalne i nieSmiertelne byty. mate-
matyki. Matematyka wydaje si¢ jednak by¢ stuzka alchemii, niejako nauka
pomocnicza ,sztuki krdlewskiej", ktora zapewni uwiczionym w S$wiecie
materii ludziom bezposredni kontakt z wyzsza, duchowa sfera bytu.

O granicach ludzkiego poznania poucza nas emblemat otwierajacy caty
cykl, zatytutowany Sladami Natury. Prezentuje on umykajaca postaé Natury
- niewiasty niosacej kwiaty i owoce. Jej $ladami, w ciemno$ciach nocy,
postepuje starzec z laska i w okularach. Lampa, ktora trzyma w dioni,
rozjasnia mrok tylko na tyle, aby dostrzec trop. Uczony, zaopatrzony
w ,,medrca szkietko", postepuje wolno i ostrozniej pospiech bowiem musi
zaprowadzi¢ go na manowce. Dlatego trudno przypuszczaé, iz kiedykolwiek
dogoni biegnaca posta¢ Natury, ale tez jego mozolna wedréwka jest nakazem
Boga. Sadzi¢ réwniez mozna, ze trud medrca nie bedzie catkiem jatowy
- zapewne na swej drodze odnajdzie ktéryS z owocdéw upuszczonych przez
uciekajaca postaé. ,,Czyta¢ w ksigdze Natury" - glosita fundamentalna
maksyma Roézokrzyzowcodw; réwnoczesnie zachowaé pokore i $wiadomo$é
ograniczonych mozliwos$ci cztowieka. Lampa ludzkiej wiedzy nigdy nie
zastapi boskiego Swiatta (por. il. 11).

Bliskie duchowi programu Johanna Valentina Andreaego jest réwniez
dzietko Maiera Symbola Aurea (1617), w ktérym opowiedziat sie on za
religijna reforma, a zwtaszcza opublikowane w latach 1617-1618 traktaty:
Silentium Post Clamores (1617) i Themis Aurea (1618)". Dwa ostatnie
odnosza si¢ bezposrednio do sporu powstatego wokdtr manifestow bractwa
Rosenkreutza; biora w obrone¢ ide¢ ,reformacji catego szerokiego $wiata"
i prezentuja wtasna interpretacjec Maiera poszczegdlnych zasad, ktoérymi
kieruja si¢ cztonkowie ,niewidzialnego kolegium". W istnienie tajnego
zwiazku uczonych autor nigdy nie watpit; w Silentium Post Clamores
przyznaje, ze sam - jako zbyt mato wazna osoba - nie jest jego cztonkiem.
Przedstawia Roézokrzyzowcow jako ,,prawdziwych filozoféw" i polemizuje
z zarzutem, jakoby motywami ich dziatania byta zadza ztota i wiradzy"'.
Na uwage zastuguje twierdzenie Maiera, iz w bractwie Rosenkreutza istnieja
dwa stopnie wtajemniczenia. Aby uzyskaé wyzszy stopien, wprowadzajacy
w tajemnice alchemii duchowej - a wiec sta¢ sie petnoprawnym cztonkiem
kolegium - kandydat odby¢ musi piccioletni okres probny, podczas ktdorego

poznaje gtéwnie sztuke milczenia'”.

Réwniez w Themis Aurea Maier poruszyt kwestie struktury organizacyjnej
i zasad dziatania bractwa Rézokrzyzowcdw. Tym razem opisat stowarzyszenie
jako zakon rycerski; podat réwniez sze$¢ rzadzacych nim zasad, cytujac
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- niemal dostownie - pierwszy manifest Rézokrzyzowcéw'’. Prezentowany
w piatym punkcie emblemat bractwa, ztozony z liter ,,R.C.", stanowié
miatl odpowiednik emblematéw innych zakondéw: ,,ztotego runa", ,,pod-
wiazki", ,,kawaleré4w maltanskich". Niemiecki filozof nie wyjasnit wszakze
do konca znaczenia obu liter; po blizsze informacje odsytat czytelnika do
swojego dzietka Symbola Aurea

[...] ich habe die Auflegung solcher Charactern R.C. in den FEnigmaten,
oder verborgen Retzeln def3 6. Buchs Symboli aureae mentae gnugsam erkliret,
daf3 nemlich das R. den Pegasum, C. aber Julium bedeute [...]""

Lektura cytowanej tu pracy Maiera nie przynosi wyjasnienia zagadki
,Pegaza" i , Juliusza", kryjacych si¢ - zdaniem autora - za literami ,,R"
i, C". Trop wiedzie - by¢ moze - do siedziby Rézokrzyzowcow, alegorycznie
opisanej w nastepnym fragmencie Themis Aurea:

Ein Olympisches Haus nicht weit vom Fluf |[...] eine Stadt [...] deren
Namen, wie wir glauben, S. Spiritus ist - ich meine Helikon oder Parnassus,
wo Pegasus eine Quelle stromenden Wassers zum FliefSen brachte, worin sich
Diana wusch [...]"".

Zdaniem Frances Yates trudno wykluczyé, ze - podobnie jak Andreae
w Chymische Hochzeit - Maier opisywat konkretne miejsce: rezydencje
Fryderyka V w Heidelbergu, potozona nad rzeka, wséréd ozdobionych
posagami ogrodéw"’. Jedli nawet byto tak w rzeczywistoéci, to enigmatyczny
opis bardziej mnozyt zagadki, niz je rozwiazywal. Alchemicy i autorzy
hermetyczni nierzadko odwotywali si¢ do mitologii w celu alegorycznego
przedstawienia zasad ,,sztuki krdélewskiej" i innych dyscyplin tajemnych.
Dlatego tez uwaga i wyobraznia czytelnika kierowaty sic w tym wypadku
raczej ku postaciom Pegaza i Diany. Umieszczenie ich w kontek$cie
emblematu tajnego bractwa nie mogto by¢ przypadkowej mogto oznaczaé
wartosci tradycyjnie przypisywane skrzydlatemu rumakowi bogdw: rozum,
nauke, natchnienie, takze ,,madros$é reprezentowana przez pewno$¢ kroku
i kierunku w ciemnoéciach, na manowcach"'”’. Jeéli tak, to istnieje we-
wnetrzny, ukryty zwiazek miedzy postacia medrca kroczacego z lampa
posrod ciemnosci a Pegazem z Themis Aurea. Podobnie w przypadku
kapiacej sie Diany: to alegoria Czystoéci zagrozonej przez Zgdze”'. Popularny
temat plastyki epoki Baroku przywodzi przeciez na mys$l zasadnicza kwestig,
podejmowana tak przez Roézokrzyzowcdw, jak i ich przeciwnikow: zadzy
bogactw i wtadzy kryjacej sic za marzeniem alchemikéw o kamieniu

filozoficznym, za pragnieniem, aby ,,podejrze¢" Nature, zawtadnaé nia dla

materialnych celéw.
Zaprezentowana tu interpretacja zawiera znaczna doze dowolnosci, ale

tez nie wykracza poza granice nakreslona przez doswiadczenie epoki.
Emblematyczne i symboliczne przedstawienia Maiera otwieraty szerokie
pole dla gry wyobrazni, przydawaty teologicznym i filozoficznym dysputom
nowy, poetycki wymiar; jednocze$nie relatywizowaty zasady hermetycznej
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reformy, sprowadzaty je do jednostkowego, subiektywnego odbioru. Subiek-
tywna interpretacja symbolicznych przedstawien, wyzwolenie kreatywnej
mocy tkwiacej w alchemicznej symbolice - wszystko to stanowito o atrak-
cyjnosci formuty zaproponowanej przez Maiera'”.

Miedzynarodowy rozgtos zyskaty réwniez dwie tacinskojezyczne apologie
bractwa Roézokrzyzowcdw, ktére w latach 1616 i 1617 wyszty spod pidra
Anglika Roberta Fludda: Apologia Compendiaria i Tractatus Apologetus™.
Wydawca tych dziet, Godfrey Basson z Lejdy, syn angielskiego drukarza
i wladciciela domu wydawniczego, podobnie jak De Bry i Jennis interesowat
si¢ naukami tajemnymi i promowat na terenie Holandii i pdtnocnych
Niemiec pisma spod znaku ,rézy i krzyza""*. Fludd korzystal réwniez
z pras De Bry'iego w Oppenheimie; wydawca ten jest autorem emblematu
zdobiacego frontispis encyklopedycznego dzieta angielskiego filozofa - Utrius-
que Cosmi Historia’”’. Emblemat, o ktérym ponizej, zdobyt niezwykta
popularno$¢, trwajaca do dnia dzisiejszego.

Pierwsze z pism Fludda poswigconych problematyce Rézokrzyzowcow,
Apologia Compendiaria, przynosi informacjg, iz autor nie miat sposobnosci
zapoznaé sie z manifestami Fama i Confessio i zna je wylacznie z pism
przeciwnikow"’. Zapoznawszy sie wszakze z zarzutami polemistéw dochodzi
do wniosku, ze musza by¢ one bezpodstawne. Nie sadzi, aby podejmowanie
badan nad Natura miato jakikolwiek zwiazek z ,czarna magia" ani tez,
aby kwestionowanie wtadzy papieskiej czynito z Rdézokrzyzowcdw wrogdow
chrzescijanstwa. Przeciwnie, cele jakie sobie postawili, $wiadcza o tym, ze
sa ludzmi gteboko religijnymi i dobrymi chrze$cijanami. Wola Najwyzszego
jest, azeby - bez zadnej diabelskiej pomocy - studiowaé Jego dzieto,
,wielka ksiege Natury":

Quod voluntas Dei ejusque ordinationes, characteribus magni libri Naturae
et signaculis novarum stellarum sine ullo Diaboli auxilio declarari possint'.

Fludd powtarza wigc przewodnia my$l programu Andreae, iz obowiaz-
kiem chrzescijanina jest wznosi¢ gmach wiedzy. W ujeciu angielskiego
autora wiedza posiada przeciez dwojaki charakter: egzoteryczny i ezoteryczny,
,ZWykty" i tajemny", poniewaz dwojakiego rodzaju sa ,boskie ksiegi"
(Libri Dei tam invisibiles quam visibiles)'”. Wyrazne rozréznienie ,,widzialnej"
i ,,niewidzialnej", ,,materialnej" i ,,niematerialnej" strony bytu stanowi
rys odrézniajacy tworczo$¢ Fludda od pism niemieckich animatoréw ruchu.
Jedli u autora Chymische Hochzeit i Christianopolis misterium Natury
rozgrywa si¢ na oczach obserwatora - ktéry dzieki nauce potrafi zrozumied
jego sens - to w przypadku konsekwentnego platonika i gnostyka Fludda
,Wyzszy", boski poziom tego misterium pozostaje niewidoczny - co nie
znaczy, ze niepoznawalny. Fludd byt przekonany, ze Bdg skrywa swe
tajemnice przed niepowotanymi; dlatego proby wyprodukowania ztota przez
chciwych bogactw alchemikow skazane sa na niepowodzenie. Cztowiek nie

moze - bez narazenia si¢ na kare - uzurpowaé sobie prawa do kreacji".
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W rozumowaniu angielskiego filozofa wyczuwamy nut¢ pokory, jakiej brak
w prowokacyjnych manifestach Andreaego. Fludd daleki byt od epistemo-
logicznego optymizmu niemieckich Rézokrzyzowcow i Francisa Bacona.
Ontologiczny dualizm, cechujacy twoérczo$¢ Fludda, powodowat, ze filozof
koncentrowat si¢ na poznaniu duchowej strony bytu, gtéwne zrédto wiedzy
upatrujac w ,tajemnych znakach Boga". Dlatego tez w interpretacji
Brytyjczyka poznanie miato charakter wtajemniczenia, innymi stowy - cha-
rakter inicjacyjny.

Wyrazne rozgraniczenie materialnego i duchowego aspektu bytu nie
byto rzadko$cia w nowozytnej mysli filozoficznej i w przyrodoznawstwie.
Dualizm ontologiczny cechowat tworczo$¢ dwu nastepnych pokolen an-
gielskich przyrodoznawcéw, z lzaakiem Newtonem wiacznie'”. Co réw-
nie wazne z punktu widzenia historii idei, dualizm éw pozwolit Flud-
dowi rozwina¢ koncepcje alchemii duchowej - dzicki oderwaniu ,sztuki
krélewskiej" od zjawisk $wiata materialnego. Umozliwito to uwolnienie
catego systemu od aktualnych zadan i serwitutow politycznych i religij-
nych. Alchemia duchowa Fludda nie mogta stuzy¢é dzietu religijno-poli-
tycznej reformy. Dlatego przedstawiona w zakonczeniu Apologii prosba
angielskiego hermetysty o przyjecie do zwiazku Roézokrzyzowcdw stano-
wita akces nie reformatora religijnego, lecz filozofa i przyrodoznawcy"'.

Prosbe o przyjecie w poczet bractwa Rosenkreutza Robert Fludd
zamies$cit réwniez w zakonczeniu drugiego dzietka, Tractatus Apologeticus.
Autor rozwijat w nim podjety juz w Apologii problem , dobrej" i ,ztej"
magii, stwierdzajac, ze potepienie tej pierwszej ,,unicestwitoby wszystkie
nauki przyrodnicze". Rozréznienie mi¢dzy magia ,,naturalna" i ,,matema-
tyczna" z jednej oraz ,produkcja trucizn", ,kuglarstwem i czarnoksiest-
wem" z drugiej strony, czy tez pomigdzy ,biata" i ,czarna" magia,
charakterystyczne byto dla mysli renesansowej, szczegollnie dla Giordana
Bruna'”. Magie ,naturalng” Bruno utozsamial z przyrodoznawstwem;
Fludd z kolei uznat, ze dobry mag to mistrz matematyki i mechaniki.
W  Tractatus Apologeticus znajdziemy szereg przyktadéw mechanicznych
,cudéw", zwiazanych z ,matematyczna” magia: automat do gry w szachy,
cztekoksztattnego robota biskupa Alberta. Fludd powtdrzyt w tym miejscu
informacje zawarte w przedmowie Johna Dee do Rogera Bacona (1214
- ok. 1294) De secretis operibus artis et naturae, et de nullitate magiae'”.
Sam termin , magia" miat - zdaniem hermetysty - pochodzenie perskie
i stanowit odpowiednik tacinskiej Sapientia™. Do kwestii magii, rozumianej
jako nauka inzynieryjna oparta na zasadach matematyki, Fludd powracat
w wielu innych dzietach, migdzy innymi w przedmowie do anonimowego

pisma Clarissimis restitutionis universi Philosophons, illuminatis Rosae Crucis
. . . 135
Fratribus unanimis™”.

Manifesty bractwa Rézokrzyzowcow Fludd interpretowat jako wezwanie
do wielkiej reformy naukowej, ktéra powinna — w jego opinii — objaé
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w pierwszym rzg¢dzie ,nauki matematyczne". Nie ulega watpliwosci, ze
matematyke - ktorej poswiccit odrebny rozdziat Traktatu - uwazat filozof
za najwazniejsza dyscypling naukowa, posiadajaca najszersze zastosowanie:
od architektury, poprzez bankowo$é¢ i wojskowoéé, po optyke i muzyke.".
Matematyka stanowi w oczach Fludda uniwersalna ,,wiedz¢ o stosunkach
i proporcjach” i jako taka jest rowniez dziedzina religijna. Wiaze si¢ z tym
Podziw filozofa dla ,,zapomnianej nauki Pitagorasa", starozytnego medrca,
ktéry rozumiat, ze dzieto stworzenia posiada matematyczno-mechaniczne
fundamenty i konstrukcje'”’. Bég w interpretacji Fludda to mechanik lub

zegarmistrz, wprawiajacy w ruch materi¢ S$wiata:

Wiahlten sie nicht die FEinheit fiir Gott, als den Werkmeister, und eigneten
sie nicht seiner Materie, oder demjenigen andern Wesen, worein der Werkmeister,
um eine vollkommene Welt hervorzubringen wiirkte, die Zweyheit und Dreyheit
w?”

Swodj obraz bytu i zwiazana z nim koncepcje jednos$ci nauk, odzwier-
ciedlajacych doskonatos$¢ dzieta stworzenia, Fludd budowat w sposéb
wybitnie eklektyczny. Angielski filozof by} zdania, ze w kazdym pogladzie,
w kazdym systemie mysli tkwi pewna czastka prawdy, odbija si¢ jakie$
rzeczywiste odkrycie. Dlatego tez w swych wywodach wykorzystywat
dokonania wybitnych $redniowiecznych arystotelikdw w celu uzasadnienia
Wartosci filozofii hermetycznej, interpretowanej z kolei w duchu Arystotelesa
i Tomasza (prymat matematyki rozumianej jako logicznie poprawna, sfor-
malizowana procedura poznawcza). Eklektyczny rys mys$li Fludda ujawnit
si¢ zwlaszcza w dwutomowym dziele encyklopedycznym zatytutowanym
Utriusque Cosmi, Historia (1617-1619)'". Historia obu Kosmoséw pod-
sumowuje stan wszystkich znanych z poczatkiem XVII w. dyscyplin: od
ekonomii i polityki poczynajac, na magii, kabale, alchemii i astrologii
konczac. Swdj obraz $wiata autor zbudowatl tu na tradycji Makro- i Mi-
krokosmosu oraz koncepcji cztowieka jako tacznika migedzy pierwszym
i drugim. Skrétowy wyktad tego pogladu prezentuje mistrzowska grawiura
autorstwa wydawcy, Johanna Theodore'a De Bry'ego (por. il. nr 16). Na
rycinie De Bry'iego Makrokosmos symobolizuja znaki zodiakalne i planety;
Mikrokosmos to posta¢ ludzka wpisana w okregi makrokosmiczne. ,,Cztowiek
jest odbiciem Wszechrzeczy", jest zwierciadtem i wizerunkiem Boga;
dlatego droga do doskonatosci wiedzie poprzez samopoznanie. Uwage
odbiorcy przyciaga posta¢ aniota z nogami diabta i klepsydra na glowie,
postaé ktéra ciagnie ling obracajaca Kosmos. Tradycja gnostyczna, ktorej
przypisa¢ nalezy te¢ symbolike, glosita ze tworca Swiata, Demiurg, jest
dwoisto$cia: dobra i zta, §wiatta i ciemnosci. Dziatalno$¢ Demiurga stata
si¢ zrodtem czasu, od niego zaczyna si¢ jego uplyw - symbolizowany przez
klepsydr¢ — a wigc i historia Kosmosu; sam jednak znajduje si¢ poza
czasem. Znamienne dla pogladéw Fludda jest to, ze sita poruszajaca
Kosmosem (lina!) to sita mechaniczna. Teoria ta $wigcita triumfkilkadziesiat
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lat pdzniej, kiedy to Izaak Newton oglosit swoje Matematyczne zasady
filozofii przyrody (1687).

Filozoficzne i religijne watki, podjete w dwutomowej summie, Fludd
rozwinat w najcieckawszym z naszego punktu widzenia dzietku, Summum
Bonum (1629)'. Stanowito ono odpowiedZ na zarzuty katolickiego polemisty,
Marina Mersenne'a. W jego koncowej czedci angielski autor porzucit
dotychczasowe spekulacje na temat zrdodetl wiedzy i jednosci cztowieka
z Natura - na rzecz apelu o tolerancj¢ religijnai praktyczne stosowanie
wspolnych chrzescijanom zasad moralnych. Tylko na gruncie wiary w Chrys-
tusa, ,ktory sam jest Prawda", mozemy wyobrazi¢ sobie pojednanie
chrzedcijan i powstanie uniwersalnej religii. Fludd nie rezygnowal przy
tym z koncepcji ezoterycznego chrze$cijanstwa, opartego na tradycji al-
chemiczno-kabalistycznej. Przeciwnie, wyznawcow alchemii duchowej sta-
wiat za wzor wszystkim chrze$cijanom. Hermetysci, a wiec chrze$cijanie,
ktérzy poswiecili si¢ ,,mistycznej interpretacji Pisma Swietego”, nie sa ani

katolikami, ani luteranami czy kalwinami - lecz po prostu wyznawcami
141

Chrystusa "
Zasadnicza réznica, dzielaca Maiera i Fludda od Andreaego i kregu

tybinskiego, wyptywata z faktu, iz kontynuatorzy idei ,reformacji catego
szerokiego Swiata", angielscy entuzjasci alchemii duchowej, nadali utopii
Rézokrzyzowcdw w miejsce luterariskiego (co prawda, dalekiego od orto-
doksji), charakter wybitnie alchemiczno-ezoteryczny. Podejmujac z pro-
gramu tybinczyka kwestie symbolicznej, duchowej alchemii jako drogi do
wyzwolenia ludzko$ci z dreczacych ja plag - ignorancji i religijnych
sporéow - okroili go z jego spotecznego kontekstu, widocznego zwtaszcza
w Christianopolis, z elementéw politycznej i religijnej krytyki. Maier
i Fludd skoncentrowali si¢ na zagadnieniu duchowego doskonalenia jedno-
stki, owej trudnej do odnalezienia drogi, symbolizowanej przez proces
transmutacji; tym samym nadali programowi Ro&zokrzyzowcow bardziej
uniwersalny charakter. Utopie Andreaego zbyt uwikltane byty w aktualne
polemiki, zwtaszcza krytyke kontrreformacji, aby stanowi¢ mogty bezpo-
§redni punkt wyjscia dla doktryny prawdziwie uniwersalnej: ponadkon-
fesyjnej, apolitycznej, zarazem kosmopolitycznej. Pod tym wzgledem pod-
jete przez Andreae $rodki nie prowadzity do celdow zakres§lonych w manifes-
tach.

W pismach Roberta Fludda, szczegdlnie w Summum Bonum, odnajdujemy
owe zbywajace niemieckim Rézokrzyzowcom cechy: humanitaryzm i toleran-
cje. W miejscu postulatu ,reformacji catego szerokiego Swiata" na bazie
ezoterycznego protestantyzmu, pojawia si¢ program religijnej toleranciji,
zawieszenia sporow teologicznych, zblizenia przedstawicieli wszystkich
wyznan chrzeécijanskich. Etyczny stoicyzm oraz dystans wobec zgietku
i konfliktéw wspdtczesnosci zawdzieczali Fludd i pokrewni mu autorzy
systemowi, ktory taczyt kabalistyczna i chrzescijanska mistyke z alchemia.



Dziatalnos¢ i pismiennictwo ,starszych” RdozZokrzyZotucow 105

Doktryna fluddystéw, najpeiniej wytozona w Summum Bonum, stawiata
swych wyznawcéw na uboczu giéwnych nurtdéw religijnych, poza wspdl-
notami protestanckimi, katolickimi czy zydowskimi. Rézokrzyzowcy an-
gielscy, nie negujac istnienia prawdy objawionej, ktérej szukali - tak jak
Andreae — rowniez w Naturze, odmawiali Kos$ciotom prawa jej gtoszenia.
Jako spadkobiercy tradycji hermetycznej uwazali bowiem, ze prawda ta
zastrzezona jest dla wybranych. Tworzyli tym samym nowy Koscidt,
wspolnote wtajemniczonych medrcow: teozoféw, mistykdéw, magow.
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PRZYPISY DO ROZDZIALU IV

" F.A. Yates, Aufklirung, op. cit., s. 81 nn.
*Ibid., s. 79 n.; na temat whoskich kontaktéw Andreaego por. M.W. Fischer, op. cit.,

s. 38, 40, 57,
* K. Kliipfei, Geschichte und Beschreibung der Universitit Tiibingen, Bd. 2, Tiibingen

1849, s. 79-81; M.W. Fischer, op. cit., s. 38 n. Na temat reakcji Andreaego na konwersj¢

Besolda por. J.V. Andreae, Selbsthbiographie. Aus dem Manuskript Uebersetzt von Prof.

D. Chr. Seybold, Winterthur 1799, s. 167 nn.

‘L. Thomdike, A History of Magic and Experimental Science, vol. 8, New-York 1958
jest standardowa pozycja z zakresu historii tajnych stowarzyszen do XVII wieku.

* M.W. Fischer, op. cit., s. 39 n.

° F.A. Yates, Giordano Bruno, op. cit., s. 312 n, 340 nn., 411 nn.

7 Na temat dziatalnosci Simona Studiona, por. K.R.H. Frick, op. cit., s. 149.

*J.V. Andreae, Memoralia, Bena Volentium Honori, Amori et Condolentiae data,

Argentorati 1619, s. 74.
’ Polityczne plany obozu protestanckiego omawia: H. Duchhardt, Protestantisches

Kaisertum und Altes Reich. Die Diskussion iiber die Konfession des Kaisers in Politik, Publizistik
und Staatsrecht, Wiesbaden 1977, rozdz. I—III.
" A. Haselmeyer, Antwort an die Lobwiirdige Briiderschafft der Theosophen vom

N.N. v. Adam  Haselmeyer, Archiducalem  Alumnum  Notarium seu Judicem

Rosenkreutz.
Tyroli wohnende.

Ordinarium Caesarewn, der Zeyten zum Heyligen Creutz Dorflein bei Hall in
Ad Famam Fraternitatis  einfdltigst geantwortet, |w:| Allgemeine und General Reformation, op.
cit.; por. F.A. Yates, Aukldrung, op. cit., s. 51. Szerzej na temat dziatalno$ci Haselmayera
W. Senn, Adam Haslmayr, Musiker, Philosoph und ,Ketzer”, ,Innsbrucker Beitrige zur
Kulturwissenschaft" 1965 (2), s. 379-400.

'""Na temat praskiego dworu Rudolfa IT jako o$rodka nauk tajemnych i neoplatonizmu
por. R.J.W. Evans, Rudolf II, op. cit.

" F.A. Yates, Aufklirung, op. cit., s. 52.

" Por. H. Duchhardt, Protestantisches Kaisertum, op. cit., s. 100-108, 110 n., 138 n.

" Ibid., s. 131-134- FA. Yates, Aufklirung, op. cit., s. 29 zasadnie, jak sic wydaje,
wiaze plany Fryderyka V z polityczna sytuacja Czech. Autorka, znawczyni historii idei,
gorzej zorientowana jest, jesli idzie o dzieje polityczne i ustréj Swiqtego Cesarstwa Rzymskiego;
dlatego nie wykorzystata wszystkich mozliwosci interpretacyjnych, a w jej wyktadzie na temat
Rzeszy i Czech znalazto si¢ kilka blgedéw faktograficznych.

" H. Duchhardt, op. cit., s. 109 n.

' Ibid., s. 89, 134-137; cytowana przez Duchhardta siedemnastowieczna literatura
o charakterze profetyczno-astrologicznym nie jest znana F.A. Yates. Potwierdza ona hipotezg

angielskiej autorki.

"H. Duchhardt, op. cit., s. 108 n.

'"* Na temat rodziny De Bry'ego: F.A. Yates, Aufklirung, op. cit., s. 80-84; problemy
sekt religijnych por.: L. Thorndike, History of Magic, op. cit., vol. 8; R.F. Jones, Early
English  Interpreters of Spiritual Religion: John  Everard, Giles Randall, and Others, [w:]
Spiritual Reformers in the Sixteenth and Sevententh Centuries, edited by W. Haller, Boston
1914, s. 235-65 omawia migdzynarodowe powiazanie cztonkéw radykalnej sekty kalwinskiej
The Family of Love. Nalezeli do niej niemieccy i holenderscy wydawcy i drukarze.
Confessio jako intelektualnej prowokacji por.

" Odnoénie do manifestéw Fama i
118-122.

H. Schick, Das Aeltere Rosenkreuzertum, op. cit., s. 60 nn, zwt. s.
Ibid., s. 123-132; F.A. Yates, Aufklirung, op. cit., s. 162 n.
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> Oryginalny tekst Modelu wraz z angielskim przekladem, por.: G.H. Turnbull, Johann
Valentin Andreas Societas Christiana, ,Zeitschrift fir Deutsche Philologie” 1954 (Bd. 73),
s. 407-432; 1955 (Bd. 74), s. 151-185.

> Ibid., Bd. 74, s. 154.

» Ibid., s. 158.

* F.A. Yates, Aufklirung, op. cit., s. 165.

»* Pomimo wielkiego zainteresowania, jakim w historiografii niemieckiej cieszyly sie od
schytku XVIII w. teksty ,starszych” Rézokrzyzowcéw, dopiero po I wojnie Swiatowej
ustalone zostalo czeSciowo ich autorstwo i chronologia. Dzigki temu mozna bylo oddzieli¢
tworczo$é Andreaego i kola tybinskiego od pism apologetéow w Niemczech i innych krajach,
Por. R. Kienast, Johann Valentin Andreae, op. cit., zwk. s. 13-30; H. Schick, op. cit., s.
159-277 (reakcja na pisma Andreae).

* Por. bibliografia: H. Schick, op. cit., s. 309-334.

¥ Por. G. Naudé, Instruction & la France sur la vérité de I'histoire des Fréres de la
Roze-Croix. Par..., Paris 1623.

% p. Arnold, Rose-Croix, op. cit., rozdz. V, s. 115-164.

2 F.A. Yates, Aufklarung, op. cit., s. 238 n. Henricus Neuhusius z Gdainska wyrazil
opinie¢, iz Roézokrzyzowcy sa arianami, por. Pia et utilissima admonitio de Fratribus Rosae
Crucis, Dantzig 1618. Je$li podobna interpretacje trudno uznaé za nielogiczna, zwazywszy
liberalne i pacyfistyczne nastawienie arian, o tyle zdziwienie moze budzi¢ fakt dos$¢ czestego
przypisywania Fama jezuitom. Nieporozumienie powstaé¢ moglo, co prawda, w wyniku
dotaczenia do manifestu tekstu austriackiego jezuity, Haselmeyera, ale czynnikiem decydujacym
musiato byé ugruntowane juz na poczatku XVII w. przekonanie - tak w krajach protestanckich
jak i katolickich - ze Towarzystwo Jezusowe prowadzi, podobnie jak ongi§ templariusze,
zakulisowa lub wrecz tajna dziatalno$¢ - nie bez pomocy nauk ,czarnoksieskich"”, por.
J.P.D.a.S., Rosa Jesuitica, oder Jesuitische Rotgesellen. Das ist eine Frag ob die zween Orden
der genannten Ritter von der Heerscheren Jesu und die Rosen Creutzer ein einziger Orden sey,
Briissel 1618; wyd. 2: Prag 1620. Sami jezuici, mimo oficjalnej wrogos$ci wobec ruchu
Roézokrzyzowcéw, wykorzystywali w swej dzialalno$ci na terenie Rzeszy symbolike rézy
i krzyza, nadajac jej zdecydowanie chrzescijaniski charakter, por. F.A. Yates, Aufklirung,
op. cit., s. III n.

*® S. Mundus, Speck auff der Fall, Das ist: List und Betruch der Newentstandnen
Bruderschafft, oder Fraternitet dem. Vom Rosencreutz, Mit welchem sie, durch Verheissung
grosser Kunst, Reichthumb, und ihr Parergon das Goltmachen, so wol die Hiupter, Stindt, unnd
Gelehrten, als auch andere in Europa, an ihren Ketzerischen Glauben zuziehen [...] Durch S.
Mundum Christophori F[ilium] Theosophiae ac pansophiae amantem, [Ingolstadt] 1618; idem,
Rosaea Crucis Frater Thrasonico-Mendax. Das ist: Verlogner Rhumbsichtiger Rosencreutzbriider.
Oder Verantwortung auff die Scartecken Speculi Constantiae, so newlich wider den Catholischen
Tractat: Speck auff der Fallen, von einem vermainten Rosencreutzer auf3gesprengt worden |...],
b.m.w. 1619.

" Einwurffund Schreiben auff dero Wiirdigen Briiderschafft dess Rosen-Creutzes ausgegangene
Fama, Confession, und Reformation, Gestellet durch einen Liebhaber dess Vaterlandts, [Frankfun]
1617.

* Ibid., s. 25.

* H. Schick, op. cit., s. 193-200; F.A. Yates, Aufklirung, op. cit., s. 114-122.

* F.A. Yates, Aufklirung, op. cit., s. 63-67.

* H. Schick, op. cit., s. 214-218; M.W. Fischer, op. cit., s. 53.

* Cyt.: Florentinus de Valentia, Jhesus Nobis Omnia! Rosa Florescens, contra F.G.
Menapii calumnias. Das ist: Kurtzer Bericht und Widerantwort, auff die sub dato 3 Junii 1617
ex agro Norico in Latein, und dann folgends den 15 Julii obgedachtes Jahrs Teutsch publicirte
unbedachte calumnias, F.G. Menapii, Wider die Rosencreutzische Societet. Auf3 einfiltigem eyffer
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gestellet Durch Florentinum de Valentia ord. benedicti minimum dient, [Nirnberg] 1617; wyd.

2: 1618, s. [5], brak paginacji.

7 Ibid., s. [2]-[3], brak paginacji.

* Ibid., s. [8], brak paginacji.

* Ibid.

* por.: 1. Agnostus, Fortalitium Scientiae, Das ist: Die unfehlbare volkommeliche,
unerschdtzliche Kunst aller Kiinsten und magnalien; welche allen wiirdigen, tugendhafften
Pansophiae studiosis die glorwiirdige, hocherleuchte Briiderschafft defS Rosencreutzes zu erdffnen,
gesandt [...], [Niurnberg] 1617; idem, Clypeum Veritatis; Das ist Kurtze, jedoch Griindliche
Antwort respective, und verthidigung, auff alle und jede schrifften und Missiven, welche an und
wider die hochlobliche, seelige Fraternitet def3 Rosencreutzes bifshero in offendlichen Truck gegeben
[...], [Nurnberg] 1618, idem, Speculum Constantiae: Das ist: Eine nothwendige vermahnung
an die jenige, so jhre Namen bereits bey der heiligen gebenedeiten Fraternitet defS Rosencreutzes
angegeben [...], [Nirnberg] 1618, idem, Vindiciae Rhodostauroticae, Das ist: Warhaffter
gegenbericht der Gottseeligen Fraternitet def3 Rosencreutzes, unnd gegriindte widertreibung der
vor wenig Wochen von S. Mundo Christophori F. wider hochermelte Gesellschafft aufigestreuten
injuri, verleumbdung, Liigen, und Calumnien [...], b.m. w. 1619, idem, Tintinabulum Sophorum,
Oder Fernere, griindliche entdeckung der gotseligen gesegneten Briiderschafft def3 Iloblichen Ordens
def3 Rosencreutzes [...], [Niurnberg] 1619, idem, Epitimia Fr. R.C. Das ist Endliche Offenbahrung,
oder entdeckung und verthdydigung def3 hochloblichen Ordens defS Rosencreutzes |...], [Nirnberg]
1619, idem, Fons Gratiae: Das ist, Kunze Anzeyg und Bericht, wenn, zu welcher Zeit unnd
Tag der jenigen, so von der heiligen, gebenedeyten Fraternitet defS Rosen Creutzes zu Mitbriidern
aufgenommen, vollige Erlosung und perfection anfangen |[...], [Nirnberg] 1619, idem, Frater
Non Frater, Das ist: FEine Hochnotdiirffige Verwarnung an die Gottselige, fromme Discipul der
H. gebenedeyten Societet des Rosencreutzes, Das sie sich fiir den falschen Briidern, unnd Propheten
Sfleissig vorsehen, so unter dem Namen, und Deckmantel wolermelter Gesellschaft ad S.S. in der
Welt herumbstreichen |[...], [Nirnberg] 1619, idem, Regula Vitae: Das ist, Eine heylsame,
nutzliche, und nothwendige Erinnerung an die jenige, welche nach der Hochberiimbten, Tugendhafften
Fraternitet def3 Rosencreutzes ein sehnliches, hertzliches verlangen tragen und haben, doch derselben
noch der Zeit nicht einverleibt sind [...], b.m.w. 1619, idem, Thesaurus Fidei, Das ist: Ein
notwendiger Bericht, unnd Verwarnung an die Novitios, oder junge angehende Discipel, welche
von der hochloblichen gesegneten Fraternitet def3 Rosen Creutzes auff- und angenommen: Daf}
sie im Glauben gegen Gott, Liebe dem Nechsten, Gedult, unnd Sanfftmut der Fraternitet bifs
ans Ende verharren [...], b.m.w. 1619, idem, Apologia F.R.C. Das ist: Kunze, Jedoch warhaffte,
und wolgegriindte Ablehnung, aller derer beschuldigung, damit inn verwichener Franckfurter
Herbstmds die Hochgelobte, — Weitberiihmbte  Fraternitet def3 Rosenkreutzes bey mdnniglich,
insonderheit aber bey jhren getreuen, unnd gehorsamen Discipulis ohn einige darzu gegebne ursach
von Hisaia Sub Cruce Ath. [...], [Nirnberg] 1620, idem, Liber T. Oder Portus Tranquillitatis,
Das ist: Ein herrlicher, trostreicher Bericht, von dem hdéchsten Gut, welches die jenige, so vom
Bapstthumb abgewichen, und in den Orden, unnd das Collegium def3 Rosen Creutzes auf/genommen
worden, durch die Gnad Gottes, und stdten fleif3 def3 hochermelten gesegneten Rosen Creutzerischen
Ordens, diese kurtze zeit iiber erlangt und bekommen haben [...], b.m.w. 1620, idem, Prodromus
Fr. RC. Das ist: Ein Vorgeschmack und beyliuffige Anzeig der grofen aufffiihrlichen Apologi,
welche baldt folgen sol, gegen und wider den Zanbrecher, und Fabelprediger Hisaiam sub Cruce,
Zu steiffer [...] Sampt zweyen Missiven, eine an die Spanische Nation, die ander, an alle
Rémisch-Catholischen in Italia, Galia et Polonia et c. publiciert, b.m.w. 1620, wyd. 2 1628;
dalszych analiz wymaga nie cytowany w tek$cie naszej pracy traktat Josefa Stellatusa, por. idem,
Pegasus Firmamenti, Sive Introductio Brevis in Veterum Sapientiam, quae olim ab Aegyptijs
et Persis Magia; hodie vero a Venerabli Fraternitate Rosae Crucis Pansophia recte vocalur, in
Piae ac Studiosae Juventutis gratiam conscripta A Josepho Stellato, Secretioris Philosphiae

alumno, b.m.w. 1618.
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“"'1. Agnostus, Regula Vitae, op. cit., s. 24; na temat autorstwa Andreaego, por. idem,
Clypeum Veritatis, op. cit., s. 17 n.

“ 1. Agnostus, Tintinabulum Sophorum, op. cit., s. 36 n.

“ H. Schick, op. cit., s. 218.

“ Ibid., s. 194.

* Na temat ,btedéw Johna Wiklifa" (errores Johannis Wyclif) por. S. Swiezawski,
Dzieje filozofii, op. cit., t. 6, op. cit., s. 340, ibid. bibliografia.

* Cyt. H. Schick, op. cit., s. 196.

Y Cyt. ibid.,

“ Ibid.

* Cyt. ibid., s. 197.

* M.V. Griessmann, Getreuer Eckhart, Welcher in den ersten Neun gemeinen Fragen,
der Wiedertdufferischen, Stenckfeidischen, Weigelianischen und Calvino-Photinianischen, Rosen-
Creutzerischen Ketzereyen, im Landen herumstreichende und streiffende wiiste Heer zu fliehen
[...], Gera 1623, s. 48.

' Ibid., s. 49.

> H. Schick, op. cit., s. 199.

* A. Libau [Libavius], D.O.M.A. Wolmeinendes Bedencken, Von der Fama und Confession
der Briiderschafft def3 Rosen Creutzes, eine Universal Reformation und Umbkehrung der gantzen
welt vor dem Jiingsten Tage, zu einem jrdischen Paradeyf3, wie es Adam vor dem Fall inne
gehabt, und Restitution aller Kiinste und weifheit [...], Frankfurt 1616; wyd. 2: Erfurt 1616
(tu cyt. za wyd. frankfurckim), s. 193.

* Ibid., s. 194.

* Ibid., s. 194 n.

** Ibid., s. 72 nn., szczeg., s. 74.

7 Ibid., s. 78 n., 145 nn.

* A. Libau [Libavius], D.O.M.A. Examen Philosophiae Novae, Quae Veten Abrogan-
dae Opponitur: In quo agitur de modo discendi novo: De veterum autoritate: De Magia
Paracelsi ex Crollio: De Philosophia vivente ex Severino per Johamtem Haratmannum: De
Philosophia harmonica magica Fraternitatis de Rosea Cruce. |...], Francofurti ad Moenum
1615, s. 283.

* Fraternitates Rosatae Crucis Confessio Recepta, Das ist: Kurtzer, nicht unvolmeinender,
doch kurtzes griindliche  Discurs, betreffend fiirnemlich der Fratrum Rosatae Crucis Confession,
oder Glauben, niitzlich zu lesen, denen, so nicht allein ihr zeitliches, sondern auch ihr ewiges
Heil betrachten. Anno 1617. Geschrieben von A. O. M. T. W. Besondern Liebhaber, auch
numehr Studioso der pur lautem, so wol Theologiae als Theosophiae, b.m.w. 1617; Frater
Crucis Rosatae, Rosen Creut; Bruder. Das ist, Ferner Bericht, Was fiir ein beschaffenheil es
habe mit den Rosen Creut; Briidern, Welcherly Leut sie seyen, Sonderlich welcher unter jhrem
Orden seyn koénne und welcher nicht: Sampt angehengten noch zwoen Fragen 1. Ob und wie
einer mit gutem Gewissen umb Dienst in der Kirchen zu dienen konne oder solle anhalten? 2.
An  Theologia sit Argumentativa? Negatur. Allen Christen, Insonderheit aber Studiosis Theologiae
gantz niitzlich zu lesen, und hochnothwendig zu betrachten, welchen zu gefallen es beschrieben
Durch M. A. O. T. W. [wydawca Fraternitatis Rosatae Crucis Confessio Recepta...] |...],
b.m.w. 1617. Niezwykle rzadki egzemplarz pierwszej z wymienionych pozycji (nie odnaleziony
przez H. Schicka, op. cit., s. 319) znajduje si¢ w zbiorach Samodzielnej Sekcji Zbioréw
Masonskich w Ciazeniu n. Warta.

% Frater Crucis Rosatae, op. cit., s. 22, 38-42; Fraternitates Rosatae Crucis, op. cit., k.
[10], brak paginacji.

' Fraternitates Rosatae Crucis, op. cit., sk. [10], brak paginacji.

> Ibid., k. [5 nn.], brak paginacji.

* Por. przypis 30.
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* G. Kriiger, Die Rosenkreuzer. Ein Riickblick, Berlin 1932; H. Schick, op. cit., s.

225-230.
* H. Schick, op. cit., s. 230-236.

¢ Ibid., s. 184 nn.
 Th. Schweighart, Sub umbra alarum tuarum Jehova. Pandora Sextae Aetatis, Sive

Speculum Gratiae Das ist: Die gantze Kunst und Wissenschafft der von Gott Hocherleuchten
Fraternitet Christiani Rosencreutz, wie fem sich dieselbige erstrecke, auff was weifs sie fiiglich
erlangt, und zur Leibs und Seelen gesundheit von uns moge genutzt werden, wider etliche deroselben
Calumnianten. Allen der Universal WeifSheit, und Gottlichen Magnalien waren liebhabern,
treuhertziger meynung entdeckt. |[...], [Niirnberg] 1617. Tom zawiera nastepujace pozycje:
idem, Pandora sextae aetatis, s. 1-18; Sendschreiben an die Brrschafft des Hochl. Ordens des

19-27; Ad illustres atque gratiosos heroes, s. 28-36; Mors Christi, s. 37-74.

Rosencreutzes, s.
idem, Jhesus Nobis Omnia!

Pod nazwiskiem Florentinus de Valentia ukazal sie¢ tekst:
Rosa Florescens, op. cit. Teksty Schweigharta (por. takze przypis 74) z Rosa Florescens,
Florentinusa z Walencji taczyl polemiczny charakter, rodzaj argumentacji i osoba adwersarza,
Franciscusa Gentdorpa Gometza (vel Menapio, przez H. Schicka utozsamianego z Friedrichem

Grickem).

® Ora et labora, deo et
Th. Schweighart, Pandora, op. cit., s.
op. cit., s. [34], brak paginacji.

 Th. Schweighart, Pandora, op. cit., s. 15 nn.

" Florentinus de Valentia, Rosa Florescens, op. cit., s. [3], brak paginacji.

"' Ibid., s. [7-17], brak paginacji, F.A. Yates, ktéra przypisuje ten utwér samemu
Andreaemu, podkre$la zbiezno$¢ programu Rosa z Advancement of Learning Francisa Bacona,

naturae consentaneus, et eris magnus philosophus, por.
14; Florentinus de Valentia, Rosa Florescens,

por. F.A. Yates, Auklarung, op. cit., s. 107.

> Florentinus de Valentia, Rosa Florescens, op. cit., s. [31], brak paginacji.

> Ibid., s. [25], brak paginacji.

" Por. zwl. bogaty w symbolike traktat Schweigharta (Méglinga): idem, Speculum
Weitliuffige Entdekkung def3 Collegii unnd axiomatum von

Sophicum Rhodo-Stauroticum, Das ist:
WeifSheit Begingen

der sondern erleuchten Fraternitet Christ-Rosen-Creutz: allen der wahrn
Expectanten zu fernerer Nachrichtung, den unverstindigen Zoilis aber zur unaufloschlicher Schandt
und Spott [...], [Frankfurt] 1618. Dzielko kladzie silny nacisk na inicjacyjny charakter bractwa
Rézokrzyzowcow; jego autor nalezal do grupy apologetéw idei ,niewidzialnego kolegium",
ktorzy przyznawali si¢ do cztonkostwa w bractwie Christiana Rosenkreutza lub nawet glosili, ze
wystepuja w jego imieniu. Por. zwl.: Th. Schweighart, Peremptorial vocation aller Rosen

Creutzer in deroselben unsichtbare Vestung etc. Auff gniidigen Befehl der Hochloblichen Societet
: idem, Menapius. Roseae Crucis

publicirt von Theophilo Schweighart, ordin. bened. Grafirem, w:
[...], bom.w. 1619 (druk w zbiorach Biblioteki Uniwersyteckiej w Getyndze).

” W. Rood, Comenius and the Low Countries, Amsterdam 1970, s. 22 n.

 Ibid., s. 23 n.; M.W. Fischer, op. cit., s. 78 n. Kwestiec wplywu Andreaego na
poglady Comeniusa por. H. Schick, op. cit., s. 149-158.

7 M. Niemojowska, Pochwala utopii. Szkice historyczno-literackie, Warszawa 1987,

s. 158 n.
™ J.A. Comenius, Das wiedergefundene Paradies. Aus dem Bohmischen des Herrn Johann

Arnos Comenius iibersetzt, Hamburg 1774 (Jest to przeklad z czeskiego oryginalu wydanego
w 1623 r. w Pradze; drugie wydanie: Amsterdam 1663). Najnowsza edycja to: idem, Dos
Labyrinth der Welt und das Paradies des Herzens. Aus dem Tschechischen iibersetzt von Z.
Budnik, Jena 1908. Tekst Comeniusa powtarza tre$¢ Peregrini in patriae errores (1618), piora
Johanna Valentina Andreaego, por. M.W. Fischer, op. cit., s. 79.

” J.LA. Comenius, Das wiedergefundene Paradies, op. cit., zwk. Das 8. Capitel: Von den

innerlichen Christen ihrer Ordnung, s. 36-40.
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*M.W. Fischer, op. cit., s. 96 n.

" H. Schick, op. cit., s. 151-158; M.W. Fischer, op. cit., s. 97 n. Szczegétowo
o zabiegach Comeniusa, majacych na celu powotanie akademii nauk, por. L. Keller, Comenius
und die Akademien der Naturphilosophen des 17. Jahrhunderts, ,,Monatshefte der Comenius-
Gesellschaft” 1895 (Bd. 4), Heft I, s. 1-28; Heft 3/4, s. 69-96; Heft 5/6, s. 133-184.

* G.H. Turnbull, Hartlib, Dury, Comenius, Liverpool 1947, s. 73-76. M. Niemojow -
ska, Pochwala utopii, op. cit., s. 138-179.

“ W.E. Peuckert, Das Leben Jakob Bohmes, Jena 1924, s. 27 nn.

*'O znaczeniu teozofii Jakoba Béhmego i jej wptywie na wspdiczesnych, por. ibid., s.
5 nn.; S. Hutin, Les disciples anglais de Jacob Bohme aux XVII' et XVIII' siécles, Paris
1960, zwt., rozdz. 4-8, s. 81-170; A. Koyré, La philosophie de Jacob Boehme, Paris 1929.

* Na analogie pomiedzy zatozeniami systemu Bdhmego a idea powszechnej reformacji
Andreaego zwraca uwage Koyré, por. A. Koyré, op. it., s. 42-51; posdrednio takze:
S. Hutin, op. cit., s. 15-36.

* B.A.G. Fuller, Historia filozofii, t. 2: Filozofia nowozytna. Przet. Cz. Znamierowski,
Warszawa 1967, s. 39 n.

J. de Campis [wtasé. J. Sperber], Echo Der von Gott hocherleuchten Fraternitet, defs
loblichen Ordens R.C. Das ist: Exemplarischer Beweis, Das nicht allein das jenige was jetzt in
der Fama und Confession der Fraternitet R.C. Ausgebotten, moglich und war sey, Sondern schon
fiir  neunzehen und mehr Jahren solche Magnalia Dei, etzlichen  Gottesfiirchtigen  Leuten,
mitgetheilet gewesen, und von jhren privatschrifften  depraediciret worden. Wie dessen ein
Siirtrefflich  Magisch Scriptum und Tractitlein, der Hdéchloblichen Fraternitet R.C. dediciret |...],
Danzig 1615; wyd. 2: 1616. Inny manifest Sperbera ukazat si¢ we Frankfurcie nad Menem
w tymze 1615, por. idem, Sendbrieff oder Bericht An Alle welche von der Newen Briiderschafft
des Ordens vom Rosen Creutz genant, etwas gelesen, oder von andern per modum discursus der
sachen beschaffenheit vernommen |...], [Frankfurt] 1615; tekst ten dotaczony zostat do wydan
Fama i Confessio z 1616 (s. 217-250) i 1617 r. (s. 57-82), por. H. Schick, op. cit., s. 315.
Schick nie zarejestrowat gdanskiej reedycji obu manifestéw i Echa, dokonanej w 1617 r.

*J. de Campis [wtasé. J. Sperber], Echo, op. cit., s. 3, 16-20.

¥ Por. V. Tschirnessus, Schnelle Bottschafft An die Philosophische Fraternitet vom
Rosencreutz, Durch Valentinum Tschimessum Gorlicerum Germanum Phil, et Med. Licen-
tiatum [...], Gorlitz [1616]; wyd. 2: Danzig 1616 oraz jako aneks do edycji Fama z 1616
i 1617 r.; por. H. Schick, op. cit., s. 333. Na znaczenie tekstu Tschirnessusa z punktu
widzenia ideowej genezy wolnomularstwa spekulatywnego zwrécili uwage P. Arnold, La
Rose-Croix et ses rapports avec La Franc-Magonnerie. Essai de synthése historique, Paris 1970,
s. 121 oraz S. Hutin, La mystique rosicrucienne, w: Encyclopédie des Mystiques, op. cit., s.
375-382, tu: s. 377 n. Otwarty pozostaje problem ewentualnych zwiazkéw pomigdzy autorem
Schnelle Bottschafft a mieszkajacym w Gorlitz Jacobem Bohmern.

* F.A. Yates, Aufklirung, op. cit., s. 134 nn.

" B.A.G. Fuller, Historia filozofii, t. 2: Filozofia nowoziyma, op. cit., s.

> F. Bacon, Advancement of Learning, vol. 1-2, London 1605; tu cyt. za: F. Bacon,
The Works, edited by J. Spedding, R.L. Ellis, D.D. Heath, vol. 1-14, London 1858-1874,
Nachdruck Stuttgart 1964, Bd. 2, s. 13-56 por. takze przektad niemiecki: idem, XJeber die
Wiirde und den Fortgang der Wissenschaft. Uebersetzt und mit dem Leben des Verfassers
und einigen historischen Anmerkungen hrsg. v. J.H. Pfingsten. Nachdruck der Ausgabe von
1783, Darmstadt 1966.

 F. Bacon, Novum Organum scientiarum, edited by Th. Fowler, Oxford 1889; por.
przektad polski: idem, Novum Organum. Z oryginatu tacinskiego przetozyt J. Wikarjak.
Przektad przejrzat, wstgpem i przypisami opatrzyt K. Ajdukiewicz, Warszawa 1955.

* Por. F. Bacon, [Preface to:] Instauratio Magna, [w:] idem, Works, op. cit., vol. I,
s. 132 nn.
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 F. Bacon, Neto Atlantis, [w:] idem, Works, op. cit., vol. 3i odno$nie do analogii
z manifestami Rézokrzyzowcdw por. ibid., s. 65, 130 nn, 135 n, 140, 147;por. takze F.A
Y ates, Aufklirung, op. cit., s. 136-139.

J. Heydon, The Holy Guide, London 1662; por. F.A. Yates, Aufklirung, op. cit.,
s. 139; M.W. Fischer, op. cit., s. 69 nn.

> M.W. Fischer, op. cit., s. 69.
* Por. opini¢ Woltern na temat filozofii Bacona: Voltaire, Lettres philosophiques XII,

[w:] idem, Oeuvres complétes. Ed. F. Gamier, vol. XXII, Paris 1879, s. 118; na temat
destrukcyjnych aspektéw baconowskiej idei postgpu: M. Horkheimer, Th.W. Adorno,
Dialektik der Aufkldrung. Philosphische Fragmente, Amsterdam 1968, zwt. s. 13-16. Por. takze

rozdz. VI, § 3.

” F. Bacon, New Atlantis, op. cit., s. 140 n. Na temat wptywu koncepcji Bacona na
The Royal Society por. rozdz. V, § 3.

"“F. Bacon, New Atlantis, op. cit., s. 147.

"' Ibid., s. 140 nn.
2 Por. P. Rossi, Francis Bacon: From Magic to Science, London 1968; idem, Filozofowie

i maszyny (1400-1700), z jezyka wloskiego przetozyta A. Kreisberg. Postowiem opatrzyt B.
Suchodolski, Warszawa 1978, Aneks II,s. 171-201; M. Horkheimer, Th. Adorno, op.
cit. s. 14 n.

' Por. polemika F.A. Yates, Aufklirung, op. cit., s. 130 z pogladami Adorno.

"' F. Bacon, New Atlantis, op. cit., s. 148.

' Ibid., s. 147.

"D. Stevenson, op. cit., s. 101.

" H. Schick, op. cit., s. 246 nn, 257 n.

" M. Maier, Viatorum, hoc est: De Montibus Planetarum septem seu Mettallorum,
Oppenheim 1618.

" M. Maier, Atalanta Fugiens, hoc est, Emblemata Nova de Secretis Naturae Chymica,
Acommodata partim oculis et intellectui, figuris cupro incisis, adjesticque sententiis, Epigrammatis
et notis, partim auribus et recreationi animi plus minus so Fugis Musicalibus trium Vocum |...]
Authore [..] Imperial Consistorii Comité, Med. D. Eq. ex etc., Oppenheim 1617. Bardzo
poszukiwane ze wzglgdu na sztychy Mattdusa Meriana Starszego i rzadkie dzieto w posiadaniu
British Library w Londynie oraz Stb. P.K. - Berlin.

""" Poglady Johna Dee por. F.A. Yates, Aufklirung, op. cit., s. 93 n; reprodukcja sztychu
ibid., tabl. 24 b. Reprodukcje wszystkich miedziorytédw zamieszczonych w Atalanta Fugiens
por. H.M.E. De Jong, Atalanta Fugiens: Sources of an Alchemical Books of Emblem, Leiden
1969; ibid, komentarze Maiera stanowiace integralna cze$¢ emblematdw.

""" Na temat symboliki posadzki por. J. Boucher, La symbolique maconique, ou L'Art
Royal remis en lumiere et restitué selon les régles de la symbolique isotérique et traditionnelle,
Paris 1980, s. 148-151.

M2 D, Forstner OSB, Swiat symboliki chrzescijariskiej. Przektad i opracowanie
W. Zakrzewska, P. Pachciarek, R. Turzynski, Warszawa 1990, il. nr 14 (reprodukcja
trzynastowiecznej miniatury francuskiej); por. takze: J. Boucher, Symboligue maconnique, op.
cit., s. 30 n, 198-202.

""" M. Maier, Silentium Post Clamores, Hoc Est, Tractatus Apologeticus, Quo causae non
solum clamorum seu Revelationum Fratermtatis Germanicae de R.C. sed et Silentii, seu non
redditae ad singulorum vota responsionis, una cum malevolorum refutatione, traduntur et
demonstrantur, scriptus Authore Michaelo Maiero Imperialis Consistorij Comité, Eq. Ex.
Phil, et Med. D., Francofurti 1617; wyd. 2: 1624; cyt. za przektadem niemieckim: idem,
Silentium Post Clamores, Das ist: Apologi und Verantwortung, wieder etlicher ungestiimmer
Clamantem (so sich in die Fraternitit R.C. auffzunehmen, begehret, aber ihres Gefallens keine
Antwort, erlanget)  Verlisterungen, und Schmachreden, welche sie wider dieselbe aufgegossen:
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Beneben  Griindlicher Anzeige, warum gedachte Fraterniit bifSanhero auf} solcher Clamanten
unzeitiges Anhalten zu antworten, und nach jhrer jedem Begehren sich zuoffenbahren, wenigers
dieselbe zu jhrer Gesellschafft auffzunehmen, Bedenckens getragen |[...], Frankfurt Jenner 16175
'dem, Themis Aurea, hoc est, De Legibus Fratrnitatis R.C. Tractatus, Quo FEarum Cum Rei
Veritate  Convenientia, utilitas publica et privata, nec non causa necessaria, evoluuntur et
demonstrantur  [...], Francofurti 1618; wyd. 2: idem, Silentium post Clamores, Ed. altera 1624,
s. 101-236; cyt za przektadem niemieckim: idem, Themis Aurea, Das ist, Von den Gesetzen,
und Ordnungen der Ioblichen Fratemitet R.C. Ein ausfiihrlicher Tractat und Bericht, Darinnen
griindlichen erwiesen wird, daf3 dieselbige Gesetz, nicht allein in Warheit bestindigt, sondern
auch an sich selbst, dem Gemeinen, und Privat Nutzen nothwendig, niitzlich und ersprieflich
seyen [..] ins Teutsch iibersetzt, durch R.M.F., Frankfurt 1618.

""M. Maier, Silentium post Clamores, op. cit., s. 5-10.

" Ibid., s. 11 nn, 31, 103-107, 160 n. Nie ulega watpliwoéci, iz Maier zamierzat nie
tylko ,odkry¢" zasady rzadzace tajnym bractwem, lecz takze upowszechnié je i wprowadzié
w zycie. Intencja ta wyrazona zostata juz w tytule traktatu (cum... utilitas publica et privata,
nec non causa necessaria, evoluuntur et demonstrantur). Na zbiezno$¢ zasady stopniowego
wtajemniczenia, spopularyzowanej przez Michaela Maiera z zasadami wolnomularstwa spe-
kulatywnego, zwrécit uwage juz J.E. Buhle, Rosenkreutzer und Freimaurer, op. cit., s. 207.

" M. Maier, Themis Aurea, op. cit., s. 25 n. Regute bractwa, przedstawiona w rozdz.
II, autor omawia szczegdtowo w nastgpnych dwunastu.

" Ibid., s. 198; por. takze: ibid., s. 25-28, 42, 71 nn, 143.

" Ibid., s. 198 n.

""F.A. Yates, Aufkldrung, op. cit., s. 96; M.W. Fischer, op. cit., s. 76 n.

" Por. W. Kopalinski, Stownik symboli, Warszawa 1990, s. 159.

2! Ibid., s. 148.

"2 W Anglii Themis Aurea stata si¢ popularna dzieki przektadowi z 1656 r.: M. Maier,

Themis Aurea. The laws of the Fraternity of the Rosie Crosse. Written in Latin bey Count
Mich. Maierus, And now in English for the Information of those who seek after the knowledge
of that Honourable and mysterious Society of wise and renowned Philosophers. Whereto is annexed
an Epistle to the Fraternity in Latine, from some here in England, London 1656. O wptywie
Maiera na Angli¢ por.: J.E. Buhle, op. cit., s. 215, 228, 276; A.E. Waite, The Real History
of the Rosicrucians, London 1887, s. 209 nn; idem, The Brotherhood of the Rosy Cross,
London 1890, s. 312-328; F.A. Yates, Aufklirung, op. cit., s. 96 nn.
' R. Fludd, Apologia Compendiaria Fraternitatem de Rosae Cruce suspicionis et infamiae
maculis asspersam, veritatis quasi Fluctibus abluens et abstergens: Auctore R. de Fluctibus,
M.D. Lond, Leydae 1616; wyd. 2: [w:] idem, Tractatus Apologeticus Integritatem Societatis
De Rosae Cruce defendens. In qua probatur contra D. Libavij et aliorum ejusdem farinae
calumnias, quod admirabilia nobis a Fratemitate RC. Oblata, sine improba Magiae impostura,
out Diaboli praestigijs et illussionibus praestari possint [..] Lugduni Batavorum [Leyden] 1617,
s. 5-16. W pracy cytowali§my niemiecki przektad Tractatus Apologeticus: idem, Schutzschrift
fiir die Aechtheit der Rosenkreutzergesellschaft, von dem Englinger Robert de Fluctibus, der
Arzneygelahrtheit Doktor zu London. Wegen seiner liberaus groBen Seltenheit und Wichtigkeit
auf Begehren aus dem Lateinischen ins Deutsche, zugleich mit einigen Anmerkungen
libersetzt, von AdaMah Booz [wtas¢. Adam Melchior Birkholz], Leipzig 1782. Na temat
zycia i twodrczos$ci Fludda najwnikliwiej, jak dotad: J.B. Craven, Doctor Robert Fludd
(Robertus de Fluctibus). The English Rosicrucian. Life and Writings, Kirkwall 1902.

" F.A. Yates, Aufkldrung, op. cit., s. 85.

»* R. Fludd, Utriusque Cosmi, Historia, Tomus Primus, De Macrocosmi Historia |...],
Oppenheim 1617; wyd. 2: 1618; idem, Historia, op. cit., Tomus Secundus, De Microcosmi
Historia, Oppenheim 1619.

6 R. Fludd, Apologia, op. cit., s. 7 n., 10 n.



114 Rozdziat IV

7 1bid., s. 20.
¥ Ibid., s. 19.

' Ibid., s. 4 n.
" Por. P.M. Rattansi, Newton's Alchemical Studies, [w:] A.G. Debus [wyd.], Science,

Medicine and Society in the Renaissance, vol. 2, London 1972; R.S. Westphal, Newfon and
the Hermetic Tradition, [w:] ibid. Por. takze rozdz. V, § 4.

"'R. Fludd, Apologia, op. cit., s. 22 n.

2 Ibid., s. 7, 225 R. Fludd, Schutzschrift, op. cit., s. 24, 49-54. Identycznie ujmuje
t¢ kwestie autor Rosa Florescens, por. Florentinum de Valentia [wla$¢. D. Mogling],
Rosa Florescens, op. cit., s. [11], brak paginacji.

"* R. Fludd, Schutzschrift, op. cit., s. 54; por. J. Dee [wstep do:], Roger. Baconis de
secretis operibus artis et naturae et de nullitate magiae, |[w:] E. Ashmole [wyd.], Theatrum
Chemicum Britannicum, vol. V, London 1652. Reprinted by Johnson Reprint Corporation,

New York 1967, s. 932 nn.
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11, Kap. 4: von den Hindernissen
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hermetycznej por.: J.B. Craven, Robert Fludd, op. cit., s.
s. 260-269; F.A. Yates, Giordano Bruno and the Hermetic Tradition, op.
idem, Aufklirung, op. cit., s. 122 nn. O znaczeniu filozofii Mersenne'a dla rewizji renesansowego
animalizmu i zastapieniu go teoria mechanicystyczna, por. R. Lenoble, Mersenne ou la

naissance de mécanisme, Paris 1948.



ROZDZIAL V

OD ,NIEWIDZIALNEGO KOLEGIUM" DO AKADEMII NAUK
I LOZ WOLNOMULARSKICH

»[---] Wolno, chwiejnymi krokami,
Przez Eden, mocno wziawszy si¢ za rece,
Ruszyli w dluga i samotna droge"

John Milton, Raj utracony,
przeklad Cz. Milosz

1. Stowarzyszenie Stonca w Znaku Barana. Elias Ashmole

Pidmiennictwo Michaela Maiera i Roberta Fludda tworzyto pomost
miedzy pierwotna, niemiecka faza Rézokrzyzowcow (zamknicta upadkiem
politycznych planéw w Czechach w 1620 r.) a nowym okresem w historii
ruchu, otwartym podjetymi w Anglii w 1641 r. staraniami Hartliba,
Dury'ego i Comeniusa o powotanie zwiazku uczonych. Wybuch wojny
domowej w 1642 r. i wyjazd z Anglii Comeniusa i Dury'ego pomieszat
te plany, ale - jak si¢ przekonamy - nie zniweczyt.

W wystapieniach z lat 1616-1617 Maier i Fludd bronili - na co
wskazywaliSmy - idei ,niewidzialnego kolegium" przed atakami przeciw-
nikéw, jednakze inaczej niz niemieccy prekursorzy interpretowali cel
i zasady dziatania zwiazku uczonych. W ich ujeciu idea Rézokrzyzowcow
nabrata ezoterycznego charakteru, a na plan pierwszy programu wysuni¢ta
zostata alchemiczna reforma chrzescijanstwa. Hermetyczne pryncypia za-
wazyty na wyborze pomiedzy Kkoncepcja oficjalnej organizacji uczonych
i idea tajnego, mistyczno-alchemicznego stowarzyszenia - na korzy$¢ tej
drugiej. Czy Maier, Fludd i ich zwolennicy podjeli konkretne dziatania
na rzecz swojego programu, nie wiemy. Z zachowanego materiatu zrédtowego
mozemy wszakze wnioskowaé, iz jeszcze w pierwszej potowie XVII w.
koncepcja alchemii duchowej upowszechnita si¢ w brytyjskich kregach
intelektualnych jako formuta atrakcyjna dla przedstawicieli réznych wyznan
chrzeécijanskich. Wsérdéd autoréw podejmujacych kwestie alchemii duchowej
i organizacji taczacych jej wyznawcOw spotykamy przedstawiciela umiar-
kowanego kalwinizmu, ortodoksyjnego anglikanina i wreszcie - w potowie
stulecia - radykalnego purytanina'. Wspdlnym celem reprezentantéw trzech
réznych, skadinad skiéconych ze soba kierunkdéw protestanckich, byta
duchowa regeneracja, ktéra obieccywala swym adeptom religijna alchemia.
Tak jak niemieckim luteranom, tak i brytyjskim anglikanom i kalwinom
alchemia dostarczyta filozoficznych i religijnych pojeé i instrumentow,
umozliwiajacych indywidualna, metaforyczna interpretacje Biblii, zwtaszcza



116 Rozdziat 'V

Starego Testamenu. Anonimowy tekst angielski z pierwszej potowy XVII
w., ktéry poréwnuje zasady ,,odnowy duchowej" przyjete w kalwinizmie
z idea transmutacji alchemicznej, dowodzi, iz giebsze struktury obydwu
systemOw byly - przynajmniej w niektérych materiach - zblizone*.

Regeneracja duchowa stanowita cel powotania - w pierwszej potowie
XVII w. - hermetycznego bractwa wystepujacego pod nazwa Society of
the Sun in Aries (Stowarzyszenie Stonca w Znaku Barana). Organizacja,
o ktorej faktycznej dziatalnoSci nie posiadamy zadnych informacji, miata
by¢ zatozona przez ,trzech filozoféw hermetycznych", ktoérzy ,,po trzydziestu
latach medytacji i mitosiernej pomocy bliznim" postanowili przekazaé
,przysztym pokoleniom swoja wielka tajemnice Sztuki i Natury"’. Podobnie
jak w wypadku ,,niewidzialnego kolegium" Christiana Rosenkreutza, mamy
tu do czynienia z legenda zatozycielska zwiazku. Jej przestanie jest tatwo
czytelne: wiedza cztonkdw stowarzyszenia posiada pieczeé religijnej tajemnicy
i dlatego nie mozna wejS¢ w jej posiadanie ,,zwyktymi" sposobami - na
przyktad droga edukacji uniwersyteckiej lub cechowe;j.

Na czele Stowarzyszenia Stonca stanaé miato szesciu jego najstarszych
cztonkéw (and not more at one time), nazywanych ,ojcami" (Fathers).
Zbiera¢ si¢ mieli raz w roku na ,Wielkim Zgromadzeniu" (the Grand
Assembly), w chwili, gdy Stonce wchodzi w znak Barana" - w ,celu
przybrania Syndéw" (fo adopt Sons)*. Tak wiec hierarchiczna struktura
bractwa powiazana zostata w ,naturalny” sposéb z cyklem kosmicznym
(wejScie Stonca w znak Barana oznacza poczatek astrologicznego roku,
zarazem astronomicznej wiosny; znak Barana odpowiada pierwotnej, ,,zie-
lonej" fazie istnienia materii). Baran jako , Baranek Bozy, ktéry gladzi
grzechy $wiata" (Jan, 1, 29), to zarazem jeden z najwazniejszych symboli
chrzedcijanskich, znak eucharystycznego Chrystusa, przedmiot wizji $wigtego
Jana Ewangelisty’. Szczegétowe przepisy okreélaty tryb owej duchowej
adopcji; istotne znaczeniec ma dla nas okoliczno$é¢, iz ,,Synowie" obierani
sa spoéréd grupy cztonkéw nazywanych , Nowicjuszami" (Probationers)’.

»Synowie" zobowiazani zostali do , powaznych studiéw Biblii"; mieli
by¢ wprowadzeni w sekretna tradycj¢ stowarzyszenia - za wyjatkiem
,,Wielkich Arkanow", zastrzezonych dla najwyzszego stopnia wtajemniczenia.
Wtajemniczenia odbywaé sie winny wytacznie droga ustna’. Pieczeé tajem-
nicy, ustne przekazywanie Arkandéw (pismo mogtoby dostaé¢ sic w niepo-
wotane rece!) wiaza statuty Society of the Sun in Aries z tradycja alchemiczna.
Réwniez fakt, iz podstawe studiow stanowia ksiggi Biblii, a nie wspdtczesne
teksty teologiczne, sugeruje niedogmatyczna duchowo$¢ adeptéow, duchowosé
odporna na wyznaniowe konflikty epoki. Dwie sposrod nakazanych lektur
z Biblii - pierwszy rozdzial Genesis oraz 33 rozdziat Deuteronomium, wersy
13, 14, 15 i 16 - zastuguja na nasza uwage ze wzgledu na ich znaczenie
na gruncie alchemii’. Pierwsza stanowita tekst szczegdlnie czgsto alegorycznie
interpetowany przez hermetystéw; podobnie, jedli idzie o Deuteronomium
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czyli Ksiege Powtdrzonego Prawa oraz Ksiege Madrosci’. J6zef, Salomon,
takze Mojzesz to postaci bliskie renesansowym i siedemnastowiecznym
alchemikom. Wszystkie nalezaty w ich oczach do kregu wtajemniczonych,
depozytariuszy wiedzy objawionej, wszakze zastrzezonej dla wybranych.

W interpretacji alchemicznej Jézefa, Salomona i Mojzesza taczyto
réwniez to, ze ,rozlaczeni ze swymi braé¢mi" zyli przez pewien czas
w Egipcie - kraju, w ktéorym bito zrédto hermetycznej wiedzy. Zwlaszcza
Salomon stat si¢ wzorem medrca-alchemika. Poglad taki znajdowat uzasad-
nienie miedzy innymi w wypowiedziach wtadcy przywotywanych w Ksiedze
Madrosci™. Posta¢ Salomona wyrdznionego per Sophiom - Madro$¢ Boza
- tylko sporadycznie pojawiata sic w pismach Roézokrzyzowcodw. Jak pa-
mictamy, biblijny wladca patronowat baconowskiej akademii nauk (Dom
Salomona); jesli jego imie¢ pojawiato si¢ w tekstach niemieckich, to jedynie
w szerszym kontekScie biblijnym - nigdy jako giéwnego bohatera her-
metycznej legendy”. Tymczasem stanowit on idealnego patrona nie tylko
z punktu widzenia alchemicznej doktryny (tu miat konkurentéw w osobach
Jézefa, Mojzesza i $wigtego Jana), lecz takze politycznego programu
niemieckich Roézokrzyzowcow. Krytyka monarszego absolutyzmu i des-
potyzmu, pobrzmiewajaca w utworach Johanna Valentina Andreaego,
Znajdowata powazne wsparcie w Nauce Madrosci, ktéra otwiera druga czesé
Ksiegi Madrosci (,,Stuchajcie wiec, krélowie, i zrozumcie, nauczcie sig,
sedziowie ziemskich rubiezy!")".

Stowa przestrogi, wtozone w usta Salomona (,,bedzie bowiem sad surowy
nad panujacymi"), mogty w okreslonych warunkach zabrzmieé¢ jak credo
rewolucjonisty, szczegdlnie jes$li byt on wyznawca nauki Kalwina. W takim
wypadku tatwo mogl uznaé sie za karzacy miecz sprawiedliwos$ci Bozej,
za $lepe narzedzie Opatrznosci. Trudno bytoby dowie$é istnienia bezpo-
$redniego zwiazku pomicdzy egzekucja Karola Stuarta a faktem zdomino-
wania parlamentu przez wyznawcoOw Kkalwinskiej teorii predestynacji. Nie
ulega przeciez watpliwosci, ze wlasnie w dobie angielskiej wojny domowej
posta¢ Salomona, przepowiadajacego niesprawiedliwym wladcom surowa
kare Boza, opanowata zbiorowa wyobraznie Anglikéw"”. W czasach pokoju
po ,,stawetnej rewolucji” 1688 r. Salomon - prorok sadu nad despotycznymi
wladcami - ustapit miejsca Salomonowi medrcowi i poboznemu budow-
niczemu Swiatyni jerozolimskiej, opiekunowi nauk i sztuk'*.

Politycznego podtekstu pozbawiona byta natomiast popularno$é¢ Mojzesza
i Jozefa. Obydwaj postrzegani byli przez hermetycznych filozoféw jako
magowie, przy czym stawa Jozefa wiazata sie, rzecz jasna, z jego rola
interpretatora snéw faraona'’. Inne Zrédto ezoterycznej wiedzy adeptéw
drugiego stopnia, okreslone w statucie Society of the Sun jako The Book
called Ench: Phic: Restitute, to popularny w XVII w. podrecznik neoplaton-
skiej wiedzy zatytutowany Enchiridion Physicae Restitutae. Wydany w 1608
r. przez Francuza, Jeana d'Espagnet (1564-1637), w 1651 r. przettumaczony
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zostal na jezyk angielski'’. Synkretyczna teoria wyltozona w Enchiridionie,
utozsamiajaca Stonce z ,uniwersalnym duchem" czy ,dusza S$wiata",
stanowita zapewne bezpos$redni intelektualny fundament Stowarzyszenia'.
Z pomoca hermetycznych i neoplatonskich idei, takze modlitwy i medytacji,
cztonkowie Society of the Sun in Aries dazyli do duchowego o$wiecenia.
Trudno catkowicie wykluczyé, iz nie podejmowali oni prac w dziedzinie
praktycznej, jednakze alchemia stanowila w ich oczach przede wszystkim
metafore duchowej odnowy, metafore procesu przechodzenia od ,,ciemnego
centrum Ziemi" (from the dark Centre of Earth) ku Swiattu - uciele$nionemu
w Stoncu (to created Light, the body of the Sun)”. Jak wykazemy w nastepnej
czedci pracy, pojawia sic bliska analogia pomig¢dzy tym procesem a przed-
stawionym w Summum Bonum Roberta Fludda procesem przeistaczania
si¢ cztowieka z ,,martwego" w ,,zywy", duchowy kamien. Oba przedstawienia
bazuja na alchemicznej koncepcji ,,transmutacji”", cho¢ operuja odmienna
symbolika"”. Symbole i pojecia zastosowane przez Fludda zachowaty chrze$-
cijanski charakter (ale zyskaly nowe, nicortodoksyjne znaczenia), za$ te
wykorzystane przez adeptéw Society of the Sun odwotuja sic do synkretycz-
nego panteizmu dzietka d'Espagneta, a w jego ramach do pojeé S$cisle
alchemicznych, takich jak ,wnetrze Ziemi" (interior terrae)”.

Filozoficzno-religijny program angielskiego bractwa hermetystéw posiadat
réwniez praktyczny, spoteczny aspekt. Jak wynika ze statutu, wszyscy
cztonkowie zwiazku winni nazywaé si¢ wzajemnie ,,braémi" (brothers), zas
o przynaleznos$ci do poszczegdlnych stopni i o stanowiskach decydowaéd
maja wybory wigkszo$cia glosow:

The Sons shall be elected out of the rank of Probationers, and the Fathers
from among the number of Sons. The Fathers shall call one another
Brothers and so shall the Sons, and so also shall the Probationers".

Podobnych zasad nie postulowat zaden z autorow z kregu ,,rézy i krzyza".
Zrédto tej wewnatrzorganizacyjnej demokracji posiada niewatpliwie religijny
charakter. W powiazaniu jednak z innymi zasadami Stowarzyszenia Stonca,
ktore nazwaé mozemy demokratycznymi semsu stricto, przyjmuje jedno-
znacznie spoteczny charakter:

When any of the Father dye, his successor at the next grand Assembly
shall be chosen by priority Lots from out of the number of sons then
present. In any case any of the Fathers be minded to travel beyond Sea
his substitute shall be solemnly chosen by them from among the sons before
he depart, and his Tessera delivered to him, which substitute shall have joynt
power with the Fathers to act in whatsoeuer concers the Society, as fully as
if the foresaid Father himself were there present, and may be acquainted with
all things except their grand Arcana. And in case the foresaid Father dye
before he returns, then shall the foresaid Substitute imediately succeed him,
and be sworn in the room and place of the foresaid Father deceased, after
which the other Fathers may lawfully discover to him their grand Arcana®.
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Obiér ,Ojcéw", a takze - jak wynika z innego fragmentu statutu
- réwniez adopcja ,,Synow" odbywaja si¢ droga glosowania wickszosci (by
priority Lots). Zwraca uwage przepis dotyczacy wyboru ,,Substytutu”,
w wypadku zamorskiej podrdézy ,,Ojca" oraz sukcesji tego pierwszego po
$mierci cztonka bractwa. Poréwnanie statutu Stowarzyszenia Stonca z opi-
sami zasad kolegium Roézokrzyzowcow wykazuje, ze w przeciwienstwie do
niego, angielskie bractwo powstato (lub miato powstaé) w konkretnym
§rodowisku spolecznym i opierajac sic na rzeczywistych rozwiazaniach
organizacyjno-prawnych. Na rzecz tej hipotezy przemawiaja charakterys-
tyczne szczegdty ,ordynacji wyborczej" Society of the Sun, wsrdéd nich
Problem quorum, niezbednego dla wazno$ci uchwal Wielkiego Zgromadzenia:

There shall no new order be vallid or Adoption made unless 4 of Fathers
be present and have with them also the deputational Tessera (of the I, and
him that is absent); but if the Tessera come not by the day then the Power
is wholly in the present apearing fathers”.

Osoba, ktéra nie zetkneta sig z praktyka instytucji o demokratycznych
zasadach, nie wprowadzataby najprawdopodobniej podobnego zapisu. Row-
noczes$nie uwaga, jaka autor (autorzy) statutu pos$wiecit mozliwej absencji
cztonkdéw zwiazku, absencji spowodowanej ,,zamorskimi podrézami", skta-
niataby do wniosku, iz regulamin Society of the Sun powstat w srodowisku
jednej z protestanckich gmin wyznaniowych. Protestanckich spotecznosci,
ktéorym nieobce byty zasady demokracji, a ktére emigrowaty do amerykan-
skich kolonii, byto - rzecz jasna - zbyt wiele, abySmy w tym miejscu
mogli pokusi¢ si¢ o jednoznaczne wskazania jednej z nich. Inna z mozliwych
interpretacji, nie wykluczajaca zreszta pierwszej, wiazataby Society of the
Sun ze S$rodowiskiem tworzacej si¢ w Anglii middle class, szczegdlnie
§rodowiskiem zamoznych kupcédw i finansistéw, ludzi z racji zawodu czesto
podrézujacych, réwnoczes$nie wrazliwych na wyzsze, intelektualne i czysto
religijne wartosci. Istnieja jednak powody, aby sadzié¢, ze statut zwiazku
powstat w $rodowisku prezbiterianskim, to jest wséréd umiarkowanych
kalwinistow, ktdorzy nie uznawali episkopalnej organizacji Ko$ciota ang-
likanskiego. To wtasnie prezbiterianie, ktérzy w 1642 r. zdobyli wiekszo$é
w parlamencie, usitowali zaprowadzi¢ w kosciotach Anglii kolegialne rzady
kaptandéw, oparte na wzorach szkockich. Do 1640 r. i po upadku Cromwella
prezbiterianie stanowili wyznanie ostro zwalczane nie tylko przez tzw.
independentéw (czyli przeciwnikow tak wtadzy biskupdw, jak i prezbiteréw),
lecz takze anglikanska administracje krélewska. Byto to powodem licznej
emigracji prezbiterian przed i po wojnie domowej*. Teze o prezbiterianiskiej
proweniencji statutu wzmacnia waga, jaka przyktada on do kolegialnej
wtadzy w stowarzyszeniu, do procedury wyboréw etc. Znaczenie zaprezen-
towanego powyzej materiatlu zrédtowego (tak z punktu widzenia ewolucji
doktryny Rézokrzyzowcdw, jak i genezy wolnomularstwa spekulatywnego)
umniejsza niestety fakt, ze nie znamy ani daty powstania statutu Society
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of the Sun in Aries, ani tez jego autora. Co do pierwszej kwestii, to
wskazéwka - przeciez nie catkiem pewna - moze by¢ data publikacji
angielskiego przektadu Enchiridiona Jeana d'Espagneta, tj. rok 1651.
Mozna bowiem sadzi¢, iz odsytanie adeptéw do tej wtasnie lektury mogto
by¢ w peini uzasadnione tylko w sytuacji, gdy tekst byt tatwo dostepny
i - co jeszcze wazniejsze - zrozumiaty dla wszystkich (oryginat powstat
w jezyku tacinskim). Tak wiec przyjecie podobnego rozumowania przesu-
watoby date zredagowania znanej nam wersji statutu na rok 1651 i lata
nastepne.

Nie wiemy rdowniez, czy bractwo hermetystéw podjeto kiedykolwiek
dziatalno$é”. Istnieje jednak dowdd na to, ze w polowie stulecia (a wiec
w okresie angielskiej publikacji Enchiridiona) utworzyto sie w Anglii
stowarzyszenie o podobnej lub nawet identycznej strukturze organizacyjnej
i tym samym, co Society of the Sun, celu. Nie mozemy przy tym wykluczy¢,
ze chodzi o jedno i to samo tajne bractwo.

Z notatnika Eliasa Ashmole'a (1617-1692), wybitnego angielskiego
alchemika, filozofa hermetycznego i historyka, postaci, do ktérej przyjdzie
nam jeszcze wielokrotnie powracaé, wynika ze 3 kwietnia 1651 r. (o godz.
12.30) autor zostat inicjowany przez Williama Backhouse'a Esq. (1593-1662).
Zapis poczyniony przez Ashmole'a brzmi jak nastepuje:

(...) the time (12.30 p.m., April 3, 1651) when Mr Bakus [tj. Backhouse]
made me his son™.

Inicjacja wedtug rytu znanego nam z Society of the Sun (o0 czym szerzej
w nastepnym rozdziale) zrobita na ,adoptowanym" wielkic wrazenie,
ktéremu dat wyraz w mistyczno-alchemicznym poemacie dedykowanym
Backhouse'owi”’. Wéréd wielu alchemicznych i religijnych symboli w po-
emacie pojawia si¢ fundamentalna dla Society of the Sun in Aries symbolika
przejscia z ciemno$ci ku S$wiattu (Night Misteries shine cleere as Day),
symbolika wiazaca alchemiczny kamien filozoféw (golden Lyon) ze $wiattem
idacym ze Wschodu (that plac'd the golden Lyon in the East)'*.

Wyrazona w poemacie nadzieja narratora na osiagnigcie najwyzszego
wtajemniczenia spetnita sic dwa lata pdzniej, 13 maja 1653 r., kiedy to:

My father Backhouse lying sick in Fleetstreet over against St. Dunstans
Church, and not knowing whether he should live or dye, about eleven a clock,
told me in Silables the true matter of the Philosophers Stone: which he
bequeathed to me as a Legacy”.

Zauwazy¢ mozna, ze sposOb przekazywania Wielkiego Arkanu - ustnie
(w formie ,sylabizowanej" - ta metoda upowszechnita sic w osiemnasto-
wiecznym wolnomularstwie), na fozu $mierci - odpowiada w petni zasadzie
przyjetej przez Society of the Sun, za wyjatkiem wszakze okolicznoSci, iz
ani przy inicjacji Ashmole'a, ani przy jego konfirmacji nie byli obecni inni
,Ojcowie". Okoliczno$ci te umozliwiaja postawienie hipotezy (trudnej
wszakze do zweryfikowania), ze to William Backhouse byt autorem statutu
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tajnego bractwa, a Ashmole pierwszym i by¢ moze jedynym adeptem
hermetycznego filozofa™.

W okresie pomiedzy swoja inicjacja a otrzymaniem ostatecznego wtajem-
niczenia Elias Ashmole opublikowat Theatrum Chemicum Britannicum,
liczacy (poczatkowo) ponad 400 stron zbidor angielskiej poezji i prozy
alchemicznej’'. W komentarzu wydawca rozpatruje problem wartosci tradycji
ustnej w ,,sztuce krolewskiej", alchemii, informujac zarazem czytelnika,
w jaki sposob tradycja ta jest dopetniana:

There has ever beene a continued Succession of Philosophers in all Ages,
although the heedlesse world hath seldome taken notice of them; For the
Auncients usually (before they deyed) Adopted one or other for their Sonns,
whom they knew well fitted with such like qualities, as are sett downe in the
letter that Norton's Master (Thomas Norton) wrote to him when he sent to
make him his Heire unto this Science”.

Wiele miejsca Ashmole poswigcit roli, jaka odegrat Michael Maier
w upowszechnianiu angielskiej alchemii na gruncie niemieckim (jak wiemy,
to raczej Maier wnidst wiele do angielskiego hermetyzmu), zas w nastepnym
paragrafie Theatrum zacytowal fragment manifestu Fama, opisujacy uzdro-
wienie hrabiego Norfolku przez jednego z cztonkdéw bractwa Christiana
Rosenkreutza®. Zwiazki Ashmole'a z idea Rézokrzyzowcédw nie ograniczyty
si¢ zreszta do przedmiotu alchemii i magicznej medycyny. W 1655 r.
angielski hermetysta rozpoczat zbieranie materiatu do pracy, ktorej poswigcit
nastepnie kilkanascie lat: historii, przepisom i ceremoniom rycerskiego
Zakonu Podwiazki. Dzieto zatytutowane The Institution, Laws and Ceremonies
of the most Noble Order of the Garter, dedykowane Karolowi II, ukazato
si¢ ostatecznie w 1672 r. i stanowito milowy kamieri w historii brytyjskiej
i europejskiej mediewistyki’’. Podzielajac fascynacje Johanna Valentina
Andreaego $redniowiecznym zakonem rycerskim, Ashmole przypisywat
,kawalerom podwiazki" wazna role w powszechnej odnowie duchowej
- tak w przesztosci, jak i wspdtczesnie. W apologii zakonu pobrzmiewaja
nuty znane z manifestow Rézokrzyzowcdw: hasto dziejowej misji, jaka
wypetni¢ winien elitarny zwiazek, zasada odrebnos$ci i tajemnicy jako
warunek powodzenia tej misji, wreszcie inicjacyjny charakter rycerskiego
zwiazku®.

2. Przelom polowy XVII w. Angielska i szkocka galaz
Roézokrzyzowcoéw

Inicjacja Ashmole'a, opublikowanie przezenn Theatrum Chemicum i pod-
jecie badan nad zakonem ,kawaleréw podwiazki" przypadty na okres
nawrotu zainteresowania filozofia hermetyczna w Anglii. Bezpos$rednim
impulsem mogt byé fakt ukonczenia w 1640 r. przez Johna Everarda
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(1575-1650?) prac nad angielskim przektadem i komentarzami do fun-
damentalnego zrédta hermetyzmu, tekstu Tabula Smaragdina®. Everard
byt radykalnym purytaninem, cztonkiem tajnej sekty religijnej Family of
Love, ktora jeszcze w drugiej dekadzie stulecia miata powiazania z niemiec-
kimi zwolennikami programu Andreaego’. Przektad Everarda dowodzi, iz
réwniez ten autor interpretowat alchemi¢ jako system religijny i mistyczny,
wlaczajac si¢ tym samym w szeroki nurt programu odnowy duchowej za
posrednictwem ,,sztuki krolewskiej".

W 1652 r. miato miejsce inne wazne dla ruchu Rdézokrzyzowcow
wydarzenie. Szkot z pochodzenia, Thomas Vaughan (1622-1666), brat
poety lirycznego Henry Vaughana, opublikowat angielskie przektady tekstow
Fama i Confessio, wykorzystujac ttumaczenia istniejace juz wczesniej (od
ok. 1630) w rekopisach®™. Thomas byt autorem kompilatorskich prac
o tematyce religijno-alchemicznej, ktore taczyty watki neoplatonskie z kabalis-
tycznymi, paracelsianskimi i typowymi dla Roézokrzyzowcow (alchemia
duchowa i program intelektualnej i religijnej odnowy $wiata chrze$cijans-
kiego). W twodrczosci tej, publikowanej pod pseudonimem ., Eugenius
Philalethes" zwracaja uwage problemy aktualne - krytyka religijnej nie-
tolerancji doby dyktatury purytandow. W traktacie zatytutowanym Fuphrates,
or the Water of the East (1655) Vaughan podjat idee dobrze znana mysli
angielskiej od czaséw Lyly'ego i Spensera, wszakze nabierajaca aktualno$ci
w dobie przesladowan religijnych: zrédtem chrzescijanistwa jest tylko
i wytacznie ,,objawienie pierwotne". Tre$¢ tego objawienia stanowi tajemnice
i nie jest znana ani teologom protestanckim, ani tym bardziej katolickim”.
Tak jak Robert Fludd i Elias Ashmole nawiazywat do tradycji $wigtego
Pawta, ktérego Chrystus wprowadzi¢ miat w najglebsze tajemnice wiary.
Zgodnie z pogladem Vaughana, od czaséw apostolskich ludzko$¢ ponownie
oczekuje nadejScia Mesjasza, a wraz z nim krélestwa Ducha. Tym nowym
Mesjaszem ma by¢ - tak glosit Paracelsus - Elias Artysta. Vaughan
kompilowat tu watki literatury hermetycznej z wizjami z pierwszych
manifestow Roézokrzyzowcodw. Zapowiadane krélestwo Ducha to rzady
tolerancji i wiedzy, czasy odnowionego chrzedcijanstwa i zjednoczonych
Kos$ciotéw, wyznan i sekt®.

Publikacje Vaughana, ktére walnie przyczynity sic do nadania idei
Rézokrzyzowcodw szerszego rozglosu w Anglii, naprowadzaja nas rowno-
czes$nie na trop mato dotad poznanej, szkockiej gatezi ruchu hermetycznego.
Znajomosci legendy i programu ,niewidzialnego kolegium" Rosenkreutza
dowodzi spuscizna lorda Balcarresa, (zm. 1641) Szkota, zbieracza alchemicz-
nych rekopiséw a takze tekstow z kregu ,rézy i krzyza". W zbiorach
Balcarresa znajdowaty si¢ rowniez przektady Fama i Confessio na dialekt
szkocki, datowane reka kolekcjonera na rok 1633. Wazna jest réwniez
okoliczno$¢, iz corka szkockiego lorda, Sophia Lindsay wyszta za maz za
sir Roberta Moray'a (1607-1673), oficera, polityka, uczonego, zwolennika
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filozofii hermetycznej. W okresie wojny trzydziestoletniej Moray, ktory
znalazt si¢ w niewoli austriackiej jako oficer kréla Francji, utrzymywat
naukowa korespondencje z jezuita Athanasiusem Kircherem - czotowym
autorytetem epoki, jesli idzie o misteria starozytnego Egiptu, hieroglify
i filozofie hermetyczna. Moray patronowat pracy Thomasa Vaughana i jemu
zapewne edytor manifestéw ,,niewidzialnego bractwa" zawdzieczat posia-
danie szkockich przektadéw obu tekstow®.

W Anglii lata pigédziesiate przyniosty wiele publikacji, ktorych autorzy
Pozostawali w kregu mitu Christiana Rosenkreutza. Odnotowaé trzeba
zwlaszcza angielskojezyczna edycje Themis Aurea Michaela Maiera (1656),
a takze pisma astrologa Johna Heydona (ok. 1629-1667), erudyty i zazartego
Polemisty, autora A Rosiecrucian Theological Dictionary (ok. 1665). Nazwisko
Heydona byto glosne tak w czasach Cromwella, jak i Restauracji, ze
wzgledu na przypisywana mu przepowiedni¢, ze lord-dyktator Anglii
zakonczy zywot na szubienicy. Przepowiednia, ktora na kréotko zawiodta
autora do wigzienia, sprawdzita si¢ o tyle, iz po przywréceniu w Anglii
rzadow monarchicznych, cialo Cromwella zostalo wywleczone z grobu
i publicznie powieszone. Seri¢ kilkunastu pamfletéw i rozpraw poswicconych
réznym aspektom idei generalnej reformacji i alchemicznej odnowy, otwiera
The New Methode of Rosie-Crucian Physick z 1658 r., za§ zamyka nie
opublikowany drukiem, wzmiankowany juz stownik. Réwniez inne pisma
Heydona, nie nawiazujace bezposrednio do idei tajnego bractwa uczonych,
zawieraja wiele poje¢ bliskich programowi Rézokrzyzowcédw™.

Lektura rzadkich dzi§ drukéw Heydona wykazuje, ze ich autor byt
- tak jak Vaughan - typowym dla swych czaséw reprezentantem religijnego
synkretyzmu, taczacego elementy chrzescijanstwa, alchemii, kabaty, magii
i astrologii, systemu nazywanego przez Heydona feomagiq (Theomagia).
Londynski astrolog postugiwalt sie¢ znanym z pism Roberta Fludda pojeciem
»$wiatyni ludzkos$ci", wzglednie ,$wiatyni madrosci" - na oznaczenie
duchowego celu uprawianej rzez Rézokrzyzowcow ,,teomagii”. W swoich
rozwazaniach nad warunkami przyjecia do bractwa Roézokrzyzowcdw na
plan pierwszy wysuwat wielostopniowe wtajemniczenie, potaczone z moral-
nymi prébami, ktérym postulant winien by¢é poddany (The wise Man's
Crown, or the Glory of the Rossie-Cross, 1664)".

Heydon nie watpit w istnienie ,,niewidzialnego kolegium" Rosenkreutza,
lecz podobnie jak Maier i Fludd, pdzniej zas Vaughan, podkreslat, ze sam
jest osoba zbyt mato znaczaca, aby naleze¢ do stawnego zwiazku uczonych™®.
Publikacje astrologa wraz z przektadami Fama, Confessio i Themis Aurea
stanowity przez dwa-trzy dziesieciolecia gtdwne zZrédto informacji na temat
zasad i programu Roézokrzyzowcow®.

John Heydon nie tylko odnowit i ugruntowat w §wiadomosci epoki idee
,hiewidzialnego kolegium", lecz takze - jak pamigtamy - powiazat ja
z utopia Bacona z The New Atlantis (Voyage to the Land of the Rosi-crucian,
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1660). Probom pogodzenia filozofii Bacona z tradycja alchemii duchowej
towarzyszyty kontakty miedzy uczonymi reprezentujacymi rézne szkoty
filozoficzne. Ich owocem byly powstajace w latach wojny domowej
wspolne grupy baconistéw i hermetystow. By¢é moze wtasnie konflikty
i przesSladowania sprawity, ze idee tolerancji pomigdzy reprezentantami
réznych wyznan i szkét filozoficznych nabraty szczegdlnej aktualno$ci
i zywotnosci.

Picédziesiate lata XVII w. przyniosty jeszcze jedno wazne i znaczace
wystapienie. Purytanski duchowny, John Webster, opublikowal w 1654
r. prace poswigcona bliskiej Baconowi idei reformy nauki i nauczania
(Academiarum Examen, or the Examination of Academies), w ktérej stwierdzat
mi¢dzy innymi, ze hermetyczna filozofia Rézokrzyzowcow powinna stanowi¢
przedmiot wyktadéw uniwersyteckich®. Nalezat do zwolennikéw idei go-
dzenia teologii protestanckiej z nowoczesna filozofia przyrody; interesowat
sic matematyka oraz pracami Johna Dee i Roberta Fludda. Autorzy
ci, zdaniem Webstera, byli najwickszymi uczonymi swoich czaséw. Du-
chowny zajmowat si¢ réwniez filozofia Paracelsusa i Jacoba Bohmego
i byt prawdopodobnie pierwszym autorem, ktory odnotowat wewngtrzne
powinowactwo mysli $laskiego mistyka i zasad Rézokrzyzowcéw'. Program
tych ostatnich starat si¢ godzi¢ z eksperymentalnym systemem Francisa
Bacona, ignorujac wszystkie réznice miedzy obu kierunkami. Wystapienia
Webstera raz jeszcze dowodzity, ze w wypadku brytyjskich elit inte-
lektualnych istniata mozliwo$¢ pogodzenia teologii kalwinskiej (nawet
w tak radykalnym wydaniu jak purytanizm) z pojeciami alchemii duchowe;j
i religiinym fundamentem manifestow Fama i Confessio. W tworczosci
Webstera dalszemu wzmocnieniu ulegt koncyliacyjny, zarazem eklektyczny
charakter mys$li Rézokrzyzowcdw.

Préoba wypracowania systemu wiazacego dokonania Bacona, fluddystéw
oraz pryncypia teologii kalwinskiej wywotata sprzeciw w $rodowisku aka-
demickim. Jeden z inicjatordw pozniejszego Royal Society, Seth Ward,
pisat, iz ,nie ma na $wiecie dwu bardziej rézniacych si¢ od siebie drog,
jak przyjete przez L. Verulama [tj. Bacona] i Fludda", poniewaz pierwszy
opiera sic na eksperymencie, drugi za$§ na mistyczno-idealistycznej ar-
gumentacji®.

Ward, ktéry reprezentowatl radykalne skrzydto baconistéw, nie byt
w swych pogladach odosobniony, ale jego niecheci do filozofii herme-
tycznej, obejmujacej rowniez spekulacje matematyczne i pseudomatema-
tyczne (w rodzaju tych, ktére podejmowat John Dee), nie podziclali wszyscy
zwolennicy Bacona®. Przeciwnie, jesli prze$ledzimy losy idei powotania
w Anglii akademii nauk, to okaze si¢, ze przez cale dwudziestolecie
politycznych konfliktéw i zametu (1640-1660) miata ona zagorzatych
zwolennikéw wtasnie wiérdd Roézokrzyzowcow tak pierwszej, jak i drugiej
generacji, wzglednie ws$rdd osdb pozostajacych w bliskich z Rézokrzy-
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zowcami zwiazkach. Tym wtladnie grupom przypadta nie tylko zastuga
podjecia pierwszych praktycznych dziatan na rzecz akademii, lecz takze
ostateczny sukces, jakim bylo powotanie w Londyne w 1660 r. The Royal
Society of London for Improving Natural Knowledge - Towarzystwa Krolew-
skiego.

3. Prehistoria Royal Society

Pierwsze ogniwo w dlugiej prehistorii Towarzystwa Krolewskiego
tworzyli protestanccy przybysze z polskich Prus, Czech oraz ze Szkociji,
wspomniani juz Samuel Hartlib, Jan Arnos Komensky i Szkot John
Dury (1596-1680). Hartliba i Dury'ego taczyty diugoletniec wigzy przyja-
zni, zadzierzgnicte jeszcze w Elblagu, gdzie ten pierwszy pozyskat wy-
gnanca ze Szkocji dla swych idealistycznych plandw zjednoczenia Ko$-
ciotéw i naukowo-moralnej reformy ludzko$ci. Dury pozostawat w blis-
kich zwiazkach z przebywajaca na emigracji w Hadze Elzbieta Stuart,
wdowa po Fryderyku V, elektorze palatynie i ,,zimowym krélu" Czech.
Wraz z sir Thomasem Roe, bylym postem kréla Szwecji, Gustawa
Adolfa i doradca Elzbiety, Dury dzialat na rzecz powrotu nastepcy
Fryderyka V na tron palatynacki. tacznikiem pomiedzy para elblaskich
Przyjaciét a Comeniusem byt Palatynatczyk Theodore Haak
(1597-1680), ktory od 1640 r. zabiegat o sprowadzenie czeskiego uczo-
nego z Polski do Anglii”.

Aktywnos$¢ antyabsolutystycznej opozycji w Anglii i przejecie inicjatywy
przez Dtugi Parlament w 1640 r. ozywily nadzieje grona emigrantéw na
rychta realizacje ich planéw. Samuel Hartlib zwrécit sie do parlamentu
z memoriatem w formie literackiej fikcji, zatytutowanym Macana. Nawia-
zujac bezposrednio do utopii Thomasa Morusa (Macaria to wyimaginowana
kraina z dzieta Morusa), Hartlib odmalowat krélestwo, w ktorym wszystkie
prawa i cata aktywno$¢ spoteczna skoncentrowane byty na duchowym
i naukowym doskonaleniu obywateli. Sktdcony z monarcha i wewngtrznie
podzielony parlament angielski nie byt w stanie spetni¢ marzen o panstwie
prawa, panstwiec w catosci oddanym idei postepu. Niemniej, zawarta
w  Macarii krytyka despotyzmu i religijnej nietolerancji spodobaty sie
deputowanym. Pochwaty pod adresem Hartliba sprawity, ze ten w peinych
entuzjazmu listach kierowanych do Comeniusa nalegal na jego szybkie
przybycie do Anglii i urzeczywistnienie planéw ,niewidzialnego kolegium"
czy ,,Domu Salomona" Andreaego i Bacona’'.

Jak pamietamy, przywddca braci czeskich ustuchat wezwania i w 1641
r. zjawit sie na Wyspach Brytyjskich, witany niemalze po krdélewsku.
Ulegajac entuzjazmowi panujacemu w kreggach angielskiej opozycji, Komen-
sky napisat Via lucis {The Way of Light), manifest programowy drugiego
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pokolenia Rézokrzyzowcow, przez niektdérych autoréw przyrownywany do
Fama Johanna Valentina Andreaego™. Via lucis tchnie optymizmem nie
tylko, jesli idzie o zdolno$ci poznawcze cztowieka, lecz takze co do oceny
wspotczesnosci. Swiat - stwierdza Comenius - jest scena, na ktérej rozgrywa
sic wielka komedia, w ktorej gtdwne role odgrywaja ,madros¢ Boza
(Sophia) oraz ludzie. Dramat jeszcze si¢ nie zakonczyt, wkrétce rozpocznie
si¢ ostatni akt, ktérym bedzie ,,powszechne oswiecenie". Koniec ludzkiej
historii, ostatnia odstone dramatu, zwienczy ,sztuka wszystkich sztuk,
nauka wszystkich nauk, najwyzsza sposrod madrosci - Swiatto"*. Odkrycia
ostatnich czasow - takie jak wynalazek druku, teleskopu i wyniki podrézy
dalekomorskich - otwarty droge Swiatfu. Powstanie szkota uniwersalnej
wiedzy, przepowiadana przez Francisa Bacona; dlatego tez ,,prorocy wiedzy"
ze wszystkich krajow powinni juz dzi§ otrzymaé mozliwo$¢ nawiazywania
wzajemnych kontaktéw’*".

Profetyczny ton 1 religijna symbolika $wiatta (,,droga Swiatta",
,,Swiatio madrosci”, ,,postep Swiat%a", ,o8wiecenie") nie wykluczyty ani
dosadnej krytyki sytuacji panujacej na polu organizacji nauki, ani tez
planéw na przyszto$é. Sporo uwagi Comenius poswigcit metodom wy-
miany informacji naukowej i identycznie jak prawie trzydziesci lat wcze-
$niej Johann Valentin Andreae, postulowal opracowanie encyklopedii,
Ksiegi  Pansofii, ktoéra podsumowataby dotychczasowy dorobek intelek-
tualny cztowieka i wytyczyta drogi rozwoju nauki. Punktem ciezkosci Via
lucis jest wszakze sprawa powotania miedzynarodowego kolegium uczo-
nych, pansophiae templum. Wyrazny wptyw Bacona laczy si¢ w traktacie
Comeniusa z tradycja Roézokrzyzowcdw, z wirasciwa dla tej tradycji
protestancka poboznodcia i przekonaniem o zwyciestwie ,,Swiat{a Ewan-
gelii" nad ciemno$ciami, ktérymi chcieliby okry¢é $wiat ,,papi$ci” i inni
,batwochwalcy"”. Nie brak w Drodze Swiatta elementdw neopitagorejs-
kich i neoplatonskich, a takze zwiazanej z dwoma pierwszymi symboliki
alchemicznej, z alegorycznym przedstawieniem Boga jako Wielkiego

Architekta™.

W dziele potaczenia angielskiego baconizmu z programem Roézokrzyzow-
cdw Via lucis odegrata role szczegdlna, ale synteza obu kierunkdéw nie
bytaby mozliwa bez intelektualnego wktadu Samuela Hartliba. Hartlib,
w przeciwienstwie do Bacona i Comeniusa, pozostawat pod wptywem idei
Johna Dee, ktérego Wstep do Euklidesa ttumaczyt na tacing w 1655 r.”.
W pracy nad przektadem pomagato mu dwoéch matematykéw, wywodzacych
si¢ ze szkoty hermetycznej Dee - John Pell (1610-1685), autor Idea of
Mathematics (1638) i wynalazca znaku dzielenia, William Petty (1623-1687),
wielki autorytet w sprawach ekonomii, statystyki, a takze astronomii
i nawigacji®. Obok , ducha matematyki" Hartlib wniést do baconizmu
protestancka religijno$¢, pojeta wszakze w sposdb daleki od luteranskiej

czy kalwinskiej ortodoksji.
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Tradycje matematyki, rozumianej jako uniwersalny jezyk nauki i religii,
podtrzymywat w gronie uczonych zwiazanych z Hartlibem réwniez John
Wilkins, pozniejszy anglikanski biskup Chester, autor pracy Mathematicall
Magick (1648). Matematyczna magia to w ujeciu Wilkinsa gtéwnie me-
chanika, a zwlaszcza ten jej dziat, ktoéry obejmowat tak modne w XVI
i XVII w. automaty. Partie pracy dotyczace mechaniki autor opart na
Utriusque Cosmi, Historia Roberta Fludda, a sam odwotat sic w swym
dziele do legendy Christiana Rosenkreutza i jego ,niewidzialnego kole-

Do kota angielskich i niemieckich uczonych, ogarni¢tych idea powotania
akademii nauk, dotaczyt pod koniec lat czterdziestych mtody Robert Boyle
(1627-1691), chemik, fizyk i filozof, pdzniejszy twdrca przetomu w dziedzinie
chemii, autor metody jakoSciowej analizy chemicznej. Boyle przeszedt do
historii réwniez jako przeciwnik alchemii praktycznej i alchemikdow, ale
niezgoda na ich teori¢ budowy materii i laboratoryjne metody nie oznaczata
wcale odrzucenia systemu alchemii duchowej. W korespondencji z Iat
1646-1647 Boyle powracat wielokrotnie do idei ,niewidzialnego czyli
filozoficznego kolegium", interpretujac zasady zwiazku catkowicie w duchu
Rézokrzyzowcdw. Sadzi¢ mozna, ze podobne rozumienie kwestii zawdzieczat
Hartlibowi, z ktérym korespondowat®.

Programy i pomysty uczonych, w rézny sposdb zwiazanych z osoba
Samuela Hartliba, zawisty przeciez w prozni wskutek wybuchu wojny
domowej w Anglii w 1642 r. Na prawie pdtwiecze rozwialy sie marzenia
Hartliba, Comeniusa i Haaka o ,,prawdziwej republice", jaka miata zostaé
Anglia pod wspdtrzadami kréla i parlamentu. Po raz drugi juz w historii
Rézokrzyzowcow wielkie plany niszczyta wojna. Przegrana bitwa entuzjastow
idei ,,niewidzialnego kolegium" nie oznaczata przeciez catkowitej kleski.
Dyktatura Cromwella i dominacja purytanédw w zyciu politycznym i in-
telektualnym nakazywaty ostroznos$¢ w dziataniu, ale nie uniemozliwiaty
sprzecznej z kalwinska ortodoksja aktywnosci naukowej.

W 1645 r. powstato w Londynie koo uczonych, zainteresowanych
badaniami w dziedzinie nauk przyrodniczych i medycyny, do ktdrego
nalezeli miedzy innymi John Wilkins i Theodore Haak. W 1648 r. ufor-
mowata si¢ inna grupa, tym razem w Wadham College w Oxfordzie, ktéra
Yaczyta z pierwsza osoba Wilkinsa. Ws$rdd cztonkéw kota oxfordzkiego
spotykamy wspomnianych wczes$niej Williama Petty'ego i Roberta Boyle'a,
wybitnego architekta i matematyka Christophera Wrena (1632-1723) i wresz-
cie Eliasa Ashmole'a®. Grupe te, przez Boyle'a nazwana ,niewidzialnym
kolegium" - ze wzgledu na jej nieoficjalny i dyskrecjonalny charakter
- historiografia uwaza zazwyczaj za bezposrednia protoplastke zawiazanego
w 1660 r. Royal Society’”. Tymczasem istniata jeszcze jedna organizacja
w peini zastugujaca na przejeta z tradycji RézokrzyzowcOw nazwe unvisible
college.
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W 1646 r., a wiec na dwa lata przed uformowaniem sie grupy oxfordzkiej,
Ashmole powotal do zycia tajna organizacje¢ nazwana Domem Salomona
(Haus Salomonis), ktéra zbierata si¢ pod bezpiecznym szyldem londynskiej
,kompanii" (company) muratoréw - w Masons Hall, na Mason's Alley
Basing Hall Street. Dom Salomona stanowit rodzaj sanktuarium, w ktérym
zwolennicy alchemii duchowej oddawali si¢ studiom i dysputom na temat
tajemnic Natury, a takze nad istota ludzkiego szczeécia. Charakterystyczne,
ze druga z gtéwnych materii podejmowanych w Domu Salomona rozwazana
byta nie na gruncie filozofii Bacona, ktdra szczescie gatunku ludzkiego
wiazata z postgpem naukowym, lecz opierajac si¢ na mistycznych koncepcjach
wytozonych przez Roberta Fludda w Tractatus Apologeticus z 1616 r. Do
cztonkéw organizacji Ashmole'a, ktérej struktury organizacyjnej niestety
nie znamy, nalezeli astrolog William Lilly (1602-1681), lekarz Thomas
Warton (1614-1673), matematyk William Ougthred (1575-1660), a takze
John Harwitt i John Pearson, obydwaj figurujacy w zrédle jako ,,doktorzy",
wszakze bez podania dyscypliny naukowej, ktéra reprezentowali®.

Wezsze, ale tez bardziej realne cele wyznaczyta sobie grupa matematykow,
astronomow, fizykdéw, chemikow i lekarzy, ktorej udato sie¢ w momencie
upadku dyktatury Cromwella powotaé¢ do zycia Royal Society, za$ dwa
lata pdzniej, w 1662 r., uzyska¢ nad nim patronat Karola I11. Wéréd 114
cztonkéw zatozycieli akademii spotykamy , weterandéw" idei ,,niewidzialnego
kolegium": Eliasa Ashmole'a, Theodore'a Haaka, Williama Petty'ego i Rober-
ta Boyle'a. Do twércéw Royal Society nalezeli rowniez sir Robert Moray,
ktéry tez obrany zostat pierwszym przewodniczacym Towarzystwa Krélew-
skiego oraz uczestnik spotkan oxfordzkich, Christopher Wren. Ludzie ci,
reprezentujacy szerokie spektrum pogladéw filozoficznych - od radykalnych
zwolennikdw Bacona po mistycyzujacy odtam fluddystow - a takze zréz-
nicowany stosunek do kwestii wiary, rezygnowali z wielu ideatéow ,,o$wiecenia
Rézokrzyzowcdw" - takich jak duchowa odnowa ludzko$ci, czy bezin-
teresowna pomoc okazywana chorym i cierpiacym. Statut towarzystwa
nakazywat im réwniez catkowita rezygnacje z dyskusji na temat religii
- 1 poswigcenie si¢ badaniom przyrodoznawczym. Realizacja starej idei
Rézokrzyzowcdw byta natomiast instytucja cztonkéw zagranicznych, spet-
niajaca postulat miedzynarodowego charakteru zwiazkéw uczonych.*.

4. Izaak Newton Rézokrzyzowcem?

Historyczne znaczenie Royal Society wynika przede wszystkim z faktu,
ze za swoéj ideowy fundament obrato ono eksperymentalna filozofi¢ Bacona
i w takim kontek$cie wymieniane jest we wszystkich wyktadach historii
nauki. Trzeba jednak pamigtaé, iz niematy udziat w naukowym sukcesie
Towarzystwa miata tradycja Roézokrzyzowcéw z ich kultem matematyki
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- kultem w dostownym tego terminu znaczeniu. Teze¢ te potwierdzaja
pdzno, bo dopiero w trzydziestych latach XX w. odkryte fakty z intelektualnej
biografii Izaaka Newtona (1643-1727), przedstawiciela drugiej generacji
cztonkéw Royal Society (od 1672 r.).

Brytyjski uczony byt twdrca pierwszego w dziejach nauki matematycznego
modelu $wiata, ktory przeszedt zwycigsko weryfikacje za pomoca eks-
perymentu. Droga Newtona do praw wylozonych w Matematycznych
zasadach filozofii przyrody (wyd. 1687) wiodta - o czym jego potomni
dtugo nie mieli pojecia - rowniez poprzez duchowa alchemi¢. Dowodza
tego obszerne hermetyczne zbiory uczonego, witasne rekopisy i notatki,
wérdd ktérych znajdujemy kopie obu manifestéw Rézokrzyzowcdw w prze-
ktadzie Thomasa Vaughana, dzieta Michaela Maiera i Roberta Fludda,
Theatrum Chemicum Britannicum Eliasa Ashmole'a, a nawet traktat o ka-
mieniu filozoficznym Michata Sedziwoja (1566-1646) - autora, ktérego
Newton wysoko cenit, i ktorego tezy szczegétowo komentowat. Co jeszcze
wazniejsze, uczony oddawat si¢ mistyczno-alchemicznym eksperymentom
i spekulacjom, ktérych wynik zapisywat w poetyckiej formie; studiowat
tekst Apokalipsy, stanowiacej niewyczerpane zrodto religijnej i filozoficznej
inspiracji wielu pokoleri mistykéw i alchemikéw*’.

Religijno$¢ Newtona, ktéry byt cztonkiem Kodciota anglikanskiego
i wielokrotnie stawal w jego obronie przed atakami wolnomyslicieli, miata
zarazem wiele cech wspdlnych z nieortodoksyjna wiara Rézokrzyzowcédw®™.
Tak jak oni wierzyt w Boga objawionego w Naturze i chociaz sformutowat
teori¢ ,pierwszego impulsu" (primum movens) oraz fizykoteologiczny
dowdd istnienia Boga, peten byt wahan co do tego, w jakim stopniu Wielki
Matematyk ingerowat w prawa przez siebie ustanowione. Je$li dla Kartez-
jusza Wszechéwiat byt tylko doskonata maszyna, idealnym zegarem, ktory
»wyszedt spod reki Boga", to Newton pozostawial Najwyzszej Inteligencji
wiele miejsca na ingerencje w prawa Natury. ,,Newton zdawat si¢ przypusz-
cza¢ - stwierdza Herbert Butterfield - Zze ciazenie ma swa przyczyng
w Bogu (a nie tylko w mechanizmie §wiata), ze jest czyms$, co czyni Boga
logicznie koniecznym i wyzwala Wszech§wiat z nadmiernej mechanizacji,
jaka przypisywat mu Kartezjusz"”’. Bég Newtona nie ograniczal sie wiec
do ,,pierwszego impulsu", ktory wprawit w ruch zegar Wszeché§wiata, lecz
pilnowat porzadku ciagle i zawsze.

Alchemiczne rckopisy wielkiego fizyka pozwalaja lepiej wytlumaczyé
niekonsekwencje jego fizykoteologii, nieckonsekwencje, ktérych byt w peini
$wiadom. Newton zdawat sobie sprawe¢ z faktu, iz udato mu si¢ poznad
jedynie czastke boskich tajemnic, ze sformutowane na podstawie rachunku
matematycznego prawo powszechnego ciazenia, dowodzac istnienia Boga,
nie orzeka jednak o jego naturze. Dlatego szukat w alchemii duchowej
narzedzi poznania, pozwalajacych na penetracje giebszych praw Natury.
,Mial nadzieje — komentuje Mircea Eliade — odkry¢ za pomoca alchemii






