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Eleusis: oczy szeroko
zamkniete

...dymem pochodni
powiat wiatr jaki$ okropnie mistyczny.
Wiec przykucnijmy cicho...
...trzeba zachowac
spokoj, by dobrze sie wszystkiemu przyjrzec.

(Arystofanes: Zaby, w. 313-315, 321-322;
przekt. Janiny kawinskiej-Tyszkowskiej)

Eleusis podobno pokazywano wtajemniczonym zzety ktos zboza. pewnie to prawd:

- i co widzieli.

Misteria eleuzynskie prowadzity bowiem do zobaczenia czego$. Inicjowa-

nego dopuszczano w koncu do najwyzszego stopnia wtajemniczenia,
ktérym byta epopteia- zobaczenie, kontemplacja - i odtad przystugiwato mu mia-
no epopty; wyraz epoptes znaczy widz. W tym kontekscie niemato problemoéw
przysporzyta badaczom popularna etymologia wyrazu mysteria czy wyrazu
mystes - wtajemniczony w misteria, mysta - wywodzgca je od czasownika myein,
to znaczy 'zamkng¢ <oczy lub usta >. Czy zeby dostgpi¢ zobaczenia, trzeba byto
zamkng¢ oczy? Chyba najlepiej z tym problemem poradzit sobie Karl Kerenyi.
»Wizja moze by¢ widziana z zamknietymi albo otwartymi oczyma. Stowa uzywa-
ne do oznaczenia zrodta szczesliwosci uzyskiwanej w Eleusis wystarczajgco pod-
kreslajg widzenie i «zobaczenie». Odcien tych stow w grece nie wskazuje na «wi-
dzenie» w znaczeniu przenosnym, z zamknietymi oczyma" - zauwaza ten wy-
trawny znawca mitologii i religii greckiej. Jego zdaniem czasownik myein w tym
kontekscie ,sugeruje element tajemnicy. Oznacza on po prostu 'zamkngc¢', jak za-
mykajg, sie¢ oczy po zobaczeniu. Oczywistym pierwszym dopetnieniem tego cza-
sownika jest sam podmiot: to on sie zamyka, tak jak robi to kwiat. Ale mozliwe jest
jeszcze drugie dopetnienie - cos, co musi by¢ podmiotowi bardzo bliskie, by¢ je-
go bardzo osobistg wtasnoscig,. Takie dopetnienie jest tajemnica™'. Ale odwotywa-

' C. [K.] Ker¢nyi, Eleusis: Archetypal Image of Mother and Daughter, trans|. by
R. Manheim, Princeton: Princeton University Press 1991 (reprint wyd.: New York:
Pantheon Books 1967), s. 96, 46.



nie sie do tej subtelnej interpretacji Kerenyiego nie jest konieczne, gdy sie uzna, ze
mamy tu do czynienia po prostu z etymologig ludowg. Inny czasownik, myein -
wtajemnicza¢, poddawac inicjacji - wskazuje, o co wtasciwie chodzi. Jego tacin-
ski przektad to initiare, tak jak przektadem rzeczownika myesis, oznaczajgcego
pierwszy stopien wtajemniczenia eleuzynskiego, jest initiatio, a rzeczownika mys-
teria - przektad ustalony w starozytnosci (na przyktad u Cycerona) - initia, czyli
wtajemniczenia. Ten sens jest prawdopodobnie najstarszy; badacze domyslajg sie
go w mykenskim wyrazie mu-jo-me-no, zapisanym w pismie linearnym B (PY
Un03), wskazujacym na inicjacje jakiego$ urzednika, by¢ moze intronizacje
wtadcy. Wyraz mysteria, jak stwierdza Walter Burkert, ,pasuje do powszechnie
przyjetego typu formacji wyrazowej stosowanej zarowno w Swiecie mykenskim,
jak i pézniej w greckim na oznaczenie okreslonych $wigt. Dla Atenczykow miste-
ria byty i pozostaty jednymi z wielkich $wigt w roku"?. Jak wiadomo, misteria -
ustanowione w Eleusis mniej wiecej w XV wieku przed Chr. - obchodzono rok-
rocznie nieprzerwanie przez ponad tysigc lat: od VI wieku przed Chr. do V wieku
po Chr. Niezwykta ciagtosé i regularnosé! Swieto misteriow odbywato sie na jesie-
ni: poprzedzone trzema dniami rytuatéw odprawianych w Atenach zaczynato sie
zgromadzeniem i procesjg do Eleusis 19., konczyto 23. dnia miesigca Boedro-
mion, kulminujgc Swietg Nocg z 20. na 21., czyli w jedng z ostatnich nocy wrze-
Snia. ,Te za$ uroczystosc¢” - powiada Herodot o sSwietych obrzedach eleuzynskich
(VIIl 65; przekt. Seweryna Hammera) - ,obchodzg Atenczycy co roku na czes¢
Matki i Corki, i kto z nich oraz z reszty Hellendw sobie zyczy, ten otrzymuje $wie-
cenia”, inaczej: zostaje wtajemniczony. Synonimy wyrazu mysteria to orgia i tele-
taf, oznaczajgce w ogole obrzadki religijne, w szczegolnosci zas - w kontekscie
Swigt eleuzynskich - obrzgdki tajemne i/lub wtajemniczenia. Ale te obrzgdki byty
nietypowe: i jako doroczne Swieta, i jako rytuaty inicjacyjne. Udziatw nich byt bo-
wiem dobrowolny, niewymuszony przez obowigzujgcy wszystkich kalendarz
Swigteczny. Inicjacja tez nie byta tu wymagang przez spoteczenstwo procedurg
zmiany statusu jednostki, lecz - spotecznie wypracowang i utrwalong w tradyciji,
ale stosowang, fakultatywnie - technikg przemiany wewnetrznej. Ta przemiana do-
konywata sie dzieki zobaczeniu czegos.

Obrzedy byty, jak wiadomo, tajemne i nie zdradzono, tez to wiadomo,
ich sekretu. Znamy jednak garstke szczeg6tow rytuatow eleuzynskich, gtownie
dzigki autorom chrzes$cijanskim. W Il wieku Swiety Hipolit Rzymski przytoczy+t
w swym Odparciu wszystkich herezji jakiego$ gnostyka z sekty naasenczykow,
ktory donosit: ,Atenczycy podczas inicjacji w <misteria> eleuzynskie tym,
ktorzy stali sie epoptami, ukazujg w ciszy wielkg, podziwu godng, przeznaczo-
ng dla epoptow tajemnice [mysterion] - zzety ktos zboza" (Refutatio V 8 39).
| dalej (V 8 40): ,W Eleusis nocg hierofant [= najwyzszy kaptan eleuzynski, 'ten,
ktory ukazuje rzeczy Swiete'] celebrujgcy wielkie, niewystowione tajemnice
pod wielkim ogniem wykrzykuje donosnym gtosem: Pani urodzita Swietego sy-
na, Brimo <urodzita> Brimosa! to znaczy: Potezna <urodzita> Potgznego”. Ten
sam autor utrzymywat (V 7 34), ze ,wielka, niewystowiona [arreton] tajemnica

2 W. Burkert, Starozytne kulty misteryjne, przet. K. Bielawski, Bydgoszcz: Wydaw.
Homini 2001, s. 47-48.



eleuzynska” to okrzyk ,Hye, kye!”. Mniej wiecej w tym samym czasie, na prze-
tomie 1l i Il wieku, $wiety Klemens Aleksandryjski w swym Stowie zachety dla
pogan przekazat synthema, czyli umowione hasto wtajemniczonych w misteria
eleuzynskie: ,Poscitem, pitem kykeon, wyjgtem przybory z kosza [kfste] i, wy-
konawszy prace, odtozytem je do koszyka, skad przetozytem je z powrotem do
kosza" (Protrepticus 1l 121 2).

Chyba nigdy dos$¢ podkreslania, ze do $wiadectw autoréw chrzescijan-
skich, zwalczajgcych zabobonne kulty poganskie - Swiadectw pdznych i z dru-
giej reki - nalezy podchodzi¢ z ostroznoscig. Kerenyi uwaza przekazane przez
nich wiadomosci na temat misteriow greckich za szczegélnie tendencyjne.
~Wychodzg wprost ze skory, wyliczajgc pospolite, niegodne zadnej czci
przedmioty, pono¢ sktadajgce sie¢ razem na owo «mysterion». Tym samym da-
ja dowdd, ze poganskie arreton jako takie przestato dla nich istnie¢. Ich miste-
ria sg z gruntu r6zne"’. Podobnie Mircea Eliade, ktory jednak nie odrzuca po-
danych detali jako czystych wymystéw, chociaz zaleca - i sam stosuje - ich
krytyczng interpretacje. ,Jesli chodzi o informacje na temat inicjacji w misteria,
jakie przekazujg Ojcowie Kosciota, to nie ulega watpliwosci, ze ujawniajg je
oni w wyraznym celu: aby zaatakowac¢ i zdyskredytowa¢ poganstwo” - stwier-
dza. Ale zaraz zauwaza: ,0jcowie Koséciota nie pozwalali sobie jednak na zmy-
Slenia, mogliby sie¢ bowiem narazi¢ na to, ze pisarze poganscy zadadzg im
ktam"*. Zresztg poniewaz brak wtasciwie $wiadectw z pierwszej reki, nie tylko
zrodta chrzescijanskie, rowniez poganskie - nawet jesli nie sg polemiczne -
wymagajg ostroznosci i krytycyzmu.

Jak metne sg przekazy i jakim wyzwaniem moze by¢ proba ich interpre-
tacji, pokazuje wtasnie pewien tekst poganski powstaty w tym samym okresie,

® K. Kerenyi, Misteria Kabiréw. Gars$¢ uwag wstepnych do badari nad misteriami
starozytnymi, [w:] K. Kerenyi, Misteria Kabiréw; Prometeusz, przet. |. Kania, War-
szawa: Czytelnik 2000, s. 18.

M. Eliade, Histoire des croyances et des idees religieuses, t. 1, De \ 'age de la pierre
aux mysteres d’Eleusis, Paris: Payot 1976, n. 98 na s. 465. Fragmenty tej pracy
Eliadego, poswiecone misteriom eleuzynskim, przytaczam we wtasnym przekta-
dzie, poniewaz w jej wersji polskiej jest duzo opuszczen, niescistosci i pomytek
ttumacza, ktéry na przyktad ktos zboza (grecki stachys) skonkretyzowat jako kios
pszenicy, z wyobrazenia kobiecego sromu (kte(s) zrobit kopie macicy itp. Nota-
bene w Hymnie homeryckim do Demeter ani razu nie pada nazwa pszenicy, na-
tomiast dwukrotnie (w. 309, 452) pojawia sie wzmianka na temat knleukdn, bia-
tego jeczmienia; oprécz tego mowi sie tam o kaszy jeczmiennej (w. 208: alphi).
Tyle ze dylemat: pszenica czy jeczmien, jest w tym kontekScie staty. Ale juz sir
James George Frazer rozstrzygat go na korzys¢ jeczmienia, ktory ,ma wiecej
praw do tytutu jej [= Demeter] najstarszej materii, poniewaz byt nie tylko po-
wszednig, strawg, Grekdéw w czasach homeryckich, ale istniejg réwniez podstawy
pozwalajace przypuszczac, ze byt jednym z najstarszych, jesli nie wrecz najstar-
szym gatunkiem zboza uprawianym przez Aryjczykdéw" (Ztota gatgz, przet.
H. Krzeczkowski, wyd. 5, Warszawa: Panstwowy Instytut Wydawniczy 1978,
s. 333). Swego czasu przywotujac Hipolita, popetnitem te samg synekdoche -
z ktosu zboza zrobitem ktos pszenicy (Dziady. Teatr sSwigta zmartych, Gdansk:
Wydaw. stowo/obraz terytoria 2000, s. 309) - co tutaj ze skruchg poprawiam.
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co doniesienia Klemensa i Hipolita - Hymn do Izydy Mesomedesa z Krety,
nadwornego muzyka cesarza Hadriana w 1. poftowie Il wieku. Na poz6r hymn
ten nie ma zwigzku z misteriami eleuzynskimi. Jednak co najmniej od czasow
Herodota, ktory egipskiego Ozyrysa utozsamiat z Dionizosem (Il 42; 144),
a lzyde z Demeter (Il 59; 156), i ktory Tesmoforie, $wieto ku czci Demeter, wy-
wodzit z misteriow egipskich (Il 171), przeSwiadczenie o zwigzku genetycznym
i podobienstwach strukturalnych miedzy misteriami egipskimi i eleuzynskimi
byto w Swiecie starozytnym ustalone. Z hymnu Mesomedesa mozna wytowic¢
aluzje do Anaktoronu - centralnego pomieszczenia w Telesterionie, czyli sali,
gdzie odbywaty sie najwyzsze wtajemniczenia eleuzynskie. Tekst sprawia wra-
zenie poszarpanego szeregu napomknien, jakiego$ kalejdoskopu obrazéw,
ktore miatyby by¢ ,przedstawiane przez anaktora [!] w tancu dla lzydy". Stano-

wity one kolejno aluzje do ,podziemnych zaslubin™ i ,narodzin roslin upraw-
nych”, do ,pragnien Afrodyty i narodzin dziecigtka”, do ,doskonatego, niewy-
stowionego ognia”, do ,Kuretow Rei" i ,zniw Kronosa", do ,miast [inna lekcja:

gwiazd] dla powozgcych rydwanami” (Hymn 5, wyd. Ernsta Heitscha). Na po-
zor jest to wyliczanka bez tadu i sktadu, jednak badacze, ktorzy przenikneli do
ukrytego sensu poszczegoélnych obrazéw, dojrzeli tu ,btyskawiczne resume'
mitologicznego scenariusza obrzedoéw eleuzynskich.

Z tych samych czaséw cesarza Hadriana pochodzi fragment papirusu,
ktorego znaczenie dla rekonstrukcji kulminacyjnego momentu tego scenariusza
podnidst Walter Friedrich Otto i nad ktorego odcyfrowaniem i przektadem po-
tem Kerenyi biedzit sie, proszagc o pomoc Samsona Eitrema. Fragment stanowi
nawigzanie do znanego watku mitologicznego - do bodaj najtrudniejszej
z dwunastu prac Heraklesa: wyprawy do $wiata podziemnego i sprowadzenia
stamtad psa Cerbera. Aby moéc wroci¢ z krolestwa umartych do zywych, heros
musiat zosta¢ uprzednio wtajemniczony w misteria eleuzynskie. Ale w owych
czasach misteria nie byty jeszcze dostepne dla obcych, totez Heraklesa, ktory
pochodzit z rodu argiwskiego a z urodzenia byt Tebanczykiem, miat adopto-
wac jaki$ eleuzynczyk o znaczgcym imieniu Pylios, '"6w od Bramy <do Swiata
podziemnego'. Heraklesowi zalezato przede wszystkim na rytuatach oczy-
szczajgcych, nie chciat bowiem urazi¢ bogow $Swiata podziemnego krwig
swych ofiar, zwtaszcza wtasnych synow, ktérych pomordowat w szale zesta-
nym nanh przez Here. Podobno oczyszczen dokonat osobiscie pierwszy hiero-
fant, Eumolpos, ktéremu jeszcze sama bogini Demeter, przed swym odejsciem
z Eleusis,

wskazata...
Jak wypetnia¢ ofiary i pieknie odprawia¢ misteria
(Hymn homerycki do Demeter, w. 473, 476; przekt. Wiodzimierza Appela).
Ale fragment papirusu, o ktérym mowa, przedstawia zgota inng wersje
wydarzen. Oto bowiem Herakles zwraca sie ze swg prosbg do kaptanéw eleu-

zynskich nie przed, lecz juz po swej udanej wyprawie do Hadesu. Jego prosba
zostaje jednak odrzucona. ,Mowa Heraklesa, ktorego nie chcg poddac inicja-

° W. Burkert, op. ¢/f., s. 167.



cji w misteria eleuzynskie: «Zostatem wtajemniczony dawno temu [inna lekcja:
gdzie indziej]. Zamknij Eleusis<, hierofancie,> i zga$ ogien, daduchu [= drugi ka-
ptan eleuzynski, 'ten, ktory nosi pochodnie']! Zabron mi Swietej Nocy! Ja juz
zostatem wtajemniczony w prawdziwsze misteria».” Zdanie, w ktorym Hera-
kles odkrywa tres¢ wtajemniczenia, jest niestety zdefektowane, mimo to pozo-
staje wymowne: ,<Ujrzatem> ogien, skad... <> widziatem Kore" (Papiri delia
R. Universita di Milano, wydanie Achilla Vogliano, nr 20, w. 31).

Analize tych szczgtkowych i niejasnych doniesien dobrze bedzie za-
czgt od hasta synthema, ktére zdradzit Klemens i ktore najwyrazniej odnosito
sie do wtajemniczenia wstepnego.

Wtajemniczenie to - zwane Matymi Misteriami - odbywato sie nie
w Eleusis, lecz na przedmiesciu Aten nad brzegiem rzeki llissos, w miejscu
zwanym Agra, dostownie 'tupy polowania’, lub Agraj, 'tereny kowczyni': obie
nazwy wskazujgce na Artemide lub jakg$ boginie do niej podobng. ,Poeta eleu-
zynski, Ajschylos, dobrze wiedziat o tozsamoséci Artemida = Persefona"®, a sko-
ro on, to pewnie i inni Atenczycy, nie dziwi wiec, ze takie miano nosit Swiety
okrag bostw, ktére tam zwano po prostu Matkg i Corkg - Demeter i Persefony.
Zrédta (Plutarchus: Demetrius 26; Inscriptiones Graecae I° 6 76) podajg tylko,
nie uscislajgc dat, ze Mate Misteria odbywaty sie¢ w tym samym miesigcu, co
Antesterie ($wieto ku czci Dionizosa, obchodzone w Atenach od 11. do 13.
dnia miesigca Antesterion, a wiec w ostatnich dniach lutego). Wstepne wtaje-
mniczenie w wiosenne Mate Misteria - myesis - byto warunkiem koniecznym
dopuszczenia mysty do teletaf, tajemnych obrzgdkéw jesiennych Wielkich Mi-
steriow, u ktérych kresu dokonywata sie epoptefa, wtajemniczenie najwyzsze.
Wtajemniczeniem wstepnym kierowali mystagogof, przewodnicy mystow; chy-
ba rzadko zajmowat sie tym - jak w przypadku Heraklesa - sam hierofant, Plu-
tarch (Alcibiades 34) wymienia bowiem tych oficjantéw jako uczestnikow je-
siennej procesji mystow z Aten do Eleusis; predzej wiec byfo to zajecie dadu-
cha i/lub ktérej$ z kaptanek eleuzynskich. Co sktadato sie na rytuaty myesis,
ujete zostato w tajemnym hasle mystow.

Dwie czynnosci rytualne: post i picie kykeonu, znajdujg uzasadnienie
w micie, jakim go znamy w wiarygodnej - i pieknej - wersji przekazanej w Hy-
mnie homeryckim do Demeter, zrodle starym, moze nawet z VIII, najpewniej
jednak z potowy VIl wieku przed Chr.:

Przez dziewie¢ dni wtedy [= po porwaniu Persefony]
Deo [misteryjne imie Demeter], pani czcigodna, po ziemi
Wedrowata na oslep z gtowniami ptongcymi w rekach
| w zatobie ambrozji ani stodkiego nektaru
Nie sprobowata, nawet woda ciata nie obmyta.
Gdy jednak po raz dziesigty nadeszta $wietlista Jutrzenka...

® Studium Kerenyiego Das géttliche Madchen z - napisanej wspdlnie z Jungiem -
ksigzki Einfuhrung in das Wesen der Mythologie cytuje za przektadem francu-
skim. Ch. [K. ] Kerenyi, La jeune filie divine, [w:] CG. Jung, Ch. Ker$nyi, Intro-
duction a I'essence de la mythologie. Uenfant divin; La jeune filie divine, trad.
H.E. Del Medico, 2*™ eU revue, Paris: Petit Bibliotheque Payot 1968, s. 199.



Do ludzkich miast sie udata, na pola urodzajne,
I wyglagd na dfugo zmienita, tak ze nikt sposréd mezow
Ni kobiet w nisko przewigzanych szatach widzgac jg - jej nie rozpoznat,
Zanim nie przyszta do domu madrego Keleosa,
Ktory wowczas wonig ofiar pachngcej Eleusis byt wtadcg.
...staneta w progu...
Siadta dopiero, gdy Jambe zacna [= stuzgca] jej postawita
Stotek mocny i $niezng nakryta go skorg.
Siadajgc, opuscita rekoma welon z gtowy,
A potem dtugo, smutna, na stotku siedziata w milczeniu
I ni stowem, ni gestem nie pozdrawiata nikogo,
Lecz bez uSmiechu na twarzy, nie tkngwszy jedzenia i picia,
Siedziata, marniejgc z tesknoty za corkg w nisko przewigzanej szacie,
Dopo6ki zacna Jambe $miesznymi odzywkami,
Zartujgc bez przerwy, czcigodnej pani nie sktonita,
By usémiechneta sie, Smiata i serce miata pogodne...
Tymczasem Metanejra [= zona Keleosa] napefnita kubek winem

jak miod stodkim
| wreczyta bogini. Nie wzieta [go Demeter]: nie wolno, mowita,
Pi¢ jej wina czerwonego; kazata kasze [alphi] i wode
ZmieszaC z mietg tagodna [glechoni tereine] i podac¢ sobie do picia.
Przyrzgdzita [Metanejra] kykeon, wreczyta jej wedle rozkazu,
A Deo, pani czcigodna, wtgczyta go do obrzedu [hosies heneken].

(Hymn homerycki do Demeter, w. 47-51, 93-97, 188-211;
przekt. Jerzego Danielewicza)

Ta ostatnia formuta - hosfes heneken, 'z powodu, dla $wietego (obrze-
du> - sygnalizuje, ze i wczeéniej mowi sie o szczegotach rytualnych. Oproécz
postu i picia kykeonu mamy tu jeszcze dwa dodatkowe: sadzanie wtajemnicza-
nego z zastonietg gtowg na zydlu przykrytym owczym runem oraz jaki$ zabaw-
ny skecz. Oba znajdujg potwierdzenie w innych Zzrodtach.

Ptaskorzezba zdobigca marmurowg popielnice z przetomu er, znang ja-
ko Urna Lovatelli’ i przechowywang w Museo Nazionale Romano w Rzymie,
ilustruje obrzed oczyszczenia Heraklesa w ramach Matych Misteriéw, ztozony
z trzech rytuatéw. Pierwsza scenka przedstawia ofiare z prosiaka: heros w pra-
wej rece trzyma zabite zwierze, zwisajgce nad niskim ottarzem, w lewej za$
okrggte ciastka, ktore stojgcy przed nim kaptan w stroju Dionizosa, teraz pole-
wajacy zwierze ofiarne jakim$ ptynem, ztozy nastepnie w charakterze drugiej,
bezkrwawej ofiary. Srodkowa scenka wyobraza wtaénie herosa siedzacego na
stotku z zastonietg gtowg, nad ktérg kaptanka trzyma wialnie - urzgdzenie stu-

" Nazwe swg urna zawdziecza ksigznej Ersili Caetani |_ovatelli, ktéra ogtosita to
odkrycie. Polskim ttumaczom literatury przedmiotu zdarza sie niestety przekre-
ca¢ te nazwe i podawac jag jako ,Urne Lovatellego” - dodatkowo, jak widac,
z btedem fleksyjnym (W. Burkert, op. cit., przyp. 21 na s. 166) - albo nawet
,urne z Lovatelli" (K. Kerenyi, Misteria Kabiréw. Gars¢ uwag wstepnych do ba-
darn nad misteriami starozytnymi, przyp. 15 nas. 39).



zgce do oczyszczania ziarna z plew, w rytuatach natomiast zazwyczaj do ob-
noszenia Swietych symboli Dionizosa: fallusa lub maski. W trzeciej scence he-
ros stoi juz przed boginig Demeter: lewg rekg wspiera sie na gatezi mirtu, pra-
wg wycigga w strone weza oplatajgcego duzy kosz, na ktdérym siedzi bogini
majgca za plecami stojgcg Kore/Persefone.

Kazdy z inicjowanych w misteria, cho¢by najbiedniejszy, musiat przy-
nies¢ prosiaka na ofiare:

pozycz, prosze, trzy drachmy na prosie,
bo musze mistg zosta¢, zanim umre.
(Arystofanes: Pokdj, w. 374-375; przekt. Janiny Lawinskiej-Tyszkowskiej)

Prosiaka ofiarnego, nim zostat zarzniety, wtajemniczany powinien sam
obmy¢, najlepiej w morzu - w ten sposob, by¢é moze, ofiarnik utozsamiat sie
z ofiarg; potem na czes¢ Demeter zjadat jego upieczone mieso. W czasie mi-
steriow wiec w Atenach zawsze - jak wiemy z Zab - ,mito pachnie wieprzo-
winka” (w. 338; przekt. Janiny kawinskiej-Tyszkowskiej). W zwigzku z tg miste-
ryjng ofiarg Walter Burkert przypomniat w Homo Necans: The Anthropology of
Ancient Greek Sacrificial Ritual and Myth, ze chofros to po grecku nie tylko pro-
sig/Swinka, ale tez wulgarna nazwa kobiecego sromu - ofiara ze $winki mogta-
by zatem symbolizowa¢ uSmiercenie dziewczyny. Aluzjg do tej symboliki mo-
ze byC sztuczka, ktorg Arystofanes umiescit w Acharnejczykach. Megarejczyk
poleca swym coérkom:

kwiczcie, chrumkajcie tak samo,
jak na misteriach ofiarne prosieta

(w. 746-747),

po czym oferuje je Dikajopolisowi w worku jako ,$winki na misteria”
(w. 764); Dikajopolis jednak zajrzawszy do worka, stwierdza, ze zawarto$¢ ,na
ofiare sie nie nada" (w. 784), bo - ,wyro$nie, bedzie cipka" (w. 782; przekt. Ja-
niny kawinskiej-Tyszkowskiej). O ile $winka miataby symbolizowa¢ Kore/Per-
sefone, o tyle symbolem Demeter mogta by¢ maciora, reprezentujgca ptodnos¢
w jej najprostszym, animalnym wymiarze; prosng maciore sktadano w ofierze
1 7. dnia miesigca Boedromion, drugiego dnia Wielkich Misteriow.

W przygotowaniach do wtajemniczenia w Mate Misteria oprocz ofiar
wazny byt post, kitory - jak wynikatoby z mitu - trwat dziewie¢ dni: ,postem
wyschniete usta zwilzamy $linami” - skarzg sie¢ u Kallimacha {Hymn o Deme-
trze, w. 6; przekt. Wiktora Steffena) czcicielki bogini. Dziesigtego dnia podawa-
no wtajemniczanemu kykeon, na ktory sktadaty sie trzy ingrediencje: alphiiton),
czyli kasza jeczmienna, krupy; woda; glechon (= blechon) terefne, tagodna
mieta polej (Mentha pulegium)’. Wedtug Owidiusza bogini otrzymata ,stodkg

® Streszcza ten fragment Hymnu homeryckiego do Demeter Zygmunt Kubiak: ,Po-
wiedziata, zeby dla niej zmieszali krupy jeczmienne na wodzie z utartg babkg".
(Mitologia Grekéw i Rzymian, Warszawa: Swiat Ksigzki 1997, s. 212). Niepodob-
na dociec, skad wzigt sie ten ostatni szczegdt, bo trudno chyba miete pomyli¢
z babka. Z kolei w polskim przektadzie Mitologii Grekéw Kerenyiego czytamy,



polewke gotowang, [tosta] z jeczmiennej maki [polenta]” {Metamorfozy V 450;
przekt. Anny Kamienskiej); polenta, czyli mgka lub kasza jeczmienna, miata
wiec by¢ - dodany szczeg6t - tosta, prazona, czy raczej - wiasnie - gotowana.
W tym przepisie nie ma niczego, co sugerowatoby jakies odurzajgce dziatanie
kykeonu. Nie wynika to tez ze scenki u Arystofanesa, w ktorej pyta Trygajos:

Panie Hermesie, czy mi nie zaszkodzg
po takiej przerwie igraszki z Dozynkg?

HERMES
Nie - musisz popi¢ polewka migtowg [kykedn blechoias].
(Arystofanes: Pokdj, w. 710-712; przekt. Janiny kawinskiej-Tyszkowskiej)

Dialog sugeruje wiec raczej wzmacniajgce niz odurzajgce dziatanie ky-
keonu. Jednak CR. Wasson i jego wspotpracownicy w The Road to Eleusis:
Unveiling the Secret of the Mysteries twierdzili, jakoby do sporzgdzania rytual-
nej polewki uzywano jeczmienia ze sporyszem, grzybem pasozytujgcym w kfo-
sach, zawierajgcym wiele alkaloidéw i nawet - podobno - $ladowe ilosci LSD;
interpretacja godna czaséw dzieci-kwiatow, Hair i Tima Leary'ego. Wczes$niej
jednak nawet Kerenyi zastanawiat sie¢ nad mozliwym halucynogennym dziata-
niem kykeonu, spekulujgc, czy olejek eteryczny zawarty w migcie polej nie in-
toksykowat ostabionych postem mystéw. Potem rozwazat z kolei, czy do rytu-
alnej polewki nie byto dodawane opium, skoro Demeter wyobrazano jako bo-
ginie, ktora -treSciwe sformutowanie Teokryta - ,ktosy i mak trzyma w rekach”
(Dozynki, w. 158; przekt. Artura Sandauera). Zwigzki z makiem jej minojsko-
mykenskiego prototypu nie ulegajg watpliwosci. Ostatecznie - stwierdza
Kerenyi - ,jest prawdopodobne, ze wielka Bogini Matka, noszaca imiona Rhei
i Demeter, z kultu kretenskiego przyniosta z sobg do Eleusis mak, i pewne, ze
w kregu kultu kretenskiego sporzadzano z maku opium"°. Jednak ani Hymn ho-
merycki do Demeter, ani zadne inne zrédto nie wymienia maku czy soku z nie-
go jako ingrediencji, ktorej miano by dodawa¢ do kykeonu.

Rytualnie niejasny jest - przynajmniej w wersji podanej w Hymnie ho-
meryckim do Demeter- epizod z lambe. Mozna jg oczywiscie uwazac¢ za per-

ze Demeter polecita, ,by zmieszano st6d z wodg i dodano tagodnej miety”
(przet. R. Reszke, Warszawa: Wydaw. KR 2002, s. 197). Ow stéd - wysuszone,
skietkowane ziarna jeczmienia, uzywane do produkcji piwa - moze sugerowac,
chyba niepotrzebnie, wyskokowy charakter polewki.

K. Ker¢-nyi, Dionizos. Archetyp Zycia niezniszczalnego, przet. |. Kania, Krakow:
Wydaw. Baran i Suszczynski 1997, s. 36. W swej ksigzce o Eleusis badacz przy-
tacza pare zrodet ikonograficznych. Na ptaskorzezbie zdobigcej wspomniang
Urne Lovatelli w pierwszej scenie kaptan, pomagajacy myscie ztozy¢ ofiare
z prosiaka, trzyma w lewej rece talerz z makowkami; na metopie z tryglifu, ktory
zdobit by¢ moze atenski Eleuzynion, obok atrybutow misteryjnych, miedzy inny-
mi metalowego pojemnika na kykeon, uwidocznione sg makéwki. ,Petng ma-
kowke" Kallimach {Hymn o Demetrze 44; przekt. W. Steffena) wymienia jako
atrybut kaptanki Demeter. Burkert z kolei przytacza w tym kontekscie Owidiusza,
ktory dat {Fasti IV 531-534, 547-548) opis Demeter usypiajacej malenkiego Trip-
tolemosa - wazng posta¢c w micie eleuzynskim - sokiem z maku.



sonifikacje poezji jambicznej, bedacej szyderczg - i czesto obsceniczng - saty-
ra. Wedfug tak zwanej orfickiej wersji epizodu tg, ktéra rozweselita rozpacza-
jacg Demeter, miata by¢ Baubo - imie znamienne, znaczy: brzuch - ktora wy-
konata jaki$ nieprzyzwoity taniec, po czym uniosta szaty i pokazata bogini swoj
srom, z ktorego wytonit sie rozesmiany chtopiec imieniem lakchos. (Jego imie-
nia wzywali - wiemy to z Dziejéw Herodota i z Zab Arystofanesa - mystowie
w procesji do Eleusis). Epizod moze ttumaczy¢ gephyrismoi’- szyderstwa, gru-
be zarty - rzucane z mostu przez hetere albo przez mezczyzne przebranego za
kobiete wtasnie w toku procesji, ktéra wyruszata z Aten 19. dnia miesigca
Boedromion i w pewnym momencie przeprawiata sie przez strumien Kefisos.
Po tych rytualnych zartach, mniej lub bardziej dosadnych, prawdopodobnie -
tak rekonstruuje nastepstwo rytuatow Kerenyi - mystom dawano pi¢ kykeon, po
czym wypowiadali synthema.

Na temat ostatniego rytuatu, ujetego w tym hasle, jakim przekazat je
Klemens: wyjmowania jakich$ przyboréw z duzego kosza - kiste - wykonywa-
nia czegos z nimi, odktadania ich do matego koszyka i przektadania z powro-
tem do duzego kosza, byto chyba najwiecej spekulacji. Zamykana pokrywg
kiste byta to cista mystica, symbol tajemnicy misteridw, zresztg nie tylko eleu-
zynskich, bo takze dionizyjskich. Demeter z Urny Lovatelli siedzi, jak pamieta-
my, wtasnie na takim duzym koszu oplecionym przez weza, ktory jakby ofiaro-
wuje sie inicjowanemu. Jakie przybory znajdowaty sie w koszu, nie wiadomo;
mozna tylko snu¢ domysty. W pierwszych dziesiecioleciach XX wieku wielo-
krotnie stawiano hipoteze, ze trzymano tam kteis, czyli wyobrazenie kobiece-
go sromu. Wedtug Alfreda Kortego mysta wierzyt, ze przez dotykanie tego
przedmiotu odradza sie jako dziecko Demeter; inicjowany miatby go dotykac
- tak to z kolei wyobrazat sobie Otto Kern - swoim cztonkiem, jednoczgc sie
w ten sposob z boginig. W tym samym czasie pojawita sie oczywiscie hipote-
za symetryczna, w my$l ktérej w koszach miatby znajdowac sie phallos: zda-
niem Albrechta Dietericha mystowie wyjmujgc go i ktadgc sobie na piersi, jed-
noczyli sie z Demeter jako jej dzieci. Charles Pickard w artykule L'episode de
Baubo6 dans les Mysteres d’Eleusis z 1927 roku potaczyt obie hipotezy: wedtug
niego w duzym koszu znajdowato sie wyobrazenie macicy, w matym za$ fallu-
sa - manipulujgc tymi dwoma przedmiotami, mysta miat jednoczy¢ sie z bogi-
niami. Wszystko to moze i ekscytujgce hipotezy, ale raczej znak czasow,
w ktorych pisali autorzy - czaséw psychoanalizy freudowskiej. Z drugiej strony
warto pamietac, ze eleuzynskg, kfste w scenie rytualnej z Urny Lovatelli otacza
atmosfera dionizyjska, ktorg wytwarzajg stréj kaptana, wialnia i wgz. W Ba-
chantkach Eurypidesa szalejgce czcicielki Dionizosa

cetkowane szaty
Wigzg wezami, co lizg ich twarze
(w. 697-698),

i wzywajg boga: ,Ukaz sie jak byk lub wgz wielogtowy” (w. 1018;
przekt. Jerzego kanowskiego). Kosz mogt wiec skrywac fal liczny wizerunek Dio-
nizosa, podobny do tego, ktéry w kulcie dionizyjskim spoczywat w Liknonie.
~Fallus jako taki nie byt atrybutem bardziej tajemniczym niz ktos zboza" - zwra-



ca uwage Burkert, ktorego zdaniem mysterion, tajemnica misteryjna, w ogoéle
,nie tkwi w [takim lub innym] przedmiocie"'’. Z tej serii hipotez moze najcie-
kawsza jest ta z artykutu Samsona Eitrema Eleusinia - les mysteres et 1'agricul-
ture z 1940 roku, w mys$l ktorej w koszach oprécz ciastek w ksztatcie fallusa
i macicy trzymano weza oraz jabtko granatu, odgrywajgce wazng role w micie
o porwaniu Kore/Persefony. Ale moze owa praca, o ktorej mowa jest w hasle
u Klemensa, a ktorg miat wykonywac¢ mysta, uzywajgc do tego tajemniczych
przyboréw, byta czyms$ bardziej dostownym - czyms$ takim, jak rytualne ttucze-
nie ziarna w mozdzierzu. Tak mozna interpretowac¢ fragment Teofrasta - zacho-
wany w pismie neoplatonskim z Il wieku, O powstrzymywaniu sie od spozywa-
nia zwierzgt Porfiriusza (2 6) - na temat sekretow odwazania zboza.

Ktos zboza widnieje na tylu eleuzynskich pomnikach kultowych i wa-
zach, ze mozna go wrecz uznacC za emblemat misteriow. Na pewno wiec nie
mogt on by¢ aporreton, to znaczy tym, co zakazane/tajne, czego wtajemniczo-
nym w misteria nie wolno byto wyjawi¢ niewtajemniczonym. Czy jednak mogt
on byc¢ arreton, niewystowionym, nieujetym i niedajgcym sie uja¢ w stowa, ta-
jemniczym sednem misteriow - i w takim, gtebszym, sensie ich tajemnicg? Jak
twierdzi Burkert, ,misteria fatwo poddawaty sie alegoryzacji w terminach zwig-
zanych z naturg”. Jesli uczestnicy misteriow eleuzynskich rozpoznawali w De-
meter macierzynska ziemig, to Kore/Persefone mogli utozsamia¢ ze zbozem.
,Ktos zboza ukazywany przez hierofanta rzeczywiscie doskonale uciele$niat-
by" - konkluduje badacz - ,aspekty naturalnego wzrostu - physis - oraz na-
przemienny cykl zycia i $mierci”''. Jednak za mato wiemy o catej tej domnie-
manej scenie obrzedowej, zeby dojs¢ do jakichs wnioskéw na temat sedna jej
oddziatywania na uczestnika. Niektdrzy badacze uciekali sie¢ do zywej fantazji.
Najémielszy z nich i najbardziej sugestywny, Walter Friedrich Otto, pisat w Der
Sinn der eleusinischen Mysterien, jakoby chodzito tu o specyficzny cud eleu-
zynski, podobny do stynnych cudow dionizyjskich: 6w ktos, nim zostat zzety,
miat wyrasta¢ i dojrzewac¢ z nienaturalng szybkoscig - w oczach uczestnikow.

U Hipolita pojawia sie w danym kontekscie informacja, ze Atenczycy
przejeli misterium zzetego ktosa od Frygijczykow, dla ktorych symbolizowat on
otrzebionego Attisa. (Mit Attisa opowiadano w zwigzku z misteriami Wielkiej
Macierzy, najlepiej znanej Grekom jako Meter Kybeleia lub Kybele). Albo wiec
autorowi chrzescijanskiemu, czy tez jego gnostyckiemu informatorowi, poplg-
taty sie rytuaty greckie z frygijskimi - albo ta alegoria rozbtyskiwata i oszatamia-
ta mnogimi sensami.

W Hymnie do Izydy Mesomedes robit, jak pamietamy, aluzje do ,zniw
Kronosa”. Chodzi o watek objasniajgcy w mitologii greckiej decydujgcg faze
w procesie narodzin kosmosu: wytworzenie sie przestrzeni i czasu jako $rodo-
wiska dla powstajgcych i nastepujgcych po sobie pokoleniami istot zywych.
Dopdki Uranos bez przerwy pokrywat Gaje i wprowadzat w nig nasienie, do-
poty ich potomstwo tkwito uwiezione w jej tonie, nie mogac rozpoczac¢ indy-
widualnego zycia. Gaja, coraz dotkliwiej odczuwajgca ucisk, uknuta podstep:

' W. Burkert, op. cit, s. 170.
" Ibidem, s. 148.



Kronosa, najmtodszego z ich synéw, ukryta - uzbrojonego w stalowy sierp -
w tym miejscu swego ciata, gdzie Uranos sie z nig tgczyt. Przemysiny Kronos
z zasadzki swg reke lewg zaraz wyciagnat,
prawg za$ ujgt ogromny sierp z ostrymi zebami,
ojca mitego jadra gwattownie urzngt i cisngt
poza siebie, gdzie padnie.
(Hezjod: Narodziny bogow, w. 178-181; przekt. Jerzego kanowskiego)

Okaleczony Uranos gwattownie odsungt sie od Gai - niebo na zawsze
odtgczyto sie od ziemi. Dzigki tym zniwom Kronosa ,wszystko to, co zrodzi sie
z ziemi, wszystko to, co zrodzi sie z zywych istot, bedzie miato gdzie zy¢ i czym
oddycha¢ Przestrzen jest wiec odblokowana, ale i czas sie zmienit" - ttumaczy
jean-Pierre Vernant. ,Zaczety po sobie nastepowaé kolejne pokolenia™'.

W tak witasnie uksztattowanej czasoprzestrzeni - w kosmosie, gdzie
niebo u gory oddzielone jest od lezgcej na dole ziemi i gdzie noc nastepuje po
dniu pora roku po porze roku - rozlegat sie okrzyk, z ktérego naigrawa sie Hi-
polit- Hye kye™ Mimo szyderstwa autora pozostaje kwestig nierozstrzygnie-
ta czy okrzyk ten nie byt wtasnie owg rhesis mystike - formutg mistyczng mi-
steriow eleuzynskich -tak beznadziejnie poszukiwang przez badaczy”. Sg co
do tego watpliwosci, poniewaz ten okrzyk nie mogt by¢ tajemny (choé nie
przeszkadza to, ze pozostawat, jak utrzymuje Hipolit, ,wielkg, niewystowiong
tajemnicg"), skoro te same stowa wypisano na studni nieopodal atenskiej bra-
my Dipylon. Okrzyk przekazany zostat bodaj wiernie, gdyz w pozniejszej,
z V wieku po Chr. pochodzacej relacji neoplatonik Proklos przytoczyt (Ad 77-
maeus 293 O ten sam okrzyk, dodajgc, ze uczestnik obrzedu pierwszy wyraz
wykrzykiwat gromkim gtosem, patrzgc ku niebu, drugi za$ - patrzgc w ziemie:
w ten sposob miat zwraca¢ sie z wezwaniem do ojcowskich i matczynych po-
czatkdéw. Hye znaczy: s/ptyn!, kye - prawdopodobnie - pocznij!

Do kogo skierowane byto to pierwsze wezwanie, nie wymagato bodaj
specjalnych objasnien, mimo ze wyraz hye brzmiat Atenczykom obco. Ale
podobnej formy trybu rozkazujgcego tego samego czasownika uzywali oni, gdy

“ J-P. Vernant, Mity greckie, czyli swiat, bogowie, ludzie, przet. J. kukaszewicz,
Wroctaw: Zakt. Narodowy im. Ossolinskich - Wydaw. 2002, s. 16.

® Juz po ztozeniu niniejszego tekstu do druku ukazato sie studium Wiodzimierza
Lengauera Orfeusz poeta. Rola stowa w przezyciu religiinym w okresie archaicz-
nym Kultury greckiej (w: Mit Orfeusza. Inspiracje i reinterpretacje w europejskiej
tradyciji artystycznej, red. S. Zeranska-Kominek, Gdansk: Wydaw. stowo/obraz te-
rytoria 2003). ,Niestety, nigdy nie poznamy tekstu, ktory byt podstawg nocnych
Spiewow w eleuzynskim telesterionie” - stwierdza autor (s. 31); dalej jednak snuje
pewng, analogie do misteriow orfickich i wspomina w tym kontekscie o - datowa-
nej na koniec V wieku przed Chr. - ztotej blaszce z Hipponion (dzi$ Vibo Valentia
w potudniowych Whoszech), zawierajgcej formute, kitorg dusza zmartego - przyby-
wajgc do Hadesu - miata wypowiedzie¢ wobec wtadcoéw podziemia. Formuta ta
brzmiata: ,<Jestem> synem Ziemi [Gafas] i gwiazdzistego Nieba [Orano]. Meczy
mnie pragnienie i gine, dajcie mi wiec szybko zimnej wody ptynacej z jeziora Pa-
mieci [Mnemosynes]"” (w. 10-16; wyd. G. Pugliese Carratellego; przekt. J. Langa).



upraszali Zeusa o to, by zrosit deszczem ich pola i tgki. Zeus jest w micie eleu-
zynskim ojcem Kore/Persefony, ktorg sptodzit z Demeter, a takze - wedfug tra-
dycji orfickiej -ojcem ,pierwszego Dionizosa” znanego pod imieniem Zagreus
(i identyfikowanego ze wspomnianym juz lakchosem), ktérego sptodzit z Perse-
fona. Réwnie dobrze jednak apel mogt by¢ kierowany, sgadzi Kerenyi, wfasnie
do Dionizosa jako pana wszelkich zyciodajnych ptynéw. Badacz jest zdania,
ze wydrwiony przez Hipolita rytuat odprawiany byt w Eleusis w ostatnim,
6smym dniu $wieta, juz po kulminacji Swietej Nocy - dniu poswieconym obfi-
tosSci przejawiajgcej sie wtasnie w ptynach. Wedle relacji Atenajosa (Dipnoso-
phistae 496 b), pochodzacej z przetomu Il i Ill wieku po Chr., ustawiano wtedy
- prawdopodobnie w Plutonionie, eleuzynskiej Swigtyni Hadesa - dwie kragte
wazy petne jakiego$ ptynu: jedng na wschodzie, drugg na zachodzie, po czym
wywracano je, tak ze zawarto$¢ wlewata sie do szpar w ziemi.

Pozostaje jeszcze pytaniem, do ktoérej z boskich matek byt skierowany
drugi apel. Ktora w Eleusis poczynata i rodzita? Czy Gaja, czyli Ziemia jako
matka wszechrzeczy, pierwotny zywiot niewyczerpanej ptodnosci? Czy Rea, jej
corka - Pierwotna Macierz, rzgdzaca catym Swiatem matka bogow olimpij-
skich? Czy Demeter, corka Rei - matka ziarna i Persefony? A moze nawet Ko-
re/Persefona - matka Zagreusa/lakchosa? W micie eleuzyriskim, chociaz wszy-
stkie cztery wystepuja w roznych funkcjach fabularnych, czesto powstaje pro-
blem z ich odr6znieniem od siebie.

Logiczng parg dajacg poczatek zyciu sg w tym micie Zeus i Demeter.
Jednak zza kazdego z tych bostw wytaniajg sie inne. Dzieje sie to stosownie do
s,praw mys$lenia mitycznego”, wsérdéd ktorych najwazniejsze sg - Freud i Levi-
-Strauss zgadzajg sie co do tego - ,reguty przeksztatcen"'. Dzieckiem Zeusa
i Demeter byta Kore/Persefona. Tyle ze - wedtug waznego doniesienia Hipoli-
ta - podczas Swietej Nocy obwieszczano narodziny nie corki, lecz syna.

+W Eleusis nocg hierofant” - przypomnijmy - ,pod wielkim ogniem
wykrzykuje dono$nym gtosem: Pani [potnia] urodzita Swietego syna [hieron
kouron], Brimo <urodzita> Brimosa! to znaczy: Potezna <urodzita> Poteznego”.
Podane tu imie matki, Brimo, znata Grecja p6tnocna, byto bowiem mianem
trackiej krélowej zmartych. ,Brimo, wedrujgca nocg, podziemna, bogini krainy
cieni!” - takimi stowy, wedtug Apolloniosa z Rodos (Argonautica Il 861), Me-
dea miata wzywac¢ boginie zaswiatow. ,Wyraz brime oznacza to, co wywotuje
wstret i przerazenie, brimasthai znaczy 'by¢ zagniewanym', a brimazein - 'ry-
cze¢, ztoSci¢ sie'. W tym imieniu objawia sie" - objasnia Kerenyi - gniewny
aspekt ,istoty, ktéra zamieszkuje Swiat piekielny, na modte Erynii czy gtowy
Gorgony. Gdyby nie powiedziano nam, ze imie to nosita w swych misteriach
sama Demeter (Klemens Aleksandryjski: Protrepticus Il 15), przysztoby nam wy-
ciggng¢ wniosek, ze Brimo byta to Persefona w jednym ze swych strasznych,
piekielnych aspektow. Jednak wiemy tez, ze w idei, ktéra musiata leze¢ u pod-
staw misteriow eleuzynskich, tak jak i hymnu do Demeter, obie atrybucje tego
epitetu mogg by¢ stuszne jednoczesnie: Brimo to zarowno Demeter, jak Perse-

* C. L$vi-Strauss, Freud, Sofokles i Labiche, prze). L. Kolankiewicz, ,Dialog" 1990,
nr 11, s. 110.



fona | niezaleznie od tych dwdch, Brimo to jeszcze Hekate (Apollonius Rho-
dius- Argonautica Il 861 wraz ze scholium): jest ona Demeter, Persefona i He-
kate w jednej osobie™". A takze Artemidg. Tak wigc Brimo to jakie$ wielce ar-
chaiczne bostwo zenskie, zawierajgce w sobie w zarodku wszystkie tamte. Ta
prabogini wielka evocatrice” - wywotywaczka duchow, jak jg okresla Kerenyi

iest znang, pod wieloma imionami i formami matkg dusz i panig upiorow: ja-
ko Hekate jako Rhea Kybele (matoazjatycka posta¢ pra-Artemidy), jako Deme-
ter jako Persefona"’®. W Eleusis rodzita dziecko jako pétnia - pdtnia meter
(Matka pani), potnia Deo (Deo, pani), pdtnia Demeter (Demeter, pani): te przy-
domki z Hymnu homeryckiego do Demeter (w. 39 47, 54) jednoznacznie
wskazujg, o ktdrg z pozniejszych postaci prabogini chodzito. Zmartych Aten-
czycy nazywali - podaje Plutarch (De facie in orbe Iunae 943 B) - Demetreioi,

ludem Demeter” Niesamowity jest ten mitologem: oto wieloimienna bogini
zmartych rodzi. ,Witaj, Demetro, dawczyni zycia i zbdéz w obfitosci!” - po-
wtorzenie tego pozdrowienia w hymnie Kallimacha (Hymn o Demetrze, w. 2,
119- przekt. Wiktora Steffena) sugeruje rytualny charakter formuty.

Wedtug epitafium jednego z hierofantéw, pochodzacego z przetomu ||
i Il wieku po Chr., najwyzszy kaptan miat w czasie Swietej Nocy ukazywaé”
ze ,Smier¢ bynajmniej nie jest ztem, lecz dobrem™ (Inscnpt.ones Graecae ll/III*
3661 6). Czy te dobrg wieS¢ przynosit - ukazywany w ciszy - zzety ktos zbo-
za? W przekazach religii reprezentujgcej zupetnie inny styl buddyzmu, znaj-
dujemy opowie$S¢ o osobliwym «kazaniu» jej zatozycie a: pewnego dnia
w obliczu zgromadzonego ttumu uczniéw Budda wzniést kwiat i tak go trzy-
mat w milczeniu. Byto to jego stynne «kazanie kwiatu». Patrzgc na rzecz z czy-
sto formalnego punktu widzenia, co$ podobnego dokonywato sie w Eleusis, gdy
w ciszy ukazywano zzety ktos" - sgdzi Kerenyi - ,ten rodzaj «kazan.a bez
stow* to jedyne nauczanie eleuzynskie, o ktorym wiadomo na pewno '". Owo
proste nauczanie byto jednak raczej objawieniem tego, co Matka i Corka przy-
nosity ludzkosci w darze: Demeter - pozywienie i dobrobyt, Persefona - po-
nowne narodziny w $Swiecie podziemnym.

W przytoczonym fragmencie papirusu Herakles zdradza, ze w czasie
Swietej Nocy widziat - w kulminacyjnym momencie - Kore. ,Rzeczywisty se-
kret arreton Eleusis miat zwigzek z boginig Persefona” - przypuszcza Kereny..
| stwierdza: ,wtasciwie to ona, arretos koura, 'niewystowiona panna’, jedyna
z istot boskich, ktérej w tradycji (Euripides: Helena, w. 1307; Euripides, w: Tra-
gicorum Graecorum fragmenta 64; Carcinus, w: Tragicorum Craecorum frag-
menta 5 1) nadano ten epitet, byta sekretem”'®. Wedtug pewnego scholium (do
Theocritus Il 35-36) hierofant, wzywajgc Kore/Persefone, uderzat w echeion, ro-
dzaj gongu, przejetego prawdopodobnie z archaicznego kultu zmartych i uzy-
wanego tez w teatrze do nasladowania gromu - gromu, ktéry wedtug starozyt-

' Ch. [K. ] Ker¢nyi, La jeune filie divine, s. 198.

* K. Kerenyi, Hermes przewodnik dusz. Mitologem Zrédta zycia mezczyzny, przet.
J. Prokopiuk, Warszawa: ,,Sen™ 1993, s. 63.

" Ch. [K. ] Kersnyi, La jeune filie divine, s. 209.

' C. [K.] Kerényi, Eleusis: Archetypal Image of Mother and Daughter, s. 26.



nych wyobrazen rodzit sie¢ pod ziemig. To uderzenie w gong echefon byto wiec
pewnie znakiem otwarcia sie Swiata podziemnego. | prawdopodobnie spod zie-
mi miat zaraz potem wyrastac¢ ,jaki$ ksztatt" - schema ti to w catym niejasnym
fragmencie Sopatrosa (Diafresis zetematon, w: Rhetores Craeci, wydanie Chri-
stiana Walza, VIII 123), skorygowanym przez Charles'a Lenormanta, wyrazy nie-
budzgce watpliwosci. Badaczom - od Lobecka do Campbella - nie daje spoko-
ju natura tej wizji. Christian August Lobeck w 1. potowie XIX wieku wysungt
przypuszczenie, ze epoptom ukazywano os$wietlong statug bogini; zasugerowat
sie przy tym doniesieniem Jamblicha na temat misteriow egipskich. Joseph
Campbell w 2. potowie wieku XX postawit hipoteze, ze w role bogini wcielata
sie mtoda kaptanka; mylnie jednak zrozumiat Waltera Friedricha Otto, ktérego
autorytetem sie zastonit. Otto we wspomnianym klasycznym teks$cie twierdzit,
ze epoptefa byta epifanig bogini - ze epoptowie rzeczywiscie widzieli jg samag.

Znamy opisy epifanii Demeter: ,stopy opartszy o ziemie, gtowg pod
Olimp siegata” (Kallimach: Hymn o Demetrze, w. 58; przekt. Wiktora Steffena),
»Z Ciata nieSmiertelnego bogini blask bit daleko™ (Hymn homerycki do Deme-
ter, w. 278; przekt. Jerzego Danielewicza). Epifania Persefony musiata by¢ jed-
nak jeszcze bardziej niezwykta.

W tym miejscu nie od rzeczy bedzie przytoczy¢ takg oto relacje Pauza-
niasza: ,pewnego razu jaki$ cztowiek, powodowany zbytnig ciekawoscig, ale
nienalezgcy do tych, ktorym wolno wejs¢ do Swietego przybytku, a wiec niewta-
jemniczony, wszedt zuchwale do Swiatyni [lzydy w Titorei] w czasie, gdy rozpa-
lano ogien. | wtedy mu sie zwidziaty wszelkiego rodzaju upiory, a kiedy wroécit
do Titorei i powiedziat, co widziat, umart” (X 32 17; przekt. Henryka Podbiel-
skiego). Mozna chyba na zasadzie analogii - i tu, i w Eleusis rozpalony ogien to-
warzyszy wizji - stwierdzié, ze wizja Swietej Nocy byta czym$é niesamowitym.
~<Ujrzatem> ogien, skad... <> widziatem Kore" - wyznaje Herakles w cytowa-
nym fragmencie papirusu, fragmencie z dotkliwg doprawdy lakung. Skad - co?
Czyzby Kore/Persefona zjawiata sie w ogniu gorejagcym, wytaniata sie z - tak
okreslonego w Hymnie do Ilzydy Mesomedesa - ,doskonatego, niewystowione-
go ognia"? | ,pod wielkim ogniem", jak donosi Hipolit, hierofant ogtaszat naro-
dziny Swietego syna. Wykrzykiwat to charakterystycznym ,donos$nym gtosem”
(autor chrzescijanski insynuuje tu zresztg, ze kaptan podwyzszat byt sobie gtos,
okresowo ostabiajgc swojg meskos¢ za pomocg cykuty). Jakis czas potem - takg
kolejno$¢ zdarzen proponuje przyjag¢ Kerenyi - hierofant ukazywat epoptom
zzety ktos zboza. Tron hierofanta w Telesterionie ustawiony byt - jak to ustalit
loannes N. Travlos - bokiem u jedynego wejscia do Anaktoronu.

Kiedy chér w Chmurach Arystofanesa opiewa Ateny jako miejsce,

gdzie trwajg Swiete Misteria,

gdzie dom sie boski otwiera

dla wtajemniczen przeswietych

(w. 302-304; przekt. Janiny kawinskiej-Tyszkowskiej)

- ma zapewne na mys$li Telesterion, tak nazwany, poniewaz tam od-

prawiano teletaf, obrzgdki tajemne, w ktorych mystowie osiggali telos, to zna-
czy kres/cel wtajemniczen. Telesterion byt salg, ktorej strop podpieraty rowno-



miernie - od czasOw Peryklesa, zgodnie z planem Iktinosa - czterdziesci dwie
kolumny; wzniesiony byt na planie prostokgta bliskiego kwadratowi: 51,50 x
49 45 metra. Byto do niego sze$¢ wejs¢: po dwa z trzech bokéw. Wewngtrz
pod kazdg z czterech $cian pietrzyto sie po osiem stopni dla widzéw. Mniej
wiecej posrodku tego hipostylu, miedzy trzecig a czwartg z siedmiu ko umn
dtuzszego boku, znajdowato sie pierwotne sanktuarium - Anaktoron, czyli do-
stownie: patac. ,Lecz ten, kto jest juz wewnatrz" - Plutarch (De profectu m v,r-
tute 81 DE) ma tu niechybnie na mysli Telesterion - ,i ujrzat wielkie $wiatto,
kiedy otworzyt sie Anaktoron, zmienia swoje postepowame i milknie, i zdu-
miewa sie". Najwyrazniej wiec ogien rozpalano w Anaktoronie. Prawdopo-
dobnie uzywano do tego celu - przypuszcza Otto Rubensohn - drew sosno-
wych albo pedéw winorosli. Ogien musiat by¢ rzeczywiscie wielki bo podob-
no czubki ptomieni wydostajgce sie przez otw6ér kominowy widac byto spoza
sanktuarium. . . .

Ogien to wazny - i moze najbardziej tajemniczy - mitologem eleuzyn-
ski; zwigzany jest on z dzieckiem. Znamy go we wzorcowej wersj, przekazanej
w Hymnie homeryckim do Demeter. Kiedy poszukujgca porwanej cork, Deme-
ter udata sie do siedzib ludzkich, odmienita, jak wiemy, swo6j wyglgd: przybra-
ta posta¢ staruszki, takiej akurat, jakiej opiece - zaznacza od razu poeta -
krolowie zwykli powierza¢ swe dzieci. W takiej tez postaci ujrzaty jg siedzacg
przy drodze do Eleusis, u Studni Parthenios (Dziewiczej), cork. krola Keleosa:
nie przejrzaty bogini, bo ,$miertelnym nie jest tatwo widzie¢ bogow (w. 111;
orzekt. Zygmunta Kubiaka). Zaraz Demeter zwraca s.¢ do nich z pytaniem, czy
nie znajg domu, w ktorym mogtaby sie ima¢ stosownych dla niej prac, na przy-
ktad - piastowania niemowlecia.

Ludzie, mateczko, dary od bogow choc¢by ze smutkiem

Muszg znosi¢, bo od nas bogowie o wiele mocniejsi

(w. 147-148; przekt. Wrodzimierza Appela)

-takim nieoczekiwanym aforyzmem podejmujg propozycje Eleusynidy,
ucieszone, bo wtasnie ich rodzicom, Keleosowi i Metanejrze, urodzit sie pozny,
dtugo wyczekiwany syn. Kiedy bogini, ktorej za jego piastowanie Metanejra
obiecuje sutg zaptate, przychodzi do ich domu, zrazu nie pozdrawia nikogo,
nie chce nic jeS¢ ani pi¢, siedzi na stotku smutna i milczagca z gtowg zastonie-
tg welonem, marniejgc z tesknoty za corkg. Po omowionym juz epizodzie
z lambe, zakonczonym spozyciem przez Demeter kykeonu, Metanejra powie-
rza jej opiece swego matego syna, powtarzajgc aforyzm:

my ludzie, co dajg bogowie, cho¢by ze smutkiem, musimy
Znosic, takie bowiem na szyje wtozono nam jarzmo.
(w. 216-21 7; przekt. Jerzego Danielewicza)

Najwyrazniej - archaiczna narracja nie pozostawia co do tego watpli-
wosci - celem przybycia bogini do Eleusis byto otoczenie pieczg ludzkiego
dziecka. Demeter zapewnia krolowg, ze troskliwie zajmie sie jej synem, chro-
nigc jakim$ cudownym $rodkiem jego zycie i zdrowie przed ztymi czarami. Tak
Demofoont - imie jest znamienne, znaczy: zabdjca ludzi -



wzrastat podobny bogu,
Cho¢ ani nie jadt potraw, ani nie ssat <biatego mleka>. Demeter
Mas'cita go ambrozjg niczym boskiego potomka,
Grzata stodkim oddechem i przytulata do tona,
A nocami, jak gtownie, w mocy ognia go skrywata
Bez wiedzy rodzicow: patrzyli w wielkim zdumieniu,
Jak wzrasta wspaniale i staje sie bogom podobny.
| bytby dzieki niej wolny od starosci i $mierci,
Gdyby w gtupocie swej Metanejra pieknie przepasana,
Czatujgc nocg, przez uchylone drzwi wonnej sypialni
Ich nie dojrzata: zawyta i w oba uderzyta sie biodra
Z trwogi o syna...
(w. 235-246; przekt. Jerzego Danielewicza)

Wotanie zatrwozonej matki do syna:

ta obca w wielkim ogniu
Ciebie zanurza
(w. 248-249; przekt. Jerzego Danielewicza),

styszy bogini; wpada w gniew. Wyjmuje Demofoonta przed czasem
Z ognia i, petna urazy, ktadzie go na ziemi daleko od siebie.

O ludzie nierozumni, przewidzie¢ nie potrafia,

Czy los dobry nadchodzi, czy nieszczescie ich czeka.

Bo i ty w swej niewiedzy szkode poniosta$ niecofniong.

Niechaj przysiegi mej $wiadkiem bedzie woda Styksu nieubtagana:
Syn twoéj po kres dni nie zaznatby $mierci ani starosci

Za mojg, sprawg, i wiecznej czci mogtby doznawac.

A teraz juz przeznaczonego zgonu nie uniknie

(w. 256-262; przekt. Jerzego Danielewicza)

- przemawia, wyrokujgc, boska piastunka do zdumionej matki. | wtedy
dopiero daje sie poznac:

Jam jest Demeter czczona szeroko, ktéra najwiekszg,

Korzys¢ i radosé niesie $miertelnym, a takze niebianom.

Nuze zatem, niechaj mi wielkg Swigtynie i ottarz

Wszystek tu lud pobuduje, i mur wysoki pod miastem

Wzniesie na wzgorzu wyniostym, gdzie tryska zdroj Kallichoron
[<studnia> pieknych tancow’, prawdopodobnie inna nazwa
Studni Dziewiczej].

Ja za$ sama Swiete obrzedy [orgia] pokaze wam, byscie

P&zniej spetniali je zboznie i w sercu mym taske znalezli.

(w. 268-274; przekt. Wtodzimierza Appela)

Ten mit o nieudanej probie zaadoptowania cztowieka przez boéstwo -
uczynienia go nieSmiertelnym przez hartowanie w ogniu - odwotuje sie do kom-
pleksu mityczno-rytualnego, w ktoérym ,ogien lub przypiekanie neofity zaliczaty



sie do najbardziej uznanych $rodkow"'® stosowanych w tym celu. Panowanie
nad ogniem, niewrazliwo$¢ na ciepto i przez to «mistyczne c,epto» [wypetniajg-
ce szamana], ktore czyni znosnym zaréwno ekstremalne zimno, jak tez tempera-
ture zaru, jest magiczno-religijng wtasciwoscia, ktéra” - jak ttumaczy najbardziej
archaiczng wersje tego kompleksu Eliade - ,wyraza w postrzegatnych terminach
fakt ze szaman przekroczyt kondycje ludzkg i uczestniczy juz w kondycji «du-
chow»"?° Mit o Demofooncie ma takie wtasnie zabarwienie magiczne (bogini
obiecuje uzy¢ jakiegos$ srodka przed ztymi czarami), co wskazywatoby, sadzi Bur-
kert na jego egipskie pochodzenie. ,W przeciwienstwie do Grecji magia cieszy-
ta sie w Egipcie nieporownanie lepszym, bo wrecz boskim statusem” - zauwaza
Andrzej Wypustek. | dodaje, ze magowie greccy ,rozumieli stare egipskie trady-
cje i potrafili je wcieli¢ w obreb tradycji greckich"®', jako starg egipskg, paralele
mitu o Demofooncie wskazuje sie epizod mitu o Ozyrysie, Postawiony w tek-
Scie Steli Metternicha pochodzacej z 1. potowy IV wieku przed Chr. Gdy lzyda
poszukujgca Ozyrysa dociera w bagniste okolice Delty , pewna dama nie przyj-
muje jej do swego domu, Pani Czaréw sprawia, ze wybucha tam pozar, skorpion
ktuje syna owej damy; ubtagana przez matke lzyda gasi, zakleciem ogier. , zabija
jad w ciele dziecka, ktore okazuje sie jej wiasnym synem Horusem W podzZnej
wersji Plutarcha bogini przybywa do Byblos, gdzie zasmucona siada koto zdroju;
tam znajdujg jg stuzebnice, rozweselajg i prowadzg do krolowej, ktoéra powierza
jej piecze nad swym dzieckiem. ,lzyda karmita dziecko, wkfadajagc swoj palec
w jego usta zamiast piersi. Nocg palita Smiertelne cze$¢, jego ciata -narracja
Plutarcha prawie doktadnie pokrywa sie z eleuzynska - ,az krolowa ktora raz
podpatrywata jg, krzykneta, gdy zobaczyta swe dziecko w ptomieniach, , pozba-
wita je niesmiertelnosci” (O Izydzie i Ozyrys.e 357; przekt. Marka Marciniaka).
To ze w micie egipskim i eleuzynskim zanurzany jest w ogniu nie pierwszy, pro-
totypowy cztowiek, lecz najmtodszy syn kréla, pézna ludzka latorosl, wskazuje,
ze mamy tu do czynienia nie z typowym mitem ajtiologicznym, ktory ttumaczyt-
by przyczyne (aitfa) $miertelnego losu cztowieka, tylko z mitem wskazujgcym
te/os soteriologiczny cel teletai. Poniewaz jednak bogini poniechata adopciji i de-
cyzji tej postanowita nie cofa¢, co w micie egipskim i eleuzynskim oznacza, ze
ludzie nie umkng przeznaczonej im $mierci, to najwyrazniej nie idzie tu o ,usta-
nowienie [techniki] inicjacji zdolnej przemienia¢ ludzi w bogow przy uzyciu
ognia"?® Demeter nie pozostawia jednak ludzi bez zadnej nadziei - niejako
w zamian wtajemnicza ich w swoje orgia. | 6w ogien nieSmiertelnosci odgrywa

tam kluczowg role: z niego moze wytaniata sie Kore/Persefona, pod nim ogtasza-
no narodziny Swietego syna.

' M. Eliade, Histoire des croyances et des idees religieuses, t. 1: De I'age de la pierre
aux mysteres d'Eleusis, s. 305.

2° M Eliade, Szamanizm i archaiczne techniki ekstazy, przet. K. Kocjan, opraé.
nauk. J. Tulisow, Warszawa: Wydaw. Naukowe PWN 1994, s. 334-335.

2 A. Wypustek, Magia antyczna, Wroctaw: Zakt. Narodowy im. Ossolinskich -Wy-
dawnictwo 2001, s. 86. T

# M. Eliade, Histoire des croyances et des idses religieuses, t. 1: De | age de la pierre
aux mysteres d'Eleusis, s. 305.



W Hymnie do Izydy Mesomedesa aluzje do ,doskonatego, niewystowio-
nego ognia” i do ,narodzin dziecigtka” rymujg sie z tymi do ,narodzin roslin
uprawnych” i do ,Kuretéw Rei". Najwyrazniej wiec owo dziecigtko - czy ludz-
kie, czy boskie - miato by¢, tak jak ziarno rzucone w ziemig, zawsze zagrozo-
ne. Obraz Kuretéw z orszaku Matki Bogdéw olimpijskich wprowadza bowiem
niedwuznacznie motyw zagrozenia nowo narodzonego dziecka, w tym wypad-
ku Zeusa, syna Rei i Kronosa. Imie Kuretéw - zwigzane wta$nie z kouros, bo-
skim chtopcem - wskazuje na ich funkcje. Ci demoniczni mtodziency wykony-
wali taniec wojenny wokot syna Rei, uderzajgc przy tym mieczami o tarcze, tak
by zagtuszy¢ hatasem ptacz dziecigtka i ukry¢ je w ten sposob przed dybigcym
na nie, zartocznym Kronosem. Podobnie zagrozony byt syn Zeusa i Persefony,
Zagreus, zwany w tradycji orfickiej ,pierwszym Dionizosem”. Zeus miat go da-
rzy¢ szczegolng czufoscig, widzgc w nim dziedzica swego panowania nad $wia-
tem. Ztych dwoch powodow: dlatego ze byt nieSlubnym synem i ze byt wybran-
cem Zeusa, $cigata go zazdrosna Hera. | chociaz Zeus ukryt go przed zdradzo-
ng zong, Hera wytropita Zagreusa i nastata nan Tytanow, zeby go pozarli.

Wedtug niektérych zrodet (Hyginus: Astronomica | 14; Ovidius: Fasti IV
531-534, 547-548) Demeter byta piastunkg nie Demofoonta, lecz Triptolemo-
sa, jego starszego brata. Triptolemos znany jest chyba przede wszystkim ze
stynnego reliefu eleuzynskiego - datowanej na 2. potowe V wieku przed Chr.
marmurowej ptaskorzezby przechowywanej w Muzeum Narodowym w Ate-
nach - gdzie ukazany zostat miedzy Matkg i Corka w scenie powierzania mu
przez Demeter sekretu uprawy zboza. O tym samym w lll wieku przed Chr. Kal-
limach tak $piewat:

ona to [= Demeter] pierwsza zboze w pokosy
Ktadta i woty pedzita na Swiete, zzete juz ktosy,
Kiedy Tryptolem sie uczyt od niej zbawiennej tej sztuki
(Hymn o Demetrze, w. 19-21; przekt. Wiktora Steffena).

W podarunku od bogini Triptolemos otrzymat potem uskrzydlony wéz,
by - jako siewca - przemierzat w nim $wiat, docierajgc szybko do najodleglej-
szych zakagtkéw Ziemi. Wiasnie z Triptolemosem mozna skojarzy¢ zagadkowg
u Mesomedesa aluzje do ,miast [inna lekcja: gwiazd] dla powozgcych rydwa-
nami”. Jego podr6z w uskrzydlonym wozie byta podniebna, stgd i ,gwiazdy",
i ,miasta”, do ktérych docierat ze swg propagandowg misjg, sg w niejasnym
tekscie rownie prawdopodobne. Wedtug eleuzynskiej tradycji o pochodzeniu
rolnictwa Triptolemos pierwszy zasiat ziarno na polu Rarion, gdzie tez posiadat
-jak podaje Pauzaniasz (I 38 6) - swoj ottarz i kult. On sam miat ustanowi¢ Te-
smoforie, swieto ku czci Demeter, obchodzone w Atenach niecaty miesigc po
Swiecie Wielkich Misteriow. Imie Triptolemos, ktére znaczy 'potrdjny wojow-
nik', moze tez - w mysl rekonstrukcji Ulricha von Wilamowitz-Moellendorffa -
wywodzi¢ sie od ,trzykrotnie zoranego pola”; pole takie ma zwigzek z mitost-
kg Demeter, ktora z legta

z Jasijonem herosem ztgczona w czutej mitosSci
w bruzdzie trzykro¢ zoranej
(Hezjod: Narodziny bogdw, w. 970-971; przekt. Jerzego hanowskiego).



Wedtug Hyginusa (Astronomica | 22) lasjon byto to imie Triptolemosa
jako kochanka Demeter; zresztg owoc owego zblizenia, Plutos, uosobienie
bogactwa, dos¢ pasuje do Triptolemosa jako siewcy. Zazwyczaj uwaza sie
Triptolemosa za syna Keleosa i Metanejry. Wedtug niektérych genealogii miat
on jednak by¢ herosem Eleusis, a nawet - jak podaje Apollodor (Bibliotheca
I 5 2) - synem Okeanosa i Gai, wiec zrodzonym z Ziemi pierwszym, prototy-
powym cztowiekiem, ktoérego poszukiwata Demeter, by obdarowac ludzko$¢
zbozem Hymn homerycki do Demeter wymienia ,Triptolemosa madrego” -
obok miedzy innymi, ,Eumolposa bez skazy" oraz ,Keleosa szerokowtadne-
PO" (w 153-154, 294;'przekt. Jerzego Danielewicza) - jako jednego z przy
wodcow ludu eleuzynskiego, a potem wsrdéd - uzupetniam przytoczony
wczesniej cytat:

prawem wiadajgcych krolowl:]

Triptolemosa...

Poteznego Eumolposa i Keleosa, przywoédcy ludu, [ktorym Demeter]

Odkryta, co czyni¢ trzeba, wskazata wszystkim obrzadki [orgia]

Swiete, nieprzekraczalne, o ktére nie wolno pytag,
0 ktérych moéwic¢ nie wolno
(Hymn homerycki do Demeter, w. 471-479; przekt. Jerzego Danielewicza).

Triptolemos miatby wiec otrzymaé¢ od bogini oba jej dary dla ludzkosci:
i zboze, i orgia. .

Niektore wagtki mityczne - jako tajne - mogty by¢ przekazywane wy-
tacznie wtajemniczonym. Badacze snujg podejrzenia, ze w kontekscie miste-
riow eleuzynskich chodzito o narodziny dziecka albo o zycie intymne Demeter.

Keleos Eleusynida, ojciec Demofoonta, ktéry dowiedziawszy sie o gnie-
wie boskiej piastunki i jej rozkazie,

zwotat na rynek lud nieprzeliczony

1kazat dla pieknowtosej Demeter zbudowac

Swigtynie okazatg i ottarz na wzgoérzu wyniostym

(Hymn homerycki do Demeter, w. 296-298; przekt. Jerzego Danielewicza),

znalazt sie potem - jak juz powiedziano - w gronie kroléw, ktorych De-
meter, przed swym odejsciem z Eleusis, nauczyta swych obrzgdkéw tajemnych.
Nieoficjalna wersja tego watku mitycznego przynosita dopowiedzenie, ze ,wspot-
zyta ona z Keleosem w nienormalny sposob™ (scholium do Aristides LIl 15).

O przytoczonej wczes$niej za Hezjodem mitostce bogini Homer mowi
tymi samymi stowy:

sercu folgujgc, pieknie trefiona Demeter

Obtapi sie w mitowaniu z Jazjonem na owym ugorze

Po trzykro¢ orkg porznietym

(Odyseja V 125-126; przekt. Jozefa Wittlina)

- i na tym konczy sie wersja oficjalna. Wedtug Teokryta (Ildyllia Il

50-51) Demeter obdarzyta swego kochanka jakim$ rodzajem rozkoszy, ktorej
nigdy nie mieli pozna¢ niewtajemniczeni.



W cytowanym juz fragmencie Dziejow Herodota pewien Atenczyk ttu-
maczy obcokrajowcowi, ze $piew, ktory ,wydawat sie by¢ mistycznym hym-
nem na czes$¢ lakchosa”, to cze$¢ ,Swietych obrzedow Eleusis™ (VIII 65; przekt.
Seweryna Hammera). Na marginesie warto wspomnie¢, ze niektérzy badacze
uwazajg lakchosa po prostu za personifikacje zawotania obrzedowego - myl-
nie, poniewaz jego minojskie imie i-wa-kor poswiadczone jest w piSmie linear-
nym B (KN As 1516 18). Ot6z hymn mistyczny, o ktérym mowa, znamy z Ary-
stofanesa:

CHOR WTAJEMNICZONYCH
lakchu, lakchu!
lakchu, lakchu!

KSANTIASZ [do Dionizosal]

Ci tutaj, panie, to wtajemniczeni.
Spiewajg, pie$ni, jak méwit Herakles,
stawig, lakcha...

CHOR WTAJEMNICZONYCH
lakchu czcigodny, ktory tutaj mieszkasz,
lakchu, lakchu,
przybgdz tu, by tanczy¢ na btoniu
wsérod kornych wyznawcow...
wstrzgsajagc w dtoni ptongcg pochodnia,
lakchu, lakchu!
{Zaby, w. 316-320, 324-326, 340-341; przekt. Janiny kawinskiej-Tyszkowskiej).

Przedstawiony tu w najbardziej typowej dla siebie sytuacji lakchos
uchodzit za syna ktérej$ z dwoch bogin: jako syn Demeter miat jej towarzyszy¢
w poszukiwaniu Persefony, jako syn Persefony miat by¢ tozsamy z Zagreusem,
.pierwszym Dionizosem". Ot6z wedtug pewnego scholium (do Aristophanes:
Ranae 324) Demeter wspoétzyta z mtodziutkim lakchosem: albo wiec ze swym
synem, albo nawet z wnukiem.

Nie da sie zaprzeczy¢, ze seksualno$¢ ogrywata wazng role w misteriach,
przede wszystkim dionizyjskich. | juz zrodta starozytne, jak dowodzg trzy przyto-
czone przyktady, wigzg jg rowniez z misteriami eleuzynskimi. Cyceron sugerowat
seksualny podtekst najbardziej tajemnego aktu misteriow: ,Jesliby taka rozpusta
[o jakiej poeci komiczni napomykajg w zwigzku z obrzedami nocnymi] mozliwa
byta w Rzymie, na c6z by pozwolit sobie ten, kto do obrzgdku ofiarnego, na ktory
nie godzito sie skierowa¢ nawet nieostroznego spojrzenia, $wiadomie wmieszat
swg, lubieznos$¢?" (O prawach Il 14 36; przekt. Wiktora Kornatowskiego). W iko-
nografii misteriow eleuzynskich - przynajmniej od IV wieku przed Chr. - wazng
role odgrywa Afrodyta. W Hymnie do Izydy Mesomedes robi, jak pamietamy, alu-
zje do ,pragnien Afrodyty” i do ,podziemnych zaslubin”.

W swej relacji o zniwach Kronosa - decydujacej fazie w kosmogonii -
Hezjod jednym tchem opowiada o narodzinach Afrodyty:

Jadra [Uranosa] za$ [Kronos], tak jak je obcigt byt sierpem ze stali,
rzucit z lgdu na morze szumigce licznymi falami;



tak ptynety na gtebi czas dtugi, wkoto za$ biata

piana z nieSmiertelnego cztonka sie wzbiera - dziewczyna

ro$nie z tej piany...

Wyszta czcigodna, piekna bogini...

Jej towarzyszy Eros i piekny Himeros-Zgdza...

Taka za$ od poczgtku ma czesc i los taki wzieta

posrod ludzi jak rowniez wsrod nieSmiertelnych bogow:

dziewczat czute zwierzenia i $miechy, i oszukanstwa,

stodkg takze przyjemno$¢ i mitos¢ o smaku miodowym.

(Narodziny bogow, w. 188-192, 194, 201, 203-206; przekt. Jerzego kanowskiego)

W ten sposdb kosmos zyskat wazny rys - odtgd s$Swiat podniebny,
w ktorym istoty dwuptciowe wiecznie Igng do siebie, by tgczyC sie i ptodzi¢
podobne sobie istoty, zabarwiony jest mitoscig. Ale Platon powiada w Uczcie
(180 D), ze sg dwie Afrodyty: jedna zwana niebianska, druga - wszetecznag.
O tym ze w misteriach eleuzynskich miata znaczenie nie tylko niebianska, ale
tez wszeteczng Afrodyta, Swiadczy w micie o porwaniu Persefony epizod
z lambe/Baubo, a takze dos$¢ niejasny wagtek Hekate. ,Hekate jest przewo-
dniczka duchow” - przypomina Kerenyi. ,Charakterystyczne sg dla niej
zwigzki z erotykg, ktérg mozna uznaC za razacg i wulgarng, oraz z duszami
zmartych i z upiorami"?. W logice sacrum $mieré i rozpusta sktadajg sie
w nierozerwalng catos¢, tworzac mitologiczny kompleks - zrekonstruowat go
Thomas Mann w Jozefie w Egipcie - naznaczajgcy obrzedy kultu zmartych ry-
tualnym rozpasaniem. Tego rodzaju rozpasania mozna sie¢ domysla¢ w dioni-
zyjskim Swiecie Antesteriow, ktorego nastroj wspottworzyty duchy wychodzg-
ce wraz z Dionizosem z podziemi; w tym samym miesigcu odbywaty sie
w Atenach Mate Misteria. Czczone wowczas Matka i Cdérka byty uznawane za
opiekunki mtodych kobiet, ktérych mito$¢ nie zostata usankcjonowana przez
patriarchalny kontrakt matzenski.

Jednak wydobywajgc watek wszetecznej Afrodyty i rytualnego rozpasa-
nia, moze niechcgcy na obchody eleuzynskie ekstrapoluje sie te aleksandryjskie.
W Koreionie aleksandryjskim rytuat eleuzynski zostat zastgpiony przez inne
obrzedy, mianowicie przez przedstawienia dramatyczne, ktére Ojcowie Koscio-
ta, niebedacy inicjowanymi, przekazali potomnosci jako elementy misteriow
eleuzynskich. Kilkuaktowe drama mystikon - takiego terminu uzyt Klemens Ale-
ksandryjski (Protrepticus 1l 12 2) - byto wykonywane na réznych poziomach:
pod ziemig i na powierzchni. Taki dramat mozliwy byt w Koreionie aleksandryj-
skim, ale nie w attyckim Telesterionie™ - tu nie byt mozliwy cho¢by z tego po-
wodu, ze nie istniaty zadne podziemne pomieszczenia czy korytarze: Teleste-
rion wzniesiony zostat, jak tego dowiodty badania archeologiczne, na litej ska-
le stoku goérskiego. ,W swoim pogardliwym opisie misteriow [Homilia X in SS.
Martyres, w: Patrologia Graeca 40, 324 AB) Asteriusz, biskup Amazji, na progu
V wieku" - ciggnie przeglad Zzrodet Kerenyi - ,méwi o dwoch «$wigtyniach ko-
biet*, gynaioi naof, gdzie sg czczone Demeter i Kore. Tak byto w przypadku Ale-

® K. Kerényi, Hermes przewodnik dusz. Mitologem zrédta zycia mezczyzny, s. 54.



ksandrii, ktora oprocz Koreionu posiadata Tesmoforion, swigtynie Demeter spe-
cjalnie poswiecong kultowi kobiecemu (Polybius XV 27 2; 29 8; 33 8). Cata ta
religia, jak podkresla Asteriusz, miata swoje Zzrodta w misteriach eleuzynskich;
Asteriusz posuwa sie do przeniesienia «obtgkanczego kultu», ktory najwyrazniej
byt mu znany z Aleksandrii, do Attyki: «Czyz nie ma tam» - pyta - «ciemnego
podziemnego przejScia (katabasion t6 skoteinén) i czy nie zdarzajg sie tam
uswiecone spotkania hierofanta z kaptankg, mezczyzny sam na sam z kobietg?
Czyz $wiatta nie sg pogaszone? | czyz pospolstwo nie wierzy, ze osigga zbawie-
nie przez to, co tych dwoje czyni w ciemnosci?». Tertulian pyta: «Dlaczego ka-
ptanka Demeter jest porywana, skoro nie przytrafito sie to Demeter?» (Ad natio-
nes Il 7). Klemens (Protrepticus Il 2 2-4) zdaje sprawe z catej sekwencji scen. Za-
czyna sie ona od «misteriow Deo». Polegajg one na mitosnych usciskach Zeusa
i jego matki [!], Demeter. Po czym nastepuje gniew bogini - «jako matki czy ja-
ko zony?», pyta pogardliwie Ojciec Koséciota - i pokuta Zeusa. Psellos (Graeco-
rum opiniones de daemonibus, w: Patrologia Graeca 122, 877) czerpigc z inne-
go zrbdta, tez mowi o usciskach Persefony z jej ojcem; jednakze nie byty one
przedstawiane; zamiast tego Afrodyta wytania sie ze sztucznego tona, jak gdyby
wynurzajgc sie z morza. «Persefony szuka sie w nocy przy $wietle pochodni* -
pisze Laktancjusz - «a gdy zostaje znaleziona, caty obrzed konczy sie po-
wszechng radoscig; pochodnie wyrzuca sig w powietrze» (Institutionum epito-
me XVIII 7)"%*. Caty ten zesp6t zrodet odnosi sie, twierdzi Kerenyi, do obchodow
aleksandryjskich, ktore odbywaty sie 28. dnia miesigca Epiphi, w naszym lipcu,
i pod wieloma wzgledami roznity sie od eleuzynskich; atmosfera tych ostatnich
byta, zdaniem badacza, bardziej surowa.

Coz, tam gdzie sekret - tam tez zazwyczaj podejrzenia. Obrzgdki oto-
czone tajemnica zwykle posgdza sie o trzy wystepki: stosowanie niedozwolo-
nych srodkow halucynogennych, urzgadzanie najdzikszych orgii seksualnych,
knucie przeciw tadowi publicznemu. Wzorcowe jest tu oskarzenie, jakie prze-
ciw uczestnikom bachanaliow - ,misteriow orgiastycznych” - sformutowaty
w 186 roku przed Chr. wtadze rzymskie. Uchwalone wtedy Senatus consultum
postuzyto za wz6r dla po6zniejszego prze$ladowania chrzescijan, jeszcze
pozniej za$ - zwycieskiemu juz chrzescijanstwu - dla przesladowania herety-
kow i czarownic. Podejrzenia badaczy sg w tej materii mutacjg uprzedzen
chrzescijanskich. Psychologicznie wigzg sie¢ one prawdopodobnie z wiecznie
zywym marzeniem jednostek o ekscytujgcym doswiadczeniu uczestnictwa
w jakiejs aktywnosci antystrukturalnej, doswiadczeniu, ktore z powodu nie-
sprawiedliwosci losu zawsze pozostaje udziatem innych, godnych - z zemsty
za te podejrzang niesprawiedliwo$¢ - potepienia.

»Seksualnos¢ staje sie raczej $rodkiem stuzgcym do przedarcia sie ku
niezwyktemu dos$wiadczeniu, nie za$ celem samym w sobie"® - podkresla
w kontekscie starozytnych misteriow Burkert. ,Ptodno$¢ cztowieka, zwierzat
i ro$lin jest jedynym tematem pierwotnego dramatu”, sacer ludus, traktujgcego
- wedle Gerardusa van der Leeuwa, religioznawcy i, nie zapominajmy, pastora

C. [K.] Kersnyi, Eleusis: Archetypal Image ofMother and Daughter, s. 116, 11 7-118.
W. Burkert, op. c/f., s. 187.



- ,0 tym, co najwazniejsze, o stosunkach miedzy ptciami” w sposob ukazujg-
cy, ze ,ptodnosé i Swieto$¢ sg ze sobg $cisle zwigzane™™.

Ale jesli ani narkotyki, ani orgie, ani tez spiski nie byty sekretem miste-
riow eleuzynskich, to co, do licha, mogto nim by¢? Byt to sekret strzezony tak
bezwzglednie, ze gdy w 200 roku przed Chr. - fakt ten podaje Liwiusz (XXXI 14
6-9) - dwaj mfodziency z Akarnanii niechcacy znalezli sie na $Swiecie miste-
riow i, zadajgc prostodusznie pytania, zdradzili sie jako niewtajemniczeni, zo-
stali straceni. Ale nawet gdyby ich nie stracono, i tak moze by - jak 6w zuchwa-
lec z Titorei - umarli, bo tylko wtajemniczony mogt - w dwojakim sensie tego
stowa - przezyC wizje. Rzecze heros: ,widziatem Kore", niewystowiong panne.
0t6z ta wizja mogta by¢ odbierana, jak tamta w Titorei, jako upiorna, zjawiata
sie w niej przeciez bogini $wiata umartych. Jako taka nosi Persefona - i u Ho-
mera, i u Hezjoda - miano straszliwej.

Aby dotrze¢ do natury wizji eleuzynskiej, trzeba wpierw przepatrzyé¢
mit, wypada bowiem zgodzi¢ sie z autorytetem Martina Perssona Nilssona, ze
mit miat nader rozlegty wptyw na religie Demeter. Dobrze moze bedzie postu-
zy¢ sie w tym celu dokumentem ikonograficznym, przedstawiajgcym mit eleu-
zynski w wersji mozliwie petnej, a zarazem syntetycznej - jako zestaw postaci
i reprezentowanych przez nie wagtkow.

Malowidta zdobigce pelike z Kerczu (obecnie w zbiorach petersbur-
skiego Ermitazu) - waze, ktéra stuzyta do przechowywania wina jakim$ Gre-
kom mieszkajgcym w starozytnym Pantikapajonie na Chersonezie Taurydzkim
- wykonane w stylu p6znoattyckim, sg doprawdy majestatyczne. Sg to kompo-
zycje dwoch grup, kazda liczgca dziesie¢ postaci, wiekszych i mniejszych.

W centrum pierwszej kompozycji znajduje sie Demeter - siedzi na tro-
nie z bertem i w koronie. Po lewicy ma stojacg Persefone, wspartg na kolumnie,
z pochodnig w rece. Miedzy nimi, nieco wysuniety, stoi maty nagi chtopiec
trzymajacy wielki rog obfitosci; to Plutos, syn Demeter i lasjona (lub Triptole-
mosa), uosobienie dobrobytu:

wielce ten jest szczesliwy

Z ludzi zyjacych na ziemi, ktérego one [= Demeter i Persefona] mitujg;

Szybko mu bowiem w przestronne domostwo Plutosa zsytaja,

Ktory darzy ludzi $miertelnych wszelkim dostatkiem.

(Hymn homerycki do Demeter, w. 486-489; przekt. Wtodzimierza Appela)

Nad tg grupg, wysoko, unosi sie na swym uskrzydlonym wozie Triptolemos
- przemierzajgcy $wiat siewca. Ale Demeter uczynita dla ludzkosci dwie rzeczy:

ziarno z szerokoskibych pol uwolnita...
[i] wskazata...

Jak wypetnia¢ ofiary i pieknie odprawia¢ misteria

Swiete

(Hymn homerycki do Demeter, w. 471, 473, 476-478;

przekt. Wtodzimierza Appela).

*® G. van der Leeuw, Swieta gra, przet. Z. Benedyktowicz, S. Sikora, ,Polska Sztu-
ka Ludowa. Konteksty” 1991, nr 3-4, s. 6.



Pierwszym inicjowanym w te misteria cudzoziemcem byt, jak pamieta-
my, Herakles. Herakles wiec - prototyp tych, ktorzy poddajg sie oczyszczeniom
- nadchodzi oto z lewej strony, nagi, ze swg maczugg w prawej rece i z gatgz-
kg mirtu - ozdobg wtajemniczonych - w lewej. Niejako symetrycznie do nie-
go, na drugim konhcu grupy u gory, siedzi inny syn Zeusa i kobiety $miertelnej,
Dionizos. Spoczywa obnazony, swobodnie wsparty na tokciu, z tyrsem w dfo-
ni. Mit o Dionizosie jako bogu wina - zwigzanym z wegetacjg, umierajgcym
i zmartwychwstajgcym - jest oczywiscie podobny do mitu o Demeter i Perse-
fonie, nic wiec dziwnego, ze Grecy kojarzyli te béstwa. Marcel Detienne poka-
zuje dowodnie, ze Demeter i Dionizos byli dla nich samowt6r nauczycielami
kultury: ,pod opiekg obu bostw zaczyna rozwija¢ sie sztuka zycia, ktorym rzg-
dzg pospotu namyst nad dietg, sztuka kulinarna i wiedza medyczna"®’. Zresztg
w Eleusis Dionizje Wiejskie obchodzono razem ku czci Dionizosa oraz Deme-
ter i Persefony; jako bostwa misteryjne potgczyta ich nierozerwalnie mitologia
orficka. Na malowidle Dionizos lewg stope opart niedbale na plecach kobiety
wyobrazonej ponizej. Kobieta siedzi nisko na wystajgcym z ziemi omfalosie
(kamieniu, takim jak ten ze $wigtyni Apollina w Delfach, czesto obecnym na
malowidtach wazowych przedstawiajgcych zgromadzenie bostw eleuzynskich,
co sugerowatoby, ze taki omfalos znajdowat sie moze w eleuzynskim Plutonio-
nie); jest zgarbiona, musiata zadrze¢ gtowe; to najpewniej Semele, matka Dio-
nizosa. Jej z kolei pendant na drugim koncu grupy jest inna kobieta, prawdopo-
dobnie Afrodyta, sgdzgc tez po matym towarzyszu, ktéry znajduje sie u jej stop.
Ten uskrzydlony chfopiec, ktéry przyklekngt na jedno kolano, to oczywiscie
Eros. Opowiada Owidiusz, ze Erycina, czyli Wenus/Afrodyta,

pieszczgc skrzydlatego synka, powiedziata:

- Synku moj, Kupidynie [= Eros], podporo moja, moja prawa reko,
moja potego, wez, synu, strzaty, ktorymi potrafisz pokona¢ kazdego

i wyslij racze groty w pier$ tego boga, ktéremu los dat wtadze nad
ostatnim z trzech krélestw. Ty$ nieraz pokonywat bogéw, samego Jo-
wisza [= Zeus], bdstwa morza i samego wtadce oceanu. Czyz tylko
Tartar [= Hades] nam sie oprze? Czemuz nie miatby$ rozszerzy¢ pano-
wania swego i swej matki? Zdobgadz te trzecig czes¢ Swiata... Corka
Cerery [= corka Demeter], jesli na to pozwolimy... zostanie dziewicg,
juz sobie to obiecuje. Ty, co sie cieszysz wspding ze mng wtadzg, da-
lejze, potgcz boginie z jej stryjem.

{Metamorfozy V 364-379; przekt. Anny Kamienskiej)

Obecnos$¢ Afrodyty sygnalizuje, ze w micie chodzi o hierés gamos -
o Swiete zaslubiny.

Demeter, Persefona, Plutos i Triptolemos; Herakles; Dionizos i Semele;
Afrodyta i Eros - dziewie¢ postaci. Dziesigta jest posta¢ mtodzienca stojgcego po
prawicy Demeter, nieco z tytu, miedzy nig a $pieszgcym na inicjacje albo raczej
do $wiata podziemnego Heraklesem. Mtodzieniec ma - tak jak Herakles i Dioni-

¥ M. Detienne, Dionizos pod gotym niebem, przet. M. Kowalski, opra¢. L. Kolan-
kiewicz, [Warszawa:] maszyn, powiel. [1998], s. 19.



Zos - wieniec na gfowie, odziany jest w szate do kolan, tak iz wida¢ sznurowane
buty z cholewami. W dtoniach dzierzy dwie pochodnie. Strojem przypomina wiec
daducha Zdaniem Kerenyiego, ktéry omawia pokrétce te waze w swej ksigzce
o misteriach eleuzynskich, Jest to Eubuleus. Eubuleusto posta¢ bardzo niejasna, ta-
jemnicza co sie zowie, totez obdarzono go nawet epitetem ,wieloksztattny” (Hy-
mni Orphici 29 8). W orfickiej wersji mitu o porwaniu Persefony mowi sie¢ o nim
jako bracie Triptolemosa i Eumolposa, tak jak tamci pastuchu: pilnowat swych
Swin kiedy rozstgpita sie ziemia i otworem stangt Swiat podziemny - rozpadlina
pochtoneta nie tylko Persefone, ale tez stado Eubuleusa, ktéry dzieki temu mogt
potem stuzy¢ Demeter za przewodnika do krainy umartych. Wtasnie z Eubuleu-
sem jako Swiniopasem kojarzyta sie zapewne misteryjna ofiara z prosiaka.

Ale eubouleus znaczy 'dobry doradca’. Jest to przydomek Zeusa, przy-
stugujacy mu szczegolnie wtedy, gdy zgodziwszy sie na porwanie swej corki,
Kore/Persefony, radzi, jakg zastawiC¢ na nig putapke:

narcyz - dla dziewczyny o twarzy jak pgczek kwiatu zrodzita

Go ziemia [Gafa] z woli Zeusa [Diés boulesi], Gospodarzowi Ttumow

oddajgc przystuge...

Dziewczyna obie naraz w zadziwieniu wyciggneta rece,

By pochwyci¢ ten klejnot - lecz szerokodrozna rozwarta sie ziemia,

Na Nyzyjskiej rowninie [Nysion am pedfon}; wyskoczyt z niej

podziemny pan, Gospodarz Ttumow,

Syn Kronosa o wielu imionach [polyénymos], nieSmiertelne przywiozty

go konie.

Porwat dziewczyne przemocsg,

(Hymn homerycki do Demeter, w. 8-9, 15-19; przekt. Jerzego Danielewicza);

Hades

porwat jg [= Persefone] od matki, a Dzeus przemysiny mu dat jg.

(Hezjod: Narodziny bogdw, w. 913-914; przekt. Jerzego kanowskiego)

Warto zwroci¢ uwage, ze w catym fragmencie Hymnu homeryckiego
do Demeter zawierajgcym opis porwania 0w porywacz - polyénymos, wieloi-
mienny - nie jest nazwany wprost, jak u Hezjoda, Hadesem; sg tam tylko jego
przydomki: polydegmon - gospodarz ttumow czy przyjmujacy wielu, i Aido-
neus - bég niewidzialny.

Rada Zeusa byta podstepna, jego wola okrutna, jednak - tu wtasnie jest
przemysino$¢ i dalekowzrocznos¢ najwyzszego z bogdéw - zapoczatkowaty
one cykl zdarzen, ktére miaty sie okaza¢ zbawienne. Przewrotna jest bowiem
logika tego mitu. Owa zgoda - wiecej: wola - Zeusa byta nieodzowna, zeby -
jak pieknie pisze Kerenyi - ,zwabi¢ Persefone do matzenstwa, ktére tak bardzo
przypominato Smier¢, ze wraz z nim zaczeto sie wszelkie umieranie, chociaz
zycie nie stracito przez to nic ze swego promieniowania, owszem - wzbogaci-
fo sie jeszcze"*. Zeus, ktory udzielat tego rodzaju dobrej rady, Eubuleus, byt
panem podziemnym. W Pracach i dniach Hezjod takg rade daje rolnikowi:

% C. [K.] Kersnyi, Eleusis: Archetypal Image of Mother and Daughter, s. 170.



Modl sie do Dzeusa Podziemi [Zeus chthonios], a takze czystej Demetry:
plon niech przyniesie obfity Swiete Demetry zboze
(w. 465-466; przekt. Jerzego tanowskiego).

Zeus chtoniczny nie réznit sie od Hadesa. ,Hades jest jednak tym sa-
mym, co Dionizos" - to z kolei przeswiadczenie Grekow przekazat nam Hera-
klit {Die Fragmente der Vorsokratiker 22 B 15; przekt. Jacka Langa). | Hades po-
rwat Kore/Persefone bodaj jako tozsamy z Dionizosem; wskazywatoby na to
miejsce, gdzie to zrobit, Nysion pedfon, réwnina czy pole Nysyjskie, Nysyjskie
btonia, o ktéorych mowa w cytowanym przed chwilg Hymnie homeryckim do
Demeter - miejsce w najwyzszym stopniu dionizyjskie, Nysa byta to bowiem
mityczna gora, na ktorej Zeus wydat na $wiat Dionizosa. Wskazuje na to takze
fakt, ze gdy - wedtug tego samego zrodta - Metanejra napetnita kubek winem
dla bogini, Demeter nie chciata go przyjg¢ -jakby przeczuwata, a moze nawet
wiedziata na pewno, kto wtasciwie jest sprawcg catego nieszczescia.

Na malowidle znajdujgcym sie po drugiej stronie pelike z Kerczu oglg-
damy narodziny boskiego dziecka. Dziecko, owiniete w zwierzecg skore, wy-
dobyta wtasnie - z jaskini? - Gaja, bogini Ziemia opleciona kwiatami, i podaje
do gory Hermesowi. Postaniec bogow, odziany w krotkg tunike, z obnazong
nogg, w szerokim kapeluszu podréznym na gtowie, schylit sie, by odebrac¢
dziecko. Tym dzieckiem najpewniej jest - jak w znanej grupie Praksytelesa
przedstawiajagcej Hermesa z dzieckiem na reku - sam Dionizos. Wskazuje na
to obecnos¢ jego czcicielki - postaci umieszczonej symetrycznie do Gai - ktéra
siedzi z tympanem, charakterystycznym bebnem, w lewej rece:

Kobiety, krgg moj...

Chwyccie tympany swe...

Macierzy Rei i moj [= Dionizosa] wynalazek;

Dionizosa $piewajcie

Przy dzwieku gtebokim tympanow,

Eudj, eudj, czczgc boga

Krzykiem

(Eurypides: Bachantki, w. 56, 58-59, 158-161; przekt. Jerzego tanowskiego).

Boskiemu dziecku, ktérego narodziny ogtaszano podczas Swietej Nocy, Hi-
polit przypisuje, jak pamietamy, miano Brimosa. Byt to prawdopodobnie ,pierwszy
Dionizos", Zagreus/lakchos - ,jasna gwiazda wieczornych [nykterou, dostownie:
nocnych] misteriow”, jak go pigknie okresla Arystofanes {Zaby, w. 342; przekt. Ja-
niny kawinskiej-Tyszkowskiej). To znaczenie jest bardzo archaiczne, poniewaz in-
ne jego minojsko-mykenskie imie, lakar, zapisane wielokrotnie w pismie linearnym
B jako i-wa-ka (KN V 60 2; KN Uf 120 b; PY In 310 11; 16; UB 1317), to miano
gwiazdy Syriusz. lakchosa przyzywano tez w toku dionizyjskiego $wieta Lenajow,
ktérego uczestnicy, zacheceni przez daducha, mieli wota¢: ,lakchosie, synu Seme-
le, szafarzu bogactwa!” (scholium do Aristophanes: Ranae 479). Inwokacja moze
sie w pierwszej chwili wyda¢ zaskakujgca, poniewaz lakchosa uwazano za syna
badz to Demeter, bgdz tez - czeSciej - Persefony, Semele za$ byta przeciez matkg
Dionizosa. Ale to o nim wtasnie zdaje sie $piewa¢ u Sofoklesa chor w Antygonie:



i w Eleuzis, o synu Semeli,
Roje cie stawig czcicieli...
Ty, co przodujesz wsrod gwiazd korowodu
(w. 1119-1121, 1146; przekt. Kazimierza Morawskiego).

lak twierdzi Kerenyi w swej monografii Dionizosa, Persefona i Semele
byty to pierwotnie dwa imiona jednej i tej samej bogini, totez Atenczykom bez
trudu przyszto utozsamienie obu matek. Z kolei lakchos, ktoérego imie ttuma-
czono nawet jako stabuizowang posta¢ imienia Bakchos (zresztg mylnie, sko-
ro imie lakchos, poswiadczone w piSmie linearnym B, jest samoistne), to uo-
sobienie mtodzienczego aspektu Dionizosa, podczas Lenajow rodzgcego sie

przed czasem. Zresztg w zupetnej zgodzie z mitem o Dionizosie dwukrotnie
urodzonym:

Semele stata sie brzemienna przez wielkiego Jowisza [= Zeusa]. Wiec
[zona Jowisza/Zeusa] znow w zal i skargi:

- Czyz kiedy co wskoratam ktotnig? Ja dopas¢ musze, jg samg zgu-
bic... jezeli jestem krolowa, siostrg Jowisza i zong... Chce urodzi¢
dziecko... Lecz sie oszuka, ja to sprawie, nie jestem corkg Saturna

[= corka Kronosal, jesli sam Jowisz nie wyprawi jej w styksowe fale.
Zrywa sie z tronu... i zjawia sie na progu Semele. Lecz... bierze na
siebie posta¢ staruszki... wypisz - wymaluj... piastunka Semele.
Wszczgwszy rozmowe, gawedzac o wszystkim, doszty do imienia
Jowisza, tu Junona [= Hera] wzdycha:

- Bodajby to byt Jowisz, lecz sie troche boje, jest wielu takich, ktorzy
udajac bogow, wchodzg do panienskich sypialni. Mowi, ze jest Jowi-
szem, to za mato, niech ci da dowod...

[Semele] prosi Jowisza o podarunek, nie moéwigc, czego chce.

- Wybieraj - rzecze Jowisz - niczego ci nie odmowieg...

- Daj mi siebie takiego, jakim cie Saturnia moze bra¢ w objecia, gdy
wchodzisz w jej matzenskie toze.

Chciatby b6ég zamkng¢ jej usta, ale stowa juz zabrzmiaty. Jeknaf
tylko... Jest taki lzejszy piorun... Jowisz ten wybiera. Tak wchodzi

w progi... Lecz Smiertelne ciato [Semele] nie zniosto niebianskiego
ognia, spalit je dar mitosci.

Pt6d nieuksztattowany jeszcze i delikatny, z fona matki wydarty, jesli
wierzy¢ mozna, w poteznym udzie ojca dojrzewat powoli, czekajgc
pory narodzin.

(Owidiusz: Metamorfozy Il 260-313; przekt. Anny Kamienskiej)

Przyjgt go [= Dionizosa] jednak znéw w swe ciato
Syn Kronosowy, Dzeus,

Ukryt w gtebi swego uda,

Spigt ztotymi agrafami,

Schowat przed gniewem Hery.

Zrodzit, gdy sie czas dopetnit

(Eurypides: Bachantki, w. 94-99; przekt. Jerzego kanowskiego).



Do tego motywu mitycznego nawigzuje scena upozowana nad ba-
chantkg: siedzi tam na tronie, z bertem w reku, brodaty Zeus, z niepokojem
spoglgdajgcy na Here, ktéra stoi obok niego i przyglgda sie podziemnym na-
rodzinom. Ojciec zapewne przyjmie wczes$niaka z rgk Hermesa i zaszyje
w swym udzie, zeby go donosi¢ i ponownie wyda¢ na $Swiat, gdy nadejdzie
pora. Hera musi sie z tym, chcgc nie chcac, pogodzi¢. Tymczasem Atena, cor-
ka Zeusa (tak jak Persefona), w hetmie na gtowie, z dzidg w prawej rece, z tar-
czg w lewej - ostania nig dziecko przed Herg. Nad Ateng unosi sie jej atenska
towarzyszka - miniaturowa Nike ze skrzydtami u ramion. Pendant do gro-
mowtadnego Zeusa i zazdrosnej Hery w gornych regionach stanowig na dru-
gim krancu kompozycji Persefona i Demeter. Persefona siedzi z dwiema po-
chodniami w rekach; stope postawita na skale tworzgcej rame dla podziem-
nych narodzin. Wszystko to najwyrazniej dokonuje sie w domenie, ktorg
straszna bogini Hadesu ma we wtadaniu. To moze by¢ dodatkowo przyczyng
gniewu Hery, w Eleusis czczonej tylko jako szwagierka Persefony - szwagier-
ka, by tak rzec, podwojna: jako zona jej szwagra, Zeusa, i jako siostra jej me-
za, Hadesa; w tym zwigzku Hera - to przypuszczenie Kerenyiego - jawita sie
jako starsza bogini $wiata podziemnego, a zatem poniekgd rywalka Persefony.
Demeter stoi, opierajgc sie tokciem na kolanie corki; patrzy smutno. O przy-
czynie tego jej smutku mowi mit:

[Hades] tak czyni¢ kazat madrej Persefonie:
»,1dz, Persefono, do matki swej...

[natomiast] tutaj zostaniesz
Panig wszystkiego, co zyje, wszystkiego, co sie porusza,
| posrdd nieSmiertelnych najwieksze uzyskasz zaszczyty...".
Tak rzekt...

jednak podstepnie
Stodkim jak midd poczestowat jg ziarnkiem granatu...
Ona weszta na powoz...

(gdy tylko ujrzata piekne oblicze>
Matki swej, <ze Swietlistego zeskoczyta rydwanu>
| rzucita sie biegiem, oby pas¢ jej w ramiona>.
Matce, <gdy jeszcze trzymata w objeciach corke ukochang,
Nagle serce zadrzato, przeczuta podstep ukryty>.
Zaprzestata <usciskow i szybko zadata pytanie>:
~Dziecko moje, czy czasem nie (skosztowatas w podziemiu)
Jakiego$ jedzenia?...
Jesli... co$ zjadtas, na powrot w czelu$ciach ziemi
Co roku przez jedng z trzech por bedziesz mieszkac,
Przez dwie pozostate - u mnie i innych nieSmiertelnych.
A kiedy ziemia na wiosne pokryje sie kwieciem pachngcym,
O barwach najprzerézniejszych, wtedy z mrokéw podziemnych
Wytonisz sie znow...".

(Hymn homerycki do Demeter, w. 359-360, 364-366, 370, 371-372, 377,
387-394, 398-403; przekt. Jerzego Danielewicza);



Jowisz [= Zeus], by bratu swemu [Disowi/Hadesowi] i siostrze stroska-
nej [Cererze/Demeter] dogodzi¢, podzielit rok na rowne czesci. Teraz
bogini [Prozerpina/Persefona], wspolne béstwo dwéch krain, tylez
miesiecy przebywa z matkg co z matzonkiem.

(Owidiusz: Metamorfozy V 564-565; przekt. Anny Kamienskiej)

Obie wiec stojgce postacie bogin, flankujace te grupe, tchng melancho-
lig: Demeter dlatego, ze musiata pogodzi¢ sie z wolg Zeusa, by jej corka trze-
cig czes¢ albo nawet potowe roku spedzata z mezem w $wiecie podziemnym;
Hera - ze musiata pogodzi¢ sie z postanowieniem Zeusa, iz sam urodzi syna
swego i Semele.

W tradycji orfickiej, jak juz byta o tym mowa, ten nieSlubny syn Zeusa,
ktérego $ciga zazdrosna Hera, ma na imie Zagreus. Notabene imig to - zapisa-
ne w pismie linearnym B (PY Ea 56; 304; 776) w mykenskiej postaci sa-ke-re-u
- oznacza 'towce zywych <istot>'. Zeus miat go jako wgz sptodzi¢ z Persefona.
Zagreus uciekajgcy przed Tytanami, nastanymi przez Here, zamienit si¢ w by-
ka; Tytani jednak schwytali go, po¢wiartowali i pozarli w kawatkach, ale nie ca-
tego - Atena ocalita bowiem bijgce jeszcze serce. Zeus dat je do potkniecia Se-
mele, nim sptodzit z nig Dionizosa. Zagreus bytby wedtug tego mitu pierwszym
Dionizosem, ktérego serce dato poczgtek drugiemu - orficka interpretacja Dio-
nizosa jako dwukrotnie urodzonego. ,W ukrytym, uchronionym przed apety-
tem mordercow sercu dziecka z poderznietym gardtem kryje sie caty Dionizos™
- zauwaza Detienne. | ttumaczy: ,Arystoteles czyni z serca «oddzielne zwie-
rze» w traktacie O ruchu zwierzgt (703b 3-26): narzad ten, obdarzony nieza-
leznoscig, jest odrebng istotg zyjgca; daje on o sobie zna¢ za sprawg swego
spontanicznego ruchu i swej wrodzonej zywotnosci. Przywilej ten dzieli on
w duchu dionizyjskiego braterstwa z cztonkiem, fallusem, tak czesto pojawia-
jacym sie w paruzjach tego samego boga". (Symbol Dionizosa obnoszony
w procesjach fallicznych byt nabrzmiaty, esphydomenos - epitet bliski etymo-
logicznie rzeczownikowi sphygmos, tetno, wynikty z poréwnania sity pulsuja-
cej krwi i tryskajgcej spermy). ,Fallus jest, tak jak serce, symbolem mocy"*® -
szczegolnej mocy dionizyjskiej. Wedle innego wariantu tego mitu Zeus sam
miat potkna¢ serce Zagreusa, by go potem wskrzesi¢ jako lakchosa. Jest jeszcze
inna wersja: jakoby to Demeter - z woli krola bogéw - pozbierata szczgtki Za-
greusa. Mamy tu wiec kolejne dowody na - jak podkres$la w swej monografii
Dionizosa Kerenyi - istniejgce od bardzo dawnych czasoéw zwigzki religii eleu-
zynskiej z dionizyzmem. Ale Ajschylos (Tragicorum Graecorum fragmenta 5)
podaje inng tozsamos$¢ Zagreusa. Ot6z bytby on tym samym, co Hades, czyli
chtoniczny Zeus. A z eposu Alkmeonis, datowanego na VI wiek przed Chr., za-
chowata sie zdumiewajgca inwokacja: ,Gajo, pani, i ty, Zagreusie, ponad
wszystkimi stojgcy bogami!™ {Epicorum Graecorum fragmenta 3). Znéw chodzi-
toby wiec chyba o Zeusa, tym razem w jego funkcji uraniczne;j.

Ten szereg ekwiwalencji, troche oszatamiajgcy, zdaje sie nie mie¢ kon-
ca. Warto tu przypomniec¢, co juz zostato powiedziane o Eubuleusie z omawia-

® M. Detienne, op. cit., s. 32, 33.



nego wczesniej malowidta - jako chtonicznym Zeusie, tozsamym z Hadesem.
Poprawnos$¢ tych mitologicznych podstawien potwierdza zresztg Hezychios,
ktory w swym stowniku {s.v. Eubouleus) stawia znak réwnosci miedzy Pluto-
nem/Hadesem i Eubuleusem. Kerenyi jest zdania, ze i lakchos, i Plutos to sobow-
tory dziecka Dionizos. Plutos kojarzyt sie tez oczywiscie z Plutonem, to znaczy
Hadesem jako eufemicznym Bogaczem, tak jak on dzierzagcym rég obfitosci.
Wszyscy oni: i Plutos, i Eubuleus, i lakchos, i Zagreus - identyczni z mtodzien-
czym Dionizosem - byliby ni mniej, ni wiecej, tylko chtonicznym Zeusem, Ha-
desem. Podobnie ekwiwalentne sg postacie kobiece. Wspomniano juz tu, ze Se-
mele i Persefona - jako matka Dionizosa - byty to pierwotnie dwa imiona jed-
nej i tej samej bogini. Ale rowniez Atena jako mtoda dziewczyna, czyli -
przypomina Kerenyi - Kore Atenczykéw, jest podobna do Persefony i, przynaj-
mniej w swej wczesnej formie, pasuje jak ulat do mitu o porwaniu i powrocie;
zresztg w Hymnie homeryckim do Demeter (w. 424) wymienia sie jg jako jedng
z dziewczgt bawigcych sie na Nysyjskich btoniach®’; nie dziwi wiec to, ze
w orfickim micie o Zagreusie to Atena ocalita bijgce serce tego syna Persefony.

Ale bardziej moze kfopotliwe jest rozroznienie tych, ktére Grecy nazy-
wali Dwoma Boéstwami, rozumiejgc pod tym okres$leniem dwie boginie. Pozor-
nie nie powinno by¢ problemu z odréznienieniem corki, Persefony, od jej mat-
ki, Demeter; tym bardziej, ze mit o porwaniu Kore/Persefony tak dramatycznie
opowiada wtasnie o ich roztgce. Gdy jednak uwazniej rozpatrzy sie rézne wer-
sje mitow, wtedy Dwa Boéstwa zaczynajg sie myli¢; byta na przyktad mowa
o tym, ze matka lakchosa w jednej wersji miata by¢ Demeter, w drugiej - Perse-
fona. To wahanie czy tez t¢ zamienno$¢ Dwoch Boéstw $Swietnie oddajg wtasnie
przedstawiajgce je dwa malowidta na pelike z Kerczu: na jednym kroluje Deme-
ter, majgc obok siebie stojgca Persefone, wspartg na kolumnie - na drugim krolu-
je Persefona, Demeter za$ stoi, opierajgc sie tokciem na kolanie corki. Czyzby
zupetnie dowolnie mogty zamienia¢ sie miejscami? Sir James George Frazer na-
zywa Persefong sobowtérem Demeter i stwierdza, ze obie - Matka i Corka - sg
z sobg rownoznaczne. Ot6z na malowidle znajdujgcym sie na glinianej tablicz-

** Niejako jednym tchem z Artemidg - jeszcze jedng dziewicza, nietykalng boginig.

Ten szczegdt mitu o porwaniu Persefony powtarza Pauzaniasz (VIII 31 2). Ale ich
,obecno$é w tym gronie [= towarzyszek zabawy porwanej dziewczyny] budzi
pewne watpliwosci interpretacyjne” -jak zaznacza Wtodzimierz Appel (Hymnoi
Homerikoi, czyli Hymny homeryckie, tekst, przet., wstep, opra¢. W. Appel, Torun:
Algo 2001, przyp. 95 na s. 327). Wtéruje mu Henryk Podbielski: ,Zwigzek Perse-
fony z Ateng i Artemidg z religijnego punktu widzenia jest trudny do wyjasnienia”
{U stép boga Apollona. Z Pauzaniasza ,Wedréwkipo Helladzie" ksiegi VIll, IX, X,
przet. J. Niemirska-Pliszczynska, H. Podbielski, opra¢. H. Podbielski, Wroctaw:
Zakt. Narodowy im. Ossolinskich - Wydaw. 1989, przyp. 4 na s. 97). Waznej mi-
tologicznej tozsamosci Persefony, Ateny i Artemidy - trzech bogin, ktore dla Gre-
kéw na rowni zastugiwaty na miano Kdre, dziewczyny, i Parthenos, dziewicy -
obszernie dowodzi Kerényi w studium Das goéttliche Madchen. Colli przypomina
w danym konteksécie, ze Kore ,w zrodtach orfickich nie jest wytgcznie corkg De-
metry [= Persefona], ale nieraz oznacza dziewicze béstwo kobiece w ogodle, na
przyktad Atene lub Artemide"” (Narodziny filozofii, przet. S. Kasprzysiak, red.
M. Sroda, Warszawa-Krakéw: Res Publica - Oficyna Literacka 1991, s. 33).



ce - znanej jako tabliczka wotywna Niinnion (Laleczki, wigc jakiejs inicjowanej
hetery) i datowanej na IV wiek przed Chr. (obecnie w zbiorach Muzeum Naro-
dowego w Atenach) - przedstawiony w centralnym miejscu tron, do ktérego
zmierza procesja wtajemniczonych, pozostaje niezajety. Demeter, ktora zdaje
sie przyjmowac te procesje kobiet i mezczyzn, prowadzong odpowiednio przez
Hekate i lakchosa z pochodniami w rece, siedzi lekko, a wtasciwie unosi sie nad
kamieniem - stynnym kamieniem ,bez radosci”, na ktoérym (te tradycje podaje
Apollodor: Bibliotheca | 5 1) spoczeta pogrgzona w smutku na poczatku swej tu-
taczki w poszukiwaniu porwanej corki. Persefona siedzi na innym tronie - w tle,
jak gdyby nieobecna, wcigz krolujgca w Swiecie podziemnym. Na ktorg z nich
czeka pusty tron posrodku sceny? Moze na matke, gdy juz przestanie rozpaczag,
uraduje sie z odzyskania Persefony i - ,pani p6r roku i darow wspaniatych sza-
farka™ (Hymn homerycki do Demeter, w. 54, 192, 492; przekt. Jerzego Daniele-
wicza) - zamieszka z powrotem na Olimpie; a moze na corke, ktora kréluje
w domenie ,poteznego Hadesa i Persefony straszliwej” (Hezjod: Narodziny bo-
gow, w. 768, 774; przekt. Jerzego kanowskiego), a zarazem, przez cze$¢ roku,
mieszka wraz z matka na Olimpie - obie ,$wiete i czcig otaczane™ (Hymn ho-
merycki do Demeter, w. 486; przekt. Wtodzimierza Appela).

Wspomniana przed chwilg Hekate odgrywa, zresztg wtasnie jako noszg-
ca pochodnie, wazng role w micie o porwaniu Kore/Persefony: bo Hekate, ktora
- tak jak Demeter - ustyszata krzyk porywanej, towarzyszy w poszukiwaniach
gnanej rozpacza matce. Swojg drogg dla Atenczykéw - Swiadectwo jest w tonie
Eurypidesa (w. 1048) - Hekate miata by¢ inng c6rka Demeter. Nie stoi to jednak
w sprzecznosci z tym, ze - w micie o porwaniu Persefony - ,Hekate jawi sie ja-
ko sobowt6r samej Demeter”, ,druga Demeter”®'. Hekate to mozna bogini:

ma bowiem ziemi czgstke, czes¢ jatowego morza,

ale takze cze$¢ bierze z rozgwiezdzonego nieba;

u nieSmiertelnych bogow cieszy sie czcig najwyzszg

(Hezjod: Narodziny bogoéw, w. 413-41 5; przekt. Jerzego kanowskiego).

Hekate jest w tym podobna do Rei. Rea z kolei, ktora rzgdzita catym swia-
tem - matka Hadesa, Posejdona, Zeusa, a takze matka Demeter - dla orfikow by-
ta identyczna ze swg corky. ,Ta, ktoéra wczesniej byta Reg” - powiadali (Orphico-
rum fragmenta 145) - ,stata sie¢ Demeter”. Ale ten cigg zdaje sie nie mie¢ konca,
gdy sie z kolei przypomni, ze Demeter byta w Atenach czczona jako Ge (Gaja) Ku-
rotrofos, Ziemia Piastunka, poniekgd wiec - jako matka Rei a wtasna babka:

bogini Demeter
lub Ziemia - dwojgiem mozesz zwac jg imion
(Eurypides: Bachantki, w. 275-276; przekt. Jerzego kanowskiego).
W istocie Demeter, ktorej pierwotne imige brzmiato De - sylaba magicz-
na uzywana w archaicznych formutach wzywania bostwa zenskiego na pomoc

- byta Ge/Gaja, Ziemia, tyle ze nie jako matka wszystkich istnien, lecz w jej
aspekcie matki ziarna i tajemniczej corki.

® Ch. [K.] Kerenyi, La jeune filie divine, s. 156, 157.



Jednak, jak pamietamy, to wtasnie Gaja zrodzita, z woli Zeusa, narcyz,
ktory zwabit corke Demeter; Demeter wiec niejako sama - jako ziemia, matka
ziarna - miataby zastawi¢ putapke na Kore/Persefone. A wtasciwie na siebie sa-
mg. Dwa Boéstwa byty bowiem w gruncie rzeczy pojmowane jako jedna bogi-
ni. Najdowodniej $wiadczy o tym ta oto nieoceniona inskrypcja:

<D>emetros

Eleusinfas

kaf kores

kaf gynaikos

([Wtasnosc¢] <D>emeter/ Eleuzynki, /i dziewczyny, / i kobiety)

(Inscriptions de Delos, wydanie F. Durrbacha, Pierre’a Roussela i Marcela Launay,
2475);

jako dziewczyna bogini ta byta Kore/Persefong, jako kobieta - Demeter.

Do tej dwojakiej bogini zawsze jeszcze dotgcza, utozsamiajac sie
z obiema jej postaciami, trzecia: w micie eieuzynskim jest to Hekate, w micie
arkadyjskim -Artemida. Opisujgc Swigtynie Bogin w Likosurze, Pauzaniasz wy-
roznia posagi Demeter i Despojny, obu siedzgcych na tronie: Demeter z pocho-
dnig w rece, Despojna z bertem i skrzyneczkg na kolanach.

Te wiasnie Despojne czczg Arkadowie ze wszystkich béstw najbar-
dziej. Powiadajg, ze to corka Demetry i Posejdona. Jej przydomkiem
powszechnym jest Despojna [Wtadczyni]. Podobnie core Demetry

i Zeusa nazywa sie po prostu Korg, chociaz jej rzeczywistym imie-
niem jest Persefona” - przypomina Pauzaniasz. | zastrzega sie: ,Jak
natomiast brzmi prawdziwe imi¢ Despojny, obawiam sie wyznac¢ nie-
wtajemniczonym.

{Wedréwka po Helladzie VIl 37 9; przekt. Janiny Niemirskiej-Pliszczynskiej)

Tak juz drugi raz w tej samej ksiedze, wczesniej bowiem - opowiadajac
mit o tym, jak Posejdon $cigat Demeter poszukujgcg corki, jak bogini zamienita
sie¢ w klacz, bog zas w ogiera, jak jg posiadt i jak urodzita Posejdonowi corke -
Pauzaniasz zastrzegt sie, ze imienia tej corki nie wolno wyjawi¢ niewtajemni-
czonym. Jednak jeszcze wczes$niej (VIII 10 9) przydomkiem Despojna okreslit -
niebacznie? - Artemide. Tyle ze w Likosurze posag Artemidy, okrytej skorg jele-
nia, z kotczanem na plecach, z pochodnig w jednej rece i z dwoma wezami
w drugiej, stat obok siedzacej Demeter. Pauzaniasz (najpewniej za Herodotem)
przytacza mit egipski, wedle ktorego Artemida miataby by¢ corkg Demeter. Ale
w tym powikfaniu mitologicznym Artemida przypomina Hekate. Zresztg zawsze
ja przypominata, przynajmniej jako bogini zwigzana z ksiezycem i czarami. Ta
trzecia posta¢ kobieca wnosita do $wiata matki i jej dziewiczej corki pierwiastek
lunarny, umieszczata ich dramat na tle kosmicznym, zabarwiajac go archaiczng
magiag, ktora wcigz istniata na obrzezach Swiata bogdéw olimpijskich.

W oczach Grekéw - zauwaza Burkert - ,najwazniejsi bogowie byli naj-
prawdopodobniej identyczni"**. Uwage te badacz formutuje przy okazji roz-

® W. Burkert, op. ¢/f., s. 108.



wazan o tozsamosci Demeter i lzydy, tej ostatniej znanej jako bogini majaca
w catym Swiecie nieskonczenie wiele imion. | chyba najpiekniejszg syntezg
wszystkich tych bogin jest ta, do ktérej u Apulejusza w pamietnej ksiedze jede-
nastej modli sie zamieniony w osta Lucjusz:

Niebios krolowo - czy$ ty Cererg [= Demeter] zywicielkg, owocow
ziemi rodzica przedwieczng, ktora radosna cory odnalezieniem odu-
czyta$ ludzi zywi¢ sie pierwotng dzikg strawg z Zzotedzi, pokarmy
wskazawszy nie tak surowe, a ninie eleuzynskg role uprawiasz; czy$ ty
Wenerg [= Afrodytg] niebianskg, co we wszechrzeczy wszechpoczat-
kach ptci obce skojarzyta, Amora zrodziwszy i rodzaj ludzki wieczng
ptodnos$cia rozkrzewiajgc, ninie w pafijskim falami oblanym chramie
[na Cyprze] czczona$; czy$ ty Feba siostrzyca [= siostrg Apollina, Ar-
temidg], co lekami, b6l uSémierzajgcymi, potoznice i ptod ich rzezwigc,
tyle ludow wyhodowata, a ninie w przestawnych $wigtnicach Efezu
wielbiona$; czys$ tréjobliczng Prozerping [= Persefona] niesamowitymi
krzykami nocnymi straszliwg, napastliwymi cieniami wtadngcg strozy-
chg zawdr podziemia, bfadzgaca cieniami laséw, réznym obrzedem
czczong - ty, ktéra tym Swiattem niewiescim o$wiecasz wszystkie gro-
dy i wilgotnymi promieniami zywisz bujne szczepy roslinne i miasto
stonca poblaski rozsiewasz mdte, ty, jakimkolwiek cig imieniem, ja-
kimkolwiek obrzedem, pod jakgkolwiek postacig godzi si¢ wzywac -
ty mi bgdz juz ninie pomocag w najgtebszej mej niedoli, utwierdz losy
moje zachwiane, pokoju zwd6l i odpoczynku mnie, com tyle przejs¢
srogich ucierpiat. Niechze bedzie juz kres mekom, niechze kres bedzie
twardym prébom.

Ubtagana bogini zjawia sie Lucjuszowi we $nie i tak sie przedstawia:

przychodze ja, Macierz wszechs$wiata, pani zywiotow wszystkich, pra-
zrodto wszechwiekéw, ja, z bostw najwieksza, ja, cieni podziemnych
krolowa, spos$rod niebian pierwsza, ja, ktorej twarz obliczem jest po-
spolnym bogow i bogin wszystkich, ktérej skinienie rzgdzi swietlistymi
sklepieniami nieba, uzdrawiajgcymi tchnieniami oceanow, rozpaczli-
wym piekiet milczeniem, ja, ktérej jedno jedyne boéstwo caty czci
Swiat we wielorakim ksztatcie, w r6znym obrzgdku i pod r6znorakim
imieniem.

(Metamorfozy albo Ztoty osiot Xl 2; 5; przekt. Edwina Jedrkiewicza)

Chodzi tu, jak wiadomo, o po6zng synteze, totez bogini - wérdod wielu
swych imion, miedzy innymi frygijskiej Kybele - jako prawdziwe podaje imie
lzydy. Jednak te p6zne syntezy, a przede wszystkim orficka, majg upodobanie
do archaizmow.

Taki archaizm przechowat sie u Owidiusza, gdy wspomina on o tym, ze
Jowisz/Zeus uwiodt ,Prozerpine [= Persefone] jako waz réznobarwny [varius]”
{Metamorfozy VI 114: przekt. Anny Kamienskiej); roznobarwny, czy raczej -jak
interpretuje to miejsce Kerenyi - wykonujgcy szybkie ruchy. W swej monogra-
fii Dionizosa Kerenyi pisze obszernie o ,archaicznym micie, zgodnie z ktérym



ptodzenie i narodziny nigdy nie wykraczajg poza obreb tej samej pary. Syn-
-matzonek ptodzi ze swojg matkg i corkg jako matzonkami dziecie mistyczne,
ktore z kolei bedzie uwodzi¢ wlasng matke. Do tego rodzaju zawiktan postac
weza nadaje sie jak zadna inna. Jest ona najbardziej uproszczong formg zoe™.
Owa zoe- zycie - to dla Kerenyiego pojecie kluczowe; hermeneuta pracowi-
cie wydobywa jego sens, podkreslajgc roznice miedzy zoe a bfos. Bfos to tak-
ze zycie, ale zycie okreslone przez czas i miejsce, takie wiec, ktoremu niejako
przynalezy jego smierC - krétko mowigc, zycie skonczone. Natomiast zoe, wy-
wodzi Kerenyi, to zycie nieskonczone - wiecznie przechodzace z jednego in-
dywidualnego bios, poprzez SmierC, w inny indywidualny bfos - zycie niezni-
szczalne i w tym sensie nieSmiertelne, tak jak psyche:

- A wiec odpowiadaj - mowi [Sokrates] - co musi wejS¢ w ciato, zeby
byto zywe?

- Dusza musi wejsC - powiada [Kebes]...

- Wiec w cokolwiek dusza wstapi, zawsze w nie za sobg zycie wnosi?
- A wnosi, naprawde - mowi.

A czy jest jakie$ przeciwienstwo zycia, czy nie ma zadnego?

- Jest - powiada.

Jakie?

Smieré.

- Nieprawdaz wiec, dusza nigdy i zadng miarg nie przyjmie przeci-
wienstwa czego$, co zawsze sama wnosi, jak sie zgadzamy wedle te-
go, co przedtem?

- | bardzo mocno sie zgadzamy - powiedziat Kebes...

- No dobrze. A to, co $mierci nie ulegnie, jak nazywamy?

- NieSmiertelne - powiada.

- A prawda, ze dusza nie ulega $mierci?

-Nie.

- Wiec czym$ nieSmiertelnym jest dusza?

- Niesmiertelnym.

(Platon: Fedon 105 CE; przekt. Wiadystawa Witwickiego)

Notabene podzniej ewangelisci chcgc moéwic o zyciu wiecznym, po-
stuzyli sie wtasnie wyrazem zoe i utworzyli zwrot aionios zoe. Jednak u Jana
w najwazniejszych miejscach, gdy Jezus méwi o sobie, rzeczownik posiada
Ow sens nawet bez przymiotnika: ,Ja jestem drogg i prawda, i zyciem [zoe]",
~Ja jestem zmartwychwstaniem i zyciem [zoe]. Kto we Mnie wierzy, chocCby
i umart, zy¢ bedzie" (Ewangelia wedtug $w. Jana 14 6; 11 25; przekt. ks. Jana
Drozda).

W3z jest zatem, zdaniem Kerenyiego, uproszczong, figurg zoe- jak ten,
pod ktorego postacig Zeus uwiodt Persefone. Ale Persefona myli sie i fgczy
w jedno z Demeter, ta za$ jest tozsama z Reg. Uwodzac Persefone, swg corke,
Zeus niejako uwodzit zarazem jej matke a swg siostre, Demeter, tym samym
wiec (sprawa jest lekko tylko zawoalowana) uwodzit Reg, wtasng matke. Z ko-

K. Kersnyi, Dionizos. Archetyp zycia niezniszczalnego, s. 106.



lei Zeus chtoniczny jest tozsamy z Dionizosem, synem Semele, czyli wtasciwie
Persefony, jest wobec tego tozsamy z synem wtasnej corki. Precyzyjnie wiec
Kerenyi wywodzi, ze syn ptodzi tu ze swg corkg/matkg syna, ktory tez bedzie
uwodzi¢ wtasng matke/corke - w iscie wezowej historii. Jej wieczne nawroty
lepiej moze odda sformutowanie, w ktorym imiona bogdéw zostang zastgpione
zaimkami. Ten ptodzi z tg tamtg, ktérg porywa tej jako tamten, ktérego sptodzit
z tamtg i ktory jest kochankiem tej, a wiec nim samym - tym, ktéry ptodzi z tg
tamtg... Od tego schematycznego sformutowania juz tylko krok do diagramu,
takiego jak 6w oddajgcy pierscieniowg budowe benzenu, ktérego model Frie-
drich August Kekule, niemiecki chemik badajgcy zwigzki organiczne, zobaczyt
we $nie - jako weza gryzgcego wtasny ogon.
W sformutowaniu tym kryje sie tajemnica matzenstwa i poczgtkow zy-
cia. Grekom tajemnica ta jawita sie nie jako wynik jakiej$ spekulacji religijnej,
lecz owej spontanicznej aktywnos$ci duchowej, ktorej miano - mythologia od
czasownika mythologein: snu¢ opowieéci, tworzy¢ fabuty - mowi o jej pokre-
wienstwie z dziatalnoscig artystyczng i implikuje twdércze podejscie do materia-
tu. Kerenyi uwaza mitologie za rodzaj muzyki, gdzie - niczym u Wagnera - po-
szczegOlne lejtmotywy wcigz i wcigz powracajg w niekonczgcej sie melodii;
podobng mys$l Levi-Strauss przeprowadza mozolnie w czterech tomach swych
Mythologigues. Wspofczes$nie naszymi przewodnikami po mitologii mogag tez
by¢, zdaniem Kerenyiego, poeci, ktorzy sprawdzajg na sobie, jak dziata mit. Zy-
we dos$wiadczenie dziatajgcego mitu wyczuwa sie na przyktad u Goethego
w drugiej czesci Fausta:
MEFISTOFELES
Boginie cne krolujag w samotnos$ci. Przestrzen
Wokoét nich nie istnieje, a czas? Czas mniej jeszcze.
Rozmowa sama o nich juz przejmuje dreszczem.
A to sg Matki!...
Boginie obce wam,

Smiertelnym...

Tam, do mieszkania ich, w gtgb mozesz sie dogrzebac...
Drég brak w to stopg nietykane,

Wiecznie niedotykalne; szlak w nieubtagane,

W nieubtagalne jest...

FAUST
Jak z mistagogow pierwszy mowisz mi tu...

MEFISTOFELES

Zapadaj wiec! Rzec mogtbym rownie dobrze: wstepuj!
Wszakze to wszystko jedno. Przed tym, co powstato,
Uchodz do rozpetanych obrazow ostepu!...

Zarzacy trojnég gdy ci zjawi sie,

Wiedz, ze$ na samym, na najgtebszym dnie.

Przy blasku jego Matki dojrzysz snadnie:

Siedza lub stojg, chodzg, jak popadnie.

Ciggtych ksztattowan i przeksztatcen sprawa,



Odwiecznej mysli, odwieczna zabawa,
W krgg wiruje w obrazach wszelakie stworzenie

(w. 6228-6231, 6233-6235, 6237-6239, 6264, 6290-6292, 6298-6304;
przekt. Feliksa Konopki).

Ale zeby owo ,ksztattowanie sie i przeksztatcanie” mogto sie dokony-
wac, by ,mysl wieczna, igrajgca nieprzerwanie” (przekt. Adama Pomorskiego),
puszczata w krgg obrazy stworzenia, konieczne jest to, co Cadamer nazywa ru-
chem w te i we w te, niezwigzanym z zadnym celem, odnawiajgcym sie w nie-
ustannym powtarzaniu, oderwanym od podmiotu i od nosiciela - zrédtowym
dla wszelkiej gry. Podstawg tego ruchu jest dwoistosSc: jakie$ tu i jakie$ tam.
W micie eleuzynskim dziewczyna zostaje porwana stgd tam, zeby - wyrwana
stamtgd przez zrozpaczong matke - powracac tu, a stgd znowu tam, w niekon-
czacym sie ruchu w te i we w te. Byt jeszcze inny powod, ze w micie o $mier-
ci i zmartwychwstaniu roslinnosci Grecja obrata ,czutg i czystg posta¢ zmartej
corki optakiwanej przez pogrgzong w zatobie matke"**, jak pieknie pisze Fra-
zer. ,W dwoistosci, ktorg w Eleusis wcigz zachowywano, Demeter byta uoso-
bieniem aspektu ziemskiego, Persefona - innego, nieco upiornego i transcen-
dentnego. Z nich obu Demeter zawsze byta tg dostepng - postacig mitologicz-
ng, w ktérg cztowiek, pragnacy zblizy¢ sie do Persefony, mogt wejs¢ tatwiej.
A eleuzynska wersja mitologemu, jak jg zapisano w Hymnie homeryckim do
Demeter, pokazuje, ze tego wtasnie - rodzaju utozsamienia sie z nig, z lamen-
tujgcg boginig - oczekiwano od inicjowanych w Eleusis. Hymn przynosi szcze-
gotowy opis rozpaczy Demeter, rozpaczy, o ktorej wiemy, ze byta nasladowa-
na przez mystai™. Po ztozeniu ofiar wtajemniczany siadat, jak Herakles z Urny
Lovatelli, na stotku i szczelnie zastaniat gtowe - doswiadczat rytuatu myesis,
zamkniecia (oczu), wejscia w ciemnosci. Byt to techniczny sposob na dotarcie,
krok po kroku, do owego innego aspektu, mniej ziemskiego i nieco upiornego
- transcendentnego.

Dwoisto$¢ tych, ktore Grecy nazywali Dwoma Bdéstwami, jest wtasci-
wie dwoistoscig samej Persefony. Swiadczy o tym choé¢by sformutowanie Ary-
stofanesa z Thesmoforiéw:

Ku czci podziemnych bogin dwu
pochodnie zapalcie
(w. 101-102; przekt. Janiny kawinskiej-Tyszkowskiej).

Bogini wystepuje rownolegle na dwodch scenach: tu - na widzialnej,
i tam - na niewidzialnej; tu - w $wietle bytu, i tam - w mrokach niebytu. Owa
dwoisto$¢ Persefony jest, wedtug Kerenyiego, nieodtgczna od ,wiecznego dra-
matu powstawania i znikania”, ktéry wszystkim istotom zywym nadaje jakos$¢
.bycia-tylko-raz", a zarazem umieszcza je w niebycie. ,Oba aspekty: bycia-tyl-
ko-raz i niebytu, nie sg tu pojmowane filozoficznie; widziane sg figuralnie, czy
tez - mowiac trafniej - ten ostatni pod postacig bezksztattu, w krélestwie Ha-

J.G. Frazer, op. c/f., s. 328.
C. [K.| Kerenyi, Eleusis: Archetypal Image of Mother and Daughter, s. 33.



desa. Tam witasnie kroluje Persefona, wieczna efemeryda Opadta w niebyt.
Mozna by to wyrazi¢ filozoficznie, mowigc, ze jej jakos¢ bycia-tylko-raz usta-
nawia to co$ - owo ti - w stosunku do czego niebyt takze jest {esti kata ti). Gdy-
by owo «by¢ raz» nie istniato” - snuje swoj wywod Kerenyi - ,krolestwo Ha-
desa tez by nie istniato: nie bytoby go pod zadnym wzgledem, nawet jako
aspektu przesztosci"®. Tam, w niebycie, Persefona jest straszna. Upiorng atmo-
sfere jej krolestwa dobrze oddaje Homer w opisie nekyi, ofiary dla umartych
ztozonej przez Odysa: ,zaczety sie gromadzi¢ tysigczne rzesze umartych
z okrutnym wrzaskiem, a mnie zdjgf strach zielony, ze czcigodna Persefona wy-
$le na mnie z Hadesu gtowe potwornej Gorgony” (Odyseja Xl 633-635; przekt.
Jana Parandowskiego). Kerenyi ttumaczy to tak, ze ,to, co w naturze Persefony
mogto byC pojete filozoficznie jako niebyt, zjawia sie w mitologii pod postacia,
okropnej gtowy Gorgony, ktérg bogini wysyta z piekta i ktérg - w swej najpier-
wotniejszej postaci - sama nosita™’. To jest Persefona podziemna, bogini krai-
ny cieni, pani upiorow, Brimo. Natomiast w swym aspekcie ,bycia-tylko-raz"
jawi sie ona jako ,piekna Prozerpina™ (Wergiliusz: Eneida VI 142; przekt. Ta-
deusza Karytowskiego), niewystowiona panna, wiecznie porywana do matzen-
stwa, ktore przypomina smierC i wraz z ktérym zaczyna sie wszelkie umieranie.

Ale to ona - zarazem Coérka i Matka - rodzi $wietego syna. Ten syn jest
jasng, gwiazdg misteriow. Jego narodziny oznaczajg dla wtajemniczanego wyj-
Scie z ciemnosci, nagte oswiecenie, zobaczenie - epopteia - tajemnicy samych
poczgtkdéw zycia. Jako zzety kios zboza on tez - tak jak ona - ucielesnia cud
istnienia, ktore zawsze wychodzi z niebytu tylko jeden jedyny raz.

2

Czy niewystowiona tajemnica misteridow eleuzynskich wyrazata sie
w formie jakiego$ dramatu?

Cate zamieszanie wprowadzit, zdaje sige, Swiety Klemens Aleksandryj-
ski, ktory - jak wspomniano - na okreslenie tego, co wtajemniczonym pokazy-
wano w Eleusis, uzyt w swym Stowie zachety dla pogan (1112 2) terminu drama
mystikon, dramat misteryjny. Ojciec KosSciota zdat nawet sprawe, tez juz byta
o tym mowa, z sekwencji scen (Protrepticus Il 2 2-4): dramat rozpoczynat sie
od mitosnych usciskdéw Zeusa i Demeter - miaty to by¢ ,misteria Deo”, jak Kle-
mens nazywa ten hieros gamos - konczyt zas gniewem Demeter (w podwojnej
roli kochanki i matki swego kochanka) i pokutg Zeusa. Ale Klemens, ktory przez
pare lat na poczatku Il wieku kierowat szkotg katechetyczng w Aleksandrii,
najpewniej - Kerenyi nie ma co do tego watpliwosci - na misteria eleuzynskie
ekstrapolowat te znane mu z jego miasta. Istniejg dowody na to, ze przebieg
obrzedow aleksandryjskich w ogole nie byt aporreton, czyms tajnym, totez au-
torzy chrzescijanscy tak wiele mogli sie na ich temat dowiedzie¢c. W Aleksan-
drii wtasciwie kazdy niewtajemniczony, jesli tylko byt ciekaw, mogt by¢ obe-
cny przy ich odprawianiu i bez skrepowania wypytywac o sens tego, co sie

 Ch. [K.] Kerenyi, La jeune filie divine, s. 173-1 74.
¥ Ibidem, s. 178.



dzieje - sytuacja nie do pomys$lenia w Eleusis. Stgd $wiadectwa, ktorymi dyspo-
nujemy: Klemensa, Tertuliana, Laktancjusza, Asteriusza, Psellosa, zeby wymie-
ni¢ tylko zacytowanych. Najobszerniejsza i obfitujgca w szczegoty jest jednak
relacja, ktorg w Il wieku przekazat Lukian {Alexander sive Pseudomantis 39),
demaskujgc niejakiego Aleksandra z Abonutejchos, fatszywego proroka, ktory
przedstawiat siebie jako syna Asklepiosa, boga sztuki lekarskiej; 6w Aleksander
sam utozyt dramat misteryjny ilustrujgcy jego wtasng genealogie: trzydniowe
przedstawienie rozpoczynato sie¢ od narodzin Apollina, mitosnych usciskow
boga z Koronis i narodzin Asklepiosa, konczyto zas mitosnymi usciskami Ale-
ksandra - zarazem bohatera dramatu, jego autora i wykonawcy tej roli - i Sele-
ne (w ktérej roli zresztg mozna byto rozpozna¢, dodaje Lukian, piekng Rutilie,
matzonke cesarskiego zarzadcy, rozkochang w proroku Aleksandrze). Jesli wiec
kto$ ciekaw, czym mogto by¢ owo legendarne drama mystikén, to prosze: ma
je tu prawie tak monumentalne jak Pierscieri Nibelunga.

Dramat misteryjny wykonywany byt w Koreionie aleksandryjskim wo-
kot wewnetrznej Swigtyni i w podziemnej komnacie (Epiphanius: Haereses 51
22 13) czy tez w ciemnym podziemnym przejsciu (Asterius, w: Patrologia Grae-
ca 40, 324 B). Jakie$ dramaty wystawiano tez zaraz obok $wiatyni arkadyjskiej
bogini misteriow w Likosurze oraz w specjalnych teatrach w Swietym obszarze
misteriow Kabiréw na Samotrace i w Tebach. Jednak w Eleusis archeologowie
nie znalezli, mimo usilnych poszukiwan, ani budowli, ktéra bytaby podobna do
teatru, ani - w samym Telesterionie - czegokolwiek, co przypominatoby orche-
stre i skene.

W Eleusis nie przedstawiano dramatu”™ - stwierdza kategorycznie
Kerenyi. ,Pdjécie do Telesterionu nie przypominato pdéjscia do teatru"®®. Z dru-
giej strony jednak nie mozna zaprzeczy¢, ze misteria eleuzynskie byty, jak to
ujmuje Burkert, czym$ ,do oglgdania"®’. Jak rozwikta¢ te pozorng sprzeczno$é¢?
Trzeba bedzie chwyci¢ byka za rogi i zajg¢ sie fenomenem widzenia i wizji.
Dla Grekow czym innym byto theama, 'widowisko teatralne’ - czym innym
misteryjna epopteia. Z tych dwoéch nam dzi$ chyba tatwiej - przynajmniej tak
sie tudzimy - dotrze¢ do sedna widzenia w greckim teatrze.

Pierwsza scena Hamleta odstania przed nami samg esencje tego, co te-
atralne - o ile teatr to urzgdzenie do wywotywania zjaw. W $rodku nocy na mu-
rach Elsynoru wartownicy, Bernardo i Marcellus, zaczajajg sie na ducha, ktore-
go tu widzieli juz pare razy. Teraz jest z nimi tez Horacjo, niedowiarek sgdza-
cy, ze co$ im sie przywidziato. Do czasu. Oto bowiem duch zjawia sie znowu.
~No i co, Horacjo?" - pyta go Bernardo, kiedy widmo juz znikneto. ,Zbladte$
i caty drzysz" - to jak niekiedy widz w teatrze. ,Przeciez nie powiesz, ze to
przywidzenie". Rzeczywiscie, nie. Horacjo zdumiewa sie:

Gdyby nie pewne, rzetelne $wiadectwo
Mych wtasnych oczu, to - jak mi Bog mity -
Nie datbym wiary.

C. [K.] Ker¢nyi, Eleusis: Archetypal Image of Mother and Daughter, s. 26, 144.
W. Burkert, op. cit., s. 67.



| zaraz potem zaczyna wysnuwac jakie$ objasnienie; jako cztowiekowi
wyksztatconemu nasuwa mu sie analogia historyczna:

To tylko pytek - ale drazni oko

Umystu. Krotko przed $miercig Cezara,
Gdy Rzym stat wtadnie u szczytu potegi,
Zdarzyto sie, ze umarli w catunach
Wypetzli z grobow, betkotem i jekiem
Straszac przechodnidw.

(A. I, se. 1; przekt. Stanistawa Baranczaka)

W oryginale: ,,A moth it is to trouble the mind's eye”. To platonskie oko
duszy wréci zaraz w nastepnej scenie, gdy Horacjo, Marcellus i Bernardo bedg
rozmawia¢ z Hamletem. Cytat jest u nas dobrze znany - zarazem w oryginale
(cho¢ niedoktadny) i po polsku:

~Methinks, | see... where?
- In my mind’s eyes".
Shakespeare [Hamlet, a. |, se. 2]

Zdaje mi sie, ze widze... gdzie?
Przed oczyma duszy moje;j.
(Adam Mickiewicz: Romantycznos¢, motto)

Dla Hamleta mind's eye zdaje sie jednak znaczyC cos innego niz dla
Horacja. Horacjo bowiem patrzy oczyma kogos, kito ostatecznie gotow jest
uwierzy¢ - nawet jezeli tylko ,na wpo1” - w duchy, wynurzajgce sie z mrokow,
o ile otrzyma naoczny ,,dow6d, ze to prawda” (a. I, se. 1; przekt. Stanistawa Ba-
ranczaka); Hamlet natomiast patrzy oczyma wyobrazni. Horacjo patrzy jak
widz teatralny, natomiast w sposobie patrzenia Hamleta jest co$ pokrewnego
widzeniu misteryjnemu.

Piszgc o Bachantkach Eurypidesa, Jean-Pierre Vernant zauwaza, ze ,za-
den inny tekst nie przynosi z rowng, natarczywoscig, ktorg mozna by niemal na-
zwaé obsesyjng, takiej obfitosci stébw o znaczeniu 'widzie¢' i 'widzialne™*.
Wezmy chociazby takie oto trudne miejsce. Penteus, ktorego umyst zostat juz
dotkniety tagodng manig, mowi do Dionizosa:

Wydaje mi sie, ze widze dwa stonca,

Podwojne Teby...

Ty$ mnie prowadzit podobny do byka

Przed chwilg, rogi rosty na twej gtowie.

Czy bytes zwierzem? Bo state$ sie bykiem.

Na to bég zdawkowo: ,Widzisz, co masz widzie¢" (w. 918-922, 924;
przekt. Jerzego kanowskiego). Ten dialog jest nawigzaniem do wczesniejszego:

“ J.-P. Vernant, Le Dionysos masque des ,Bacchantes” d'Euripide, [w:] J.-P. Ver-
nant, P. Vidal-Naquet, La Grece ancienne. 3. Rites de passage et transgressions,
Paris: Editions du Seuil 1992, s. 267.



PENTEUS

Gdziez jest [bdg]? Bo moje oczy go nie widzg.
DIONIZOS

We mnie. Bezboznys$, a wiec go nie widzisz.
(w. 501-502; przekt. Jerzego kanowskiego)

Dopiero wiec, gdy nawiedza go boski szat, bezboznik zaczyna widzie¢
- widzie¢ podwojnie. Widzi podwdjne miasto, dwa stonca naraz, byka w czto-
wieku, w ktérym nie umiat dojrze¢ boga. Moment jest trudny, bo tatwo go
wzig¢ za autokomentarz - za figure artystycznej techniki podwajania rzeczywi-
stosci, gdy tymczasem Eurypides, tak przynajmniej moze sie wydawac¢, ociera
sie tu o zdrade technicznego sekretu misteriéw - mianowicie podwojnego wi-
dzenia, ktére jest przejrzeniem na oczy, zobaczeniem wizji.

W tragedii greckiej poeta, chor i aktorzy wytwarzali wizje fabularng, sa-
mym uktadem zdarzeh wciggajgcg widza. Widz przejmowat sie tym, co oglg-
dat - cudzym nieszczes$ciem. Arystoteles badajgc pragmatyke tragedii, potozyt
nacisk na uczucia; wyroznit, jak wiadomo, dwa. NieszczeScie cztowieka nie-
winnego miato budzi¢ w widzu lito$¢ - trwoge, ze podobne nieszczesécie mo-
ze spasc¢ i na niego. ,Przez wzbudzenie litosci i trwogi” tragedia -taki wfasnie
jest jej cel - ,doprowadza do oczyszczenia [katharsis] tych uczuc" (Poetyka
1449b 27; przekt. Henryka Podbielskiego). Owa katharsis, cenna jak rytualne
oczyszczenie ze zmazy, miata by¢ skutkiem oglgdania tragedii; widz doznawat
jej na koncu. Niewiele jednak musiat robi¢, zeby jg osiggng¢: wystarczyto, ze
z przejeciem S$ledzit bieg zdarzen, wczuwat sie w cierpienia bohateréow - da-
wat sie przenie$¢ w inng rzeczywisto$¢, porwany przez theama. Ale to nie on
wywotywat i tkat wizje - on ulegat tylko kunsztowi poety, choru i aktorow.

sPodczas zawodow dionizyjskich [w toku $wieta Dionizjow] Atenczycy,
wpierw po$niadawszy i napiwszy sie, $pieszyli do teatru” - informuje Filochoros
(w: Die Fragmente der griechischen Historiker 328); ,w czasie widowiska na gto-
wach mieli wience, a gdy trwaty zawody, ciggle dolewano im wina". Festiwal te-
atralny miat dla Atenczykéw wymiar religijny i polityczny. Juz choc¢by 6w fakt,
ze ogladali przedstawienia, majgc wience na gtowach, i ze w czasie $wieta bo-
ga wina bez przerwy pili wino, $wiadczy, ze byto to dla nich czynnoscig religij-
ng. Festiwale teatralne nalezaty do najwiekszych i najwazniejszych zgromadzen
catej populacji Aten. Sokrates w Uczcie Platona podaje liczbe ,przeszto trzy-
dziestu tysiecy Hellenow" (175 E; przekt. Wtradystawa Witwickiego) jako ich
uczestnikow; badacze (na przyktad sir Arthur Pickard-Cambridge) szacujg skro-
mniej, ze - po przebudowie w 1. potowie IV wieku przed Chr. - Teatr Dionizo-
sa mogt pomiesci¢ potowe tej liczby widzow: jakie$ pietnascie, najwyzej sie-
demnascie tysiecy. Ale i tak jest to dwa albo nawet trzy razy wiecej niz na zgro-
madzeniu ludowym czy w sadzie; jedynie igrzyska Wielkich Panatenajow
gromadzity raz na cztery lata podobng liczbe oséb. ,Nawet na Panatenajach nie

wiy

istniato jednak takie skupienie uwagi, jakie umozliwia scena""'.

S. Goldhill, The audience of Athenian tragedy, [w:] The Cambridge Companion
to Greek Tragedy, ed. by PE Easterling, Cambridge: Cambridge University Press



Chociaz zaréwno oglgdanie przedstawien teatralnych, jak ich wykony-
wanie nalezato do kultu Dionizosa - aktorow Arystoteles nazywa w Retoryce
sartystami Dionizosa" (1405a 23; przekt. Henryka Podbielskiego) -jednak r6z-
nito sie od tajemnych obrzedéw dionizyjskich, odprawianych przez bachantki
na tonie natury. W ramach Dionizjow Miejskich ,entuzjazm [bachantek] prze-
chodzit w pasje” aktoréw, ktora ,w klimacie ulicy, z dala od gorskich ostepow™
byta tylko gra, zabawg - w miejskich ramach narodzita sie wiec, pisze Edward
Zwolski, dionizyjska ,zabawa w lek i meke: tragedia"*. Ta zabawa nie byfa
czym$ btahym - o, nie! - wynikta bowiem z samej natury Dionizosa.

»Epifania Dionizosa" - pisze Vernant - ,wyraza si¢ w magii, to maya
[iluzja]™" Totez w epifanii tego boga ,pojawiajg sie wszelkiego rodzaju cuda
i osobliwosci, zreczne sztuczki kuglarskie i czarodziejskie uroki”, a wérdd nich
- teatr. ,Na scenie $wiata bog urzadza - tam, gdzie sie pojawia - w miejsce
zwyktej dekoracji teatr fantastyki"*.

Arystoteles zajmowat sie nie tylko pragmatykg tragedii, ale tez - ta spra-
wa nie jest tak oklepana - specyfikg oddziatywania eleuzynskiej wizji misteryj-
nej Zrobit to w zaginionym traktacie O filozofii. Traktat ten czytat jeszcze biskup
Synezjusz z Cyreny na przetomie IV i V wieku; w pismie Dion, czyli o swym zy-
ciu (10 48a) Synezjusz przytoczyt fragment méwigcy o tym, ze wtajemniczeni
w misteria® majg ,ou mathein”, nie uczy¢ sie czegos, ,alia pathein kaidiatethe-
nai” (fragment 15, w: The Works of Aristotle, wydanie W.D. Rossa, Xl 87), lecz
- wtasdnie - pathein i diatethenai: te kluczowe stowa ttumaczone sg w danym
kontekscie roznie. Burkert na przyktad oddaje pathein stownikowo jako 'dozna-
wac cierpie¢, doswiadczaé', diatethenai zas, omownie jako przechodzenie ja-
kiej§ przemiany umystu; Eliade i George Thomson pierwsze stowo oddajg jako
'doswiadcza¢ pewnych emociji', drugie - jako 'zosta¢ wprowadzonym, wpra-
wia¢ sie w pewien nastroj’; Kerenyi ttumaczy te stowa jako - odpowiednio -
'by¢ biernym' i 'zosta¢ wprowadzonym w pewien stan'. Ten ostatni doniosto$¢
fragmentu upatruje w nacisku, jaki Arystoteles potozyt na przygotowania, ktére
musiat przejs¢ wtajemniczony i bez ktérych niemozliwa bytaby epoptefa. W na-
wigzaniu do Arystotelesa Epiktet w Rozmowach (Il 21 13) okreéla inicjowanego
w misteria mianem prodiakeimenos, uprzednio usposobiony.

Dtugi proces usposabiania zaczynat sie od ofiar i oczyszczen. Ow kathar-
maos, misteryjny rytuat oczyszczenia, réznit sie od teatralnej katharsis juz cho¢by
tym wtasnie, ze byt nie skutkiem, jak u widza tragedii, ogladania przedstawienia,

1997 s. 58. Cyt. za: M. Kocur, Teatr antycznej Grecji, Wroctaw: Wydaw. Uni-
wersytetu Wroctawskiego 2001, s. 275.

E. Zwolski, Choreia. Muza i béstwo w religii greckiej, Warszawa: Instytut Wy-
dawniczy Pax 1978, s. 156, 162.
J.-P. Vemant, Le Dionysos masgue des ,Bacchantes” d'Euripide, s. 271, 272.
Kiedy Arystoteles poréwnuje proces nauki filozofii z procesem inicjacji w miste-
ria mobet - jako Atenczyk - mie¢ na mysli tylko misteria eleuzynskie" - stwier-
dza Kerenyi. Ale jednoczes$nie jego zdaniem ,ustep ten nie jest, jak mylnie przy-
puszczano (mianowicie Werner Jaeger w Aristoteles. Grundlegung einer Ge-
schichte seiner Entwicklung), opisem wtasnych przezyc¢ religijnych Arystotelesa”.
C. [K.| Kerenyi, Eleusis: Archetypal Image of Mother and Daughter, s. 113, 114.
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lecz - przeciwnie - warunkiem wstepnym dopuszczenia inicjowanego do
poézniejszych obrzedow, fteletaf, i dostgpienia przezen uszczesliwiajgcej wizji
koncowej. Owszem, to on musiat przynosi¢ skutek - odpowiednie usposobienie
mysty, uczynienie go zdolnym do zobaczenia, do kontemplacji (znaczenie wyra-
zu epopte(a). Totez mozna powiedzie¢, ze - w tym aspekcie - misteria zaczyna-
ty sie tam, gdzie teatr sie¢ konczyt. Mysta wyrabiat w sobie stan odpowiedniej go-
towosci dzieki postowi, piciu kykeonu, odprawieniu jakich$ rytuatow z uzyciem
przyboréw wyjmowanych z kosza, wreszcie - procesyjnej drodze do Eleusis.

Dwustopniowos$¢ - i wazng gradacje - tych przygotowan potwierdza
w Kobiercach Klemens Aleksandryjski: ,misteria u Hellendw zaczynajg sie od
ofiar oczyszczalnych, jak u innych ludéw od kagpieli. Po tych ofiarach nastepujg
misteria mate, ktorych zadaniem jest da¢ podstawowe pouczenie i przygotowa-
nie do tego, co ma nastgpi¢. Misteria za$ wielkie wprowadzajg w to wszystko, co
juz nie pozostaje przedmiotem nauki, lecz oglgdu bezposredniego i uchwycenia
rozumem natury rzeczywistosci” (V 71 1-2; przekt. Janiny Niemirskiej-Pliszczyn-
skiej). Ojciec Kosciota jest tu, jak wida¢, catkowicie zgodny z Arystotelesem.

Poznanie typu misteryjnego wymaga od poznajgcego wypracowania
w sobie samym odpowiednich dyspozycji. Nie moze zatem by¢ sprawg mecha-
nicznego przekazania mu takich lub innych pouczen. Dobrze ujat to Jerzy Gro-
towski, mowigc o nauczaniu i poznaniu jako powinnosci praktykanta w - tak
nazywanych przezen - Sztukach Rytualnych: ,nauczanie trzeba otrzymac, ale
tylko osobisty moze by¢ fakt, jak praktykant na nowo odkrywa je i w nim sig
pamieta”. Nie o przekazanie jakich$ instrukcji i transmisje jakiejs teorii wiec tu
chodzi, lecz o poznanie, by tak rzec, wywalczone osobiscie przez praktykanta,
bezposrednie i dotykajgce - niedajgcej sie uja¢ w formutki - istoty rzeczy.
.Praktykant walczy by zrozumie¢, by sprowadzi¢ nieznane do znanego, unik-
ng¢ uczynienia. Przez sam fakt, ze chce zrozumie¢, opiera sie. Zrozumie, ale
dopiero wtedy, kiedy zrobi. Zrobi lub nie. Poznanie to sprawa czynienia"*®. Tak
pojmowane wtajemniczenie nie musi by¢ podporzgdkowane teologii i nie wy-
maga od inicjowanego wiary jako warunku skutecznosci. Nawet przeciwnie:
nic na wiare, wszystko sprawdzone w doswiadczeniu. Takie sprawdzenie (po
grecku pefra, wyprébowanie) Kerenyi uwazat za wstep do petnego doswiadcze-
nia (empeirfa). | wtadnie sprawg empirii byto wtajemniczenie w misteria, gdzie
- jak podkresla Burkert - ;mamy do czynienia jedynie z odwotaniem sie do se-
kwencji spetnionych zachowan rytualnych"*®. Wtajemniczany musiat przej$¢
catg te sekwencje czynnie, z osobistym zaangazowaniem, i dzieki temu docho-
dzit do jej spetnienia, telos, kresu teletaf.

Grotowski, ktory w okresie swych prac nad Sztukami Rytualnymi
uznat przedstawienie teatralne za ,zwyrodniaty rytuat"*’, precyzyjnie

J. Grotowski, Performer, przet. autor, [w:] J. Grotowski, Teksty z lat 1965-1969.
Wybdr, wybor, red. J. Degler, Z. Osinski, wyd. 2 popr. i uzup., Wroctaw: ,Wie-
dza o Kulturze™ 1990, s. 214.

W. Burkert, op. c/f., s. 103.

J. Grotowski, op. cit., s. 214. W oryginale francuskim czytamy: ,Le rituel est «per-
formance», une action accomplie, un act. Le rituel deg$nere est spectacle”.



i z wielkg subtelnosciag wskazat na roéznice miedzy jednym a drugim. ,Czy
przypadkiem réznica nie polega po prostu i jedynie na tym, ze [na rytuat] nie
zaprasza sie widowni?" - pytat, powtarzajgc szablonowg teze teoretykow wi-
dowisk. | odpowiadat poslednio, ze nie - w kazdym razie: nie w istocie - sko-
ro jego wtasna praca nad Sztukami Rytualnymi, nawet jesli ,nie jest przezna-
czona dla widzéw", to jednak dopuszcza zaproszenie Swiadkow, ktorzy
,W pewien sposob byli jakby widzami”"*®. W rytuale jednak zawsze mogg oni
by¢ zaledwie tolerowani i nie ze wzgledu na nich dokonuje sie montazu
dziatan. W przedstawieniu teatralnym montaz jest dzietem nie aktora, lecz re-
zysera, ktory - ,w sposéb prawie matematyczny” - sporzadza go tak, aby
~funkcjonowat i spetniat sie w percepcji widza" i by ,wiekszo$¢ widzow
chwycita ten sam montaz"*. Grotowski uzyt tu stynnego poréwnania z win-
da: aktorzy jakby zabierajg widzéw do windy, ktorg rezyser tak skonstruowat,
by kolejne przystanki tworzyty uktad zdarzeh, wywierajgcy na widzach -
i wtasnie na nich - okreslone skutki, czego bowiem naprawde doznajg przy
tym aktorzy, to dla celu przedstawienia jest nieistotne. Inaczej w wypadku ry-
tuatu. Tu kazdy uczestnik z osobna sam - inne poréwnanie - podcigga sie
jakby w koszu zawieszonym na linie. ,Nie chodzi o to, aby dziatajgcy uzgo-
dnili miedzy sobg, jaki bedzie wspdlny montaz; nie chodzi o to, by podzie-
lali jakg$ wspo6lng definicje tego, co bedg robi¢. Nie, zadnej werbalnej ugo-
dy, zadnej stownej definicji; to przez dziatania same trzeba odkry¢, jak - krok
po kroku - zbliza¢ sie ku zawartosci, ktora jest wspolna. W tym wypadku sie-
dlisko montazu jest w samych dziatajgcych™’. Skutecznos$¢ tego montazu
mozna sprawdzi¢, wtasnym wysitkiem przenoszgc sie od elementu do ele-
mentu - az do osiggniecia doswiadczenia zupetnego. Grotowski wyjasniat,
ze mowigc o ,obiektywnosci” rytuatu, ma na mysli fakt, iz elementy uzywa-
ne w montazu sg ,instrumentami pracy nad ciatem, sercem i gtowg osob dzia-

J. Grotowski, Le Performer, [w:] Centro di Lavoro di Jerzy Grotowski - Workcen-
terof Jerzy Grotowski, Pontedera: Centro per la Sperimentazione e la Ricerca Te-
atrale i in., b.r., s. 53. W ostatniej autoryzowanej wersji tego tekstu, angielskiej,
zdania te majg postac: ,Ritual is performance, an accomplished action, an act.
Degenerated ritual is a show". J. Grotowski, Performer, transl. by T. Richards, [w:]
The Grotowski Sourcebook, ed. by L Wolford, R. Schechner, London-New York:
Routledge 1997, s. 374.

J. Grotowski, Od zespotu teatralnego do Sztuki jako wehikutu, przet. M. Ztotow-

ska, przekt. autoryzowany, ,Notatnik Teatralny” nr 4: zima 1992, s. 35, 40.

* Ibidem, s. 36.

* Ibidem. Juz po ztozeniu niniejszego tekstu do druku ukazata sie poprawiona wer-
sja tego przektadu, uwzgledniajgca zmiany wprowadzone przez autora do tekstu
angielskiego i francuskiego. | tak w przytoczonym fragmencie sformutowanie ,de-
finicje tego, co bedg robi¢" zastgpiono przez ,definicje tego, co kazdy z nich be-
dzie robit" oraz sformutowanie ,zbliza¢ sie ku zawartoséci, ktora jest wspolna” -
przez ,zbliza¢ sie do tego, co istotne”. J. Grotowski, Od zespotu teatralnego do
Sztuki jako wehikutu, przet. M. Ztotowska, (przekt. popr.), [w:] T. Richards, Pracu-
jac z Grotowskim nad dziataniami fizycznymi, wprowadzenie, esej Od zespotu
teatralnego do Sztuki jako wehikutu J. Grotowski, przet. M. Ztotowska, A. Wojta-
sik, Krakéw: Wydaw. Homini 2003, s. 162.
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tajgcych™' - pracy nad sobg, nad catym sobg, ktéra dowodzi swej skutecz-
nosci; i to moga, jesli wola, sprawdzi¢ swiadkowie.

Grotowski twierdzit, ze wtasnie techne, ktéra ,nie usituje tworzy¢é mon-
tazu w percepcji widzow, ale w artystach, ktoérzy jg robig", funkcjonowata
LW przesztosci, w antycznych Misteriach"®. Trudno jednak nie dostrzec waz-
nej réznicy miedzy jego Sztukami Rytualnymi a misteriami eleuzynskimi. ,Wy-
wotywanie uszcze$liwiajgcej wizji w Eleusis byto przedsiewzieciem dorocz-
nym, powtarzanym przez okres ponad tysigca lat" - przypomina Kerenyi. Jego
zdaniem nie sposob dotrze¢ do - historycznie okreslonych - technicznych
zrédet tego obrzedu, ktérego funkcjonowanie jest pod tym wzgledem podobne
do innej greckiej instytucji religijnej - do wyroczni delfickiej. ,W warunkach,
ktore byty utrzymywane w $cistej tajemnicy, po przygotowaniach, ktére dowo-
dzity swojej wartosci przez wiele wiekow, w otoczonych najwyzszg czcig, for-
mach, ktorych skutecznosci bytoby bezboznosciag zaprzecza¢, przedsiewziecie
regularnie konczyto sie powodzeniem”™*. Ale wtasnie ciggtos¢ kultu misteryj-
nego przyczyniata sie, wedfug Kerenyiego, do empirycznej skutecznosci jego
obrzadkéw. Ciggtosc¢ ta zostata gwattownie i raz na zawsze zerwana, gdy Wi-
zygoci pod wodzg Alaryka najechali w 396 roku Grecje i drogg, przez wawoz
Termopile dotarli do Eleusis, gdzie spalili sanktuarium - wtedy, zgodnie z prze-
powiednig ostatniego prawowitego hierofanta, przekazang w V wieku przez Eu-
napiosa, Grecja staneta otworem dla, idgcych w $lad za najezdzcami, ludzi
»W ciemnych szatach” (V/fae sophistarum VII 3), ktorymi okazali sie chrzesci-
janscy mnisi. W opinii Kerenyiego zerwanej wtedy ciggtosci nie da sie ponow-
nie nawigzac¢; gwarantowana przez statg powtarzalnosc¢ rytuatéw empeirfa sta-
ta sie dla nas nieosiggalna. Wspotczesnie praktykant Sztuk Rytualnych, nie zna-
jgc drog dojscia do takich ustalonych form obrzedowych, musi niejako na
wiasng reke, od nowa je wypracowywac.

Pod tym wzgledem udziat we wtajemniczeniach eleuzynskich, choc¢
wymagajgcy od mysty czynnnego dziatania, jakiego od widzow w teatrze nie
wymagano, byt jednak tatwiejszy niz wysitki praktykanta Sztuk Rytualnych.
W misteriach mogli z powodzeniem bra¢ udziat ludzie, ktérych nazwaliby$smy
amatorami - jak 6w Madaurehczyk ze Zfotego osta (nie wiemy: Lucjusz czy
sam Apulejusz) pielegnujgcy takie ,religijne hobby™*. Przypominajg sie tu ra-
czej rozne przedsiewziecia Grotowskiego i Teatru Laboratorium z okresu po-
szukiwan w dziedzinie tak zwanego teatru uczestnictwa w latach siedemdzie-
sigtych, moze przede wszystkim Special Project pod przewodnictwem Ryszar-
da Cieslaka i Przedsiewziecie Gora pokierowane przez Jacka Zmystowskiego.
Nie ma tu miejsca na ich obszerniejszg charakterystyke, dla przyktadu warto
jednak bedzie przytoczy¢ dtuzszy passus z opisu Special Project, sporzgdzone-
go w 1975 roku przez Margaret Croyden:

°" J. Grotowski, Od zespotu teatralnego do sztuki jako wehikutu, s. 35.

® Ibidem, s. 34.

% C. [K.] Kersényi, Eleusis: Archetypal Image of Mother and Daughter, s. 112.
* W. Burkert, op. cit., s. 63.



»Kazdy tutaj musi by¢ uczestnikiem czynnym - oglgdajgcy nie sg dopu-
szczani. Project odbywa sie w lasach, niekiedy przez dwa tygodnie (ale
ten, w ktérym uczestniczytam osobiscie, trwat 24 godziny)" - informu-
je autorka.

»Podczas dtugiego 24-godzinnego marszu przez lasy” - zaczyna swo-
ija relacje - ,uczestniczyliSmy w szeregu rytualnie powotywanych ce-
remonii i zdarzen, inspirowanych i kontrolowanych przez - «bohate-
ra»-przywodce grupy - Ryszarda CieSlaka i jego zastepcow (cztonkow
zespotu), ktorzy wiedli inicjowanych jak przewodnicy lub szamani.
Wydarzenia dziaty sie bez stow, narastajgce i cykliczne; wigkszo$¢
z nich odbywata sie gteboko w lesie. Trwaty catg noc i byty nieprze-
rwane, z wyjgtkiem positku w milczeniu, sktadajgcego sie z chleba
i sera,” okolicznosciowego, krotkiego odpoczynku dookota ogniska.
Obrzedowy amalgamat, w ktéorym 6w ryt jednoczesnie jakby pierwot-
ny, poganski, zachodni i wschodni, potgczyt sie z wrazliwoscig wspot-
czesng, - zrozumiatg, dla cztowieka cywilizacji zachodniej” - interpre-
tuje Croyden.

»W ciggu nocy stafo sie jasne, ze chodzi tu o metafizyczng, strukture, tea-
tralnie ttumaczaca sie w oszatamiajgcych konfiguracjach wizualnych. Pro-
wadzgcym tematem byt dramat ludzki, jaki przezywali, przezywajg i opi-
Sujg mezczyzni i kobiety wszystkich czasow i ktory przekazywany jest po-
tomnosci przez opowiesci mityczne, archetypowe postaci i symbole, ktére
znalez¢ mozemy nie tylko w religiach czy literaturach $wiata, ale w na-
szych wtasnych dramatach osobistych.

Niektore aspekty Special Project przywodzity skojarzenia zejscia Enea-
sza do Hadesu, kregi Dantego w Piekle, rytuaty i drogi pierwotnych ple-
mion, $wieta i celebracje Demeter albo Dionizosa, misteria eleuzyn-
skie, taniec derwiszow (sufi), mity Smierci i Odrodzenia réznych kultur.
Catos¢ czyniona byta przez kolektyw w «idyllicznym», ale przyttacza-
jacym krajobrazie™ - ciggnie swg relacje autorka.

»o€eria wydarzen byta powotana jak dfugi poemat, z rzeczywista, niewy-
imaginowang obecnoscig symboli materialnych - poemat dzielony na
odcinki niby poszczegolne piesni. Kazda z nich zawierata jeden i wie-
cej statych elementéow natury - takich jak woda, ziemia, powietrze,
ogien - i jakas czynno$¢ ludzkg: jedzenie, tanczenie, sadzenie drzew,
ptawienie sie w wodzie. Kazda z nich miata osadzenie w dowolnie wy-
branym, prostym tle - laguny, drzewa, wiatraka, kawatka uprawianej
ziemi, worka ze zbozem, rzeki, jeziora, ognia.

Ogien dawat najbardziej chyba przejmujgcy obraz - fascynujgcy swo-
ja migotliwoscig, i rzeczywiscie symbolizujgcy swiatto$¢, ciepto i zycie,
a takze owg chrzescijanskg, wiare, ze aby osiggng¢ raj, trzeba przejsc
przez ognie oczyszczenia. Ogien byt nocnym Swiattem w ciggu tej noc-
nej podrozy: kolumny ognia wytyczaty droge grupy przy przechodze-
niu przez lasy, pochodnie malowaty falujgce rysunki na groznych cie-
niach lasu. Na polanie palit si¢ ogieh na stosie klocéw przez catg noc.
Gdy przez chwile grupa uczestnikow siedziata, odpoczywajgc i patrzac



w ogien, «punkt ciszy» z poematu Eliota ktadt sie na nich, zamieniajac
ich twarze w rzezby - rodzita sie jakas komunia, poprzez ktorg oni sa-
mi juz zdawali sie stawac istnieniami wyzszymi.

W innym momencie grupa powoli szta, dmuchajgc na niesione zarzg-
ce sie wegle, z ktorych biate iskry bity w niebo. Skgpe $wiatto, padajg-
ce na grupe od czasu do czasu, sprawiato, ze niektorzy z uczestnikow
wyglgdali jak na wpot ludzcy, a na wpot przedludzecy, na poty wscho-
dni, a na poty zachodni, niektorzy za$ jak Satyr ze starozytnej Grecji ba-
wigcy sie swoimi zabawkami po nocy, na szczycie gory. Potem byty
tance, prowadzone przez ludzi z ptongcymi pochodniami przy akom-
paniamencie Cieslaka niepowstrzymanie bijgcego w bebny. Taniec
sktadat sie z kotowych zawirowan, ktére przerywaty sie w trojki
i czworki, a potem tgczyty i rozchodzity jakby wachlarzowo, aby po-
wotac¢ wreszcie wielkie koto obejmujgce wszystkich. W jednym punk-
cie tancerze probowali uchwyci¢ pochodnie: gdy w kohcu komus sie to
udato, byt otoczony i «strzezony» przez kota tanczgcych, az zwyciez-
ca stawat posrodku, trzymajgc ptomien wysoko, a pozostali z grupy -
rozradowani i znieruchomiali - stali, patrzgc na ogien.

Woda byta drugim zywiotem tej catej nocy. Podczas inicjacji wyczer-
pujgcy marsz przez las - reminiscencja cyklu odrodzenia, w ktérym
ciato zostaje przezwyciezone, a ego ztamane, otwierajgc droge do Spo-
koju - woda byta gtéwng pokonywang przeszkoda: jeziora, strumienie,
trzeszczgce ktadki przez rwace potoki i niekonczace sie¢ mokradfa -
wszystko to trzeba byto pokonac¢™ - opowiada autorka.

sDziatania byty proste, niekiedy prawie dziecinne, prymitywne. Ale
wiasnie prostota z jej intensywng poezjg, strukturg i ewokujgcg sifg,
w potgczeniu z nastrojami i wzajemnymi oddziatywaniami w grupie,
data gteboki, osobisty odzew u poszczegdlnych uczestnikoéw. Nie tylko
zostat wizualnie powotany i gteboko przezyty cykl ludzkiego zycia, ale
wrecz jakby jedyne podstawowe ludzkie Ja, niby przez jaki$ cud, zosta-
to ujawnione.

Dla niektérych doswiadczenie to byto réwnoznaczne z udziatem
w grze pasyjnej, ktéra znalazta punkt kulminacyjny we wniebowstg-
pieniu. Dla innych byt to dramatyczny poemat, ktéry daje cztowieko-
wi przebudzenie z jego snu w zyciu. Dla jeszcze innych - gorzka
piesn pogrzebowa po utraceniu raju, ktérego nie da sie odzyskac.
A dla paru, ktorzy nie mogli znie$¢ tego wszystkiego, «wagnerowskim
ogréodkiem»",

W podsumowaniu Margaret Croyden stwierdza: ,Ludzka potrzeba wy-
razania pragnien powszechnych, nadziei, leku jest [w tym przedsie-
wzieciu Cie$laka i innych cztonkéw Teatru Laboratorium] akcentowa-
na, dramatyzowana i powotywana rytualnie - nie rekami pisarza-dra-
maturga, ale przez samych uczestnikéw, nawet jezeli oni sami sg
w jaki§ sposob prowadzeni przez Special Project. Sita rzeczy uczestni-
cy muszg stawacC sie¢ mit-czynigcymi, poszukiwac¢ i konfrontowac sie
z uniwersalng wrazliwoscig.



Oto, w jaki sposob to doswiadczenie w lasach stato sie bardzo osobi-
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stg, bardzo intymng sprawg - i bardzo trwatg"™”.

Z tego obszernego przytoczenia, ktére musi zastgpi¢ antologie Swia-
dectw uczestnikow roznych przedsiewzie¢ teatru uczestnictwa, warto tu wydo-
by¢ cztery rzeczy. Po pierwsze, wymoOg czynnego udziatu w wielogodzinnej,
nieprzerwanej peregrynacji, jednoczacej uczestnikow nie jednosciag wiary, lecz
dziatan i doswiadczen - jak w uroczystycm pochodzie mystéw z Aten do Eleu-
sis i nocnych ich wedrowkach po sanktuarium eleuzynskim. Po wtére, gteboko
osobisty charakter doswiadczenia uczestnika, ktére poprzez jego zaangazowa-
nie w konkretne dziatania doprowadza, niemal niepostrzezenie, do przezwycie-
zenia potocznego ego i ujawnienia Ja archetypowego, a wiec - jak w misteriach
- ,przemienia catg egzystencje"®. Po trzecie, postugiwanie sie alegoriami natu-
ry w sposob nasuwajgcy skojarzenie z misteriami eleuzynskimi, o ktorych
Kerenyi powiada, ze wiodty myste ,ku poczgtkom zycia rozumianym naturali-
stycznie"”’. Po czwarte, operowanie kontrastami nocy i dnia, ciemnos$ci i $wia-
tta, w poetycki sposob sugerujace paradoks zycia i $mierci, i odrodzenia, ktore-
go intymne przezycie byto podstawowe dla doswiadczenia misteryjnego. Bodaj
jeszcze wyrazniej cechy te nosito w 1977 roku Przedsiewziecie Goéra, ktorego
uczestnicy wedrowali najpierw dzien i noc po lesnych ostepach, by w koncu do
trze¢ w ciemnoséciach do ruin zamku w Grodzcu, w ktérego zachowanej wiel-
kiej sali nieustannie podtrzymywany byt ogien. Oczywiscie, ani w Special Pro-
ject, ani w Przedsiewzieciu Gora nie zaktadano, ze ich uczestnicy dostgpig,
w okreslonym momencie jakowej$ wizji, takiej jak misteryjna epopteia.

O szczegdtach dwudziestokilometrowej procesji mystow, ktéra wyru-
szata z Aten rankiem 19. dnia miesigca Boedromion, by wieczorem dotrze¢ do
Eleusis, wiemy bardzo mato. Najwazniejszym zrodtem jest piesn Choéru Wiaje-
mniczonych z Zab Arystofanesa, ktorej fragment juz byt tu przywotany:

lakchu, lakchu,
przybadzZ tu, by tanczy¢ na btoniu
wsréd kornych wyznawcow,
wstrzgsajagc wiencem mirtowym na gtowie

® M. Croyden, Nowe przykazanie teatru: nie oglgdac, przet. H. Machon, ,Odra"
1976, nr 5, s. 56-58. Poprawiono fleksje, ortografie i interpunkcje. Artykut ten
miatem juz okazje przytoczy¢ w ksigzeczce dokumentujgcej wszelkie przedsie-
wziecia teatru uczestnictwa: Na drodze do kultury czynnej. O dziatalnosci insty-
tutu Grotowskiego Teatr Laboratorium w latach 1970-1977, opra¢, dokumenta-
cja prasowa L. Kolankiewicz, przedmowa L. Flaszen, Wroctaw: Instytut Aktora -
Teatr Laboratorium 1978. Tamze fragmenty mojego opisu Special Project w wer-
sji dwutygodniowej - pt. Czfowiecza catos¢ i ludzka rodzina - ktéry ukazat sie
w tym samym numerze ,Odry” co przektad tekstu Croyden. Z kolei moj opis
Przedsiewziecia Cora to Percepcja nieoswojona (Soliloquium z powodu Przed-
siewzigcia Gora), ,Punkt”, Gdansk nr 7: lipiec-wrzesien 1979.

% W. Burkert, op. cit., s. 161.

" K. Kersnyi, Misteria Kabiréw. Gars¢ uwag wstepnych do badari nad misteriami
starozytnymi, s. 15.



petnym przeréznych owocow,
przytupujgc mocng stopg
w tancu $wietym, rozpasanym
i wesotym, ku swej czci,
wdzieku petnym, zboznym, Swietym
kornych mistow korowodzie...
Powstan, wstrzgsajgc w dtoni ptongcg pochodnig,
lakchu, lakchu!
Nadchodzi jasna gwiazda wieczornych misteriow,
btonie jasnieje Swiattem,
w kolana starcow wstepuje moc,
troski odrzucajg precz
i dtugie lata przezytego wieku
dla swietej twej czci,
a ty, Swiecgc pochodnig,
wprowadz w korowod na kwietng mokrg take
przewodniczke - mtodos¢, o btogostawiony!...
Teraz wszyscy dzielnie w tany,
na kwiecistej tgki tonie
przytupujac
i zartujac,
kpinki strojagc, bawmy sie...
A wiec dalej, dotgcz do nas,
cze$¢ oddajgc Zbawicielce [Soteira - Persefonal,
tancz i $piewaj dzwiecznym gtosem!...
A teraz inny zanuc¢cie hymn na cze$¢ ptododajnej krolowej,
bogini Demetry, wystawcie jg piesnig najswietszg, chorem rozgto$snym.
Demeter, Swietych orgii pani,
stan obok nas,
ocal swoj chor
i pozw6l mu przez caty dzien
zartowac i tanczy¢ bezpiecznie,
i wiele na wesoto rzec,
na serio tez co nieco
i - jak przystoi w Swieto twe -
tego, co w zartach i zabawie
zwyciezy - wstegami uwienczyc!
Eial
Teraz wezwijcie tu boga pie$niami
wdziecznego, tancow naszych uczestnika!
lakchu czcigodny, melodii Swietej,
najstodszej tworco, przybywaj tu,
do bogini,
pokaz, ze bez zmeczenia
dfugg przebedziesz droge,
lakchu, tancerzu $wietny, poprowadz mnie!



Ty$ poszarpat nam dla $miechu...
szaty i sandaty,
ty$ pozwolit na bezkarny
posréd tanca ostry zart.
lakchu, tancerzu $Swietny, poprowadz mnie!
Wtasniem zerkngt na dziewuszke
takg, Sliczng, obok mnie,
towarzyszke,
i ujrzatem, ze przez dziurke
w szatce cycu$ wyjrzat jej!
lakchu, tancerzu $Swietny, poprowadz mnie!...

Biegnijcie
w Swiety korowdd bogini, do gaju petnego kwiecia,
tanczac razem z innymi na Swiecie mitym dla bogow.
Ja z dziewczetami i kobietami pojde na Swiete obrzedy
nocne na czes$¢ bogini, poniose Swietg pochodnie.

Biegnijmy na petne réz

btonia pachngce kwiatami,

niech tanczy tak jak zawsze

nasz najpiekniejszy chor,

wesoto, a szczesliwe

Mojry prowadzg, tan.

Bo $wieci tylko nam

stonca wesoty promien,

bosmy wtajemniczeni
(w. 325-336, 340-353, 372-375, 377-379, 382-404, 406-413, 440-456;
przekt. Janiny kawinskiej-Tyszkowskiej).

Mozna tu bez trudu rozpozna¢ takie szczegéty, jak taneczny pochod
mystow uwienczonych mirtem i niosgcych pochodnie, rytualne szyderstwa
i grube zarty (ktérych probki - pominiete w przytoczeniu - daje Arystofanes),
hymny na cze$¢ Demeter i Persefony - nazwanej tu Zbawicielkg - i na czes¢
lakchosa, radosne i swawolne korowody, w ktorych dziewczeta by¢é moze ob-
nazaty piersi. Dziatania w plenerze musiaty by¢ forsowne - stgd apele o mto-
dosc¢; ubranie mystow, niezmieniane przez wiele dni Wielkich Misteridw,
zdzierato sie, catkiem jak 6w podarty ptaszcz Porzgdnego z Plutosa, w ktorym
»W misteria [go] wtajemniczono™ (w. 845; przekt. Janiny kawinskiej-Tyszkow-
skiej). Tance na ukwieconych btoniach byty chyba nasladowaniem mitycznej
sceny bezposrednio poprzedzajgcej porwanie Persefony; dodatkowo wskazy-
watby na to fakt, ze za przewodniczki w tych tancach uwazano Mojry, perso-
nifikacje losu - nieuchronnie prowadzgcego do $mierci. Warto tez zapamietac
formutke o dziewczetach i kobietach, z ktorymi szto sie na teletaf- jakby eleu-
zynskie orgia byty przeznaczone wtasnie dla nich; czy moze, w pewnym okre-
Slonym sensie, tylko dla nich.

O tych nocnych obrzedach w Eleusis nie wiemy prawie nic. Totez szcze-
golnie cenny wydaje sie tu 6w fragment Plutarcha, przytoczony w V wieku przez



Stobajosa, na ktory przed stu laty zwrocit uwage Paul Francois Foucart. Autor
porownuje doznania duszy cztowieka umierajgcego do doswiadczen wtajemni-
czonego w Wielkie Misteria: ,najpierw wtoczy sie po manowcach, do znuzenia
chodzi w kotko - jakie$ przerazajgce drdozki w ciemno$ci prowadzg donikad;
potem nagle u kresu tych wszystkich strasznych rzeczy popada w panike i drzy,
i poci sie, i wpada w zdumienie. A potem jakie$ cudowne Swiatto wychodzi ci
naprzeciw, czyste okolice i tgki pozdrawiajg cie, petne dzwiekdow i tanca, i uro-
czystych, swietych stéw i Swietych wizji [phasmaton hagfon]” (Stobaeus: Antho-
logium IV 52 49; przekt. Krzysztofa Bielawskiego). W cytowanym wczes$niej
fragmencie Plutarch tez mowit o milczgcym zdumieniu wtajemniczonego, ktére
jednak miato nastepowac nie przed - jak tutaj - lecz po zobaczeniu wielkiego
Swiatta. We fragmencie przytoczonym przed chwilg, gdzie metafora misteryjna
stuzy, jak uwaza Eliade, sformutowaniu orfickich koncepciji filozoficznych, moz-
na rozpoznac¢ aluzje do jakichs$ rytuatow odprawianych w Plutonionie, $wigtyni
Hadesa usytuowanej w grocie i uwazanej za wej$cie do krainy umartych, i do
uszczesliwiajgcej wizji koncowej w Telesterionie.

Aby tej wizji dostgpi¢, mysta musiat by¢ - podkresla, nawigzujgc do
Arystotelesa, Epiktet - prodiakeimenos, wczeé$niej odpowiednio usposobiony,
to znaczy musiat pathein: odczuwac, cierpie¢, znosi¢, doznawac; znalez¢ sig
w (jakim$) stanie, popas¢ w (jakis) nastréj. ,Osiggniety winien by¢ stan szcze-
golnej biernosci”®® - ttumaczy Kerenyi, ale idzie mu bodaj o bierno$¢ w rozu-
mieniu dalekowschodnim: taoistycznym czy buddyjskim. ,Chodzi o to, by
w dziataniu by¢ biernym, ale czynnym w widzeniu” - lapidarna formuta Gro-
towskiego jest moze najtrafniejsza. ,Biernym, znaczy: byé chtonnym. Czyn-
nym, znaczy: byé obecnym™®’. Wedle cytowanego sformutowania Epikteta my-
sta miat by¢ usposobiony eis phantasfan, do wyobrazenia, do (zobaczenia) zja-
wy. Epopta, wtajemniczony widz eleuzynski, stawat sie, jak to ujmuje Kerenyi,
,naocznym $wiadkiem epifanii boskiej Zjawy"®°. Takiej epifanii wtajemniczeni
mogli jednak dostapi¢, jak zaznacza Synezjusz, ,nie wcze$niej, nim dostosujg
swe zycie do przyjetego celu” (Dion 10 48a; przekt. Krzysztofa Bielawskiego).
W tym kontekscie uczony bizantyjski Psellos (XI wiek) podaje (Ad Johannem
Climacum V1 171), ze kulminacjg do$wiadczenia Swietej Nocy byty ellampsis,
rozbtysk, i autopsfa - tu w znaczeniu: wizja, widzenie nadprzyrodzone.

Wiele zastanawiano sie nad technikg wywotywania owej wizji. Eliusz
Arystydes (Il wiek po Chr.) powiada, ze misteria eleuzynskie przynosity ,najbar-
dziej przerazajgce, a zarazem najbardziej oszatamiajgce doswiadczenie bosko-
$ci, jakie dostepne jest ludziom™ (Orationes XXIl 2). Niektorzy badacze chetnie
cytujg Jamblicha, neoplatonika z przetomu Ill i IV wieku, ktory sugerowat (De
mysteriis 11 4; VII 3), ze stosowano moze jakie$ zabiegi magiczne; warto jednak
pamietac, ze patrzyt on na misteria przez pryzmat obrzedow egipskich, silnie za-
barwionych magig. Nie powinno sie oczywiscie zapominac¢, ze cztowiek staro-
zytny w ogole byt bardziej podatny na magie; chyba tez miat zywszg fantazje.

C. [K.] Kerenyi, Eleusis: Archetypal Image of Mother and Daughter, s. 114.
J. Grotowski, Performer, [w:] J. Grotowski, Teksty z lat 1965-1969. Wybor, s. 216.
C. [K.] Ker¢nyi, Eleusis: Archetypal Image of Mother and Daughter, s. 119.



Krélujgca w zaswiatach Persefona, czczona w Eleusis jako arretos koura, niewy-
stowiona panna - najSwietsze arreton misteriow - miata moc wywotywania
zjaw: ,widmo zestata mi" - powiada bohater Odysei (XI 218; przekt. Jana Paran-
dowskiego) - ,wzniosta Persefona”. Do epifanii eleuzynskiej Zbawicielki mogty
wiec tez naleze¢ ,duchy... widmowe cienie umartych” (Homer: lliada XXIll 72;
przekt. Kazimiery Jezewskiej). Jak zauwazyt Carl Gustav Jung, kiedy archetyp
wynurza sie z nieSwiadomosci, otacza go mniej lub bardziej niesamowita kon-
stelacja: wtedy przewaznie ,co$ sie Swieci” - jak w Fauscie Goethego - ,co$
wiecznie sie znaczy” (w. 11410; przekt. Feliksa Konopki). Kerenyi, ktory nieje-
den raz ubolewat, ze uzdolnienia wizjonerskie z czasem zanikty i ze ,historycy
religii wizji nie miewajg"®', probowat jednak wczué sie w atmosfere towarzysza-
cg, ukazaniu sie eleuzynskiej Zjawy - wyobrazit jg sobie jako ,jakg$ osobliwg au-
re akustyczno-wizualng z dziatan i poruszen, z ciemnoéci i $wiatta, z gtuchej ci-
szy i gtosow"®. | raczej w ten sposob, a nie dzieki jakimé sztukom magicznym,
mniej lub bardziej kuglarskim, atmosfera ta nasycona byta tajemnicag.

Tak wiec stosowana w Eleusis technika dotyczyta z jednej strony sposo-
bu wywotywania zjaw, ktérego najprawdopopdobniej nigdy - niestety! - nie po-
znamy, skoro jego sekret ostatni hierofant zabrat z sobg do grobu, przerywajac
szesnascie wiekow temu ciggtos¢ transmisji; z drugiej za$ strony - i moze przede
wszystkim - technika ta dotyczyta sposobu dochodzenia przez wtajemniczone-
go do osiggniecia wizji, do ktérego juz tatwiej, przez analogie, moze by¢é nam
dotrze¢. Istota do$wiadczenia eleuzynskiej Swietej Nocy nie tkwita w naboznym
ogladaniu przedstawienia jakiego$ dramatu, choéby nawet najswietszego, lecz
w dojsciu wtasnym wysitkiem do zobaczenia bostwa jako czego$ oto dziejgce-
go sie, i tylko w tym sensie doswiadczanego - je$li tak mozna powiedzie¢ -
w wymiarze dramatycznym. Parafrazujgc Grotowskiego, wtajemniczony musiat
w sobie i dla siebie dokona¢ montazu aktoéw prowadzgcych prosto do bostwa.
W tym witasnie sensie Kerenyi uwaza myste za wspodirealizatora misterium,
a specyfike objawienia misteryjnego upatruje w tym, ze objawiajgce sie bdstwo
miato - jakkolwiek dziwnie to zabrzmi - charakter zdarzeniowy.

Objawienie byto wiec sprawg, praksis - dziatania, akcji. Jesli wtajemni-
czony osiggat w dziataniu stan pewnej szczegoélnej biernosci - byt chtonny, a za-
razem stawat sie czynny - caty obecny - w widzeniu, to mégt dojs¢ do wizji.
Ujrzana w jednym btysku $wieta wizja miata moc przemieniania catej egzysten-
cji. Nadzwyczaj ciekawe aluzje do technicznego sekretu tego procesu mozna
znalez¢ u Proklosa, neoplatonika, ktéry co prawda dziatat juz po zniszczeniu
sanktuarium eleuzynskiego, poznat jednak jeszcze corke prawowitego hierofan-
ta i uwazat jg za strazniczke tradycji eleuzynskich. Prawdopodobnie jej za-
wdziecza objasnienie, w mysl ktérego te/efa/'powodujg, ze ,dusze wtgczajg, sie
[sympathefas] w obrzedy [dromena, '<rzeczy> czynione'] w sposob dla nas nie-
zrozumiaty i boski, tak ze jedni z wtajemniczanych wpadajg w przerazenie,
przepetnieni respektem dla bogoéw, inni za$ przywierajg do $wietych symboli

® K. Kerenyi, Dionizos. Archetyp Zzycia niezniszczalnego, s. 28.

K. Kerenyi, Misteria Kabirdw. Gars¢ uwag wstepnych do badari nad misteriami
starozytnymi, s. 13.
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[hierofs symbdlois] i tracg swojg wtasng tozsamosc¢, cali tgczg sie z bogami i do-
stepujg wypetnienia bogiem [entheazein]” {In Rempublicam Platonis 1l 108
17-30; przekt. Krzysztofa Bielawskiego). Sekret tkwi zatem w sposobie, w jaki
wtajemniczany powinien wchodzi¢ w dziatania: sympatheia to w znaczeniu do-
stownym wspotwibracja strun - dziatania miaty by¢ wiec tak przyswojone, by
wywotaé bezposredni rezonans, ,impakt - wzgledem tego, ktory dziata"®, jak
to nazwat w swoim jezyku Grotowski. Swiete symbole - pokazane/zobaczone -
jednych przerazaty, innych przyciggaty. Ale oba te sprzeczne oddziatywania
mogty tez rozgrywac¢ sie - jednoczesnie lub po kolei - w jednej osobie, bo jak
w Swietosci pokazat Rudolf Otto, w doéwiadczeniu bdstwa zawsze wystepuje
element mysterium tremendum, tajemnicy petnej grozy, i element, ktéry on okre-
$lit jako fascinans, pociagajacy, urzekajgcy. O przerazeniu i oszotomieniu wta-
jemniczonego jednym tchem mowit, jak pamietamy, Eliusz Arystydes. Plutarch
zas$, we fragmencie przytoczonym przez Stobajosa, przedstawit co$ w rodzaju
sekwencji standow, ktorych miat doswiadcza¢ mysta: panika, drzenie i pocenie
sie, zdumienie. Impaktem - dziatajgcym jak wstrzgs wptywem - rezonujgcych
w ten sposob dziatan byta utrata dotychczasowej ludzkiej tozsamosci i dozna-
nie - szczegolnie cenne, bo empiryczne - wewnetrznej obecnosci bostwa.
Epoptowie stawali sie entheoi - mieli bostwo w sobie. Tego rodzaju przemiane
catej egzystencji w doswiadczeniu epopty potwierdza cytowany juz Sopatros,
gdy wczes$niej oSwiadcza: ,Po wyjsciu z sali misteriow czutem sie obcy sam so-
bie" (Rhetores Graeci VIl 114-115; przekt. Krzysztofa Bielawskiego). Wspo-
mniane przez Proklosa przywarcie do $Swietych symboli byto mozliwe tylko
w drodze dziatania - dromena, rzeczy, ktore byty rytualnie czynione, sprawiaty,
ze rzeczy pokazywane mogty sta¢ sie uszczesliwiajgcg wizjg.
Powiada Platon:

W podobienstwach tutejszej rzeczywistosci nie ma... blasku... zalet
duszy, i tylko niewielu ludzi zwracajgc sie ku tym odbiciom, z trudem
dostrzega przez nieudolne narzady poznawcze prawzory nasladow-
nictw. Piekno natomiast mozna byto widzie¢ wyraznie wtedy, gdy idac
w uszcze$liwiajgcym pochodzie, my postepujgc w orszaku Zeusa, inni
za$ w orszaku innego boga, widzieliSmy zachwycajacg zjawe czy wi-
dowisko [makanan Jpsin te kaf efdon] i dostgpiliSmy wtajemniczenia
[teleton], ktOore wyrocznia nazywa najszczes$liwszym [makariotaten]
i ktore SwieciliSmy w uroczystym pochodzie [orgiazomen], bedac sami
niewinni i niedostepni dla zta, ktére nas oczekiwato w czasie pozniej-

szym; zachwyceni i czystym spojrzeniem wpatrzeni w objawienia
[myoumenoi te kaf epopteuontes] nieskazone i proste, i nieporuszone
i uszcze$liwiajgce [eudafmona phasmata], sami byliSmy czys$ci i nie-

zamknieci w tym, co - obecnie dzwigajgc na sobie na podobienstwo
Slimakow uwiezionych w skorupie - nazywamy ciatem.
(Faidros 250 BC; przekt. Leopolda Regnera)

® J. Grotowski, Od zespotu teatralnego do Sztuki jako wehikutu, s. 37. W popra-
wionej wersji tego przektadu: ,echo w tym, ktory dziata". J. Grotowski, Od ze-
spotu teatralnego do Sztuki jako wehikutu, s. 163.



Wyraz dpsis, ktory Platon wtozyt tu w usta Sokratesa, znamy z Poetyki,
gdzie oznacza on widowisko teatralne, pojete jako skfadnik tragedii, ktéremu
Arystoteles przyznaje ,niewgtpliwg moc budzenia afektéw"” (1450b 16; przekt.
Henryka Podbielskiego). Ale u Platona jest mowa o ,makarfan 6psin”, i juz ten
przymiotnik - makarios: szczesliwy, btogostawiony - uzyty zaraz potem takze
w stopniu najwyzszym, wskazuje, ze chodzi mu o co$ innego niz widowisko
teatralne. Rzeczywiscie, z kontekstu wynika niedwuznacznie, ze mowa jest 0 mi-
steriach: i teletai, i orgia byty to przeciez terminy techniczne obrzedow eleuzyn-
skich; tym bardziej, ze - podobnie jak w mowie Diotymy przytoczonej w Uczcie
(209 E) - robi sie tu aluzje do dwoch stopni eleuzynskiego wtajemniczenia: mye-
sis i epoptefa. Co wtasciwie ogladat, widziat wyraznie - wedle stow Platona - ich
uczestnik? Mamy tu dwa synonimiczne okres$lenia: eidos (ksztatt, postac, wyglad;
zjawa) i phasmata (ktére pamietamy z fragmentu Plutarcha) Ilub - inna lekcja -
phantasmata, to znaczy zjawy, widma, widziadta, mary, zwidy (te ostatnie bliskie
znaczeniowo okreslenia, ktorego uzyt Epiktet - phantasfa, czyli wyobrazenie lub
zjawa). O zjawach wtasnie powiada sie, ze byty eudafmona, uszczesliwiajgce.
sUszczesliwiajgce dziatanie byto jedng z charakterystycznych wtasciwosci feno-
menu eleuzynskiego” - podkresla Kerenyi; w do$wiadczeniu misteryjnym Deme-
ter i Persefona obdarowywaty cztowieka wielkim dobrodziejstwem: ,wewnetrz-
nym btogostawienstwem, wizjg, ktora dawata szczesliwosé"™.

Moéwi o tym juz najstarsze Swiadectwo literackie kultu eleuzynskiego,
Hymn homerycki do Demeter.

Szczesnym jest z ludzi zyjgcych na ziemi ten, co je [= misteria] widziat;

Kto za$ nieSwiadom obrzeddéw i w nich udziatu nie bierze,

Tego po $mierci odmienny los czeka w zatechtych podziemiach.

(,- 480-482; przekt. Wtodzimierza Appela)

O tym samym - i prawie tymi samymi stowami - moéwig w V wieku
przed Chr. Pindar w Trenach i Sofokles w Triptolemosie:

Po trzykro¢ szczesSliwi sg ci wsrod Smiertelnych, ktorzy ujrzawszy te

obrzedy, zstapig do Hadesu. Tylko ich czeka tam zycie, wszyscy inni

zaznajg, nieszczesnego losu

(Sofokles: Fragmenta, wydanie Alfreda Hiltona Pearsona, 837);

Bfogostawiony, kto to [= misteria] zobaczy,

Zanim odejdzie pod ziemig;

Ten zycia kres juz poznat,

Ten zna przez bogéw nam dany [didsdoton, dostownie: dany przez
Zeusa] poczatek [archan].

(Pindar: Carmina cum fragmentis, wydanie Cecila Maurice'a Bowry'ego, fr. 137;

przekt. Jerzego Danielewicza)

W wersji Pindara pojawia sie, jak wida¢, wazne dopowiedzenie, ze mi-
steryjne poznanie kresu zycia, $mierci - wejrzenie w po$miertne losy duszy -

* C. [K.] Kerényi, Eleusis: Archetypal Image of Mother and Daughter, s. 96, 44.



wigzato sie z poznaniem poczatku, arche. Potwierdza to w | wieku przed Chr.
Cyceron w traktacie O prawach: ,Stosownie do nazwy wtajemniczen, initia,
oznaczajgcej tez pierwsze poczatki, rzeczywiscie poznaliSmy poczatkowe
prawdy zyciowe i nauczylismy sie nie tylko prowadzi¢ zycie pogodniejsze, ale
i umierac z lepszg nadziejg” (Il 14 36; przekt. Wiktora Kornatowskiego).

Bardzo podobng formute apokryficzna Ewangelia Tomasza (18) wktada
w usta Jezusa: ,Btogostawiony, kto stanie na poczgtku [po koptyjsku, jak po grec-
ku: arche], pozna koniec i nie zakosztuje $mierci” (przekt. Albertyny Dembskiej
i Wincentego Myszora). Jednak po pierwsze, w misteryjnej praksis chodzito, jak
to podkresla Kerenyi, o archa/'do$wiadczane w jakim$ naturalistycznym wymia-
rze. A po wtore, nie powinno sie rzutowac soteriologii chrzescijanskiej na miste-
ria, te bowiem nigdy nie oddality sie - dowodzi Burkert - od starozytnej religii
wotywnej, tak jak ona wychodzgc naprzeciw osobistym potrzebom poszczegol-
nych jednostek: ,rzeczywistych srodkéw leczniczych i uodparniajgcych z jednej
strony, i wyimaginowanej gwarancji po$miertnych rozkoszy - z drugiej"*®.

Gwarancje byty moze wyimaginowane, ale dane w obrzedach bezpo-
$rednio - jako poznawcze zobaczenie. Obietnica miata niewgtpliwie charakter
soteriologiczny. Wynika to ze sformutowan Platona i Isokratesa, obu z IV wie-
ku przed Chr. Isokrates tak o tym moéwit w swym Panegiryku na czes¢ Aten (IV
28): ,Ci, ktoérzy biorg w nich [= rytuatach eleuzynskich] udziat, posiadajg lep-
sze nadzieje wzgledem konca zycia i wzgledem catego eonu [aion, wiek,
wiecznos$¢]". A u Platona Sokrates w rozmowie z Simiaszem {Fedon 69 C;
przekt. Wtadystawa Witwickiego): ,kto niewtajemniczony i bez swiecen do Ha-
desu przyjdzie, ten bedzie lezat w btocie, a kto sie oczysci i uswieci, zanim tam
przybedzie, ten miedzy bogami zamieszka". Potwierdzeniem i rozwinigciem tej
formuty jest dalszy cigg cytowanego wcze$niej fragmentu Plutarcha: ,i wtedy
[= po ujrzeniu $wietych wizji] wtajemniczany, teraz juz doskonaty, siada wol-
ny i pozbawiony wszelkiego skrepowania, przechadza sie z wiencem na gto-
wie, celebruje uroczysto$¢ razem z innymi Swietymi i czystymi ludzmi, i spo-
glada w dot, na niewtajemniczonych, na nieczysty ttum na $Swiecie w btocie
i mgle pod swymi stopami” (Stobaeus: Anthologium IV 52 49; przekt. Krzyszto-
fa Bielawskiego). Swietoéé tych ludzi po wtajemniczeniu - albo po $mierci -
oznacza jakies zrownanie z bogami, zamieszkiwanie z nimi.

Kerenyi okres$la epopteia, stan zobaczenia, bedacy celem udziatu w ob-
chodach misteryjnych, mianem visio beatifica, uszczesliwiajgcej wizji, przeje-
tym z mistyki chrzescijanskiej. ,W uzusie Sredniowiecznym oznacza to bezpo-
Srednie widzenie Boga, videre Deum; ci, ktorzy dostepowali tej wizji, zostawa-
li uniesieni do stanu wiecznej szczes$liwosci. W tym wypadku wyraz visio,
wizja, powinien by¢ rozumiany jako rzeczywiste widzenie, a nie jako subiek-
tywna iluzja. Ale nie nalezy tu catkiem wyklucza¢ czynnika subiektywnego.
Wizja wymaga podmiotu, ktéry «widzi». | beatitudo, szcze$liwos¢, zaktada
oczywiscie podmiot, ktory jest szczesliwy. Tak wiec visio beatifica obejmuje
element subiektywny i implikuje brak jezykowego rozrdznienia miedzy rzeczy-
wistoscig a iluzjg. Na gruncie historii religii mamy prawo mowi¢ o visio beati-

W. Burkert, op. c/f., s. 72.
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fica rowniez w zwigzku z misteriami poganskimi"™. W tym kontekscie cieka-
wg, wskazdwkg moze sta¢ sie przypomnienie znaczen czasownika epopteuein:
'doglgda¢, czuwac, pilnowac; nawiedzac; strzec' - wszystkie te znaczenia ra-
zem oddajg, charakter czynnosci epopty, gdy doznawat on wizji.

Kluczem do tej wizji byto widzenie misteryjne: zasadniczo inne - w ja-
kis sposOb bardziej czynne - niz teatralne. Kerenyi nie ustaje w podkreslaniu
réznicy miedzy nimi. Widzenie misteryjne wymagato raczej tego, co po angiel-
sku nazywa sie second sight, jasnowidzeniem. Termin second sight ma oczywi-
Scie swoje znaczenie ezoteryczne, jak na przyktad w szkockim poemacie Mu-
ses Threnodie Henry'ego Adamsona z 1638 roku, opublikowanym wiec niedtu-
go po stynnym dziele Johanna Valentina Andreae:

For we be brethren of the Rosie Crosse
We have - dodaje poeta - second sight®.
(Albowiem jestesmy braémi Rézokrzyza / Mamy [dar] jasnowidzenia).

Ale pod pojeciem second sight, tak jak jego synonimu - clairvoyance,
mozna rozumiec nie jakie$ widzenie przysztosci, wrozbiarstwo, lecz po prostu
widzenie jasniejsze.

I moze wtasnie tak jak u Marcela Prousta: ,voirplus claii” (,ja$niej czytac”
w przektadzie Boya, ale dostownie - widzie¢ jasniej). Sedno takiego widzenia
chwyta on zawsze wtedy, gdy tak niewymuszenie, bez cienia pretens;ji, niemal bez-
wiednie formutuje mysli neoplatonskie. Kiedy na przyktad zdjety nagle zachwytem
wobec widoku ujrzanego w sadzawce w Montjouvain, uprzytamnia sobie, ze za-
chwyt ten nie da sie wtasciwie oddzieli¢ od pragnienia widoku dziewczyny, ktorg,
mogtby tam wzigé w ramiona - wyobrazonej dziewczyny, bedgcej w istocie gte-
bokim czarem tego miejsca. | gdy dochodzi do wniosku, ze moze w ogole watesat
sie po lasach Roussainville wtasnie dla owego wyobrazenia dziewczyny z wioski
Roussainville. Nie jakiej$ konkretnej, tej a nie innej dziewczyny, tylko - by tak
rzec - ukrytego, przy tym nie mniej rzeczywistego skarbu tamtejszych lasow.

Zresztg w szkicach brulionowych do Combray Proust probowat to wy-
razi¢ dobitniej.

»Ach, gdy na tej drodze uderzatem laskg czy parasolem pien jabtoni lub

ciernie zywoptotow, jakzez chciatbym sprawi¢, by nagle wytonita sie

z nich kobieta... by wyszta z nich driada” - notowat w si6dmym zeszy-

cie. | nawigzujgc, w jedenastym: ,Zdawato mi sie, ze piekno drzew to

ona, ze jej pocatunek powierzytby mi sekret tych odlegtych wiosek,
tych widnokregow, ksigzek, zycia, wszechswiata. Bfagajgc w samotno-

Sci 0 kobiete, wierzytem, ze wyciggam ramiona wtasnie do wiosek,

widnokregow, wszech$wiata”

® C. [K.] Kerenyi, Eleusis: Archetypal Image of Mother and Daughter, s. 95.

67 Cyt. wg: M.C. Ghyka, Zfota liczba. Rytuaty i rytmy pitagorejskie w rozwoju cy-
wilizacji zachodnigj, przet. 1. Kania, Krakéw: TAIWPN Universitas 2001, przyp.
na s. 308.

M. Proust, Esquisse XV [La promenade d'automne\; Esquisse LWI [La naissance
du desir], texte $tabli par J. Yoshida, relu par E. Nicole, annoto6 par J. Yoshida, [w:]
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0Ot6z Grek zapewne powiedziatby, ze ta wyobrazona kobieta to nimfa,
moze z rodzaju nymphai chthonai, nimf zwigzanych z konkretnymi miejscami,

ktore wsrod gajow swietych i pieknych mieszkaty
i nad zrodtami rzecznymi, i posrod tgk rozkwieconych.
(Homer: lliada XX 8-9; przekt. Kazimiery Jezewskiej)

Trzeba byto tylko odczucia czaru miejsca, zachwytu i jasniejszego wi-
dzenia gtebi - wtasnie owego second sight.

Wtajemniczeni - jak mowi Platon, ,czystym spojrzeniem wpatrzeni
w objawienia"” - nawiedzali bostwo, ono zas wychodzito im naprzeciw jako bo-
ska Zjawa. W ten sposéb ich udziatem stawaty sie - sformutowanie Giorgia Col-
lego - ,porywajgce przezycia wewnetrzne, wyzwalajgca halucynacja misteryj-
na, ta niepomierna zdobycz mistyczna archaicznego cztowieka greckiego™®.
Ale ,halucynacja” nie jest moze stowem, ktére trafiatoby w sedno tych przezy¢.

Moze lepiej bytoby je sobie wyobrazi¢ jako doznania wzbudzone
przez rzeczywiste, a nie urojone spotkanie - podobne na przyktad do tych,
ktore przytrafity sie Freudowi i Jungowi.

Opowiada Freud:

Podczas letnich wakacji w 189- roku zrobitem sobie wycieczke w Wy-
sokie Taury, zeby chociaz przez chwile odpoczg¢ od medycyny,
w szczego6lnosci od nerwic. | bytoby mi sie to udato, gdy pewnego
dnia zboczytem z gtownej drogi, by wspig¢ sie na gore wznoszacg sie
nieco na uboczu a styngcg z widokdw i szatasu, ktory mogt uzyczyc
schronienia. Po forsownym podejsciu dotartem na szczyt i - ztapaw-
szy oddech, orzezwiony - siedziatem zatopiony w kontemplacji wspa-
niatego widoku, jaki roztaczat sie hen przede mng. Bytem tak pogrg-
zony w mys$lach, ze w pierwszej chwili nie uswiadomitem sobie, iz
stowa, ktoére dotarty do mych uszu: ,Czy jest pan lekarzem?" - odno-
szg sie do mnie. Pytanie to byfo jednak skierowane do mnie, a wypo-
wiedziata je dziewczyna, taka raczej nadgsana, w wieku okoto osiem-
nastu lat, ktora podawata mi positki i do ktérej gospodyni zwracata sie
per ,Katharina”...

Ochtongwszy, odpowiedziatem: ,Tak, jestem lekarzem, ale skad pani
wie?".

.Podat pan swoje nazwisko w ksigzce gosci. | pomys$latam, ze gdyby
mogt mi pan poswieci¢ chwilke... Prawda wyglgda tak, prosze pana, ze
Zle z moimi nerwami. Bytam na wizycie u doktora w L- i co$ mi prze-
pisat; ale wcigz mi nie przeszto".

Tak wigec oto znOow miatem sprawe z nerwicami - bo o nic innego nie
mogto oczywiscie chodzi¢ u tej silnej, dobrze zbudowanej dziewczyny
0 spojrzeniu, w ktorym malowato sie nieszczescie. Zaintrygowato

M. Proust, A la recherche du temps perdu, edition publiee sous la direction de
J.-Y. Tadi¢ avec, pour ce volume, la collaboration de F. Callu et autres, vol. 1, Pa-
ris: Editions Gallimard 1987, s. 873, 874.

" G. Colli, op. c/f., s. 39.



mnie, ze nerwice mogg tak sobie rozkwita¢ na wysokosci ponad sze-
$ciu tysiecy stop; dlatego przepytatem jg doktadniej™.

W dalszym ciggu psychiatra szczegétowo zdaje sprawe z tej rozmowy,
w ktorej stawiajgc dziewczynie pytania, dochodzi wspoélnie z nig do odkrycia
przyczyny tego, co szybko rozpoznat jako stany lekowe; na zakonczenie wyra-
za nadzieje, ze rozmowa odniosta dobroczynny skutek. Nie o to jednak tym ra-
zem chodzi, lecz o sposéb, w jaki przeznaczenie - w postaci tej dziewczyny -
dopada tworce psychoanalizy, lub po prostu wychodzi mu naprzeciw, na
szczycie ustronnej gory: oto, chce czy nie chce, musi zajmowac sie nerwicami
i od razu, mimowolnie, znajduje na to nowy sposoéb, inny niz stosowana wcze-
Sniej hipnoza. Freud prawdopodobnie sam wtedy nie wiedziat, ze w tej dziew-
czynie objawit mu sie jego los.
Rowniez Jung opowiada o pewnej wakacyjnej wycieczce - w 1890 lub
1891 roku - gdy pojechat odwiedzi¢ ojca wypoczywajagcego w Sachseln
w kantonie Unterwalden.
Bedac w Sachseln, odwiedzitem pustelnie Fliieli, gdzie przechowywa-
no relikwie woéwczas jeszcze btogostawionego brata Klausa [chodzi
o0 Nikolausa von der Filie, p6zniej kanonizowanego - pietnastowiecz-
nego szwajcarskiego pustelnika, wizjonera i mistyka]. Bytem pod bar-
dzo silnym wrazeniem genius loci pustelni - do tego stopnia, ze nie tyl-
ko potrafitem wyobrazi¢ sobie mozliwos¢ takiego zycia, catkowicie po-
Swieconego Bogu, ale tez bytem w stanie zrozumie¢, czym ono jest;
przyprawiato mnie to o wewnetrzne drzenie...
Z Flueli poszedtem jeszcze kawatek pod gorke, zagubiony we wtasnych
myslach jak we $nie. Wtasnie zawracatem, by zej$¢ na dot, gdy z lewej
strony ujrzatem szczuptg sylwetke jakiej$ dziewczyny. Ubrana byta
z wiejska, twarzyczke miata tadng, powitata mnie przyjaznym spojrze-
niem btekitnych oczu. Jak gdyby byto to catkiem naturalne, razem po-
wedrowalismy w doline. Byta mniej wiecej w moim wieku. Poniewaz
poza kuzynkami nie znatem zadnych innych dziewczgt, wpadtem w za-
ktopotanie, bo nie wiedziatem, w jaki sposéb mam sie do niej odezwac.
Dlatego z pewnym wahaniem zaczafem od wyjasnien, ze przyjechatem
tu na pare dni, na wakacje, ze w Bazylei chodze do gimnazjum i ze po-
tem chce pojs¢ na studia. Kiedy tak mowitem, owtadneto mng, szczegol-
ne uczucie ,przeznaczenia”. Ona pojawita sie - tak sobie myslatem -
witasnie w tym momencie; idzie tu obok mnie ot tak, po prostu, jak gdy-
bysmy byli dla siebie stworzeni. Spojrzatem na nig, z boku i dostrzegtem
malujgce sie na jej twarzy uczucie, cos jakby lek i podziw, cos, co mnie
zmieszato i w jaki$ sposob dotkneto. Czyzby to byto mozliwe, ze tu, nie-
opodal Flueli, zaczait sie na mnie los? A moze to spotkanie jest catkiem

S. Freud, Case 4 Katharina - [w:] J. Breuer, S. Freud, Studies on Hysteria, transl.,
edited by J. Strachey, in collaboration with A. Freud, assisted by A. Strachey, A. Ty-
son (reprint of a vol. 2 of the Standard Edition of the Complete Psychological
Works ofSigmund Freud, Hogarth Press 1955), b.m.: Basic Books [2000], s. 125.



przypadkowe?... Ta dziewczyna zyje w odlegtej krainie niewinnoéci, ja
za$ popadtem w rzeczywisto$¢, we wspaniato$¢ i okrucienstwo stworze-
nia. Jakze mogtaby to znies¢? Miedzy nami wznosi sie mur nie do prze-
bycia. Nie istnieje i nie powinno miedzy nami zaistnie¢ zadne powino-
wactwo.

Z zalem serca ponownie zapadtem sie w siebie i nadatem inny bieg na-
szej rozmowie. Czy zejdzie ze mng do samego Sachseln? Jaka piekna
pogoda, co za widoki i tak dalej.

To spotkanie, oglgdane z zewngtrz, byto catkiem nieistotne. Widziane
jednak od wewngtrz zyskiwato tak wielkie znaczenie, ze przykuto mo-
jg uwage nie na pare dni, ale na zawsze, i pozostato do dzisiaj w mej
pamieci niczym kamien milowy. Znajdowatem sie wowczas jeszcze
w owym infantylnym stanie, kiedy to zycie postrzega sie jako pasmo
pojedynczych przezy¢, niewigzgcych sie w cato$¢. Ktdéz bowiem mogt-
by odkry¢ te ni¢ przeznaczenia, ktéra od $Swietego Klausa wiodta ku
pieknej dziewczynie?"

Jak widac¢, autor Mysterium coniunctionis potrzebowat dtugich lat, by
piszgc pod koniec zycia wspomnienie swych lat szkolnych, uswiadomi¢ sobie
caty sens tamtego spotkania. Jemu takze, jak Freudowi, przeznaczenie wyszto
naprzeciw jako dziewczyna: w przyszto$ci miat zajmowac sie tym, co nazwie
archetypami i animg (duszg), ktéra prowadzi do nieSwiadomosci zbiorowej -
tego psychologicznego odpowiednika mitologicznej krainy umartych. W przy-
sztosci tez Jung powie, ze tajemnica kobiety tkwi w tym, iz jest ona - dla mez-
czyzny - ,czystym losem"’%.

Ale dwa bostwa, ktore wtajemniczeni nawiedzali w sanktuarium eleu-
zynskim, Matka i Corka, wychodzity w swym objawieniu naprzeciw i mezczy-
znom, i kobietom, chyba bez roznicy. Wszyscy - nawet heros Herakles - prze-
chodzili takie same przygotowania, wcielajgc sie w Demeter. A potem uczest-
niczyli w pochodzie nasladujgcym wedrowke Matki szukajgcej Corki.
Wchodzili wigc stopniowo w role bogini - az do utozsamienia si¢ z nig. Do-
wodem, ze to utozsamienie sie byto rzeczywiste, jest - zwro6cit na to uwage
Kerenyi - zdumiewajgca inskrypcja na monecie Imperatora Galienusa
z 265/266 roku: ,Gallienae Augustae”, Boskiej Galienie: dzieki inicjacji w mi-
steria eleuzynskie cesarz, ktéry na monecie przedstawiony jest w wiencu z kto-
sow, mogt podawac sie za boskg istote ptci zenskiej, wiec juz nie Galienusa,
lecz Galieng.

»Roztgczenie Matki i Corki, z catym jego bolem, moze samo w sobie
by¢ okreslone jako archetypowe, znamienne dla przeznaczenia kobiet. Jezeli
mezczyzni uczestniczg w tym przeznaczeniu, jak gdyby byto ono ich wtasnym,

™ CG. Jung, Wspomnienia, sny, mysli, spisane i podane do druku przez A. Jaff¢,
przet. R. Reszke, L. Kolankiewicz, wyd. 3 popr. i uzup., Warszawa: Wrota 1999,
s. 88-90.

2 CC. Jung, Psychologiczne aspekty archetypu matki, [w:] CG. Jung, O naturze
kobiety, wybor, przet. M. Starski, Poznan: Brama - Ksigznica Wi6czegow i Uczo-
nych, b.r., s. 32.



wyjasnienia nalezy szuka¢ na poziomie gtebszym niz oddzielne bytowanie
mezczyzn i kobiet: tu tylko kobiety-tam tylko mezczyzni! Roztgczenie Matki
i Corki, tesknota Demeter za swojg dzieweczkg, Kore, muszg byé znamienne
dla niepodzielonej egzystencji ludzkiej” - stwierdza Kerenyi. Odrzuca on hipo-
teze, w my$l ktorej pierwotnie - w epoce matriarchalnej - misteria byty prze-
znaczone wyfgcznie dla dziewczat i kobiet, mezczyzni za$ wtgczyli sie do nich
pozniej, Slepo nasladujgc kobiety. Przeczy temu fakt, ze ,meskie nasladowanie
poszukujgcej Bogini prowadzito do tego samego re/os, tego samego celu i spet-
nienia, co kobieca imitatio deae- do tej samej epoptefa, visio beatifica. Tak sa-
mo dla mezczyzn jak dla kobiet byty to prawdziwe odwiedziny, visitatio, dla
ktorej greckim stowem jest «theorfa» [poselstwo religijne; przygladanie sig;
ogladanie, zwiedzanie; kontemplacja], i zwigzek mezczyzn i kobiet z osobg
odwiedzang i ujrzang byt ten sam"”.

W doswiadczeniu misteryjnym wtajemniczony wchodzit niejako we
wtasne mroki. Zaczynato sie to od cierpien wywotanych wewnetrznym rozdar-
ciem, odtgczeniem sie jakiej$ czgstki, ktora - jak porwana gwattem corka, tup
podziemnego boga - znikata w budzgcej groze otchtani, drogg otwartg wtedy
raz na zawsze dla wszystkich ludzi. Ale porwanie dziewczyny, odtgczenie jej
od matki, miato prowadzi¢ do matzenstwa, potgczenia sie z tym, ktory uczyni
jg matka. Ta, ktora znikata w krainie Smierci, dawata zycie; rzucone w ziemig
ziarno obumierato i wydawato plon. To byto doswiadczenie poczecia zycia, ja-
kim ono jawi sie w relacji mitosne;j:

Dziewczyno,

to: ze kochaliSmy w sobie nie jedno, przyszte, ale

wrzenie nieprzeliczonych narodzin; nie jedno dziecko,

lecz ojcow, ktorzy jak gruz gorskich ztomow

na naszym dnie spoczywajg; lecz suche tozysko rzeki

pradawnych matek; - lecz caty niemy krajobraz pod chmurng

lub jasng zastong losu: - to cie ubiegto, dziewczyno.

(Rainer Maria Rilke: Trzecia elegia duinejska; przekt. Mieczystawa Jastruna)

W tym wiasnie tkwi los ludzki, kobiet i mezczyzn - i w tym tez jest ca-
ta nadzieja cztowieka. Jak ludzie odradzajg sie¢ w swym potomstwie tu, tak tez
tam - poznawszy przez boga dany poczgtek - nie kosztujg Smierci. Po tamtej
stronie perspektywa odwraca sie, i ta, ktora znikajac, wydawata sie corka, jakas
czgstkg oderwang od matki, okazuje sie by¢ matkg i potezng panig - zrodtem
wszystkiego, co porusza sie i wytania do zycia jako istnienie. W Eleusis wtaje-
mniczony mogt doswiadczycC tej przemiany, kiedy w mrokach nocy nastepowa-
ta dramatyczna perypetia: rodzito sie sSwiatto i ukazywata nieSmiertelna Zjawa.

™ C. [KJ Kerenyi, Eleusis: Archetypal Image of Mother and Daughter, s. 145-146.
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